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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 23 Issue 1

Dr. Sema Yilmaz

Editor
semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr
orcid.org/0000-0001-5076-1500

Welcome to the 23rd volume 1st issue of Cumhuriyet Theology Journal which left
behind 22 years of academic publication journey.

It is important to carry out valuable scientific studies in academic life as well as to
reach a wide audience. Our journal has achieved great progress in both national and inter-
national academic publication. Today, almost all scientific knowledge can be reached
through online access. The researchs in the field of religious studies in Turkey deserves to
reach all the world beyond the boundaries of the libraries. Cumhuriyet Theology Journal
has gained a very rapid acceleration in the last five years by meeting the international pub-
lication criteria with its format and publication principles and has managed to attract the
attention of the scientific world. The Isnad Citation Style developed within our journal and
workshops conducted under the leadership of our journal are examples of the Theology
Field Journals.

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

Index Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

www.dergipark.gov.tr/cuid



2 | Editorden / Editorial

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
formfor the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and
keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we
require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV En-
cyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the Isnad Citation
Style.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up
for plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the
authors with a plagiarism report.

It might be right to note here that we have been getting more attention from schol-
arly world day by day with our mission and standards. The journal has received 72 articles
between January-April 2019 from the Turkish academics. All articles went through the pre-
review process to check the referencing and transliteration style before testing them using
a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that successfully passed the pla-
giarism check to our reviewers. Following this process, we have been able to offer to you
26 articles.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Adem Ciftci, Dr. Fatma Kurttekin,
Res. Asst. Maruf Cakir, Res. Asst. Alper Ay, Res. Asst. Esma Glines, Res. Asst. Bayram
Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Giilistan Aktas, Res. Asst. Hamit Demir Res. Asst.
Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye Gogen, Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res. Asst. Salime Bera
Kemikli and the editors of the language review-process Dr. Miyase Yavuz Altintas, Zeynep
Yucedogru, Dr. Zuhal Agilkaya Sahin and Dr. Metin Giiven.

For the next issue, which will be published on December 15, we announce the ac-
ceptance of the articles from July 1 to September 15 by our editorial board. We wish you
convenience in your studies..

EDITORDEN
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi Yeni Sayz: Cilt 23 Say1 1

Akademik yaym yolculugunda 22 yili geride birakan Cumhuriyet ilahiyat Der-
gisi’nin 23. Cilt 1. Sayisina hos geldiniz.

Akademi diinyasinda degerli bilimsel ¢alismalar yapmak kadar yapilan ¢alismalari
genis bir okuyucu kitlesine ulastirmak da dnemlidir. Giintimiizde neredeyse tiim bilimsel
birikime online erisim vasitasiyla ulasmak miimkiindiir. Tiirkiye’de din bilimleri alaninda
yapilan arastirmalar da kiitiiphanelerin sinirlarini asip tiim diinyaya ulasmay1 hak etmek-
tedir. Cumhuriyet ilahiyat Dergisi sahip oldugu format ve yayin ilkeleriyle uluslararas ya-
yin kriterlerini karsilayarak son bes yilda ¢ok hizli bir ivme kazanmis ve ilim diinyasinin
dikkatini gekmeyi basarmistir. Dergimiz biinyesinde gelistirilen isnad Atif Sistemi ve der-
gimizin énciiliigiinde gergeklestirilen ¢alistaylar ile de ilahiyat Alan Dergilerine érneklik
teskil etmektedir.

15 Haziran ve 15 Aralik’ta olmak tlizere yilda 2 say1 ve 1 6zel say1 yayilamayi mis-
yon edinmis olan dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
Ocak - Nisan 2019 déneminde Din Bilimlerinin bir¢ok alanindan 72 makale degerlendiril-

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
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mek iizere dergimize ulagmistir. Yayin ilkelerimiz ve isnad Atif Sistemi gézéniinde bulun-
durularak gerceklestirilen 6n kontrolden sonra makaleler intihal tespit programi kullani-
larak kontrol edilmistir. On kotrolii tamamlanan ve benzerlik orani %715’in altinda olan ma-
kaleler hakem degerlendirme siirecine génderilmistir.

Bu sayimizda, s6z konusu 72 ¢alisma i¢inden 6n degerlendirme ve intihal tarama-
sindan gecen, hakemlerimizin de akademik igerik agisindan yayimlanmasini uygun bul-
dugu 26 makale sizlerin dikkatine sunulmustur.

15 Nisan 2019 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hakkinda
da sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya baslama
tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangig: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DIZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Y1l 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangig: 15/06/2014)

0A]JI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015)

OPENAIRE (Baslangi¢: 15/12/2015)

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Scien-
ces (Kabul: 25/03/2016)

TEI: Tiirk Egitim Indeksi (Kabul: 20/04/2015)

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016)

ESJI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016)

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016)

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database© - EBSCO (Baslangi¢: 20/05/2016)

PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016)

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016)

MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Baslangi¢: 14/06/2016)

IDEALONLINE: Tiirkce Online Kiitiiphane (Kabul: 21/09/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Kabul: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Baslangi¢: 07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate (Baslangi¢: 07/01/2016)

RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul: 25/01/2017)

CORE Database (Kabul: 30/01/2017)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Kabul: 01/02/2017)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Kabul: 12/02/2017)
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Restriction of Polygyny by the Public Authority in Islamic Law

Abstract: Polygyny, the marriage of a man with more than one woman at the same time is a
well-known practiced in human history. Islamic law accepts the institution of polygyny as a
substitute provision if it fulfills the certain conditions and reasons, -and limited the maximum
number of wives to four. Although polygyny is mubah (permissible) in Islamic law, it is not
an absolute right that every man can use arbitrarily. Thus in Islamic law, the legitimacy of
polygyny has been attributed to the presence of two basic conditions: the observance of jus-
tice among co-wives and providing maintnance. However, the observance of these conditions
that is left to the mercy of men leads to the exploitation of the right for practicing to polygyny
and victimization of the first spouse. Therefore, inserting some restrictions for using this right
has come to the agenda from time to time in Islamic legal history. The first legal arrangements
concerning the restriction of the polygyny (taaddud al-zawjat) in the history of Islamic law
were indirectly made with the Family Law Decree of 1917 which was prepared in the last
periods of the Ottoman Empire. Among the late Islamic jurists, the issue of the limitation of
polygyny by public authority in Islamic law continues to be discussed. The civil laws of con-
temporary Muslim countries contain different regulations on the issue. In this article, the rest-
riction of polygyny by the public authority in Islamic family law will be focused on.

Summary: Polygyny, the marriage of a man with more than one woman at the same time is a
well-known practiced in human history. Islamic law accepts the institution of polygyny as a
substitute provision if it fulfills the certain conditions and reasons, and limited the maximum
number of wives to four. Thus, relevant verses in the Qur’an (al-Nisa 4/3, 129) and the
Prophet’s own practice (al-Ahzab 33/50, 51, 59 al-Tahrim 66 / 3-5) show that it is legitimate
for a man to marry more than one woman (up to four) at the same time in Islamic law.

Although polygyny is legally permissible (mubah) in Islamic law it is not an absolute right
that every man can arbitrarily use. Thus in Islamic law, the legitimacy of polygyny has been
attributed to the presence of two basic conditions: the observance of justice among co-wives
and providing maintenance.

On the other hand, there may be some exceptional circumstances permitting polygyny in Is-
lamic law. For example, when female population is much more than male in the society and
when a, woman is can not fulfill her family duties due to her cureless illness, polygyny is per-
mitted in Islamic law.

As it can be understood from the explanations above, polygyny in Islamic law is not a general
and mandatory provision that should be applied by every man who has legal capacity to
marry. On the contrary, it is an exceptional provision that is justified if there are certain con-
ditions and justifications.

According to this; polygyny is a moral and legal institution that is made up of mutual consent
based on individual and social conditions and needs in Islamic law. Therefore, men do not
have to marry a second woman on their current wives, as well as women have the right to say
“no” to marry a married man as a second wife.

When the conditions and rationales indicated in the relevant verses and doctrine are evalua-
ted together, it can be said that in order to be able to legitimize the polygyny in Islamic law,
there must be three basic conditions:

(1) Observing justice among spouses,

(2) Having sufficient financial power to provide maintenance for spouses,

(3) Existence of individual or social need or necessity.

Therefore, in order to prevent the exploitation of polygyny, which is justified under certain
conditions and justifications in Islamic law, the above-mentioned conditions must be fulfilled.
Otherwise, polygyny can cause some problems, unrest and injustice for individual, family and
society. Hence, in the presence of certain conditions and justifications, polygyny accepted in
Islamic law as a moral and legal institution aiming the elimination of individual and social
arbitration.
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Although the legitimacy of polygyny in Islamic law depends on the existence of certain condi-
tions and special circumstances, it is a known fact that they are not always observed in prac-
tice. It can be said that the right of polygyny is a subject of abuse in practice. Therefore, the
limitation of polygyny by the public authority has come to the fore in Islamic legal history.
Today, control of the public authority and inserting some restrictions of polygyny continue
to be discussed among the Islamic jurists.

In the past, it is possible to say that the control of the exercising of this right has been done
relatively by society (social environment). However, nowadays, since the society cannot per-
form the control mechanism, it is brought up by the state (public authority) on behalf of the
society.

Among the contemporary Islamic jurists regarding the supervision or limitation of polygyny
by the public authority; there are two approaches: “those who accept” and “those who do not
accept” such restrictions.

Islamic jurists, who accept that public authority is allowed to intervene in polygyny, grounded
their views on two perspectives: The first is that the polygyny is legally permissible and the
public authority has the authority to limit the permissible (mubah) in Islamic law. The second
is that polygyny is restricted with the conditions in the Qur’anic verses such as “husband’s
observation supervision of justice among his wives” and “having the power for ensuring the
livelihood (nafaqga) of his wives” and it is more appropriate for the benefit of society and the
purpose of the legislator (Shari’) to be subject to the control of the public authority whether
these conditions are present or not.

Islamic jurists, who do not agree that the public authority has the right to intervene in polyg-
yny grounded their views on two perspectives as well: First, polygyny is a legitimate right
mentioned in the verses in Islamic law and there is no definite proof that this can be prohibi-
ted or restricted by the public authority. Secondly, it is contrary to the verses to prohibit or
limit the right that the Qur’an makes legitimate (free).

Thus, it is possible to say that the opinion which accepts that the public authority has to limit
polygyny is more accurate in terms today’s social conditions. Namely, polygyny is linked to
two basic conditions: "husband’s observance of justice among his wives and having the power
to provide maintenance for his wives. Therefore, supervision of the public authority on check-
ing the existence of these conditions is more appropriate for the purpose of the legislator
(Shari legitimizing polygyny and social benefit.

In fact, the Ottoman Family Law Decree of 1917 indirectly limited the right of the husband to
marry more than one woman, giving the woman right to stipulate a condition in her marriage
contract that her husband not to marry a second woman. In the 1924 Draft of Family Law
Decree, which was prepared after the repeal of the Family Law Decree of 1917, but not enac-
ted, it was proposed that the application of polygyny should be presented to the approval
judge.

In today’-s Muslim countries, there are three different practices: namely “completely prohi-
biting polygyny”, "releasing polygyny” and “giving the court the right to monitor the existence
of necessary conditions “. In countries such as Morocco, Algeria, Iraq, Syria, Indonesia, Malay-
sia (and Pakistan), the validity of polygyny depends on the permission and supervision of the
judiciary. Some of these countries which have accepted judicial review have given the judicial
control for the requirement of justice, some of them the conditions of justice and maintenance
some of them for the conditions of justice, maintenance and a legitimate justification.

In sum, in accordance with the provisions of the relevant verses, polygyny in Islamic law is
legitimately permissible (mubah). However, the public authority has the right and authority
to limit the mubah in Islamic law in the case of the elimination of damage and the necessity of
the public interest. On the other hand, the public authority has the right and authority to enact
the law in Islamic law by preferring one of the existing ijtihads that meet the needs of the
society and conforms to the conditions of the age.
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According to this, when the public authority made a statutory regulation that links the use of
right of polygyny to the permission of the judge, this regulation is binding on society.There-
fore, in the event of such a legal arrangement, it is possible for the public authority to allow
the men who comply with the conditions and not to allow the ones who are not to comply
with the conditions after conducting the necessary investigation. As a matter of fact, now Fa-
mily Laws of many Muslim countries now include such legal arrangements.

It is also worth mentioning here that there may be a necessity for a man to marry more than
one woman (up to four) at the same time in terms of social benefits, when the population of
male and female in a society is excessively disproportionate. In such circumstances, it is also
possible that the public authority encourages, or even mandates, the marriage of men who
have fulfilled the conditions to more than one woman.

Keywords: Islamic Law, Family Law, Polygyny, Taaddud al-Zawjat, Public Authority, Restric-
tion.

{slam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmasi

0z: Cok eslilik (polijini/teaddiid-i zevcat), yani erkegin ayni1 anda birden fazla kadinla evlen-
mesi insanlik tarihinde bilinen ve uygulanan bir olgudur. Islam hukuku da belirli sartlarin ve
gerekcelerin bulunmasi halinde ¢ok eslilik kurumunu bir ruhsat hitkmii (yedek hiikiim) ola-
rak kabul etmis ve bunun sayisini dért ile sinirlandirmistir. Islim hukukunda cok eslilik, bir
ruhsat hiikmii olarak mubah kilinmis olmakla birlikte her erkegin keyfine gore kullanabile-
cegi mutlak bir hak da degildir. Nitekim Islam hukukunda cok esliligin mesruiyeti, “adaletin
gozetilmesi” ve “nafakanin temin edilmesi” olmak iizere iki temel sartin bulunmasina baglan-
mistir. Ancak bu sartlarin gézetilmesinin erkeklerin takdir ve insafina/inisafiyetifine birakil-
masl, uygulamada ¢ok eglilik hakkinin istismar edilmesine ve 6nceki ilk esin/karinin magdur
olmasina sebep olmaktadir. Bu ytlizden tarihi siire¢te zaman zaman bu hakkin kullanilmasinin
sinirlandirilmasi giindeme gelmistir. islam hukuk tarihinde, dolayh da olsa ¢ok esliligin sinir-
landirilmast ile ilgili ilk resmi/hukuki diizenlemeler ise Osmanli’'nin son dénemlerinde hazir-
lanan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi ile yapilmistir. Son dénem Islam hukukeulari
arasinda ise islam hukukunda ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan sinirlandirilmasinin ce-
vazi tartisilmaya devam etmektedir. Giiniimiiz islam iilkeleri medeni kanunlar1 ise bu konuda
farkli diizenlemeler icermektedir. Bu makalede, Islam aile hukukunda ¢ok esliligin kamu oto-
ritesi tarafindan sinirlandirilmasi tizerinde durulacaktir.

Ozet: Cok eslilik (polijini/teaddiid-i zevcat), yani erkegin ayni anda birden fazla kadinla ev-
lenmesi insanlik tarihinde bilinen ve uygulanan bir kurumdur. islam hukuku da belirli sartla-
rin ve gerekgelerin bulunmasi halinde ¢ok eslilik kurumunu bir ruhsat hiitkmii olarak kabul
etmis ve bunun sayisini dort ile sinirlandirmistir. Nitekim Kur’an’da yer alan ilgili naslar (en-
Nisa 4/3 129) ve Hz. Peygamber’in bizzat kendi uygulamasi (el-Ahzab 33/50, 51, 59; et-Tah-
rim 66/3-5), islam hukukunda erkegin ayni anda birden fazla (en fazla dérde kadar) kadinla
evlenmesinin mubah/mesru oldugunu géstermektedir.

islam hukukunda cok eslilik, hukuken mesru (mubah) olmakla birlikte her erkegin keyfine
gore kullanabilecegi mutlak bir hak da degildir. Nitekim ilgili naslar incelendiginde islam hu-
kukunda ¢ok esliligin mubah/mesru olabilmesinin; “esler arasinda adaleti gozetmek” ve “es-
lerin nafakasini temin etmeye gii¢ yetirebilmek” olmak tizere iki temel sarta baglandig1 goriil-
mektedir.

Diger taraftan Islam hukukunda cok eslilige ruhsat/izin veren bazi istisnai 6zel durumlar
(sartlar/sebepler) da séz konusu olabilmektedir. Ornegin toplumda kadin niifusunun erkek
niifusundan ¢ok fazla olmasi veya kadinin siirekli (miizmin) hasta olmasindan dolay1 ailevi
gorevlerini yerine getirememesi, vs. gibi durumlarda islam hukukunda c¢ok egslilige ruh-
sat/izin verilmektedir.
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Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag iizere islam hukukunda cok eslilik, evlenme ehli-
yetine sahip olan her erkegin uygulamasi gereken bir emir veya (zorunlu) asli bir hiikkiim (azi-
met) degildir. Aksine belirli sartlarin ve gerekcelerin bulunmasi halinde megsru kilhinmus istis-
nai bir ruhsat hiikmidiir

Buna gére; Islam hukukunda cok eslilik, bireysel ve toplumsal baz ihtiyac ve zaruretler cer-
cevesinde karsilikli rizaya dayali olarak mubah kilinmig ahlaki ve hukuki bir kurum olmakta-
dir. Dolayisiyla erkekler, mevcut eslerinin lizerine ikinci bir kadin ile evlenmek zorunda ol-
madiklari gibi, kadinlarin da ikinci bir es olarak evli bir erkek ile evlenmeye hayir deme hak-
lar1 vardir.

ilgili naslarda/ayetlerde ve doktrinde yer alan sartlar ve gerekceler birlikte degerlendirildi-
ginde Islam hukukunda ¢ok esliligin mesru olabilmesi icin su {i¢ temel sartin bulunmasi ge-
rektigini soylemek miimkiindiir:

1) Esler arasinda adalete riayet etmek,
2) Eslerin nafakasini temin edebilecek yeterli mali giice/imkana sahip olmak,
3) Ferdi veya toplumsal ihtiya¢ veya zaruretin bulunmasu.

Su halde Islam hukukunda belirli sartlar ve gerekceler cercevesinde mesru kilinan cok eslilik
hakkinin istismar edilmemesi i¢in yukarida sayilan sartlara riayet edilmesi gerekmektedir.
Aksi halde Islam’in belirli sartlar ve gerekcelerden dolayr mesru kildig1 cok esliligin, birey,
aile ve toplum agisindan bazi sikintilara, huzursuzluklara ve haksizliklara sebep olmasi miim-
kiindiir. Dolayisiyla belirli sartlar ve gerekceler cercevesinde Islam hukukunun kabul ettigi
cok eslilik, bireysel ve toplumsal maslahatin giderilmesine yonelik ahlaki ve hukuki bir kurum
olmaktadir.

islam hukukunda ¢ok esliligin mesruiyeti, belirli sartlarin ve bazi 6zel durumlarin bulunma-
sina bagl olmakla birlikte uygulamada buna riayet edilmedigi de bilinen bir gergektir. Bu ytiz-
den uygulamada ¢ok eslilik hakki istismar edilmeye a¢ik bir konudur. Bundan dolayidir tarihi
siirecte ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan sinirlandirilmasi giindeme gelmistir. Giintimiiz
islam hukukgulari arasinda da ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi ve/ya si-
nirlandirilmasi tartisilmaya devam etmektedir.

Ge¢miste bu hakkin kullanilmasinin denetiminin nispeten toplum (sosyal gevre) tarafindan
yapildigini séylemek miimkiindiir. Ancak giiniimiizde toplum denetim mekanizmasini icra
edemedigi icin bu goérevin toplum adina devlet (kamu otoritesi) tarafindan yapilmasi giin-
deme gelmektedir.

Cok egliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi veya sinirlandirilma ile ilgili son donem
islam hukukgular arasinda; bunun caiz oldugunu “kabul edenler” ve “kabul etmeyenler” sek-
linde iki yaklasim bulunmaktadir.

Kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesinin caiz oldugunu kabul eden Islam hukukgular gé-
riislerini iki agidan temellendirmektedirler: Birincisi, cok esliligin mubah olmasi ve kamu oto-
ritesinin mubahi sinirlandirma hak ve yetkisinin bulunmasidir. ikincisi ise, ¢ok esliligin
Kur’an ayetlerinde, “kocanin esleri arasinda adaleti gézetmesi” ve “kocanin eslerinin nafaka-
sin1 temin etme giicline sahip olmasi” sartlari ile kayith olmasi ve bu sartlarin bulunup bulun-
madiginin kamu otoritesinin denetimine tabi tutulmasinin $ari’in ¢ok esliligi tesri kilma mak-
sadina ve toplumun maslahatina daha uygun olmasidir.

Kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesinin caiz oldugunu kabul etmeyen Islam hukukgulari
da goriiglerini iki acidan temellendirmektedirler: Birincisi Islam hukukunda cok eslilik, nas-
larla/ayetlerle sabit mesru bir haktir ve bunun kamu otoritesi tarafindan yasaklanabilecegine
veya sinirlandirilabilecegine dair kesin bir delil yoktur. ikincisi ise Sari’in mesru (mubah/hu-
kuken serbest) kildig1 bir hakk: yasaklamak veya siirlandirmak naslara/ayetlere aykiridir.

Yukaridaki goriislerden kamu otoritesinin ¢ok esliligi sinirlandirmasinin caiz oldugunu kabul
eden gorisiin giinlimiiz agisindan daha isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir. S6yle ki il-
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gili naslarda ¢ok eslilik, “kocanin esleri arasinda adaleti gozetmesi” ve “kocanin egslerinin na-
fakasini temin etme giiciine /imkanina sahip olmasi1” olmak iizere iki temel sarta baglanmistir.
Dolayisiyla bu sartlarin bulunup bulunmadiginin kamu otoritesinin denetimine tabi tutulmasi
Sari’in ¢ok egliligi tesri kilma maksadina ve toplumsal maslahata daha uygundur.

Nitekim 1917 tarihli Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi kadina/kariya, nikah akdi esnasinda
kocasinin tizerine ikinci bir kadinla evlenmemesini sart kosma hakkini vererek kocanin ayni
anda birden fazla kadinla evlenme hakkini dolayli da olsa sinirlandirmistir. Yine 1917 tarihli
Hukuk-i Aile Kararnamesi'nin yiirtirliikkten kaldirilmasindan sonra hazirlanan, ancak yiirtir-
liige girmeyen 1924 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi Tasarisinda da ¢ok eslilik uygulamasi-
nin hakimin iznine baglanmasi teklif edilmistir.

M » o«

Giiniimiiz islam iilkelerinde ise, cok esliligi “tamamen yasaklayan”, “serbest birakan” ve “sart-
larin bulunup bulunmadigini denetleme hakkini mahkemeye veren” olmak iizere ti¢ farkh uy-
gulama bulunmaktadir. Bu tilkelerden Fas, Cezayir, Irak, Suriye, Endenozya, Malezya, (Pakis-
tan) gibi iilkelerde cok esliligin (hukuken) gecerliligi yarginin izni ve denetimine baghdir.
Yargi denetimini kabul eden bu iilkelerden bazilar1 sadece adalet sartinin, bazilar1 adalet ve
nafaka sartinin, bazilari ise adalet, nafaka ve mesru bir maslahat/gerekce sartinin bulunup
bulunmadiginin denetimini yargiya vermistir.

Ozetle séylemek gerekirse, ilgili ayetin hiikmii geregince sartlar1 dahilinde islam hukukunda
cok eslilik mubahtir. Bununla birlikte “zararin giderilmesi” ve “kamu yararinin gerekli kil-
mas1” halinde Isldm hukukunda kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani) sinirlan-
dirma hak ve yetkisi bulunmaktadir. Diger taraftan islam hukukunda kamu otoritesinin top-
lumun ihtiyaglarin karsilayan ve ¢agin maslahatina/sartlarina uygun diisen mevcut ictihad-
lardan birini tercih ederek kanun haline getirme hak ve yetkisi de vardir.

Buna gore kamu otoritesi ¢ok eslilik hakkinin kullanilmasini hakimin iznine baglayan kanuni
bir diizenleme yaptiginda bu diizenleme dinen/ser’an ve hukuken/kazaen toplumu baglayici
olmaktadir. Dolayisiyla boyle bir hukuki diizenlemenin yapilmasi halinde kamu otoritesinin,
gerekli inceleme ve arastirmay1 yaptiktan sonra, sartlari uygun olan erkeklerin ¢ok eslilik
yapmasina izin vermesi, sartlar1 uygun olmayanlara ise izin vermemesi miimkiindiir. Nitekim
giiniimiizde birgok Islam tilkesi Aile Hukuku Kanunu da bu tiir diizenlemelere yer vermistir.

Burada su hususu da 6zellikle belirtmekte fayda var; toplumda kadin-erkek niifusunun asir1
orantisiz oldugu donemlerde, toplumsal maslahat agisindan bir erkegin ayni anda birden
fazla (en fazla dérde kadar) kadinla evlenmesinde ihtiyag ve zaruret de bulunabilir. Béyle bir
durumda kamu otoritesinin, sartlarini tasiyan erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesini
tesvik etmesi, hatta yerine gore zorunlu kilmasi da miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Aile Hukuku, Cok Eslilik, Teaddiid-i Zevcat, Kamu Otoritesi,
Sinirlandirma.

GIRIS

Cok eglilik/cok evlilik, erkegin veya kadinin ayni anda birden fazla es ile evli olmasini
ifade etmektedir. Erkegin ayni1 anda birden fazla kadin ile evli olmasina “poligami”; kadinin
ayni anda birden fazla erkek ile evli olmasina ise “poliandri” denilmektedir.! Poliandri pek
uygulanan ve bilinen bir durum degildir. Poligami ise eski hukuk sistemlerinde, dini inang-
larda ve toplumlarda bilinen ve uygulanan bir husustur.2 Bu yiizden “gok eslilik” veya “cok

1 Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8: 365.

2 Sadri Maksudi Arsal, Umumi Hukuk Tarihi, (Istanbul: istanbul Matbaacilik, 1948), 131, 135; Musa
Carullah, Kur’an-1 Kerim A \petierinin Nurlari Huzurunda Hatun, Yay. Haz: Mehmet Gormez, (Ankara:
Kitabiyat Yayinlar1,1999), 69-70; Mustafa es-Sibai, e/-Mer’e beyne’l-fikhi ve’l-ka niin, (Beyrut: el-Mek-
tebetii’l-islami, 1999), 60-67; Bekir Topaloglu, [s/imda Kadin, (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1990),
96-98; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 8, 365-366.
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evlilik” denilince kastedilen genelde erkegin ayni anda birden fazla kadinla evli olmasi (poli-
gami) halidir.

islam hukukunda, erkegin ayni anda birden fazla kadinla evli olmasi hali (poligami),
“cok karilillk” anlamina gelen “teaddiid-i zevcat” tabiri ile ifade edilmektedir.3 islim huku-
kunda tek eglilik tesvik edilmekle birlikte prensip olarak ¢ok eslilik de yasaklanmamis (en-
Nisa 4/3) ve erkegin ayni anda birden fazla (en fazla dérde kadar) kadinla evlenebilmesine
izin verilmigtir.4

islam hukukunda belirli sartlarin ve gerekcelerin bulunmasi halinde mesru kilinan
cok eslilik, bireyin ve toplumun maslahatin1 korumaya yo6nelik ahlaki ve hukuki bir kurum-
dur. Bununla birlikte ¢ok eslilik, (erkekler tarafindan) istismar edilmeye de agik bir konudur.
Bu yiizden tarihi siiregte zaman zaman bu hakkin sinirlandirilmasi giindeme gelmistir. islam
hukuk tarihinde, dolayl da olsa ¢ok esliligin sinirlandirilmasi ile ilgili ilk resmi/hukuki dii-
zenlemeler ise Osmanli'nin son donemlerinde hazirlanan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararna-
mesi ile yapilmistir.5 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi’nin yiiriirliikten kaldirilmasindan
sonra hazirlanan, ancak yiiriirliige girmeyen 1924 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi Tasari-
sinda ise ¢ok eslilik uygulamasinin hakim iznine baglanmas: teklif edilmistir.6

Son dénem Islam hukukgular: arasinda ise islam hukukunda ¢ok esliligin kamu otori-
tesi tarafindan sinirlandirilmasinin cevazi tartisiimaya devam etmektedir. Giiniimiiz {slam iil-
keleri medeni kanunlari ise bu konuda farkl diizenlemeler igermektedir. Nitekim bu kanun-
lardan bazilari ¢ok esliligi tamamen yasaklamis ve tek esliligin esas oldugunu kabul etmistir.
Bazilar1 ise resmi olarak bazi sartlarla sinirlandirmakla birlikte ¢ok eslilige izin vermistir.

Cok eslilik, tarihte IslAm’in ihdas ettigi bir kurum olmamasina ragmen’ Tanzimat'tan
(1839-1876) giiniimiize (kadar) Islam aile hukukunda en ¢ok tartisilan8 ve elestirilen® konu-

3 Kadinin ayni anda birden fazla erkekle evli olmasi hali (poliandry), Arap¢a’da “teaddiidii’l-ezvac” ta-
biri ile ifade edilmektedir.

4 [slam hukukunda ¢ok eslilik (teaddiid-i zevcat) hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed Hamdi Yazir
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 1281-1291; Carullah, Hatun, 69-74;
Muhammed Eb( Zehra, e/-Ahvilii’s-sahsiyye, (Kahire: Daru’l-fikri'i-Arabi, 1957), 89-96; Sibai, e/-
Mer’e, 60-99; Abdiinnasir Tevfik Attar, Teaddiidii’z-zevcit mine’n-nevihi'd-diniyye ve’l-ictimdiyye
ve’l-kaniniyye, (Kahire: es-Sirketii’l-Misriyye li'tibaati ve'n-nesr, 1972), 19-269; Ali-Ogiit, “Cok Evli-
lik”, 365-369; Topaloglu, Kadin, 98-124; Semra Ulas, “Islam’da Cok Kadinla Evlilik”, /s/dmf Arastirma-
lar6/1 (1992): 52-63; Mehmet Ozgii Aras, “Islam’a Gore Cok Evlilik”, Selcuk Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi24 (2007): 183-188.

5 HAK (Hukuk-i Aile Kararnamesi), md. 38. Ayrica bk. Halil Cin, Eski Hukukumuzda Evienme, (Ankara:
Ankara Univ. Hukuk Fak. Yayinlar1,1974), 300-302.

6 1924 Tarihli Hukuk-1 Aile Kararname Tasarisi, md. 12. Ayrica bk. Sabri Sakir Ansay, Eski Aile Huku-
kumuza Bir Nazar, (Ankara: Istiklal Matbaacilik ve Gazetecilik Kollektif Ortakligi, 1952), 136, 139.
(Madde 12: Izdivacda zevcenin vahdeti asildir; binaenaleyh -ikinci bir kadin ile izdivac etmek isteyen
kimse zariretini ve zevceler beyninde adalete ehliyetini isbat ve hakimin miisaadesini istihsal etme-
dikce- teaddiid-i zevcat memn{’dur.)

7 Cok eslilik (teaddiid-i zevcat) Islam éncesinde Cahiliye hukukunda da var olan bir uygulamadir. Bk.
Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”, /stem 1/2 (2003): 9,
16-18.

8  Bu konuda Osmanli’da Mansurizade Said (1864-1923) ile (Babanzade) Ahmed Naim (1872-1934),
arasindaki tartigmalara érnek olarak bk. Mansurizade Said, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyette Men Olu-
nabilir”, /s/Am Mecmuasi1/8 (istanbul 1330): 233-238; Ahmed Naim, “Teaddiid-i Zevcat slamiyet’te
Men Olunabilir mi imis?: Mansurizade Sald Beyefendi'ye”, Sebilii’r-Resad [Sirat-1 Miistakim]11/298
(15 Mayis 1329/1330): 216-221.

9  Tarihgi ilber Ortayli, tahmin edilenin aksine Osmanl ailesinde ok eslilik uygulamasinin ¢ok az oldu-
gunu, hatta bu durumun tiim islam iilkeleri icin de gecerli oldugunu séylemektedir. Nitekim Ortayl,
Osmanl ailesinin esas itibariyla ¢ok esli olmadigin, ¢ok eslilik (polygamie) uygulamasinin ise gayr-i
ahlaki ve gayr-i hukuki bir durum olmadigini séylemektedir. Ortayli'nin verdigi bilgiye gore, 1885-
1906 yilar1 arasinda Osmanli’da ¢ok eslilik uygulamasinin % 2,51 ile % 2, 61 arasinda degismektedir.
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lardan biri olmaya devam etmektedir. Nitekim islam hukukunda cok esliligin mesruiyeti {ize-
rine yazilmis/yapilmis bircok makale, tez ve kitap ¢alismasi bulunmaktadir.1? Bu ¢alismalarin
bazilarinda kamu otoritesinin ¢ok esliligi denetlemesine veya sinirlandirmasina atifta bulu-
nulmakla birlikte genellikle islam hukukunda tek esliligin esas oldugu, cok esliligin mesrui-
yetinin ise kocanin esleri arasinda “adaleti gdozetmesi” ve “nafakaya gii¢ yetirebilmesi” sartina
baglandig tizerinde durulmustur. Bu ¢alismalar igerisinde kamu otoritesinin ¢ok esliligi s1-
nirlandirmasina dogrudan deginen c¢alismalarin Osmanli’'nin son dénem hukukgularindan
olan Mansurizade Said’in (1864-1923) ‘Teaddiid-i Zevcat islamiyette Men Olunabilir”, [ [s/4m
Mecmuasi 1/8 (Istanbul 1330): 233-238] isimli makalesinin oldugunu séylemek miimkiin-
diir.

1. COK ESLILIGIN (TEADDUD-I ZEVCAT) MESRUIYETI

Kur’an’da yer alan ilgili naslar (en-Nisa 4/3, 139) ve Hz. Peygamber’in bizzat kendi
uygulamasi (el-Ahzab 33/50, 51, 59; et-Tahrim 66/3-5)11, Islam hukukunda erkegin ayni
anda birden fazla (en fazla dérde kadar) kadinla evlenmesinin mubah/mesru oldugunu gos-

termektedir.12 Nitekim islam hukukunda ¢ok esliligin cevazi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de séyle
denilmektedir:

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar!3 (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik et-
mekten korkarsaniz, (onlar1 degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, tiger, dérder
olmak tizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagimizdan kor-
karsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”( en-Nisa 4/3)”

Bu ayetin!4 sevk edilis sebebi, bir diger ifade ile tesri kilinma amaci, yetim kizlara ada-
letli davranilmasi ve erkegin ayni anda birden fazla (en ¢ok dérde kadar) kadinla evlenmesi-
nin mubah olmasidir.15 Ayet bu konuda nastir!é ve sigasiyla/ibaresiyle dogrudan Islam huku-
kunda ¢ok egliligin mubah olduguna delalet etmektedir.1” Diger taraftan Hz. Peygamber’in,

Bk. Ilber Ortayli, Osmanii Toplumunda Aile, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 123-126. islam iilke-
lerinde de ¢ok eslilik oranlar1 benzer oranlardadir. Bk. Eb(i Zehra, e/-Ahvalii’s-sahsiyye, 95-96; Vehbe
ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-islimi, (Dimesk: Daru’l-fikr, 1986), 7: 172-173. Asr-1 saadette de sahabe ara-
sinda ¢ok esliligin gayet az oldugu ile ilgili bk. Demircan, “Cok Kadinla Evlilik”, 20-21.

10 Ornek olarak bk. Siimeyye incegiil, Tanzimat'tan Giniimiize Cok Eviilik Tartismalari, Yiiksek Lisans
Tezi, (Kayseri: Erciyes Universitesi, 2008); Hayrunnisa Akdas, /. Mesrutiyet Dénemi Fikir Akimlari-
mn Teaddiid-i Zevcat Konusundaki Tartismalari, Yiiksek Lisans Tezi, (Istanbul: Marmara Universi-
tesi, 2016.) Ayrica bk. Fatma Aliye-Mahmud Esad, Cok Eslilik (Teaddiid-i Zevcat), Haz: Firdevs Can-
baz, (Ankara: Hece Yayinlari, 2007), 13-103.

11 Hz. Peygamber’in dértten fazla kadinla evli olmasi sadece ona has (hasaisii’'n-Nebi) bir ruhsattir. Um-
met i¢in tesrii bir dayanak (mekisiin aleyh) olamaz. Bk. Kurtubi, e/-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur dn, thk. Ab-
dullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 6: 34.

12 Kurtubi, e/-Cami’, 6, 24, 26, 33; Elmalily, Hak Dini, 2, 1290.

13 Bu ayetten bir 6nceki ayet soyledir: “Yetimlere mallarini verin. Temizi pis olanla (helli haramla)
degismeyin. Onlarin mallarini kendi mallariniza katip yemeyin. Giinkii bu, biiyiik bir giinahtir.” (Nisa,
4/2) Sebeb-i niizullerden anlasildigina gore bu ayetler, genel olarak yetimlerin (yetim kizlarin) sahsi
ve mali haklarinin korunmasi ile ilgilidir. (Bk. Elmally, Hak Dini, 2: 1282-1287).

14 Bu ayetlerin sebeb-i niizulii hakkinda nakledilen rivayetler i¢in bk. Kurtubi, e/-Cdmi;, 6, 23-24; Elma-
hih, Hak Dini, 2: 1282-1287.

15 fbn Kudame, e/-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiilfettah Muhammed el-Huliiv, (Ri-
yad: Daru Alemi’l-kiitiib, 1997), 9: 371-472; Abdiilkerim Zeydan, e/-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-
beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-islimiyye, (Beyrut: Miiesseseti'r-risale, 1993), 6: 286.

16 Fikih usuliinde “nass” teriminin anlami igin bk. Zekiyytiddin Saban, /sldm Hukuk [Iminin Esaslari
(Usiilii’l-fikih), trc. Ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 369, 371.

17 Saban, Usdlii’l-fikh, 369-370, 393-394. Ayrica bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1985), 2: 341-342; Kurtubi, e/-Cimi; 6: 26, 33; Elmalily,
Hak Dini, 2: 1290.

Nisa, 4/3. ayetin Islam hukukunda ¢ok esliligin mubah olmasina delalet etmesi ile ilgili farkl goriisler
icin bk. Carullah, Hatun, 70-74; Ahmed Hamdi Akseki, “Islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat”, Osmanlidan
Cumbhuriyete [slam Diisiincesinde Arayisiar, (istanbul 1999): 272, 278, 295, 305; Attar, Teaddiidii’z-
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bes kadinla evli olarak islamiyet’i kabul eden Nevfel b. Muaviye’ye bunlardan birisini birak-
masini!8; sekiz kadinla evli olan19 Kays b. Haris ile on kadinla evli olan20 Gaylan b. Seleme’ye
de dértten fazla olan hanimlarim bosamalarini emretmesi, Islim hukukunda ¢ok esliligin mu-
bah ve dortle sinirli oldugunu gostermektedir. Konuyla ilgili yukaridaki naslar1 ve Hz. Pey-
gamber’in bizzat kendi uygulamasini esas alan Islam hukukculari da, islam hukukunda ¢ok
esliligin mubah oldugu hususunda icma etmislerdir.21

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag iizere Islam hukukunda cok eslilik, ev-
lenme ehliyetine sahip olan her erkegin uygulamasi gereken bir emir veya (zorunlu) asli bir
hiikkiim (azimet) degildir. Aksine belirli sartlarin ve gerekeelerin bulunmasi halinde mesru
kilinmus istisnat bir hiikiimdiir.22 Buna gére Islam hukukunda cok eslilik, belirli sartlar cerce-
vesinde karsilikli rizaya dayali olarak mesru kilinmis ahlaki ve hukuki bir kurum olmaktadir.
Dolayisiyla erkekler, mevcut eslerinin lizerine ikinci bir kadin ile evlenmek zorunda olmadik-
lar1 gibi, kadinlarin da ikinci bir es olarak evli bir erkek ile evlenmeye hayir deme haklari var-
dir.23

islam hukukunda ¢ok eslilik, hukuken mesru (mubah) olmakla birlikte her erkegin
keyfine gore kullanabilecegi mutlak bir hak da degildir. Nitekim ilgili naslar incelendiginde
islam hukukunda cok esliligin mesru olabilmesinin; “esler arasinda adaleti gbzetmek” (en-
Nisa 4/3, 129) ve “eslerin nafakasini temin etmeye gii¢ yetirebilmek” (en-Nisa 4/3, 34; en-
Nur 24/33)24 olmak iizere iki temel sarta baglandig1 goriilmektedir.2s

Diger taraftan {slam hukukunda ¢ok eslilikte asil olan mubah olmakla birlikte bireysel
veya toplumsal bazi 6zel durumlarin bulunmasi halinde mendup veya vacip de olabilmekte-
dir.26 Ornegin toplumda kadin niifusunun erkek niifusundan ¢ok fazla olmasi veya kadinin
siirekli (miizmin) hasta olmasindan dolay: ailevi gérevlerini yerine getirememesi, vs. gibi du-
rumlarda {sldm hukukunda ¢ok eslilige ruhsat verilmektedir.2?

zevedt, 119-120, 136; Mustafa Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eglilik Meselesi”, Din-
lerde Nikih Milletleraras Tartismali [imi Toplant: (Izmir 06-08 Nisan 2012), (Istanbul: 2012): 537-
544,

18 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrg, 7: 184.

19 fbn Mace, “Nikah”, 40.

20 Tirmizi, “Nikah”, 33.

21 Sa’di EbG Ceyb, Mevsiiatii’l-icma’, fi’l-fikhr’l-isldimi, (Dimegk: Daru’l-fikr, 1984), 2: 1087.

22 Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, (Misir: Matbaatii'l-Menar, 1328 h), 4: 348-349; Muhammed Tahir b.
Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru’-Tanisiyye, 1984), 4: 226; Elmalily, Hak Dinj, 2: 1290; Carul-
lah, Hatun, 70, 74; Akseki, “ Teaddiid-i Zevcat”, 272, 278, 295, 305; Ome Nasuhi Bilmen, Hukuk-1
Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1985), 2: 113; Mustaf Ahmed
ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-4mm, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1968), 1: 36; Hayreddin Karaman, fs/im’da
Kadin ve Aile, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 393-394; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 366; Saffet Kése,
“Aile Hukuku”, [s/4m Hukuku El Kitabs, edt. Talip Tiircan, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012): 472; H.
Yunus Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve Imam Nikahi Uygulamas1”, Erciyes Unv. Sosyal Bilimler
Enst Dergisi9 (2000): 379.

23 Bilmen, Hukuk-1 [slimiyye, 2: 114.

24 Ayrica bk. Buhari, “Savm”, 10; Nikah, 2,3; Miislim, “Nikah”, 1, 3; Eb( David, “Nikah”,1; Tirmizi,
“Nikah”, 1; Nesat, “Niakh”, 3, “Siyam”, 43; Ibn Mace, “Nikah”, 1.

25 Eb0 Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 90-91; Muhammed Eb0 Zehra, Tanzimii’l-lisra ve tanzimii’n-nesl,
(Kahire: Daru’l-fikri’'l-arabi, 1976), 66; Muhammed Mustafa Selebi, Ahkamii’l-iisre fi’l-[slm, (Beyrut:
Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1977), 235; Sibai, e/-Mer’e, 80, 92-94; Zeydan, el-Mufassal, 6: 287-289;
Zuhayli, el-Fikhii’l-isldmi, 7: 168. Ayrica bk. Cessas, Ahkamii’l-Kurdn, 2: 346, 348.

26 Carullah, Hatun, 74; Elmalil, Hak Dini, 2: 1290; Eb( Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 95.

27 fslam hukukunda cok eslilige ruhsat veren 6zel durumlarla ilgili genis bilgi icin bk. ibn Astr, et-
Tahrir, 4: 226-227; Resid Riza, Hukitku’n-nisé, fi’l-Islim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1984), 66-
68; Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalitii’l-Kevseri, (Kahire: el-Mektebeti't-tevfikiyye, ts.) 207-
209; Bilmen, Hukuk-1 [sldmiyye, 2: 113; Carullah, Hatun, 74-77; Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 21-49; Zey-
dan, e/-Mufassal, 6: 289-291; Karaman, Kadin ve Aile, 393-394; Zihayli, e/-Fikhii’l-islimi, 7: 169-170;
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llgili naslarda ve doktrinde yer alan sartlar ve gerekeeler birlikte degerlendirildiginde
islam hukukunda ¢ok esliligin mesru olabilmesi icin su ii¢c temel sartin bulunmasi gerektigini
soylemek mimkiindiir2s;

1) Esler arasinda adalete riayet etmek,
2) Eslerin nafakasimi temin edebilecek yeterli mali giice sahip olmak,
3) Ferdi veya toplumsal ihtiya¢ veya zaruretin bulunmasi.

Su halde islam hukukunda belirli sartlar ve gerekeeler cercevesinde mesru kilinan cok
eslilik hakkinin istismar edilmemesi i¢in yukarida sayilan sartlara riayet edilmesi gerekmek-
tedir. Aksi halde islam’in belirli sartlar ve gerekcelerden dolayr mesru kildig1 cok esliligin,
birey, aile ve toplum agisindan bazi sikintilara, huzursuzluklara ve haksizliklara sebep olmasi
kaginilmazdir. Dolayisiyla belirli sartlar ve gerekeeler cercevesinde Islam hukukunun mesru
kabul ettigi ¢cok eslilik, bireysel ve toplumsal maslahatin giderilmesine yonelik ahlaki ve hu-
kuki bir kurum olmaktadir.

islam hukukunda ¢ok esliligin mesruiyeti, belirli sartlarin ve bazi 6zel durumlarin bu-
lunmasina baglh olmakla birlikte uygulamada buna riayet edilmedigi de bilinen bir gergektir.
Bu ytizden uygulamada ¢ok eslilik hakki istismar edilmeye a¢ik bir konudur. Bundan dolayidir
ki tarihi siiregte ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi ve sinirlandirilmasi giin-
deme gelmistir. Konuyla ilgili tartisma giiniimiiz islam hukukculari arasinda da tartisiilmaya
devam etmektedir.

Gegmiste bu hakkin kullanilmasinin denetiminin nispeten toplum (sosyal ¢evre) tara-
findan yapildigini séylemek miimkiindiir. Ancak giinlimiizde toplum denetim mekanizmasini
icra edemedigi icin bu gorevin toplum adina devlet (kamu otoritesi) tarafindan yapilmasi
glindeme gelmektedir. Asagida bu konu lizerinde durulacaktir.

2. COK ESLILIGIN KAMU OTORITESI TARAFINDAN SINIRLANDIRILMASI

Klasik fikih doktrininde, kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesi iizerinde durulma-
mistir. Ancak son dénemlerde 6zellikle Avrupa’nin da etkisi ile islam iilkelerinde kamu otori-
tesinin cok eglilige miidahalesi tartisilmaya baslamistir.29

Son dénem Islam hukukgulari, kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahale etmesinin ce-
vazi hakkinda farkl goriisler ileri siirmiislerdir. Bu konudaki yaklasimlari; “kamu otoritesinin
cok eslilige miidahale etmesinin caiz oldugunu kabul eden goriis” ve “kamu otoritesinin ¢ok
eslilige miidahalesinin caiz oldugunu kabul etmeyen goriis” seklinde iki bashk altinda ele al-
mak miimkiindiir.30

Ali-0giit, “Cok Evlilik”, 366; Ali Riza Demircan, “Cok Eslilik”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, Yay. Haz.
Ismail Liitfi Cakan, (istanbul: ilmi Nesriyat, ts.), 248-251.

28 Eb( Zehra, el-Ahvélii’s-sahsiyye, 90-93; Ibn Asﬁr, et-Tahrir, 4: 226-227; Zerka, el-Medhal, 1: 36; Hay-
reddin Karaman, Anahatlariyla Islsm Hukuku, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 2: 68; Apaydin,
“Imam Nikah1 Uygulamas1”, 379; Demircan, “Cok Eslilik”, 248-251.

29 Eb( Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 93; Ali-0giit, “Cok Evlilik”, 367-368.

30 {slam hukukunda ¢ok esliligin sinirlandirilmasi ile ilgili gériisler icin bk. Mansurizade Said, “Cok Es-
lilik Islamiyette Men Olunabilir”, 233-238; Ahmed Naim, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men Oluna-
bilir mi imis?: Mansurizade Said Beyefendi'ye”, 216-221; Kevseri, Makaldt, 109-113, 203-214; Ebl
Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 13, 90-91; M. Sellam Medkir, Nazariyyetiil-ibdha inde’l-usuliyyin ve’l-
fukih3, (Kahire: Daru'n-Nehdati’'l-Arabiyye, 1984), 353-354; Abdiisselam Muhammed es-Serif Alim,
Nazariyyetii’s-siydseti’s-ser’jyye, (Bingazi: Camiatii Karyln@s, 1996), 172-177; Allal el-Fasi,
Makasidii’s-seriati’l-islimiyye ve mekarimiih, (Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 183-184; Besir el-
Mekki Abdillavi, Sultatii veliyyi’l-emr fi takyidi’l-mubah, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Maarif, 2011),
482-501.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ibrahim Yilmaz. Restriction of Polygyny by the Public Authority in Islamic Law | 15

2.1. Kamu Otoritesinin Cok Eslilige Miidahalesinin Caiz Oldugunu Kabul Eden
Goris

Bu goriis sahiplerine gore ¢ok eslilik hakkinin kullanilmasinin; biri “esler arasinda
adaleti g6zetmek” ve digeri “nafakaya gii¢ yetirmek” olmak iizere iki temel sarti bulunmakta-
dir. Ayrica ¢ok eslilik, bireysel ve toplumsal bazi maslahatlari gerceklestirmek i¢in tesri kilin-
mistir. Bundan dolayidir ki ¢ok eslilik hakkinin kullanilmasi bireylerin insafina ve iradesine
birakilamaz. Aksi halde erkekler tarafindan istismar edilmesi ve kotiiye kullanilmasi miim-
kiindiir. Bu ytizden ¢ok eslilik hakkinin kullanilmasinin kamu otoritesi tarafindan denetlen-
mesi $ari’in maksadina ve maslahata daha uygundur.3!

Muhammed Abduh32 M. Sellam Medkiir33, Allal el-Fasi34, Musa Carullah Bigiyef35, Ah-
med Hamdi Akseki36, Abdiisselam Muhammed es-Serif Alim37, Hayreddin Karamans38, H. Yu-
nus Apaydin3?, Saffet Kése4?, Nihat Dalgin4!, Mehmet Erdogan42, Mustafa Yildirim#3 gibi Islam
hukukgularinin biiyiik ¢ogunlugu prensip olarak yarginin ¢ok eslilige miidahale etmesinin
caiz oldugunu, bazilari ise bunun gerekli oldugunu sdéylemektedirler.44

islam hukukunda kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesinin caiz oldugunu kabul
eden Islam hukukgularn gériislerini iki acidan temellendirmektedirler: Birincisi, ok esliligin
mubah olmasi ve kamu otoritesinin mubahi sinirlandirma hak ve yetkisinin bulunmasidir.45
ikincisi ise, ¢cok esliligin Kur’an ayetlerinde, “kocanin esleri arasinda adaleti gozetmesi” ve
“kocanin eslerinin nafakasini temin etme giiciine sahip olmasi” sartlari ile kayith olmasi ve bu
sartlarin bulunup bulunmadiginin kamu otoritesinin denetimine tabi tutulmasinin $ari’in cok
esliligi tesri kilma maksadina ve toplumun maslahatina daha uygun olmasidir.46

Asagida kisaca bu iki bashk iizerinde durulacaktir.

2.1.1. “Kamu Otoritesinin Mubahi Sinirlandirma Yetkisi” A¢isindan Cok Eslilige Miida-
halenin Caiz Olmas1

Tespit edebildigimiz kadariyla islam hukuk tarihinde, ¢ok esliligin kamu otoritesi ta-
rafindan sinirlandirilmasi diistincesini ilk olarak Osmanli’'nin sén dénem disiiniir ve hukuk-
cularindan Mansurizade Said (1864-1923), “Taaddiid-i Zevcat islamiyette Men Olunabilir” is-
miyle yazdigi makalesinde glindeme getirmistir. Mansurizdde’in konuyla ilgili gortsleri
Ozetle soyledir;

islam hukukunda, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve siz-
den olan ulu’l-emre (idarecilere) de (itaat edin)...” (en-Nisa, 4/59) ayetinin hiikmii geregince,

31 Bk. Abdillavi, Sultatii veliyyi’l-emr, 489-501.

32 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4: 348-349; Ebli Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 94-95; Attar, Teaddiidii’z-
zevcdt, 297-302.

33 Medkir, Nazariyyetii’l-ibiha, 353-354.

3¢ Allal el-Fasi, Makasidii’s-seria, 183-184.

35 Carulah, Hatun, 77.

36 Akseki, “Teaddiid-i Zevcat”, 313. Ayrica bk. Abdullah Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’'nin Birden Fazla
Evlilik (Cok Eslilik) Konusundaki Yaklasim1”, [stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32,
(2015): 269.

37 Alim, Nazariyyetii's-siyaseti’s-ser’iyye, 172-177.

38 Karaman, Kadin ve Aile, 393.

39 Apaydin, “imam Nikahi Uygulamas1”, 379.

40 Koése, Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, 253.

4 Nihat Dalgin, /slam Hukukunda Bosama Yetkisi, (Samsun: Etiit Yayinlari, 1999), 191.

42 Mehmet Erdogan, /slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1990), 158.

4 Yildirim, “Cok Eslilik Meselesi”, 542, 544.

44 Bk. Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367-368.

45 Bk. Mansurizade Said, “Teaddiid-i Zevcat islamiyette Men Olunabilir”, 233-238.

4 Carulah, Hatun, 77; EbQ Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 93-95; Zihayli, e/-Fikhii’l-islimi, 7: 172-173.
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veliyyii'l-emr (devlet bagkant), hakkinda kesin emir (viicib) veya yasak (nehiy) olmayan ko-
nularda emretme ve yasaklama seklinde diizenlemeler yapabilir. Burada devlet baskaninin
yetkisinde olmayan, hakkinda kesin emir veya yasak olan konularda nassa aykir1 diizenleme
yapmasidir. Cok eslilik ise hakkinda emir veya nehiy varit olmadigindan mubah alana girmek-
tedir. Kamu otoritesinin hakkinda emir veya nehiy seklinde kesin nass/hiikiim bulunmayan
konularda emretme ve yasaklama yetkisi bulunduguna gore, mubah/cevaz alanina giren ¢ok
esliligi sinirlandirmasinda (yasaklamasinda) ser’an bir mani yoktur.4?

Mansurizade Said’in bu goriisii (Babanzade) Ahmed Naim (1872-1934) gibi déonemin
énde gelen bazi islam 4limleri tarafindan siddetle elestirilmis#8 olsa da sonraki dénemler de
bu gériisiin Islam hukukgular arasinda genel bir kabul gérdiigiinii séylemek miimkiindiir.4?
Kanaatimize gore Mansurizade Said’in goriislerini tamamen kamu otoritesinin mubahi yasak-
lama yetkisi tizerine odaklamasi kismen bir eksiklik olmakla birlikte50 genel olarak Mansu-
rizdde Sald’in goriislerinin isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir.51

Soyle ki, Islam hukukunda ¢ok eslilik bir ruhsat hiikmii olarak mesru kilinmigtir ve ¢ok
eslilikte asil olan mubah olmasidir. Ser’l bir hiikiim olarak ise mubah; “herhangi bir zemm
(kinama) ve medh (0vgii) olmaksizin Sari’in miikellefi yapip yapmamakta muhayyer biraktigi
£iil’5? anlamina gelmektedir. Buna gore cok esliligi yapan erkek, sirf bu hiikmii uyguladig icin
sevap almadigi gibi, terk eden de giinah islemis olmamaktadir. 53

islam’da ¢ok eslilik, aslen ibadet amaciyla tesri kilinmus bir fiil olmayip5# aksine, tama-
men kadinlarin hukukunu korumak ve zina gibi gayr-i mesru fiillerden korunmak amaciyla
tesri kilinmig bir tasarruftur.55 Buna gére islam hukukunda kocanin ayni anda birden fazla
(en fazla dérde kadar) kadinla evlenme hakkina sahip olmas, bireyin Allah karsisindaki so-
rumluluguyla ilgili taabbiidi bir mesele olmayip, tamamen kanun ve toplum dntindeki sorum-
luluguyla ilgili medeni ve hukuki bir tasarruftur.5¢ Dolayisiyla erkeklerin ayni anda birden
fazla kadinla evlenmeleri mutlak olarak yerine getirmeleri, aksi halde ser’'i agidan giinahkar
olacaklar1 zorunlu olan husus degildir.5”

Diger taraftan, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan ilir'l-emre (yetki sahiplerine/yoneticilere) de (itaat edin)” (en-Nisa 4/59) ayetinin

47 Mansurizade Said, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyette Men Olunabilir”, 233-238.

48 Bk. Ahmed Naim, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyet'te Men Olunabilir mi imis?”, 216-221.

49 Ornek olarak bk. Abdullah Kahraman, “Mansiirizade Said’in Klasik Fikihcilara Yénelttigi Bazi Elegti-
riler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi5/1 (2001): 235, 245-247, 261-262; Dalgin,
Bosama Yetkisi, 191; Yildirim, “Cok Eslilik Meselesi”, 541-546.

50 Buyondeki bir elestiri icin bk. Kahraman, “Mansiirizade Said’in Klasik Fikih¢ilara Yonelttigi Bazi Eles-
tiriler”, 247.

51 Benzer degerlendirmeler i¢cin bk. Kahraman, “Darilfiinun Hocalarindan Mansurizade Mehmed Said
ve Klasik Fikhin Sinirlarini Zorlayan Bazi Goriisleri”, 410, 412-413, 414.

52 Bk. Hallaf, /lmii usiili’l-fikh, 130; Medkir, Nazariyyetiil-ibdha, 32; Saban, Usilii’l-fikh, 253.

53 Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, trc. I. KAfi Donmez, [s/im Medeniyeti

4/4, (1980): 27-28.

54 Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, 27-28.

55 Bk. Elmalily, Hak Dini, 2: 1281.

56 Krs. Apaydin, “imam Nikahi Uygulamasi”, 379-380.

57 Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, 27-28.
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hiikmii geregince5® islam hukukunda kamu otoritesinin (iilii’l-emr/devlet bagkani), ce-
vazi/mubahi smirlandirma yetkisi bulunmaktadir.>® Cok eslilik de aslen mubah bir fiil oldu-
guna gore, kamu otoritesinin bunu smirlandirma hak ve yetkisi bulunmaktadir.69 Nitekim
1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nin Esbab-1 Miicibesinde; “Umfr-i caizede ve-
liyyii'l-emr’in seldhiyeti kaidesi miisellemattandir/Mubah (caiz) olan bir konuda devlet bas-
kaninin tasarruf yetkisine sahip olmasi herkesin kabul ettigi bir kaidedir” denilerek kamu
otoritesinin ¢ok esliligi yasaklamasinin caiz oldugu, ancak sosyal bazi gerekcelerden dolay1
bunun yasaklanmayarak sarta baglandigi, sart kosmanin da dolayli olarak yasaklama anla-
mina geldigi ifade edilmektedir.61

Son dénem Islam alimlerinden Muhammed Hamidullah (1908-2002) ise islam huku-
kunda mubah olan ¢ok egliligin hiikkmii ve sinirlandirilmasiyla ilgili su degerlendirmeyi yap-
maktadir:

“Poligami (¢ok eslilige/¢ok karililik), Kur’an’da bazi sartlar altinda miisaade edilmis-
tir. ... Fakat poligami mecbur olmadigindan sayet bir Miisliiman monogam (tek karil1) kalmay1
tercih ederse asla herhangi bir giinah islemis olmaz. Bilakis monogami (tek karililik) Kur’an
tarafindan tavsiye edilmistir. Poligami sadece kadinin rizasi ile var olabilir. Evlilik, kadinin
rizasinin erkegin rizasi kadar ehemmiyet tasidig iki tarafli bir akittir. Ve kadin, evlilik bo-
yunca erkegin (kocasinin) monogam (tek esli) kalmasina dair hukuken gecerli bir istekte bu-
lunabilir. Boylece Kur’an’in verdigi ruhsat tatbik edilmeyip istisnai haller i¢in saklanir;
Kur’an’in hiitkmii de hig¢bir sekilde degisiklige ugratilmis olmaz.”62

Su halde erkegin ayni anda birden fazla kadinla evlenmesi meselesi, bireysel ve top-
lumsal maslahat dogrultusunda zamanin sart ve ihtiyaglarina gére kamu otoritesinin (mah-
kemenin/hakimin) takdirine ve miidahalesine a¢ik bir husus olmaktadir.63 1917 tarihli Hu-
kuk-1 Aile Kararnamesi'nde oldugu gibi¢* islam hukukunda kamu otoritesinin, bireysel veya
toplumsal maslahat geregi ibaha alanina giren ¢ok eslilik ile ilgili bir takim sekli diizenlemeler
(kantini sart) ve sinirlamalar getirmesi®> ve bu sinirlamaya uymayanlara tazir nev'inden bazi
ceza-i miieyyideler uygulamasi miimkiindiir.66

Diger taraftan ¢ok esliligin sinirlandirilmasi tek yonlii bir sinirlama degildir. Nitekim
kamu otoritesi, bireysel ve toplumsal sartlara gore gerektiginde ¢ok esliligi yasaklayabilecegi
gibi, zorunlu hallerde, -sartlarini tasiyan- erkeklerin birden fazla kadinla evlenmesini de tes-
vik, hatta zorunlu da kilabilir.67 Dolayisiyla medeni ve hukuki bir tasarruf olan ¢ok esliligin

58 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3: 177; Kurtubi, e/-Cimi’, 6: 429; Elmalili, Hak Dini, 2: 1374-1375.

59 Kamu otoritesinin mubahi sinirlandirma yetkisi ile ilgili bk. Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usulii (Gi-
rig), Yay. Haz: Hasan Karayigit, (Istanbul: Diigiin Yaynlari, 2010), 104-155; Mansurizide Said
“Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olmadigina Dair”, [sldm Mecmuasi 1/10, (Istanbul 1330): 295-303;
Medkir, Nazariyyetii’l-ibiha, 317-369; Besir el-Mekki Abdullavi, Sultatii veliyyi’l-emr fi takyidi’l-mu-
bah, Daru Mektebeti’l-Maarif, Beyrut 2011.

60 Kamu otoritesinin ¢ok esliligi sinirlama yetkisi hakkinda genis bilgi icin bk. Mansurizade Said, “Tead-
diid-i Zevcat islamiyette Men Olunabilir”, 233-238.

61 Bk. Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 27; Osmanii Hukuk-1 Aile Kararnamesi (Esbab-1 Miicibe
Ldyihasi/Nikdh-1 Miikreh), Yay. Haz. Orhan Ceker, (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2012), 90-91; M.
AKif Aydin, [slam-Osmanli Aile Hukuku, (Esbdb-1 Micibe Liyihasi/Nikdh-1 Miikreh ), (Istanbul:
MUIFV Yayinlari, 1985), 276-277.

62 Hamidullah, “Misliimanlarda Hukuk Felsefesi”, 27-28.

63 Karaman, Anahatlariyla [sIim Hukuku, 2: 68-69; Karaman, Kadin ve Aile, 393; Apaydin, “imam Nikahi
Uygulamast”, 379; Cin, Evienme, 300-302; Yildirim, “Cok Eslilik Meselesi”, 542, 544.

64 Bk. HAK, md. 38, 74, 130.

65 Ebi Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 13, 94; Medkir, Nazariyyetiil-ibdha, 353-354; Apaydin, “Imam
Nikdhi Uygulamas1”, 379; Kose, “Aile Hukuku”, 472; Abdiillavi, Sultatii veliyyi’l-emr, 500. Ayrica bk.
Ali-0giit, “Cok Evlilik”, 367-368.

66 Ebl Zehra, “et-Teassiif fl isti'mali’l-hak”, s. 65’den naklen Kose, Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, s. 253;
Dalgin, Bosama Yetkisi, 191.

67 Krs. Carullah, Hatun, 74; Elmalli, Hak Dinj, 2: 1290; EbQ Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 95.
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sinirlandirilmasy; birden fazla kadinla evlenmeyi yasaklama seklinde olabilecegi gibi birden
fazla kadinla evlenmeyi tesvik veya emretme seklinde de olabilir.

Sonug olarak sunu séylemek miimkiindiir: Monogami (tek eslilik) veya poligami (¢cok
eslilik) seklindeki evlilik tiirtinden birinin her ¢agda, her toplum i¢in ve herkes i¢in gecerli tek
bir hukuki ¢6ziim (hiikiim) degildir. Dolayisiyla Kur’an'in belirttigi adalet ve nafaka sartinin
gercek manada tahakkuk edebilmesi i¢in tek eslilik ideal olmakla birlikte (en-Nisa, 4/3) sos-
yal sartlarin ve ihtiyaclarin gerektirmesi halinde her iki miiessesenin de uygulanmasi miim-
kiindtir.68

Diger taraftan ¢ok eslilik konusu, bireysel ve toplumsal sartlara ve ihtiyaclara gore
degisebilecegi icin bu konuda yapilacak hukuki diizenlemeler de toplumlara gore degisiklik
arz edecektir. Dolayisiyla bu konuda ¢ok esliligin yasaklanmasi veya serbest birakilmasi sek-
linde her toplum i¢in gegerli olabilecek hukuki bir diizenlemenin yapilmasi dogru degildir. Bu
konuda her toplum kendi dinamiklerini esas alir ve bireysel ve toplumsal maslahata en uygun
olan hukuki diizenleme yapilir. Yapilan hukuki diizenleme, ister ¢ok esliligin yasaklanmasi,
ister serbest birakilmasi, ister belirli sartlarla kayitlandirilmasi seklinde olsun, yiiriirliikte
kaldig: siirece hukuken baglayici oldugu gibi ser’an da baglayicidir. 69

2.1.2. “Gok Esliligin Mesruiyet Sartlarinin Denetlenmesinin Maslahata ve $ari'in Mak-
sadina Daha Uygun Olmas1” A¢isindan Cok Eslilige Miidahalenin Caiz Olmasi

islam hukukunda ¢ok eslilik hakkinin kullanilmasinin; “esler arasinda adaletin goze-
tilmesi” ve “eslerin nafakasini temin etmeye gii¢ yetirilmesi” gibi sartlara baglandigini ve bu
sartlarin bulunup bulunmadiginin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesinin Sari'in ¢ok es-
liligi tesri kilma maksadina ve toplumsal maslahata daha uygun oldugunu ilk giindeme geti-
ren Muhammed Abduh (1839-1905) olmustur. Ona gore ¢ok esliligi mubah kilan ayetlerde
(Nisa, 4/3, 129), ¢ok esliligin mesruiyetinin “adalet” sartina baglanmasi, adaleti gercekles-
tirme endisesinin olmasi halinde tek egliliin tavsiye edilmesi ve esler arasinda adaletin asla
gerceklestirilemeyeceginin ifade edilmesi, islam hukukunda kamu otoritesinin ¢ok eslilige
miidahale etmesinin caiz oldugunu géstermektedir.70

Abduh’un bu gbriisii, kendisinden sonraki islam alimleri iizerinde etkili olmus ve bir-
cok Islam hukukcusu, ilgili ayette “adalet” ve “nafaka” sartinin bulunmasini ¢ok esliligin mes-
ruiyet sart1 olarak kabul etmis ve bu sartlarin bulunup bulunmadiginin kamu otoritesi tara-
findan denetlenmesi gerektigini kabul etmistir. Nitekim Abduh’un goriislerinden etkilenen
Ahmed Hamdi Akseki (1887-1951), “Islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat” ismi ile yayinladig1 ma-
kalelerinde’! Abduh’un goériislerine atifta bulunarak erkegin “adalet” salahiyetine sahip olup
olmadiginin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesinin vacip oldugunu séylemektedir.72

Diger taraftan “adalet” kavrami yoruma agik oldugu gibi, “nafakay1 temin etme” sarti-
nin tespit edilmesi ile bireysel ve toplumsal agidan maslahatin bulunup bulunmamasi da
onem arz etmektedir. Dolayisiyla “adaleti gozetme” ve “nafakay1 temin edebilme” sartlarinin
tespit edilmesi ve Islam’in 6n gérdiigii bireysel ve toplumsal maslahatin gerceklestirilebil-
mesi i¢in ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi 6nem arz etmektedir.

Cok esliligin uygulanmasinda kamu otoritesinin miidahale etmesi gerektigini savunan
Musa Carullah Bigiyef (1875-1949) ise, mevcut karisinin lizerine ikinci bir kadinla evlenmek
isteyenlerin gerekli mesruiyet sartlarini tasiyip tasimamasinin yarginin denetimine tabi ol-
masit ile ilgili s6yle demektedir;

68 Fazlurrahman, /s/dm, (:Ankara Selguk Yayinlari, 1992), 39-40; 322-323. Benzer degerlendirmeler
icin bk. Kahraman, “Ahmed Hamdi Akseki”, 309-310.

6 Yildirim, “Cok Eslilik Meselesi”, 545-546.

70 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4: 348-349; Eb( Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 94-95; Attar, Tead-
diidii’z-zevcat, 297-302; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367.

71 Bk.ISAM, Osmanlica Makale Veri Tabani (http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleosm/findrecords.php)

72 Akseki, “Teaddiid-i Zevcat”, 313. Ayrica Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki'nin Birden Fazla Evlilik (Cok
Eslilik) Konusundaki Yaklagimi1”, 269.
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“Miihim ve biiyiik zaruretlere gére mesru kilinan kanunlar, mahkeme yahut hakem
heyeti marifetiyle idare edilmezse, bu kanunlar bazen fesat yolunda istihdam edilebilir. El-
bette ¢ok esliligi sadece sehvetine bir ara¢ olarak kullanacak kimseler fazlasiyla ¢ikacaktir.
Bireylerin haklarin1 himaye edebilecek bir adliye, kanunlarin kudsiyetini de himaye edebi-
lirse, zaruret anlarinda biiyiik bereket olabilecek kanunlar, miifsit ellerinde fesat yolunda kul-
lanilamaz.”73

Musa Carullah’in gériisii ile tam olarak értiismemekle birlikte bu konuda Omer Nasuhi
Bilmen (1882-1971) de su goriisleri dile getirmektedir;

“(Cok eslilik, yani kocanin karisi tizerine ikinci bir kadinla evlenmeyi istemesi halinde)
hukuku haleldar olacak zevce, usul-i ser’iyyesi dahilinde mahkemeye miiracaat ederek hak-
larini istihsale tesebbiis edebilir.”74

Bilmen'in dile getirdigi bu goriise gore; karisinin iizerine ikinci bir kadinla evlenmek
isteyen kocanin, ¢ok esliligin mesruiyet sartlarinin tahakkuk ve denetimi icin mahkemeye
basvurmasi degil, bu durumdan rahatsiz olan mevcut karisinin mahkemeye giderek kocasinin
yapacagi ikinci evlikten dolay1 yasayacagi haksizlik ve mahrumiyeti dile getirmesi miimkiin-
dir. Bilmen’in bu goriisii, 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi'nin 38. maddesinde zikredi-
len kadinin iizerine evlenilmemesini sart kosmasi durumuna benzemektedir. Nitekim HAK’ta
yer alan bu maddeye gore kadin, kocasinin tizerine ikinci bir kadinla evlenmesi halinde ken-
disinin veya ikinci kadinin bos olmasin sart kosabilmektedir. Buna gére Bilmen'in ileri stir-
dugii goriis, kocanin ikinci bir kadinla evlenmesinin birinci esin rizas1 ve mahkemenin onay1
ile olacag1 anlamina gelmektedir.

Normal sartlarda ¢ok esliligin kamu otoritesinin denetimine verilmesine karsi ¢ikan
Muhammed Ebu Zehra (6. 1974)75 ise: “Islam’da cok eslilige adalet ve maddi imkanlarin bu-
lunmasi sartiyla izin verildigini, giiniimiizde ise bunlarin dikkate alinmadigini, hatta ¢ogu ki-
sinin adaletli davranmayacagini bildigi halde evlendigini, bunun da bir suiistimal oldugunu,
devlet baskaninin (veliyyl’'l-emr) bu hakkin kétiiye kullanilmasina tazir, tazminatla ytkiimli
tutma ya da maslahat élciileri icerinde kisitlama getirerek engel olmasi gerektigini séylemek-
tedir.”76

Ozetle ifade etmek gerekirse bu goriis sahiplerine gore; islim hukukunda bireysel ve
toplumsal bazi maslahatlari gerceklestirmek i¢in tesri kilinan ¢ok esliligin uygulamasi sadece
erkeklerin insaf ve vicdanina, heva ve arzusuna birakilamaz. Dolayisiyla evli erkeklerin, ikinci
bir kadinla evlenmek istemeleri halinde durumlarini 6zel yetkili resmi kurum ve/ya kisilere
arz etmesi, gerekli inceleme ve tahkikattan sonra bu kisiler hakkinda ilgili kurum veya kisile-
rin (mahkeme/hakemlerin) karar vermesi daha isabetli bir uygulama olacaktir. Béyle bir uy-
gulamanin yiiriirliige girmesi halinde, ruhsat olarak tesri kilinan ¢ok esliligin istismar edil-
mesi de 6nlenmis olacaktir.””

2.2.  Kamu Otoritesinin Cok Eslilige Miidahalesinin Caiz Oldugunu Kabul Etmeyen
Goriis

Bu goriis sahiplerine gore ¢ok eslilik, naslarla (bk. Nisa, 4/3, 129) mubah kilinmis
mesru bir haktir ve bunun kamu otoritesi tarafindan yasaklanabilecegi veya sinirlandirilabi-
lecegi seklinde sarih bir nass da yoktur. Ayrica bu konuda limmetin icmai bulunmaktadir.”8
Buna gore ¢ok esliligin sinirlandirilmasi Allah’in helal kildigini haram kilmak ve akit hiirriye-
tine miidahale etmek anlamina gelir. Ayrica ¢ok eslilik bir ruhsat olup baglayicilig1 yoktur.

73 Carulah, Hatun, 77.

7+ Bilmen, Hukuk-1 [slimiyye, 2: 114.

75 Eb( Zehra, e/-Ahvilii’s-sahsiyye, 93-96.

76 Eb{ Zehra, “et-Teassiif fi isti'mali’l-hak”, s. 65’den naklen Kose, Hakkin Kotiiye Kullanilmasi, 253.
77 Ulas, “islam’da Cok Kadinla Evlilik”, 57.

78 Bk. Ebli Zehra, e/-Ahvilii’s-sahsiyye, 95-96; Abdiillavi, Sultatii veliyyi’l-emr, 482-487.
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Ruhsat hiitkmii oldugu i¢in de belirli gerekgelerin bulunmasi halinde bagvurulmaktadir.? Di-
ger taraftan teadiid-i zevcatin yasaklanmasi veya zorlastirilmasi 6rfi nikahin (resmi olmayan
kayit dis1 nikahin/imam nikdhinin) yayginlasmasina sebep olacaktir.8?

(Banbanzade) Ahmed Naim (1872-1934),81 Zahid el-Kevseri (1879-1952),82 Mahmiid
Seltiit (1893-1963),83 Muhammed Eb{ Zehre (6. 1974),8* Muhammed Mustafa Selebi,85 Ab-
diilhalim Mahmud, Muhammed Ahmed Ferec es-Senhiiri, Muhammed Fazil b. Astir, Muham-
med Ali es-Sayis ve Ali el-Hafif gibi meshur islam alimlerinin de bulundugu son dénem islam
hukukcular1 bu goriisii savunmaktadir.86 1965 yilinda Misir'daki Mecmau'l-buhisi’l-
islamiyye Kahire’de yaptig1 ikinci kongresinde cok eslilik konusunu tartismis ve ittifakla, cok
eslilik uygulamasinin Kur’an-1 Kerim'in agik naslariyla ve bu naslarda belirtilen kayitlar ¢er-
cevesinde mubah oldugu, ayette belirtilen sartlarin dini cercevede erkeklerin takdirine bira-
kildigi, bu konuda yarginin miidahalesine ve iznine gerek olmadig1 sonucunu karara bagla-
mistir.87

islam hukukunda kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesinin caiz oldugunu kabul
etmeyen Islam hukukcular da gériislerini iki acidan temellendirmektedirler: Birincisi islam
hukukunda ¢ok egslilik, naslarla sabit mesru bir haktir ve bunun kamu otoritesi tarafindan ya-
saklanabilecegine veya sinirlandirilabilecegine dair kesin bir delil yoktur. ikincisi ise Sari’in
mesru kildigi bir hakki yasaklamak veya sinirlandirmak naslara aykiridir.

Cok eslilige kamu otoritesinin miidahalesini kabul etmeyenlerden biri olan Ezher
seyhlerinden Mahmid Seltit (1893-1963), Misir hitkiimetin 1945 yilinda, “ayette ¢ok eslili-
gin mubah olmasinin adaleti gerceklestirme sartina baglanmis” olmasindan hareketle kamu
otoritesinin ¢ok esliligi denetlemesi veya sinirlandirmasi ile ilgili kanuni diizenlemeyi elestir-
mekte ve bunun naslarin tarihi stiregteki uygulamasina aykiri oldugunu séylemektedir.88 Ona
gore; “Asr-1 saadet’ten itibaren sozlii veya uygulamali olarak bize kadar ulagan biitiin haber-
ler, adaletli davranma hususunda kendine giivenen her miiminin ¢ok evlilige yonelmesinin
mubah telakki edildigini gostermektedir. Dolayisiyla ¢ok esliligin mubah olabilmesi i¢in ilk
esin hasta veya kisir olmasi ya da benzeri sebeplerin bulunmasi gerektigini sart kogsmak
miimkiin degildir.”89

Muhammed Zahid el-Kevseri (1879-1952) de “Allah’in mubah kildigin1 kimse haram
kilamaz/yasaklayamaz”90 diyerek “adalet” ve “nafakaya gii¢ yetirme” sartlarindan hareketle
kamu otoritesinin ¢ok esliligi sinirlandirma veya yasaklama yetkisinin olmadigini, adalet ve
nafakaya gii¢ yetirme sartinin, kocalarin takdirlerine birakilmasi gerektigini sdylemektedir.9!

Prensip olarak cok esliligin kamu otoritesi tarafindan sinirlandirilmasini kabul eden
Muhammed Ebu Zehra (6. 1973) ise normal sartlarda ¢ok esliligin mesruiyet sartlarinin de-
netiminin dini oldugunu, bunun yargiya verilmesinin dogru olmadigini séylemekte92 ve ¢cok
esliligin mesruiyet sartlarinin denetiminin mahkemeye verilmesine itiraz etmektedir.?3

79 Abdullavi, Sultatii veliyyi’l-emr, 485-488

80 Selebl, Ahkamii’l-lisre, 245.

81 Ahmed Naim, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi imis?”, 216-221.
82 Kevseri, Makaldt, 109-113, 203-214.

8 Mahmud Seltit, e/-[s/dmii: akidetiin ve sariatiin, 12. Baski, (Kahire: Daru’s-Surik, 2001), 188-197.
84 Eb( Zehra, el-Ahvilii’s-sahsiyye, 93-96.

85 Selebl, Ahkamii’l-lisre, 245.

86 Attar, Teaddiidii’z-zevcat 339; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367.

87 Attar, Teaddiidii’z-zevcat 339; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367.

88  Seltit, e/-[s/dm, 188-197.

89 Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367.

9  Kevseri, Makalat 112.

91 Kevseri, Makaldt, 109-113.

92 Eb0 Zehra, Tanzimii’l-iisra, 67.

93 Eb( Zehra, e/-Ahvalii’s-sahsiyye, 93-96.
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Ebu Zehra, ¢ok esliligin mesruiyetinin “adaleti gézetmek” ve “nafakaya gii¢ yetirmek”
olmak tiizere iki temel sartinin bulundugunu ileri stiren Abduh’un goériisiine sdyle cevap ver-
mektedir:

“Ayetin zahiri, veliyyi'l-emrin (devlet baskaninin) bu iki sarti uygulamada esas alma-
sina ve bu sartlarinin tahakkuk edip etmedigini denetlemesine mani degildir. Ayrica,
Kur’an’da devlet bagkaninin buna miidahalesini kesin olarak haram kilan bir nass da yoktur.
Ancak devlet bagskaninin 6niinde, Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar béyle bir uygulamanin
olmadigina dair Miisliimanlarin icmai vardir. Ve biz yine biliyoruz ki, Hz. Peygamber, nafakay1
temin etme giiciine sahip olma sartini tasimadig1 veya adaleti gozetecegini ispat edemedigi
icin hi¢cbir kimsenin evlenmesine mani olmamistir. Hi¢cbir sahabinin de ¢ok esliligin mesrui-
yeti icin “adaleti gozetme” ve “nafakay1 temin etme giiciine sahip olma” sartin1 arastirdigini
bilmiyoruz.9+

“Cok eslilikten men etmek insanlara zarar verecektir... Sayet, cok esliligin denetimi
mahkemeye verilmis olsa, hakim birbirini isteyen ve ayartan (aklini basindan alan) iki kisiyi
evlenmekten men etse bunlar arasindaki iliski sona mi1 erecektir? Aksine bu ikisini Seytan
ayartacak, bunlar gayr-i mesru bir sekilde birlikte olacaklar ve fesat ortaya ¢ikacaktir. Bunun
sonucunda ise erkek ilk karisina dénmeyecek, birinci karisi ise ailesinin yanina dénmek zo-
runda kalacaktir... Zaten toplumda ¢ok esligin orani gittikce azalmakta ve bu oran tiim evli-
likler icerisinde yiizde {lice tekabiil etmektedir.”95

Bu konuda olumsuz goriis beyan edenlerden biri de Vehbe ez-Ziihayli'dir. Ziihayli, cok
esliligin yarginin denetimine verilmesi ile ilgili su itirazlar1 dile getirmektedir:96

1) Hakimin sahislari ilgilendiren bu tiir islerle ugrasmasi abes bir durumdur.
Clinkii evlenme tamamen sahsi bir meseledir. Diger taraftan insanlar gercgek sebebi gizledik-
leri icin hakimin ger¢ek sebebe muttali olmas1 miimkiin degildir. Ayrica, hakimin bu tiir islere
miidahale etmesi; ailenin sirlarina muttali olmasi ve insanlarin hiirriyetine miidahale etmesi
anlamina gelmektedir.

2) Cok esliligin pratikteki uygulamasi sanildig1 ve korkuldugu kadar ¢ok degildir.
Bunun orani bir¢cok Arap-Islam iilkesinde yiizde besleri bile gecmemektedir. Suriye’de ise bu-
nun orani yiizde birdir. Bu tiir evliliklerden meydana gelen nesebin azlig1, bu konuda 6zel bir
kanun ¢ikarmay gerektirmemektedir. Velev ki bu konuda kanuni bir diizenleme yapilsa bile
yine izinsiz evliliklerin 6niine gecilemeyecektir. Dolayisiyla bu konuda yasanan haksizliklari
6nlemenin yolu kanun degil, insanlarin vicdanidir.

3) Zannedildigi gibi ¢ocuklarin evsiz ve yuvasiz kalmasinin/sokak ¢ocuklarinin
sebebi, erkeklerin birden fazla kadinla evli olmasi degildir. Bunun sebebi, babalarin ¢ocukla-
rinin terbiyesi ile ilgilenmemesi, igki ve uyusturucu gibi kotii aliskanliklara miibtela olmasi,
kumar oynamasi vs. gibi kétii aliskanliklar ile kocalarin/babalarin ailelerinin islerini ve ge-
¢imlerini ihmal etmesidir.

Ebu Zehra ve Ziihayli'nin itirazlarinda elbette haklilik paylari vardir. Ancak, her ikisi-
nin de ileri siirdiikleri gerekgeler gercegi tam olarak yansitmamaktadir. Nitekim Ebu
Zehra’'nin bahsettigi hususlar karsilikli anlasma ve rizaya dayali evlilikler i¢in s6z konusu ola-
bilir. Cok esliligin sartlarinin denetiminin mahkemeye verilmesini savunanlarin dile getirdigi
denetim ise heva ve arzusuna tabi olarak mevcut esinin/veya eslerinin hakkini gézetmeyen-
lerin veya Sari'in/hukukun ihtiyag¢ ve zaruret halinde bir ruhsat hiikmii olarak tesri kildig1 cok
eslilik hakkini istismar etmek isteyenlerin yapmak istedikleri ¢ok esliligi 6nlemeye yonelik
bir tedbirdir. Nitekim uygulamada, Islam’in belirli sartlar ve gerekcelerin bulunmasi halinde
bir ruhsat olarak verdigi ¢ok eslilik, uygulamada istismar edilmekte, 6zellikle (Hanefilerin di-

9 Benzer itirazlar i¢in bk. Attar, Teaddiidii’z-zevcit 181-184.
95 Eb Zehra, e/-Ahvilii’s-sahsiyye, 95-96
9  Zuhayli, e/-Fikhii’l-isldimi, 7: 172-173.
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sindaki cumhura gore) evlenme velayetine sahip olmayan geng/yetiskin kizlarin rizalari ol-
maksizin dengi olmayan evli erkeklere ikinci, ligiincii veya dérdiincii es olarak verildigi bili-
nen bir gercgektir.97

3. DEGERLENDIRME

Kur’an’da yer alan ilgili naslar, islam hukukunda erkegin aym anda birden fazla (en
fazla dorde kadar) kadinla evlenmesinin mesru oldugunu gostermektedir. Ancak konuyla il-
gili naslar incelendiginde Islom hukukunda ¢ok esliligin mesru olabilmesinin; “esler arasinda
adaleti gozetmek” (en-Nisa 4/3, 129) ve “eslerin nafakasini temin etmeye gii¢ yetirebilmek”
(en-Nisa 4/3, 34; en-Nur 24/33)% olmak lizere iki temel sarta baglandig1 goriilmektedir.

Diger taraftan Islam hukukunda mesruiyeti nass ile sabit olan ¢ok eslilik, evlenme eh-
liyetine sahip her erkegin uygulamasi gereken bir emir ve asli bir hiikiim (azimet) degildir.
Aksine bazi ihtiyag ve zaruretler sebebiyle belirli sartlarin ve gerekgelerin bulunmasi halinde
basvurulmasi gereken istisnai bir ruhsat hiikmiidiir.?® Dolayisiyla ¢ok esligin mesruiyet ve
gereklilik sartlarinin bulunup bulunmamasi ve bu evlilik ile bireysel ve toplumsal maslahatin
gerceklesip gerceklesmeyeceginin kamu otoritesi tarafindan denetimi 6nem arz etmektedir.

Bu sartlar icerisinde “adaletin gozetilmesi” digerlerine gore oncelik arz etmektedir.
Nitekim “adalet”, Kur'an’in 6nemle tizerinde durdugu temel ilkelerden biridir. (en-Nisa,
4/135; el-Maide, 5/8) Cok esliligin mesruiyetine delil olarak gosterilen ayetin (en-Nisa, 4/3)
hiikmii geregince ise koca, esleri arasinda (maddi) adaleti gézetmekle yiikiimlidiir ve bu du-
rum [slam alimleri tarafinda ok esliligin mesru olmasinin temel sarti olarak kabul edilmis-
tir.100 Kur’an’in bu kadar 6nem verdigi ve ¢ok esliligin mesru olmasi i¢in temel bir sart olarak
ileri siirdiigii adaletin tespit ve tesisinin kisilerin vicdanina ve insafina birakilmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla adaletin ve maslahatin bulunup bulunmadigini devletin yetkili ve ilgili
organinin, yani yarginin (mahkemenin/hakimin) belirlemesi daha isabetli bir yaklasim ola-
caktir.101

Soyle ki birden fazla kadinla evlendiginde esleri arasinda adaleti saglamaya veya es-
lerinin ve ¢ocuklarinin nafakalarini temin etmeye gii¢c yetiremeyecek durumda olan erkekle-
rin, eslerine ve ¢ocuklarina haksizlik (zuliim) etmesi ve onlara zarar vermesi s6z konusu ola-
bilir.192 “islam’da zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur”103 hadisinde de
ifade edildigi tizere zararin her tiirliisii yasak ve haramdir. Buna gore ister 6zel ister genel
olsun zarar meydana gelmeden dnce gerekli tedbirlerin alinmasi gerektigi gibi meydana gelen
zararin da “Zarar izale olunur”104 fikih kaidesi geregince miimkiin olan yollarla giderilmesi
gerekmektedir.105 Nitekim Ibn Astr (6. 1973), boyle bir durumda, yani erkegin birden fazla
evlenmesinin esler arasinda haksizliga ve zulme vesile olmasi halinde sedd-/ zeria prensibin-
den hareketle erkegin ayni anda birden fazla kadinla evlenmesine izin verilemeyecegini soy-
lemektedir.106

97 Konuyla ilgili bir arastirma i¢in bk. Mahmut, Kaya, Giineydogu Anadolu Bolgesinde (ok Eslilik Olgusu
(Sanlurfa Ornegi), (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi), Urfa 2004.

9%  Ayrica bk. Buhari, “Savm”, 10; “Nikah”, 2,3; Miislim, “Nikah”, 1,3; Eb Daviad, “Nikah”,1; Tirmizi,
“Nikah”, 1; Nesat, “Nikah”, 3, “Siyam”, 43; Ibn Mace, “Nikah”, 1.

9 Kaynakea icin bk. /. Cok Esliligin (Teaddiid-i Zevcat) Mesruiyeti.

100 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 4: 348-349; Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 161; Durmus, “Ahmed Hamdi Ak-
seki'nin Birden Fazla Evlilik (Cok Eslilik) Konusundaki Yaklagim1”, 268-273.

101 Krs. Carulah, Hatun, 77; Apaydin, “imam Nikahi Uygulamas1”, 379.

102 Allal el-Fasi, Makasidii’s-seria, 183; Karaman, Anahatlariyla [sldm Hukuku, 2: 69.

103 Muvatta, “Akdiye”, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 313; ibn Mace, “Ahkam”, 17; Ayrica bk. Sevkani,
Neylii'l-evtir, 7, 80, 84.

104 Mecelle, md. 20.

105 Zerka, el-Medhal, 2: 978.

106 bn Astr, et-Tahrir, 4: 223, 228.
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Dolayisiyla, “Zarar-1 ammu def icin zarar-1 has ihtiyar olunur”197; “Zarar-1 esed, zarar-
1 ehafile izale olunur”198 ve “ehven-i serreyn ihtiyar olunur”199 gibi fikih kaidelerinin hiikmii
geregince, cok esliligin uygulanabilmesi icin “adaleti gézetme” ve “nafakayi temin etmeye gii¢
yetirebilme” sartinin denetimini, erkeklerin vicdanina ve insafina birakmak yerine kamu oto-
ritesinin denetimine birakmak daha isabetli bir yaklasim olacaktir.

Nitekim IslAm hukuk tarihinde 19. yiizyi1lda Osmanlr'da ve Misir’da ¢ok eslilik ile ilgili
yapilan tartismalar 20. yiiz y1lda Islam iilkeleri medeni kanunlarina da yansimaya baslamustir.
Ornegin Osmanl’min son dénemlerinde hazirlanan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararna-
mesi'nde evlenme akdi esnasinda kadinin/karinin, kocasinin iizerine ikinci bir evlilik yapma-
masini sart kosabilecegi kabul edilerek!10 dolayli da olsa kocanin ayni anda birden fazla ka-
dinla evlenmesi sinirlandirilmistir. 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi’'nin yiiriirliikten
kaldirilmasindan sonra 1924 yilinda olusturulan Ahval-i Sahsiyye Komisyonu ise hazirladik-
lar1 Hukuk-1 Aile Kararnamesi Tasarisi’'nin 12. maddesinde ¢ok eglilik uygulamasinin hakim
iznine baglanmasi teklifini getirmistir.111

Misir’da da hiikiimetler, Muhammed Abduh’un goériislerinin etkisi ile 1926 yilindan
itibaren bir¢ok defa ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi ve hakimin iznine
baglanmasi yoniinde tesebbiislerde bulunmustur.112 Nihayet 1946 yilinda ¢ikarilan bir kanun
tasarist hakime, “evlenecek erkegin esleri ile hiisn-i muaserette bulunup bulunmayacagi, es-
leri arasinda adaleti gozetmeye elverisli olup olmadig1 ve eslerinin nafakasini temin etme
kudretine sahip olup olmadig: gibi hususlarda gerekli arastirma ve incelemeyi yaparak ka-
naat getirmesi halinde izin vermesi” yetkisi vermistir.113 Ancak bu konuda hiikiimetlerin ha-
zirladig1 tiim kanun tasarilari, 6zellikle dini ¢evrelerin siddetli tepkisiyle114 karsilastigl icin
kanunlagma imkani bulamamistir. 1967 yilinda ¢ikan kanun tasarisi ise mesruiyet sartlarini
dini cercevede birakmis ve lizerine evlenmesi halinde kadina bosanma hakkinin oldugunu
sart kosma hakki vererek ¢ok esliligin gecerli oldugunu diizenlemistir.115

Giiniimiiz {slam tilkelerinde kamu otoritesinin ¢ok eslilige miidahalesi ile ilgili; serbest
birakan, bazi kayitlarla sinirlayan ve yasaklayan olmak iizere {i¢ farkli uygulama bulunmak-
tadir;116

Birincisi; ¢ok esliligin mesruiyet sartlarini dini cergevede tutarak bu konuda yarginin
miidahalesine ve denetimine yer vermeyen tilkelerdir. Suudi Arabistan, Kuveyt, Katar, Yemen,
Sudan, Libya, Urdiin, Liibnan ve Misir gibi iilkeler bu grupta yer almaktadir. Bu iilkelerin ka-

107 Mecelle, md. 26.

108 AMecelle, md. 27.

109 Mecelle, md. 28.

110 HAK, md. 38.

111 Kararname Tasarisi’'nda yer alan madde soyledir:

“Izdivacda zevcenin vahdeti asildir; binaenaleyh -ikinci bir kadin ile izdivac etmek isteyen kimse
zaruretini ve zevceler beyninde adalete ehliyetini isbat ve hakimin miisaadesini istihsal etmedikge-
teaddiid-i zevcat memni’dur.” (md. 12).

Ayni Kararname Tasarisi’'nin 41. maddesinde ise: “12. Maddede ta’dad olunan seraite tevfikan haki-
min miisaadesi istihsal edilmeyerek akd olunan ikinci nikdh batildir.” denilmektedir. Kararname
maddeleri i¢in bk. Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, 136, 139.

11z Bu konuda genis bilgi i¢cin bk. Ebli Zehra, e/-Ahvalii’s-sahsiyye, 93-96; Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 292-
351; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367.

U3 Attar, Teaddlidii’z-zevcat 320-321.

114 (Ornek olarak bk. Seltiit, el-/s/dm, 188-197; Eb( Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 93-95; Attar, Tead-
diidii’z-zevcat 321-341.

115 Bk. Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 341-347.

116 - Selebi, Ahkamui’l-iisre, 244-245; Sibai, el-Mer’e, 88-90; Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 271-291; Alim, Na-
zariyyetii's-siyaseti’s-ser’iyye, 172-177; Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367; ismail Yalcin, “Giiniimiiz Islam
Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik Uzerindeki Simirlamalar”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastir-
malari Dergisi6/3 (2017): 1707-1725.
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nunlarindan bazilari ¢ok eslilik konusuna hi¢ deginmezken bazilar1 erkegin dérde kadar ka-
dinla evlenmesinin mesru oldugunu diizenlemektedir. Bu lilkelerde genel olarak nikdhin
resmi kurumlarca tescil edilmesi gerektigi sartindan baska bir kayit bulunmamaktadir.117

ikincisi; cok esliligin megsruiyet sartlarinin denetimini yargiya birakan iilkelerdir. Bu
iilkelere gore cok esliligin (hukuken) gecerliligi yarginin izni ve denetimine baghdir. Fas, Ce-
zayir, Irak, Suriye, Endenozya, Malezya, (Pakistan) gibi iilkeler bu grupta yer almaktadir. Bu
iilkelerden bazilari adalet sartinin, bazilar1 adalet ve nafaka sartinin, bazilari ise adalet, nafaka
ve mesru bir maslahat/gerekge sartinin bulunup bulunmadiginin denetimini yargiya vermis-
lerdir.118 Bu iilkeler igerisinde Pakistan’da ¢ok eslilik tamamen ilga edilmemisse de getirilen
sartlarla oldukg¢a agirlastirilmigtir.119

Ugiinciisii; cok esliligi yasaklayan ve bu konudaki yasaga riayet etmeyenlere cezai mii-
eyyide uygulayan tilkeler. Bunun tipik 6rnegi ise Arap tilkelerinden Tunus’tur.120 Tiirkiye’'de
de ¢ok eslilik kanunen yasaklanmigtir.121

Ozetle sdylemek gerekirse, ilgili ayetin hiikkmii geregince sartlar1 dahilinde islam hu-
kukunda ¢ok eslilik mubahtir. Bununla birlikte “zararin giderilmesi” ve “kamu yararinin ge-
rekli kilmas1” halinde islam hukukunda kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani) si-
nirlandirma hak ve yetkisi bulunmaktadir.122 Diger taraftan Islam hukukunda kamu otorite-
sinin “nasa erfak ve asrin maslahatina evfak "23, yani toplumun ihtiyaclarini kargsilayan ve ¢a-
gin maslahatina/sartlarina uygun diisen mevcut ictihadlardan birini tercih ederek kanun ha-
line getirme hak ve yetkisi de vardir. 124

Buna goére kamu otoritesi ¢ok esliligin mesruiyet ve ruhsat sartlarinin denetimi ve kul-
lanilmasinin hakimin iznine baglanmasi ile ilgili kanuni bir diizenleme yaptiginda bu diizen-
leme ser’an ve kazaen baglayici olmaktadir.125 Dolayisiyla béyle bir hukuki diizenlemenin ya-
pilmasi halinde kamu otoritesinin, gerekli inceleme ve arastirmay1 yaptiktan sonra, sartlari
uygun olan erkeklerin ¢ok eglilik yapmasina izin vermesi, olmayanlara ise izin vermemesi
miimkiindiir. Nitekim giiniimiizde bir¢ok Islam iilkesi Aile Hukuku Kanunu da bu tiir diizen-
lemelere yer vermistir.

Su halde; “Kur’dn’da zikredilen sartlar icerisinde teaddiid-i zevcat gayet mesrudur,
ma’kildiir. Ayetin hitkmii her zaman ve mekanda bakidir. Zamanimizda bir¢ok Miisliman-
larda gortilen teaddiid-i zevcat, Kur’an’a muhalif oldugu cihetle, onlarin hali ile Miisliimanhg1
mukayese etmek dogru degildir. Hatta bu gibi kimseleri birden fazla kadin almaktan men et-
meKk, seldhiyattar makam tizerine vacip, belki de farzdir. “Haksizlik yapmaktan korkarsaniz
bir tane alin” (Nisa 4/3) ayetinin hiikmii bunu gerektirmektedir.”126

SONUC

islam hukuku, belirli sartlarin ve gerekgelerin bulunmasi halinde bireysel ve toplum-
sal maslahatlarin saglanmasi igin ¢ok eslilik kurumunu bir ruhsat hiikmii olarak mesru kabul
etmistir. Dolayisiyla islam hukukunda cok eslilik, bir emir veya zorunluluk degil, istisnaf ola-
rak tesri kilinmis bir ruhsat (yedek) hitkmiidiir.

117 Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 272-276.

18 Attar, Teaddiidii’z-zevcat, 276-282; Yalcin, “Cok Eslilik Uzerindeki Sinirlamalar”, 1713-1717.

119 Ali-Ogiit, “Cok Evlilik”, 367; Sibai, el-Mer’e, 90; Yalgin, “Cok Eslilik Uzerindeki Sinirlamalar”, 1714.

120 Attar, Teaddiidii’z-zevcat s. 282; Alim, Nazariyyetii’s-siydseti’s-ser’iyye, 173.

121 Bk. TMK, md. 145

122 Kaynakeca daha 6nce gecti.

123 Bk. Mecelle, md. 1801.

124 Saban, Usiilii’l-fikh, 450-451.

125 [bn Abidin, Reddi’l-muhtir ale’d-Diirri’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmev-
cud-Ali Muhammed Muavvad, (Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib, 2003), 1: 178; Mecelle, md. 1801.

126 Akseki, “Teaddiid-i Zevcat”, 313.
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islam hukukunda ¢ok eslilik, mesru kilinmis olmakla birlikte her erkegin keyfine gére
kullanabilecegi mutlak bir hak da degildir. Nitekim ilgili naslar incelendiginde islam huku-
kunda ¢ok esliligin mesru olabilmesinin; “esler arasinda adaleti gozetmek” ve “eslerin nafa-
kasini temin etmeye gii¢ yetirebilmek” olmak iizere iki temel sarta baglandig gériilmektedir.
islam hukukgular ise ¢ok esliligin mesruiyeti ile ilgili bu temel sartlarin diginda bireysel ve
toplumsal maslahat geregi cok eslilige ruhsat veren veya bunu gerekli kilan baz1 sebepler ve
sartlar iizerinde de durmuslardir.

Ilgili naslarda ve doktrinde yer alan sartlar ve gerekceler birlikte degerlendirildiginde
islam hukukunda ¢ok esliligin mesru olabilmesi icin su ii¢ temel sartin bulunmasi gerektigini
soylemek miimkiindiir

1) Esler arasinda adalete riayet etmek,
2) Eslerin nafakasini temin edebilecek yeterli mali giice sahip olmak,
3) Ferdi veya toplumsal ihtiya¢ veya zaruretin bulunmasu.

Su halde islam hukukunda bir ruhsat hiikmii olarak mesru kiliman ¢ok eslilik hakkinin
istismar edilmemesi icin yukarida sayilan sartlara riayet edilmesi gerekmektedir. Gegmiste
bu hakkin kullanilmasinin denetiminin nispeten toplum (sosyal ¢evre) tarafindan yapildigini
soylemek miimkiindiir. Ancak giiniimiizde toplum denetim mekanizmasini icra edemedigi
icin bu goérevin toplum adina devlet (kamu otoritesi) tarafindan yapilmasi giindeme gelmek-
tedir.

Cok egliligin kamu otoritesi tarafindan denetlenmesi veya sinirlandirilma ile ilgili son
dénem islam hukukculari arasinda; bunun caiz oldugunu “kabul edenler” ve “kabul etmeyen-
ler” seklinde iki yaklasim bulunmaktadir.

Cok esliligin simirlandirilmasinin caiz oldugunu kabul edenler goriislerini iki agidan
temellendirmektedirler: Birincisi, ¢ok esliligin mubah olmasi ve kamu otoritesinin mubahu s1-
nirlandirma hak ve yetkisinin bulunmasidir. ikincisi ise, ¢ok esliligin Kur’an ayetlerinde, “ko-
canin esleri arasinda adaleti gozetmesi” ve “kocanin eslerinin nafakasini temin etme giicline
sahip olmas1” sartlari ile kayith olmasi ve bu sartlarin bulunup bulunmadiginin kamu otorite-
sinin denetimine tabi tutulmasinin Sari'in ¢ok esliligi tesri kilma maksadina ve toplumun mas-
lahatina daha uygun olmasidir.

Cok esliligin sinirlandirilmasinin caiz oldugunu kabul etmeyenler de gortslerini iki
acidan temellendirmektedirler: Birincisi islam hukukunda ¢ok eslilik, naslarla/ayetlerle sabit
mesru bir haktir ve bunun kamu otoritesi tarafindan yasaklanabilecegine veya siirlandirila-
bilecegine dair kesin bir delil yoktur. ikincisi ise $ari’in mesru/mubah kildig1 bir hakki yasak-
lamak veya sinirlandirmak naslara aykiridir.

Yukaridaki goriislerden kamu otoritesinin ¢ok esliligi sinirlandirmasinin caiz oldu-
gunu kabul eden goriisiin glinlimiiz agisindan daha isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.
Nitekim 1917 tarihli Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi kadina/kariya, nikah akdi esnasinda
kocasinin tizerine ikinci bir kadinla evlenmemesini sart kosma hakkini vererek kocanin ayni
anda birden fazla kadinla evlenme hakkini dolayli da olsa sinirlandirmistir. Yine 1917 tarihli
Hukuk-i Aile Kararnamesi'nin yiirtirliikten kaldirilmasindan sonra hazirlanan, ancak yiirtr-
liige girmeyen 1924 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi Tasarisinda da ¢ok eslilik uygulamasi-
nin hakimin iznine baglanmasi teklif edilmistir. Giiniimiiz islam tilkelerden Fas, Cezayir, Irak,
Suriye, Endenozya, Malezya, (Pakistan) gibi iilkelerde de ¢ok esliligin (hukuken) gecerliligi
yarginin izni ve denetimine baglidir. Yarg: denetimini kabul eden bu iilkelerden bazilari sa-
dece adalet sartinin, bazilar1 adalet ve nafaka sartinin, bazilari ise adalet, nafaka ve mesru bir
maslahat/gerekge sartinin bulunup bulunmadiginin denetimini yargiya vermistir.

Ozetle séylemek gerekirse, ilgili ayetin hiikmii geregince sartlar1 dahilinde islam hu-
kukunda ¢ok eslilik mubahtir. Bununla birlikte “zararin giderilmesi” ve “kamu yararinin ge-
rekli kilmas1” halinde Islam hukukunda kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani) si-
nirlandirma hak ve yetkisi bulunmaktadir. Diger taraftan Islam hukukunda kamu otoritesinin
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toplumun ihtiyaglarini karsilayan ve ¢agin maslahatina/sartlarina uygun diisen mevcut icti-
hadlardan birini tercih ederek kanun haline getirme hak ve yetkisi de vardir. Buna gore boyle
bir hukuki diizenlemenin yapilmasi halinde kamu otoritesinin, gerekli inceleme ve aragtir-
may1 yaptiktan sonra, sartlari uygun olan erkeklerin ¢ok eslilik yapmasina izin vermesi, ol-
mayanlara ise izin vermemesi miimkiindiir.

Burada su hususu da o6zellikle belirtmekte fayda var; toplumda kadin-erkek niifusu-
nun asir1 orantisiz oldugu dénemlerde, toplumsal maslahat agisindan bir erkegin ayni anda
birden fazla (en fazla dérde kadar) kadinla evlenmesinde ihtiya¢ ve zaruret de bulunabilir.
Boyle bir durumda kamu otoritesinin, sartlarini tasiyan erkeklerin birden fazla kadinla evlen-
mesini tesvik etmesi, hatta yerine gore zorunlu kilmas1 da miimkiindiir.

KAYNAKCA

Abdiillavi, Besir el-Mekki. Sultatii veliyyi’l-emr fi takyidi’l-mubdh. Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Madrif, 2011.

Ahmed Naim, (Babanzade). “Taaddiid-i Zevcat islamiyet'te Men Olunabilir mi imis?: Mansu-
rizdde Said Beyefendi'ye”. Sebilii'r-Resad [Sirat-1 Miistakim/11/298 (15 Mayis
1329/1330): 216-221.

Akdas, Hayrunnisa. /I Mesrutiyet Dénemi Fikir Akimlarinin Taaddiid-i Zevcit Konusundaki
Tartismalari. Yiksek Lisans Tezi. Marmara Universitesi, 2016.

Akseki, Ahmed Hamdi. “Islamiyet ve Teaddiid-i Zevcat”. Osmanlidan Cumhuriyete Islam Dii-
stincesinde Arayisiar. 271-313. Istanbul: Ragbet Yayinlar1,1999.

Ali, Kevser Kamil-Ogiit, Salim. “Cok Evlilik”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 8:
365-369. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Alim, Abdiisselam Muhammed es-Serif. Nazariyyetii’s-siyaseti’s-ser’iyye: ed-davabit ve’t-
tatbikit Bingazi: Camiatii Karyiinis, 1996.

Allal el-Fasi. Makasidii’s-seriati’-islimiyye ve mekarimiiha. Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993.

Ansay, Sabri Sakir. Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar. Ankara: Istiklal Matbaacilik ve Gazeteci-
lik Kollektif Ortakligi, 1952.

Apaydin, H. Yunus. “Nikah Akdinin Mahiyeti ve imam Nikahi Uygulamas1”. Erciyes Unv. Sosyal
Bilimler Enst. Dergisi9 (2000): 371-380.

Aras, Mehmet Ozgii. “Islam’a Gére Gok Evlilik”. Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
24 (2007): 183-188.

Arsal, Sadri Maksudi. Umumi Hukuk Tarihi. istanbul: istanbul Matbaacilik, 1948.

Atar, Fahrettin. Fikih Usiilii istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1996.

Attar, Abdunnasir Tevfik. Teaddiidii’z-zevcat mine’n - nevahi'd-diniyye ve’l-ictimdiyye ve’l-
kaniniyye. Kahire: es-Sirketii’l-Misriyye li'tibaati ve'n-nesr, 1972.

Aydin, M. Akif. [s/im-Osmanii Aile Hukuku. istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1985.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-1 [sldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kimisu. 8 Cilt. istanbul: Bil-
men Yayinlari, 1985.

Carullah, Musa. Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin Nurlari Huzurunda Hatun. Yay. Haz: Mehmet Gor-
mez. Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 1999.

Cessas, Ebu Bekir Ahmet b. Ali er-Razi. Ahkamii’l-Kur’an. 4 Cilt. thk. Muhammed Sadik Kam-
havi, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1985.

Cin, Halil. Eski Hukukumuzda Evienme. Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayin-
lari, 1974.

Dalgin, Nihat. /s/4m Hukukunda Bosama Yetkisi. Samsun: Etiit Yayinlari, 1999.

Demircan, Adnan. “Cahiliye ve Hz. Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”. [stem 1/2
(2003):9-32.

Demircan, Ali Riza. “Cok Eslilik”. Hz. Peygamber ve Aile Hayati. Yay. Haz. ismail Liitfi Cakan.
248-251. Istanbul: [lmi Nesriyat, ts.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Ibrahim Yilmaz. Restriction of Polygyny by the Public Authority in Islamic Law | 27

Durmus, Abdullah. “Ahmed Hamdi Akseki'nin Birden Fazla Evlilik (Cok eslilik) Konusundaki
Yaklasim1”. /stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi32 (2015): 251-276.

Eb( Ceyb, Sa’dl. Mevsiatii’l-icma’ fi’l-fikhi’l-isldmi. 2 Cilt. Dimesk: Daru’l-fikr, 1984.

Ebl Zehra, Muhammed. e/-Ahvalii’s-sahsiyye, Kahire: Daru’l-fikri’i-Arabi, 1957.

Ebl Zehra, Muhammed. 7anzimii’l-lisra ve tanzimii'n-nesl. Kahire: Daru’l-fikri’l-arabi, 1976.

Elmahli, Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’n Dili. 1-10. istanbul: Eser Nesriyat, 1979.

Erdogan, Mehmet. /s/dm Hukukunda Ahkdmin Degismesi. istanbul: MUIFV Yayinlari, 1990.

Fatma Aliye-Mahmud Esad. ok Eslilik (Teaddiid-i Zevcat). Haz: Firdevs Canbaz. Ankara:
Hece Yayinlari, 2007.

Fazlurrahman. /s/4m. Ankara: Selcuk Yayinlari, 1992,

Hamidullah, Muhammed. “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”. trc. I. Kafi Donmez. [s/im Mede-
niyeti4/4 (1980): 19-34.

ibn Abidin, Muhammed Emin. Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsar. 1-
13. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvad. Riyad: Daru Alemi’l-kii-
tiib, 2003.

ibn Asiir, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve’t-tenvir. 30 Cilt. Tunus: Daru’-TOnisiyye, 1984.

{bn Kudiame, Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi. el-Mugni. 1-15. thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiilfettah Muhammed el-Huliiv. Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib,
1997.

incegiil, Siimeyye. Tanzimat'tan Giiniimiize Cok Evlilik Tartismalari. Yiiksek Lisans Tezi. Erci-
yes Universitesi, 2008.

Kahraman, Abdullah. “Manstrizade Said’in Klasik Fikihcilara Yonelttigi Bazi Elestiriler”. Cum-
huriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi5/1 (2001): 223-262.

Kahraman, Abdullah. “Darulfiinun Hocalarindan Mansurizide Mehmed Said ve Klasik Fikhin
Sinirlarini Zorlayan Bazi Goriisleri”. Dariilfiinun flahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim
2009 Tebligleri. 405-414. istanbul: 2010.

Karaman, Hayreddin. Anahatlariyla [slim Hukuku. 3 Cilt. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011.

Karaman, Hayreddin. /s/3m’da Kadin ve Aile. istanbul: Ensar Nesriyat, 1994.

Kaya, Mahmut. Giineydogu Anadolu Bélgesinde Cok Eslilik Olgusu (Sanliurfa Ornegi). Yiiksek
Lisans Tezi. Harran Universitesi, 2004.

Kevseri, Muhammed Zahid. Makaltii’l-Kevseri. Kahire: el-Mektebeti't-tevfikiyye, ty.

Kose, Saffet. /s/am Hukukunda Hakkin Kotiive Kullaniimasi. istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997.

Kose, Saffet. “Aile Hukuku”. [slim Hukuku El Kitabi. edt. Talip Tiircan. 437-533. Ankara: Gra-
fiker Yayinlari, 2012.

Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari. e/-Cimi’li ahkdmi’l-Kur'dn. 1-24. thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2006.

Mansurizade Said. ‘Taaddiid-i Zevcat Islamiyette Men Olunabilir”. [s/im Mecmuasi 1/8 (is-
tanbul 1330): 233-238.

Mansurizade Said. “Cevazin Ahkam-1Ser’iyyeden Olmadigina Dair”. /s/dm Mecmuasi1/10 (is-
tanbul 1330): 295-303.

Medkir, M. Sellam. Nazariyyetu’l-ibdha inde’l-usuliyyin ve’l-fukdha. Kahire: Daru'n-Nehdati’l-
Arabiyye, 1984.

Ortayly, ilber. Osmanli Toplumunda Aile. istanbul: Timas Yayinlari, 2016.

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi (HAK). Yay. Haz. Orhan Ceker, Konya: Mehir Vakfi Yayin-
lari, 2012.

Resid Riza, Muhammed. Tefsirii’l-Mendr/Tefsiru’l-Kur'dn’il-Hakim. 1-12. Misir: Matbaatii'l-
Menir, 1328 h.

Resid Riza, Muhammed. Hukiiku’'n-nisa fi’l-Islim. Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1984.

Seyyid Bey, Muhammed. Fikih Usulii (Giris). Yay. Haz: Hasan Karayigit. Istanbul: Diisiin Ya-
yinlari, 2010.

Sibal, Mustafa. e/-Mer’e beyne’l-fikhi ve’l-kaniin. Beyrut: el-Mektebetii’'l-islami, 1999.

https://dergipark.org.tr/cuid



28| Ibrahim Yilmaz. Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmasi

Saban, Zekiyyiiddin. [s/dm Hukuk [iminin Esaslar1 (Usiilii’l-fikih). trc. ibrahim Kafi Dénmez.
Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015.

Selebi, Muhammed Mustafa. Ahkamii’l-iisre fi’l-Islzm. Beyrut: Darii'n-Nehdati’l-Arabiyye,
1977.

Seltit, Mahmud. e/-/s/dmii: akidetiin ve serfatiin. 12. Baski. Kahire: Daru’s-Surik, 2001.

Topaloglu, Bekir. /s/dmda Kadin. istanbul: Yagmur Yayinlari, 1990.

Ulas, Semra. “Islam’da Gok Kadinla Evlilik”. [s/dmi Arastirmalar4/1 (1992): 52-63.
Yalgin, ismail. “Giiniimiiz {slam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik Uzerindeki Sinirlama-
lar”. insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/3 (2017): 1707-1725.
Yildirim, Mustafa. “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde Nikdah Mil-
letlerarasi Tartismali [Imi Toplant: (Izmir 06-08 Nisan 2012), 533-546. istanbul:
2012.

Zerka, Mustafa Ahmed. el-Medhalii’l-fikhiyyti'l-dmm/el-Fikhu'l-[slim? fi sevbihi’l-cedid. 1-3.
Dimesk: Daru’l-Fikr, 1968.

Zeydan, Abdiilkerim. e/-Mufassal ff ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-isldmiyye.
1-11. Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1993.

Zihayli, Vehbe. el-Fikhii’l-isldimi ve edilletiihi. 8 Cilt. Dimegk: Daru’l-fikr, 1989.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
Haziran / June 2019, 23 (1): 29-51

ilkokul Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenine iliskin Metaforlar1

Metaphors of Elementary School Students Related to The Lesson and Teachers of
Religious Culture and Moral Knowledge

Halil Tag
Dr., Milli Egitim Bakanligi Teftis Kurulu
Dr., Ministry of National Education Inspection Board
Ankara, Turkey
egitimcil @hotmail.com
orcid.org/0000-0002-5219-1123

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 25 Ocak / January 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 17 Mart / March 2019
Cilt / Volume: 23 Say1 / Issue: 1 Sayfa / Pages: 29-51
Atif / Cite as: Tas, Halil. “Ilkokul Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine iliskin Metaforlar1 [Metaphors of Elementary School Stu-
dents Related to The Lesson and Teachers of Religious Culture and Moral Knowledge|”. Cum-
huriyet [lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 23/1 (June 2019): 29-51.
https://doi.org/10.18505/cuid.518013
Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/cuid



30 | Halil Tas. llkokul Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kiiltiiri ve...
Metaphors of Elementary School Students Related to The Lesson and Teachers of Religious
Culture and Moral Knowledge

Abstract: This study seeks to investigate the perceptions of elementary school 4th grade stu-
dents related to the lesson and teachers of religious culture and moral knowledge via meta-
phors. In this study, the phenomenological design, one of the qualitative research designs,
was used. Data was analysed through content analysis, and the study group was comprised
of 234 elementary school 4th grade students. The sampling of the study was determined
through criterion sampling, which is one of the purposeful samplings. The data of the study
were collected via a semi-structured form composed of two questions asked as “Religious
culture and moral knowledge lesson is like ... because ...” and “Religious culture and moral
knowledge teacher is like ... because ...". The analysis of metaphors was conducted consider-
ing the stages including data encoding and extraction, the compilation of sample metaphor
image, the development of themes/categories, the configuration of data based on codes and
themes, the reliability and validity analyses of data, carrying out quantitative data entries and
analyses and interpreting findings of the study. Considering the results of the study as a
whole, it was determined that the metaphors developed by elementary school 4th grade stu-
dents were largely positive related to the lesson and teachers of religious culture and moral
knowledge.

Summary: Metaphors are tools that try to clarify how people see life, the environment in
which they live, phenomena, events and objects with different metaphors. Metaphor can also
be described as meaning or experiencing something according to something else. It can be
said that metaphors are mental images that help individuals to perceive their environment
and to illuminate complex structures. Metaphors are tools that describe abstract events, facts,
principles and rules using concrete expressions, examples and similes. Some of the basic func-
tions of metaphors can be counted in the fact that a large number of data, revealing, interpret-
ing, transferring information, discerning new knowledge and eliminating uncertainties. Met-
aphors have the characteristics of being simulation tools that make complex structures un-
derstandable, diversify perceptions about education, describe the roles of teachers and reveal
the views of teachers and students about education.

The aim of the current study is to examine the perception and reactions of 4th grade Elemen-
tary School students about the lesson and teachers of Religious Culture and Moral Knowledge
through metaphors based on their experiences. The metaphors produced for the teacher and
the lesson have the potential to give important ideas about the students' perceptions about
educational activities. From this point of view, the aim of this study is to analyse the students’
perspectives about education and teaching practices by questioning the meaning that the stu-
dents develop in their emotions and thoughts about the lesson and the teacher of Religious
Culture and Moral Knowledge.

There is no scientific study relating students’ perceptions of Religious Culture and Moral
Knowledge lessons and teachers. This makes the current study unique. Considering that the
perceptions of the students are formed especially during the elementary and secondary
school periods, it can be said that the perceptions of the students about the lessons and teach-
ers at early ages are necessary and important. It is thought that this study will contribute to
the literature in terms of students' perceptions about a lesson and the teacher of the lesson
by means of metaphors. It is thought that the fact that metaphors produced by the students
in the scope of this research are answers to the questions of “what kind of teacher” and “what
kind of lesson.”

The current study used the phenomenological pattern among qualitative research designs.
The study group consists of 234 elementary school 4th grade students. The study group was
determined by criterion sampling method. Data was collected through a structured form con-
sisting of two questions (“Religious culture and moral knowledge lesson is like ... because ...”
and “Religious culture and moral knowledge teacher is like ... because ...”.) and the data ob-
tained in the research was analysed by content analysis. Analysis of participants’ metaphors
was done by taking into account the steps of coding and sorting the data, compiling the sample
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metaphor image, developing the themes/categories, arranging the data according to the
codes and themes, conducting validity and reliability analysis of the data, quantitative data
entry and analysis, and interpreting the findings.

In the research, it was found out that the students produced 46 metaphors related to the les-
son of Religious Culture and Moral Knowledge and the most frequently repeated metaphor
related to the lesson was “the love of Allah” metaphor. It was determined that the metaphors
produced in the category of the lesson of Religious Culture and Moral Knowledge were gath-
ered in 6 categories and the category with the highest frequency was the category of “Peace-
ful lesson”. Regarding the teachers of Religious Culture and Moral Knowledge, it was found
out that the participants produced 52 metaphors and the most frequently repeated metaphor
related to the teacher was the metaphor of “Hoca” (teacher). The metaphors produced for the
teacher of Religious Culture and Moral Knowledge were gathered in 7 categories and the cat-
egory with the highest frequency in these categories was “the Peaceful Teacher” category.

Metaphors produced in relation to the lesson of Religious Culture and Moral Knowledge can
be considered as snapshots of the aims, content, learning-teaching processes and measure-
ment-evaluation activities of the lesson. The metaphors produced about the lesson can deter-
mine the direction of the attention of preparers and decision makers in these subjects by
pointing to the importance of the lesson, the importance that the student attach to the lesson,
their emotions towards the lesson, the students' interests and expectations of the lesson. Met-
aphors produced by students in this study can be evaluated as answers given to the question
of “what kind of lesson?” Metaphors produced about the teacher of Religious Culture and
Moral Knowledge are important tools that reveal who the teachers are, where they stand, how
they teach and how they are defined. The metaphors produced by the students can be consid-
ered as definitions from another point of view, which will enable the teacher to recognize
himself/herself in many ways and to recognize him/herself more impartially. In this study,
metaphors produced by the students can be evaluated as answers to the question “what kind
of teacher?”

When the results of the research are evaluated as a whole, it is seen that the 4th grade stu-
dents' metaphors about the lesson and teacher of Religion Culture and Moral Knowledge are
generally positive. In this context, it can be said that the students have positive perceptions
and thoughts about the lesson and the teacher. The less negative metaphors and explanations
show that the students also have negative feelings and thoughts about the lesson and the
teacher. Considering the fact that students' positive feelings and thoughts about the lesson
and the teacher have a significant effect on the success of the students, precautions should be
taken to eliminate negative perceptions of the students by evaluating the negative metaphors
about the lesson and the teacher of Religious Culture and Moral Knowledge in detail.

Keywords: Religious Education, Metaphor, Elementary School, Religious Culture and Moral
Knowledge Lesson, Religious Culture and Moral Knowledge Teacher.

flkokul Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenine liskin Metaforlan

0z: Bu arastirmada, ilkokul 4. simif 6grencilerinin Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi dersine ve bu
dersin 6gretmenine iliskin algilarini metaforlar araciliiyla incelemek amaglanmistir. Bu ¢a-
lismada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik (olgubilim) desen kullanilmistir. Veri-
lerin analizinde igerik analizi teknigi kullanilan arastirmanin ¢alisma grubunu, ilkokul dor-
diincii sinifta okuyan 234 6grenci olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklemi amagh 6rnek-
leme yontemlerinden 6l¢iit 6rnekleme yontemiyle belirlenmistir. Arastirmada veriler, “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ... gibidir/benzerdir; ¢linkii ...”, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dersi 68retmeni ... gibidir/benzerdir; ¢linkii ...” biciminde sorulmus iki sorudan olusan yapi-
landirilmis bir formla toplanmistir. Katilimcilarin gelistirdikleri metaforlarin analizi; verile-
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rin kodlanmasi ve ayiklanmasi, 6rnek metafor imgesi derlenmesi, temalarin/kategorilerin ge-
listirilmesi, verilerin kodlara ve temalara gore diizenlenmesi, verilerin gecerlik ve glivenirlik
analizlerinin yapilmasi, nicel veri girislerinin ve analizlerinin yapilmasi ve bulgularin yorum-
lanmasi agamalar1 dikkate alinarak yapilmistir. Aragtirma sonuglari bir biitiin olarak deger-
lendirildiginde, ilkokul 4. simif 6grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile bu dersin
6gretmenine iliskin ortaya koyduklar1 metaforlarin genelde olumlu yonde oldugu tespit edil-
migtir.

Ozet: Metaforlar, insanlarin hayaty, icinde yasadiklari cevreyi, olgulari, olaylar1 ve nesneleri
nasil gordiklerini farkli benzetmelerle agikliga kavusturmaya c¢alisan araglardir. Metafor,
herhangi bir seyi baska bir seye gore anlamlandirmak veya deneyimlemek olarak da agikla-
nabilir. Metaforlarin bireylerin ¢cevrelerini algilamalarina ve karmasik yapilari aydinlatmala-
rina yarayan zihinsel imgeler oldugu soylenebilir. Metaforlar soyut olay, olgu, ilke ve kurallari
somut ifadeler, 6rnekler ve benzetmeler kullanarak agiklayan araglardir. Cok sayida verinin,
bilginin ortaya ¢ikarilmasini, yorumlanmasini, aktarilmasini, yeni bilginin fark edilmesini
saglamasi ve belirsizlikleri ortadan kaldirmasi metaforlarin bazi temel islevleri arasinda sa-
yilabilir. Metaforlarin, karmasik yapilari anlasilir kilan, egitimle ilgili algilari ¢esitlendiren, 6g-
retmenlerin rollerini betimleyen, 6gretmen ve 6grencilerin egitime iliskin goriislerini ortaya
cikaran benzetim araglar1 olma 6zellikleri bulunmaktadir.

Bu ¢alismada, ilkokul 4. sinif 6grencilerinin, deneyimlerine bagl olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersine ve bu dersin 6gretmenine iliskin zihin diinyalarinda olusturduklari algi ve tep-
kilerinin metaforlar araciligiyla derinlemesine incelenmesi amaglanmistir. Bir ders ve bu der-
sin 0gretmeniyle ilgili liretilen metaforlar, 6grencilerin egitim-68retim faaliyetlerine iligkin
algilar1 hakkinda 6nemli fikirler verme potansiyeli tasimaktadir. Bu noktadan hareketle, bu
calismada 6grencilerin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersine ve bu dersin 6gretmenine iliskin
duygu ve diislince diinyalarinda olusturduklar1 anlamlari sorgulayarak, egitim-6gretim uygu-
lamalarina iliskin bakis a¢ilarinin analiz edilmesi hedeflenmektedir.

Ilkokul 8grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ve bu dersin 6gretmeni hakkindaki
algilarini metaforlar araciligiyla irdeleyen akademik ¢alismaya rastlanmamis olmasi bu ¢alis-
may1 6zgiin kilmaktadir. Egitimde 6grencilerin algilarinin 6zellikle ilkokul ve ortaokul do-
nemlerinde olustugu dikkate alindiginda, 6grencilerin derslere ve 6gretmenlere iliskin algi-
larinin erken yaslarda tespit edilmesinin gerekli ve dnemli oldugu sdylenebilir. Bu ¢galismanin,
Ogrencilerin bir derse ve o dersin 6gretmenine iliskin algilarini metaforlar araciligiyla ortaya
koymasi bakimindan literatiire katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Bu arastirma kapsaminda
O0grenciler tarafindan iiretilen metaforlarin, “nasil bir 6gretmen?” ve “nasil bir ders?” sorula-
rina verilmis cevaplar olmasinin da arastirmaya ayr1 bir 6nem kattig1 diisiiniilmektedir.

Bu calismada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik (olgubilim) desen kullanilmistir.
Arastirmanin ¢alisma grubunu, 234 ilkokul ddrdiincii simif 6grencisi olusturmaktadir. Ca-
lisma grubu amagcl drnekleme yontemlerinden 6l¢iit 6rnekleme yontemiyle belirlenmistir.
Arastirmada veriler, iki sorudan (“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ... gibidir/benzerdir;
ciinki ...”, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmeni ... gibidir/benzerdir; ¢iinki ...”) olu-
san yapilandirilmig bir form araciligiyla toplanmis ve arastirmada elde edilen verilerin anali-
zinde igerik analizi teknigi kullanilmistir. Katilmcilarin gelistirdikleri metaforlarin analizi;
verilerin kodlanmasi ve ayiklanmasi, drnek metafor imgesi derlenmesi, temalarin/kategori-
lerin gelistirilmesi, verilerin kodlara ve temalara gore diizenlenmesi, verilerin gecerlik ve gii-
venirlik analizlerinin yapilmasi, nicel veri girislerinin ve analizlerinin yapilmasi ve bulgularin
yorumlanmasi asamalar1 dikkate alinarak yapilmistir.

Arastirmada, dgrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin toplam 46 metafor iiret-
tikleri ve derse iliskin olarak en sik tekrarlanan metaforun ise “Allah sevgisi” metaforu, ol-
dugu; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iligkin iiretilen metaforlarin 6 kategoride toplan-
dig1 ve bu kategoriler igerisinde en yiiksek frekansa sahip kategorinin ise “Huzur veren bir
ders” kategorisi oldugu belirlemistir. Katilimcilarin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine
iliskin olarak ise toplam 52 metafor iirettikleri ve 6gretmene iliskin en sik tekrarlanan meta-
forun ise “Hoca”, metaforu oldugu; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iligkin tiretilen
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metaforlarin 7 kategoride toplandig1 ve bu kategoriler icerisinde en yiiksek frekansa sahip
kategorinin ise “Huzur veren 6gretmen” kategorisi oldugu tespit edilmistir.

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin olarak iiretilmis olan metaforlar, dersin amaglari-
nin, igeriginin, 6grenme-6gretme siireglerinin ve 6l¢gme-degerlendirme faaliyetlerinin birer
kare cekilmis fotograflari olarak degerlendirilebilir. Ders hakkinda tiretilen metaforlar, der-
sin 6dnemini, 6grenci tarafindan ne kadar 6nemsendigini, hangi yoniiniin sevilip sevilmedigini,
6grencilerin derse yonelik istek ve beklentilerini ortaya ¢ikararak, 6gretim programi hazirla-
yicilarin ve bu konulardaki karar vericilerin dikkatlerinin yoniinii belirleyebilir. Bu arastir-
mada 6grenciler tarafindan liretilmis olan metaforlar, 6grenci goziiyle “nasil bir ders?” soru-
suna verilmis cevaplar olarak da degerlendirilebilir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine
iliskin olarak tiretilmis olan metaforlar, 6gretmenlerin kim olduklarini, nerede durduklarini,
nasil égrettiklerini ve nasil tanimlandiklarini ortaya ¢ikaran énemli araclardir. Ogrenciler ta-
rafindan liretilmis olan metaforlar, 6gretmenlerin bir baska géz/gozler tarafindan tanimlan-
malar1 anlamina gelir ki bu da 6gretmenin bir¢ok agidan kendisinin farkina varmasini ve ken-
disini daha tarafsiz olarak tanimasim saglayacaktir. Bu aragtirmada 6grenciler tarafindan
tiretilmis olan metaforlar, “nasil bir 6gretmen?” sorusuna verilmis cevaplar olarak da deger-
lendirilebilir.

Arastirma sonuglari bir biitiin olarak degerlendirildiginde, ilkokul dérdiincii sinif 6grencile-
rinin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile bu dersin 6gretmenine iligskin ortaya koyduklari
metaforlarin genelde olumlu yonde oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, 6grencilerin s6z ko-
nusu derse ve dersin 6gretmenine yonelik olumlu algilara sahip olduklari, hem ders hem de
dersin 6gretmeni hakkinda olumlu diistinceler tasidiklar1 sdylenebilir. Cok fazla olmamakla
birlikte bazi metaforlarin ve bazi metafor agiklamalarinin olumsuz olmasi, bazi égrencilerin
derse ve dersin 6gretmene iliskin bir kisim olumsuz duygu ve diisiincelere sahip olduklarini
da gostermektedir. Ogrencilerin derse ve dersin égretmenine yonelik olumlu duygu ve dii-
slinceler igerisinde olmalarinin basarilarinin artmasina 6nemli oranda etki yaptig1 gercegi
dikkate alinarak; Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersi ve dersin 6gretmeni hakkinda olumsuz
metaforlar iireten 6grencilerin bu yondeki goriis ve diisiinceleri ayrintili olarak degerlendiri-
lerek olumsuz algilarinin ortadan kaldirilmasi i¢in gerekli 6nemler alinmalhdir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Metafor, {lkokul, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Din Kiil-
tiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.

GIRIS

Son zamanlarda metaforlarin inanglari, tutumlari ve degerleri nasil bigimlendirdigine
ilgi artmis ve birgok bilim insani tarafindan, okullar gesitli yonleriyle (yonetici, 6gretmen,
6grenci) tanimlayan metaforlar tartisilagelmistir.! Genel olarak bireylerin kendilerini anla-
malarina yardimci olacak zihinsel modeller olusturmak,? egitim kurumlarinin mevcut durum-
larini ve insanlarin bu kurumlari nasil kavramlastirdiklarini anlayabilmek i¢in metaforlar
tretilmektedir.3 Metafor konulu ¢alismalar sayesinde dgretmenlerin, hem 6grenci hem de
kendi rollerine iliskin inancglar1 ve varsayimlar1 6grenilebilir.* Kisaca metaforlarin, karmasik
yapilari anlasilir kilan, egitimle ilgili algilari ¢esitlendiren, 6gretmenlerin rollerini betimleyen,
6gretmen ve 6grencilerin egitime iliskin goriislerini ortaya ¢ikaran benzetim araclar1 olma

1 Mustafa Celikten, “Kiiltiir ve Ogretmen Metaforlar1”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi21/2 (2006): 270.

2 Metin Arslan - Mustafa Bayrakgl, “Metaforik Diisiinme ve Ogrenme Yaklagiminin Egitim-Ogretim Agi-
sindan Incelenmesi” Millf Egitim Dergisi 171 (2006): 103.

3 Ayse Balci, Metaphorical Images of School: School Perceptions of Students, Teachers and Parents
From Four Selected Schools (in Ankara), (Doktora Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi, 1999), 158.

4 Miriam Ben-Peretz - Nili Mendelson - Friedrich Kron, "How Teachers in Different Educational Con-
texts View Their Roles” Teaching and Teacher Education19/2 (2003): 278.
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ozellikleri bulunmaktadir.5 Egitimde metaforlar; egitim planlamasinda, egitim programlarini
gelistirmede, bireyi 6grenme konusunda giidiilemede, sorgulayici diisiinceyi 6n plana ¢ikar-
mada,® karmasik kavram, olay ve olgular1 agiklamada dncelikli olarak tercih edilen araglar-
dir.”

1. METAFOR

Insanlarin hayati, icinde yasadiklari cevreyi, olgulari, olaylari ve nesneleri nasil gér-
duklerini farkli benzetmelerle agikliga kavusturmaya calisan araglar olarak tanimlanan me-
taforlar,8 ¢ogu zaman bir alandan yeni ve genellikle bilinmeyen bir baska alana bilgi aktari-
min1 kapsayan algi araglaridir.® Metaforik diisiince, ¢ok karmasik bir olayin, olgunun ya da
durumun 6zelliklerini agikliga kavusturmak amaciyla benzer bir olay1 veya nesneyi kullan-
may1 icerir.10 Metafor, herhangi bir seyi baska bir seye gore anlamlandirmak veya deneyim-
lemek olarak da agiklanabilir.!? Metaforlarin bireylerin gevrelerini algilamalarina ve karma-
sik yapilar1 aydinlatmalarina yarayan zihinsel imgeler oldugu séylenebilir.

Cok sayida verinin, bilginin ortaya ¢ikarilmasini, yorumlanmasini, aktarilmasini, yeni
bilginin fark edilmesini aglamasi ve belirsizlikleri ortadan kaldirmasi metaforlarin bazi temel
islevleri arasinda sayilabilir.12 Metaforlar iyi bilineni, bilinmeyene tasidiklarindan yeni bir ol-
guyu anlamada ve ac¢iklamada, yeni bir bilgiyi edinmede kolaylik saglar.13 Bu durumda meta-
forlar, bilinmeyeni bilinenle agiklayan araclar olarak tanimlanabilir. Bilincimizin, algilayisi-
mizin ve diisiincemizin bir pargasi olarak ¢ok yonlii bir kavram olan metafor,!#4 bireylerin ken-
dilerini ifade edebilmelerine olanak saglayan bir dil 6gesi olarak da tanimlanabilir. Bilissel
anlayisa gore metaforlarin 6nemli gérevlerinden birisi soyut kavramlarin anlatilmasini ve an-
lasilmasini saglamaktir. Metaforlari soyut olay, olgu, ilke ve kurallar1 somut ifadeler, 6rnekler
ve benzetmeler kullanarak agiklayan araclar olarak tanimlamak da miimkiindiir.

1.1. fgili Aragtirmalar

Son zamanlarda egitim bilimleri alaninda metaforlarin sik¢a arastirmalara konu ol-
dugu sdylenebilir. Balc1 tarafindan yapilan ¢calismada, dgrencilerin 6gretmenlerine yonelik
olumlu metaforlar tirettikleri tespit edilirken;15 Cerit tarafindan yapilan ¢alismada, 6gretme-
nin dgrenciler tarafindan bilgi kaynagy, bilgi yayan, aile, arkadas, rehber ve ¢evresini aydinla-
tan birey metaforlariyla tanimladigi goriilmektedir.16 Aydogdu, ideal okul algilarini metafor-
lar yardimiyla analiz ettigi calismasinda bir kisim 6grencilerin kendilerine ve 6gretmenlere

5 Durmus Ekiz - Zehra Kogyigit, “Sinif Ogretmenlerinin ‘Ogretmen’ Kavramina iliskin Metaforlarimin
Tespit Edilmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 21/2 (2013): 441.

¢ inayet Aydin - Ahmet Pehlivan, “Tiirkge 6gretmeni adaylarinin “Ogretmen” ve “Ogrenci” kavramla-
rina iliskin kullandiklar1 metaforlar.” 7urkish Studies 5/3 (2010): 821.

7 Cetin Semerci, “Program Gelistirme Kavramina iliskin Metaforlarla Yeni ilkégretim Programlarina
Farkl Bir Bakis.” Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 31/1 (2007): 127.

8 Ekiz - Kogyigit, “Sinif Ogretmenlerinin ‘Ogretmen’ Kavramina iliskin Metaforlarinin Tespit Edilmesi”,
440.

9 Durmus Ekiz, /lkdgretimde Fen Bilimi Ogretimi ve Ogrenimi (Trabzon: Derya Kitabevi, 2001), 161

10 Rebecca Oxford v.dgr., “Clashing Metaphors About Classroom Teachers: Toward A Systematic Typo-
logy for the Language Teaching Field”, System 26/1 (1998): 34.

11 Max Black, “More About Metaphor”, Metaphor and Thought, Ed. A. Ortony (Cambridge: Cambridge
University Press, 1993), 21,22

12 Hugh G. Pertie - Rebecca S. Oshlag, “Metaphor and learning”, Ed. A. Ortony (Cambridge: Cambridge
University Press, 1993), 581

13 Ekiz, [lkégretimde Fen Bilimi Ogretimi ve Ogrenimi, 169.

14 Adnan Taggin v.dgr., “Ortaokul Ogrencilerinin “Tiirkge Dersi” ve “Tiirkge Ogretmeni”ne {liskin Meta-
forlar1.” Uluslararasi Tiirkce Fdebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 7/1 (2018): 398.

15 Balcl, Metaphorical Images of School: School Perceptions of Students, Teachers and Parents From
Four Selected Schools (In Ankara), 258.

16 Yusuf Cerit, “Ogretmen Kavramu ile ilgili Metaforlara iliskin Ogrenci, Ogretmen ve Yéneticilerin Go-
risleri”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi 6/4 (2008): 705.
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kars1 olumsuz algiya sahip olduklarini saptamistir.1” Toker-Gokge ve Biilbiil tarafindan yapi-
lan ¢alismada, 6grencilerin 6gretmenlere iliskin genelde olumlu metaforlar iirettikleri tespit
edilmistir.!8 Oguz tarafindan yapilan ¢alismada, 6gretmenler hakkinda lider, rehber, aragtir-
maci, pusula ve teknik direktor metaforlarinin tretildigi belirlenmistir.19 Saban yaptig1 calis-
mada, dgrencilerin 6gretmenlerini bilgi kaynagi olarak gordiiklerini tespit etmistir.20 Tasgin,
fleritiirk ve Kose yaptiklar calismada, Tiirkce dersine iliskin en ¢ok iiretilen metaforun “Gii-
nes” metaforu oldugunu, iiretilen metaforlarin ise en ¢ok “Temel bir unsur olarak Tiirkce
dersi” kategorisinde toplandigini; Tiirkge 6gretmenine iliskin en ¢ok iretilen metaforun
“Anne” metaforu oldugunu, tiretilen metaforlarin ise en ¢cok “Bilgi saglayici olarak Tiirkge 6g-
retmeni” kategorisinde toplandigini tespit etmislerdir.2!

2. DIN KULTURU ve AHLAK BILGISI EGITiMI

1982 Anayasa’sinin 24. maddesinde din kiiltiirii ve ahlak 6gretiminin ilk ve ortadgre-
tim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer almasi iizerine, ilkokul dérdiincii s1-
nifta ve ortaokulun biitlin siniflarinda Din Kiltira ve Ahlak Bilgisi dersi zorunlu ders olarak
okutulmaya baglanmistir. Tiirkiye'nin yasadig1 deneyim ve diinyadaki genel egilimler dikkate
alindiginda, saglikli bir din egitimi i¢in ilk ve orta dereceli okullardaki Din Kiltira ve Ahlak
Bilgisi dersinin zorunlu ders olma 6zelligini devam ettirmesi gerektigi sdylenebilir.22 Bireysel
ve toplumsal yasamda belirgin bir agirligi olan din olgusunun egitim ve 6gretim diizleminde
O6nemsiz veya gereksiz goriilmesi dogru bir bakis agis1 olmayacaktir. Ciinkii toplumsal bek-
lentileri ve hedefleri gergeklestirmek amaciyla kurulmus olan okulun esas hedefi, icinde bu-
lundugu topluma bilgi birikimi ve tecriibesiyle yon ¢izebilme giicline ve ¢agdas yasamin ihti-
yag ve beklentilerini karsilayacak donanima sahip bireyler yetistirmektir.23 O halde giinii-
miizde tartisilmasi gereken, okullarda din egitimi verilip verilmeyecegi hususundan ¢ok, egi-
timin biitiinliigl icinde okullarda verilecek din egitiminin hangi amagla, hangi icerikle ve
hangi egitim-6gretim siirecleri yoluyla verilecegi hususu olmalidir.24

Bireysel ve toplumsal hayatta ¢ok genis bir etki alanina sahip olan din olgusuyla ilgili
ortaya ¢ikabilecek sorunlarin ¢6ziimii, ancak 6gretim kurumlarinin isbirligiyle ve bilimsel te-
melli dogru dini bilgilerin 6gretilmesiyle miimkiin olabilir. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi-
nin, toplumun talepleri, din egitimindeki yeni gelismeler ve yonelimler dogrultusunda muh-
teva, yontem-teknik, anlayis ve yaklagimi agisindan daha ¢ogulcu bir bakis a¢isiyla yapilandi-
rilmasinin olumlu bir egitimsel davranis olacagi sdylenebilir. Modern donemde dinin okul ice-
risinde yer bulabilmesi i¢in, din egitiminin ¢agdas egitim anlayislariyla ve toplumda kabul g6-
ren diger diinya goriisleriyle paralel ya da en azindan ¢elismeyecek bir tarzda yapilandiril-
masl1 ve aktarilmasi uygun olacaktir.25 Birbirinden farkli bir¢ok kiiltiirtin, diisiince ve yasam
tarzinin bir arada hayat buldugu modern toplumlarda, farkli inanglarin ve mensuplarinin

17 Elif Aydogdu, ideal Okul Algilarinin Metaforlar (Mecazlar) Yardimiyla Analizi (Yiiksek Lisans Tezi,
Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2008), 192.

18 Asiye Toker-Gokee - Turgay Biilbiil, “Okul Bir insan Bedenidir: Meslek Lisesi Ogrencilerinin Okul Al-
gilarina Yonelik Bir Metafor Calismas1”, £gitim Bilimleri Arastirmalari Dergisi4/1 (2014): 81.

19 Aytunga Oguz, “Oretmen Adaylarina Gére Ortadgretim Ogretmenlerini Temsil Eden Metaforlar”, Milli
Egitim Dergisi 182 (2009): 53.

20 Ahmet Saban, “Giris diizeyindeki sinif 6gretmeni adaylarinin 6gretmen kavramina iliskin ileri siir-
diikleri metaforlar”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi2/2 (2004): 151.

21 Taggin v.dgr., “Ortaokul Ogrencilerinin “Tiirkge Dersi” ve “Tiirkge Ogretmeni”ne iliskin Metaforlar1”,
398.

22 Recep Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diisiinceler.” Ekev Akademi Dergisi
10/27 (2006): 28.

23 {lhan Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Zorunlu mu Kalmali, Yoksa Se¢cmeli mi Olmal1”, TUBAV
Bilim Dergisi2/2 (2009): 254.

24 Nevzat Yagar Asikoglu, “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii ve Din Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri
(Tiirkiye Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2011): 13.

25 Kaymakcan, “Tiirkiye’de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diisiinceler”, 26.
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dogru tanimlanmalari ve tanitilmalar1 din 6gretiminin temel amaglarindan biri olmalidir.26
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ve bu dersin 6gretmenine diisen gorev; farkliliklarin top-
lumsal biitiinliigiimiiz i¢in bir eksiklik, kusur, tehdit ya da engel degil, kiiltiirel bir zenginlik
oldugunu égrencilerine aktarmak olmalidir.

2.1. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programm

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi’nda yapilandirmaci 6grenme,
coklu zeka, 6grenci merkezli ve beceri temelli 6grenme gibi yaklasimlar esas alinmistir. Bu
baglamda temel becerileri 6nceleyen, 6grenme-6gretme siirecinde 6grencinin katilimina ve
6gretmenin yol gostericiligine vurgu yapan; 6grencilere arastirma yapabilecekleri ve sorun
cozebilecekleri ortam ve olanaklari saglayan bir egitim anlayisina dikkat ¢ekilmistir.2? Prog-
ramda 6grencilerin dini ve ahlaki kavramlari yorumlamalari ve arastirma, sorgulama, sorun
¢dzme, iletisim kurma gibi bazi temel becerileri gelistirmeleri amaglanmistir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde islam dinine iliskin yorumlar bilimsel bir yén-
temle ve mezhepler iistii bir anlayisla ele alinmis; diger dinler ve inang sistemleri ise dinler
acilhiml bilimsel ve olgusal bir yaklasimla 6gretim siirecine dahil edilmistir.28 Bu temellen-
dirme dogrultusunda, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin gérevi; sorgulayan,
tercihte bulunabilen, kendi kiiltiiriinii taniy1p benimseyen, diger inanglara saygily, yeniliklere
acik, dini kavramlari ve kaynaklari bilen bireyler yetistirmek olarak tanimlanabilir.

3. ARASTIRMANIN ONEMI

Din olgusunun birey ve toplum hayatindaki etki giicii ve etki alani dikkate alindiginda,
din 6gretiminin informal kisi ve kurumlara terk edilmeyecek kadar 6nemli ve hassas bir konu
oldugu anlasilmaktadir.2® Birey, hayatinda ihtiya¢ duydugu her bilgi gibi dini bilgiyi de
okulda, sistemli ve pedagojik esaslara uygun olarak 6grenmelidir.3° Dinin toplumsal yasam,
kiiltiir ve medeniyet dgelerine yonelik etkileri ile islam dininin inang, ibadet ve ahlak ilkele-
rinin, Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersini dnemli kildig1 séylenebilir. Bu baglamda, Kur’an ve
siinnet 15181nda sekillenen ana ilkeler ¢ercevesinde Islam dinini ve diger dinleri betimleyici
bir yaklagimla 6gretime konu etmeyi amaglayan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine ve bu
dersin 6gretmenine iliskin 6grenci algilarinin arastirilmasinin 6nemli ve gerekli oldugu diisii-
niildiigiinden, bu ¢alisma s6z konusu dersi ve bu dersin 6gretmenini konu edinmistir. Ayrica,
O0grencilerin bir ders ve o dersin 6gretmenine iligkin algilarinin metaforlar yoluyla ortaya ¢i1-
karilmasinin, egitimcilere ve egitim konusundaki karar verici mekanizmalara 6nemli bilgiler
ve bakis agilar1 sunacaginin diisiiniilmesi de bu ¢alismanin yapilma gerekgelerinden birini
olusturmaktadir.

Ilkokul 8grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ve bu dersin égretmeni hak-
kindaki algilarin1 metaforlar araciligiyla irdeleyen akademik ¢alismaya rastlanmamis olmasi
bu ¢alismay1 6zgiin kilmaktadir. Egitimde 68rencilerin algilarinin 6zellikle ilkokul ve ortaokul
dénemlerinde olustugu3! dikkate alindiginda, 6grencilerin derslere ve dgretmenlere iliskin
algilarinin erken yaslarda tespit edilmesinin gerekli ve 6nemli oldugu s6ylenebilir. Bu ¢alis-
manin, 6grencilerin bir derse ve o dersin 6gretmenine iliskin algilarini metaforlar aracihigiyla
ortaya koymasi bakimindan literatiire katki saglayacagi diistiniilmektedir. Clinki metaforlar
bireyin farkinda olmadig1 duygu ve diisiincelerinin ortaya ¢ikarilmasini saglamak agisindan
dnem tasimaktadir. lyi program, iyi ders, iyi materyal ve iyi 6grenci, onu dogru kullanacak ve

26 Beyza Bilgin, £gitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Gl Yayincilik, 2001), 34.

27 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ankara: MEB Yayini, 2018), 7.

28 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, 8.

29 Durmus Burak, “4. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Kazamimlarimin Bloom
ve Revize Edilmis Bloom Taksonomilerine Gore Degerlendirilmesi”, Akdeniz Egitim Arastirmalari
Dergisi11/21 (2017): 44.

30 Asikoglu, “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii ve Din Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri (Tiirkiye Ornegi)”,
8.

31 Taggin v.dgr., “Ortaokul Ogrencilerinin “Tiirkce Dersi” ve “Tiirkce Ogretmeni”ne iliskin Metaforlar1”,
399.
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dogru yonlendirecek olan 6gretmenle anlam kazanir. Bu arastirma kapsaminda 6grenciler ta-
rafindan iiretilen metaforlarin, “nasil bir 6gretmen?” ve “nasil bir ders?” sorularina verilmis
cevaplar olmasinin da arastirmaya ayr1 bir 6nem kattig1 diistinilmektedir.

4. ARASTIRMANIN AMACI

Bir ders ve bu dersin 6gretmeniyle ilgili iiretilen metaforlar, 6grencilerin egitim-6gre-
tim faaliyetlerine iliskin algilar1 hakkinda 6nemli fikirler verme potansiyeli tasimaktadir. Bu
noktadan hareketle, bu ¢alismada 6grencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine ve bu der-
sin 6gretmenine iliskin duygu ve diisiince diinyalarinda olusturduklar1 anlamlari sorgulaya-
rak, egitim-6gretim uygulamalarina iliskin bakis a¢ilarinin analiz edilmesi hedeflenmektedir.
Ogrenci algilarinin belirlenmesiyle, egitim-6gretim etkinliklerinin gelecekte yeniden sekillen-
dirilmesine, farkl kaynaklardan yeni dinamikler, farkli bakis acilar1 ve yaratici uygulamalar
ortaya ¢ikarilmasina imkan saglanacak; kuram ve uygulama arasinda daha gergekgi ve daha
yakin bir iliski kurulabilecektir.

Bu calismada, ilkokul 4. sinif égrencilerinin, deneyimlerine bagh olarak Din Kiiltiirt
ve Ahlak Bilgisi dersine ve bu dersin 6gretmenine iligskin zihin diinyalarinda olusturduklari
algi ve tepkilerinin metaforlar araciligiyla derinlemesine incelenmesi amaglanmis ve bu temel
amagctan hareketle asagidaki sorulara cevap aranmistir.

1. ilkokul 4. simif égrencilerinin Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin algilar1 ne-
lerdir?

2. Ilkokul 4. sinif 6grencilerinin Din Kiiltiir ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin algilari
nelerdir?

5.YONTEM
5.1. Aragtirma Modeli

Ilkokul dérdiincii simif égrencilerinin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin algilarinin metaforlar araciligiyla incelendigi bu calis-
mada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik (olgubilim) desen kullanilmistir. Bireyle-
rin tecriibelerinden hareketle bir olayla ilgili algilarini ve tepkilerini ayrintili olarak ortaya
cikarmaya c¢alisan olgubilim deseni,32 farkinda oldugumuz ancak hakkinda detayl bir bilgiye
ve anlayisa sahip olmadigimiz olgulara yogunlasmaktir.33 Metodolojik yontem olarak bilgi ve
yasam tecriibelerini birbirleriyle ilgili ve anlamli hale getirme ve iliskilendirebilme 6zellikleri,
metaforlarin egitim arastirmalarinda tercih edilme nedenlerindendir.34 Bu arastirmada elde
edilen verilerin analizinde igerik analizi teknigi kullanilmistir. Elde edilen verileri agiklayabi-
lecek kavramalara ve iligkilere ulasmay1 hedefleyen icerik analizinin temel amaci, verilerin
daha detayli bir isleme tabi tutulmasini saglamak ve betimsel yaklasimla ortaya ¢ikmayan
kavram ve temalari ortaya ¢ikarmaktir.35

5.2. Caligma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu, 2018-2019 egitim-6gretim yilinda Ordu ili Altinordu
ilcesindeki en biiyiik ti¢ ilkokulda 6grenim goéren 234 dérdiinci sinif 6grencisi olusturmakta-

32 Jack R. Fraenkel v.dgr., How to Design and Evaluate Research in Education (New York: McGraw-Hill,
2011), 263.

33 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Se¢kin Yayinlari,
2016), 78.

34 Warren Midgley - Karen Trimmer, “Walking the labyrinth: A Metaphorical Understanding of Appro-
aches to Metaphors for, in and of Education Research”, Ed. Warren Midgley, Karen Trimmer, Andy
Davies, Metaphors for, in and of Education Research (UK: Cambridge Scholars Publishing, 2013), 12.

35 Yildirnim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéontemleri, 259.
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dir. Calisma grubu amagl 6rnekleme yontemlerinden 6l¢iit 6rnekleme yontemiyle belirlen-
mistir. Onceden belirlenmis bir dizi 6lgiitii karsilayan biitiin durumlarin ¢alisilmast olarak ta-
nimlanan dl¢iit 6rnekleme ydntemi;36 6rneklemin, arastirma problemiyle ilgili olarak belirle-
nen 6zelliklere sahip kisilerden, olay, nesne ya da durumlardan olusturulmasidir.37 Bu aras-
tirmada, dordiincii sinif 6grencisi olmanin 6l¢iit olarak belirlenmesinin nedeni, 6gretim prog-
rami geregi bu dgrencilerin ilk kez dérdiinci sinifta Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi ve bu
dersin 6gretmeniyle karsilasiyor olmalaridir. Bu ilk karsilasmanin ve kii¢iik olan yas araligi-
nin daha yansiz, daha yalin ve daha samimi belirlemeler saglayacag: diisiinilmektedir. 128’
(%54,70) erkek, 106’s1 (%45.30) kadin olan 6grencilerin yas aralig1 10-11'dir.

5.3. Verilerin Toplanmast

Ilkokul dérdiincii sinif 6grencilerinin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine ve dersin
ogretmenine iliskin algilarini belirlemek amaciyla, katilimcilara “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi ... gibidir/benzerdir; ¢iinki ...”, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmeni ... gibi-
dir/benzerdir; ¢linkii ...” biciminde sorulmus iki sorudan olusan yapilandirilmis bir form kul-
lanilmistir. Ogrencilerden, eksik birakilmis olan bu ciimleleri kendi algilarina gére tamamla-
malari istenmistir. Arastirmaya katilmada goniilliiliik, bilingli onay, gizlilik, 6zel hayata saygi,
aldatmama, yaniltmama, verilere sadik kalma ve verileri yalnizca bilimsel amaglarla kullanma
gibi etik ilkelere azami derecede dikkat edilmistir.38

5.4. Verilerin Analizi

Katilimcilarin gelistirdikleri metaforlarin analizi; verilerin kodlanmasi ve ayiklan-
masl, 6rnek metafor imgesi derlenmesi, temalarin/kategorilerin gelistirilmesi, verilerin kod-
lara ve temalara gore diizenlenmesi, verilerin gecerlik ve giivenirlik analizlerinin yapilmasi,
nicel veri girislerinin ve analizlerinin yapilmasi ve bulgularin yorumlanmasi asamalari3® dik-
kate alinarak yapilmistir.

Verilerin kodlanmasi ve ayiklanmasi asamasinda 6grenciler tarafindan tiretilen meta-
forlar sikliklarina gore listelenerek her 6grencinin tirettigi metafor bir sézctik olacak sekilde
kodlanmistir. Ornek metafor imgesi derleme asamasinda metaforlara iliskin érnek metafor
ifadeleri belirlenerek yazilmistir. Ayrica metaforlarin hangi 6grenci/6grenciler tarafindan
tiretildigine iliskin olarak kiz 6grenci icin “OK”, erkek 6grenci icin ise “OE” kisaltmasi kullanil-
mis; alint1 yapilan 6grenciyi belirlemek icin ise “1, 2, 3, ... 234” gibi numaralandirma kullanil-
mistir. Temalarin/Kategorin gelistirilmesi ve verilerin kategorilere /temalara gore diizenlen-
mesi asamalarinda dncelikle kodlar arasindaki ortak yonler bulunmus, daha sonrailiskili olan
kodlar bir araya getirilerek temalar/kategoriler tespit edilmistir.

Arastirmanin gecerlik ve giivenirligini saglama asamasinda verilerin detayl olarak
analizleri yapilmis ve arastirmada elde dilen metaforlari en iyi temsil edecegi diistiniilen 6r-
nek metafor ifadeleri derlenerek yazilmistir. Arastirmada ulasilan verilerin giivenirligi uza-
man gorisi almak, katilimar teyidi, es uzman incelemesi ve kodlayicilar arasi giivenirlik sii-
recleri yoluyla gercgeklestirilmis.% Ayrica, arastirma siirecinin detayl olarak ortaya konmasi,

36 Yildirnim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 140.

37 Seref Biiytikoztiirk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2017),
234.

38 (Clifford G. Christians, “Ethick Politics in Qualitative Research”. Ed. Norman K. Denzin, Yvonna S. Lin-
coln, Handbook of Qualitative Research (CA: Sage Inc, 2011), 145.

39 Durmus Ekiz, Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Ani Yayincilik, 2009), 93; Sahin - Sabanci, “Pe-
dagojik Formasyon Ogrencilerinin Maarif Miifettiglerine iliskin Algilar1: Metafor Calismasi”, 88; Yil-
dirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 259-260.

40 Richard E. Boyatsiz, Thematic Analysis and Code Development: Transforming Qualitative [nforma-
tion. (CA: Sage Publications, 1998), 231; Yvonna S. Lincoln - Egon G. Guba, Naturalistic Inquiry (CA:
Sage Publications, 1985), 241; Matthew B. Miles v.dgr., Qualitative Data Analysis: A Methods Source-
book (CA: Sage Publications, 2014), 10.
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islenmemis verilerin arsivlenmesi ve gerekli goriildiigi takdirde denetime a¢ik olmasi ¢alis-
manin giivenirlik diizeyini artirmaktadir.4!

Nicel veri girislerinin ve analizlerinin yapilmas1 asamasinda veriler bilgisayar orta-
mina aktarilmis ve verilere iliskin frekans ve ytlizdeler hesaplanmistir. Bulgularin yorumlan-
masl1 agsamasinda verilerin analizi sonucunda ulasilan bulgular sistematik, mantikly, tutarh ve
anlasilir bir sekilde diizenlenerek arastirmanin amaglari ve alt amaglar: dogrultusunda sunul-
mustur. Bulgular elestirel bir yaklasimla sistematik olarak yorumlanmis, bulgularin olasi ne-
denleri belirtilirken ¢ok boyutlu diisliniilmiis ve ilgili literatiir sonuglariyla destekli tartisma-
lar yapilmstir.

6. BULGULAR

6.1. llkokul Dérdiincii Simf Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine ligkin
Metaforlar1

{lkokul dérdiincii simif 6grencilerinin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin me-
taforlari Tablo 1'de sunulmustur.

Tablo 1. Ogrencilerin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersine Iliskin Urettikleri Metaforlar

Sira No Metafor f % Sira No Metafor f %

1 Allah sevgisi 22 940 24 Sakinlesmek 3 1,28
2 Din 17 7,26 25 Cehennem 3 1,28
3 ibadet 17 7,26 26 Ozgiir balik 3 1,28
4 Peygambersevgisi 15 641 27 Kabus 2 085
5 Dua 14 598 28 Gl kokusu 2 085
6 [slamiyet 12 513 29 Ugmak 2 085
7 Temizlik 11 470 30 Uyuklamak 2 085
8 Kitap 9 385 31 Saskinlk 2 085
9 Huzur 8 342 32 Internet 2 085
10 Melekler sehri 7 2,99 33 Sikilmak 2 085
11 Tyilik 7 2,99 34 Hazine 2 085
12 Dogruluk 7 299 35 Zahmet 2 085
13 Arapga 7 299 36 En giizel oyuncak 2 085
14 Bilgi 6 2,56 37 Yumusaklik 2 085
15 Akan su 5 2,14 38 Kizgin 1 043
16 Sefkat 5 2,14 39 Giil bahgesi 1 043
17 Cennet 5 2,14 40 Giines 1 043
18 Denizde yiizmek 4 1,71 41 En sevdigim oyun 1 043
19 Seker 4 1,71 42 Dostluk 1 043
20 Aydinhk 3 1,28 43 Sinav 1 043

41 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma De-
seni. trc. Mesut Biitiin, Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitapevi, 2016), 78; Yildirim - Simsek,
Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 295.
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21 Kilavuz 3 1,28 44 Hayallere dalmak 1 043
22 Zorluk 3 1,28 45 Sonsuzluk 1 043
23 Mutluluk 3 1,28 46 Saygi 1 043

Toplam Metafor: 46 - Toplam Ogrenci: 234

Tablo 1 incelendiginde 234 6grencinin toplam 46 metafor iirettigi ve bu metaforlar
icinde en fazla tekrarlanan metaforun “Allah sevgisi (22-%9,40)” oldugu goériilmektedir. Ay-
rica 17’ser égrencinin “Din (%7,26)”, “Ibadet (%7,26)”, 15 6grencinin “Peygamber sevgisi
(%6,41)”, 14 6grencinin “Dua (%5,98)”, 12 dgrencinin “Islamiyet (5,13)” 11 égrencinin “Te-
mizlik (4,70)” 8 6grencinin “Huzur (%3,42)”, 7’ser 6grencinin “Melekler sehri (%2,99)”, “lyi-
lik (%2,99)”, “Dogruluk (%2,99)” ve “Arapg¢a (%2,99), 6 6grencinin “Bilgi (%2,56)”, 5’er 68-
rencinin “Akan su (%2,14)”, “Sefkat (%2,14)” ve “Cennet (%2,14)” metaforlarini tirettikleri
anlasilmaktadir. Geri kalan 52 6grencinin her birinin ise 4’er, 3’er, 2’ser ve 1’er metafor liret-
tikleri goriilmektedir

Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin iirettikleri metaforlar ve olus-
turulan kategoriler Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine [liskin Uretilen Metaforlar ve Olusturulan Kate-
goriler

Kategoriler f % Metaforlar f %

Allah sevgisi, Peygamber sevgisi, Dua, Huzur,

. Akan su, Cennet, Mutluluk, Sakinlesmek, Giil
Huzur veren bir-

ders 91 38,89 kokusu, Ugmak, Yumusaklik, Hayallere dalmak, 16 4,78
Sonsuzluk, Giil bahcesi, Ozgiir balik, Denizde
ytizmek
glelrgsl veren bir 70 29,91 Din, ibadet, islamiyet, Kitap, Bilgi, internet, 7 5,21
Dleger aktaran 32 13,68 Temizlik, Dogruluk, Sefkat, Dostluk, Saygy, iyilik 6 3,05
bir ders
Sevilmeyen/is- Huk h ab Kdamak
tenmeyen bir 18 769 Zorluk, Arap¢a Cehennem, Kéabus, Uyuklamak, 9 956
ders ’ Saskinlik, Sikilmak, Kizgin, Zahmet, Sinav ’
Deger verilen bir 16 6,84 Seker, Hazine, En sev.dlglm oyun, En giizel 5 0,87
ders oyuncak, Melekler sehri
Yonlendiren/Yol 299  Aydinlk Kilavuz, Gines 3 653
gosteren bir ders
Toplam 234 100 Toplam 6 100

Tablo 2 incelendiginde ilkokul dérdiincii sinif 6grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Dersine iligkin trettikleri metaforlarin 6 kategoride toplandig1 ve bu kategoriler iceri-
sinde en yiiksek frekansa sahip kategorinin ise “Huzur veren bir ders (91-%38,89)” kategorisi
oldugu gorilmektedir. Diger kategoriler ise “Bilgi veren bir ders (70-%29,91)", “Deger akta-
ran bir ders (32-%13,68)”, “Sevilmeyen/Istenmeyen bir ders (18-%7,69)”, “Deger verilen bir
ders (16-%6,84)” ve “Yonlendiren/Yol gosteren bir ders (7-%2,99)” kategorileridir. Belirle-
nen kategorilere iliskin 6rnek metafor ifadeleri asagida yer almaktadir:

Huzur veren bir ders: Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi “akan su” gibidir. Bu dersi cok
sevdigimden derste zamanin nasil gectigini anlamiyorum. Zaman su gibi akip gidiyor. (OE-
23)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “Allah sevgisi” gibidir. Bu derste Allah’i taniyoruz.
Allah’tan korkmaya gerek yok, ciinkii Allah cocuklari cok seviyor. (0K-11)
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “hayallere dalmak” gibidir. Bu derste siirekli cen-
nette oldugumu, peygamberi gordiigiimii hayal ederim. (OK-228)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “ucmak” gibidir. Ucmak insani nasil mutlu ediyorsa
bu ders de beni 6yle mutlu ediyor. (OK-2)

Bilgi veren bir ders: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “ibadet” gibidir. Clinkii derste
stirekli Allah’in sevdigi seyler konusuldugundan ve dualar okundugundan ibadet yapmis gibi
oluyorum. (OE-101)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “internet” gibidir. Internette dinle ilgili her seyi ko-
layca buldugumuz gibi bu derste de her seyi kolayca 6grenebiliyoruz. (OE-39)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “kitap” gibidir. Ciinkii kitaplardan bircok bilgiyi og-
renebiliriz. Bu derste de kitaplarin bize égrettikleri gibi cok sey dgreniyoruz. (OK-32)

Deger aktaran bir ders: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “sefkat” gibidir. Derste in-
sanlarin birbirlerini sevmeleri, kiictiklerini korumalari gerektigi anlatildigindan bu dersi sef-
kat dersi olarak gériiyorum. (OE-18)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi “iyilik” gibidir. Ogretmenimiz bize siirekli iyilik yap-
mayi énerdiginden bu ders bana hep iyiliksever olmayi hatirlatir. (OK-98)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “dogruluk” gibidir. Ogretmenimiz séziimiizde dur-
mamizi, yalan soylemememizi, arkadaslarimizi asla kandirmamamizi séyler. Bundan dolay1
bu ders benim icin dogru olmak demektir. (OK-5)

Sevilmeyen/Istenmeyen bir ders: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “kidbus” gibidir.
Kibus uykuda insani nasil rahatsiz ediyorsa, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde de dyle
rahatsiz oluyorum. (OE-25)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “cehennem” gibidir. Ders sikici oldugundan sinif ce-
hennem gibi oluyor. (OE-231)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “uyuklamak” gibidir. Ogretmen dersi iyi anlatama-
digindan derste siirekli uykum geliyor. (OE-234)

Deger verilen bir ders: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “hazine” gibidir. Ciinkii hazi-
neler nasil degerli esyalari barindiriyorsa, dersimiz de cok degerli bilgiler barindiriyor. (OK-
98)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “en sevdigim oyun” gibidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersini dinlerken en sevdigim oyunu oynuyormus gibi mutiu oluyorum. (OK-48)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi “seker” gibidir. Sekeri cocuklar nasil seviyorsa, ben
de bu dersi dyle seviyorum. (OK-100)

Yoénlendiren/Yol gosteren bir ders: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ‘giines” gibidir.
Ciinkii giines yasayabilmemiz icin gereklidir. (0K-71)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi “aydinlik” gibidir. Insanlar karanlikta yasayamaziar.
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi bizi karanliktan aydinliga cikaran bir derstir. (OE-61)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi “kilavuz” gibidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
cennete gitmemiz icin bize yol gosteriyor. (0K-4)

6. 2. likokul Dérdiincii Simf Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine

fligkin Metaforlar

flkokul 4. sinif grencilerinin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin iirettik-
leri metaforlar Tablo 3’te sunulmustur.
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Tablo 3. Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine [liskin Urettikleri Metaforlar

Sira No Metafor f % IS\Ilga Metafor f %

1 Hoca 21 897 27 Arkadas 3 1,28
2 Din 8 7,69 28 Dede 3 1,28
3 Bilgisayar 14 5,98 29 Hazine 3 1,28
4 Yagmur 13 5,56 30 Sertlik 3 1,28
5 Dua 12 5,13 31 Zahmet 3 1,28
6 Kitap 10 4,27 32 Uyku 3 1,28
7 Huzur 8 3,42 33 Isik 2 0,85
8 Melek 7 299 34 Glizel koku 2 0,85
9 Polis 7 2,99 35 Ugmak 2 0,85
10 Tyilik 7 299 36 Zorluk 2 0,85
11 Dogruluk 6 2,56 37 Kizgin 2 0,85
12 Bilgi 6 2,56 38 Yaylaya ¢ikmak 2 0,85
13 Seker 6 2,56 39 Cehennem 2 0,85
14 Anne 5 2,14 40 Somurtkan 2 0,85
15 Gilines 5 2,14 41 Yumusak torak 2 0,85
16 Baba 4 1,71 42 Sinav 2 0,85
17 Kaptan 4 1,71 43 Elmas 2 0,85
18 Kilavuz 4 1,71 44 Pirlanta 1 0,43
19 Temizlik 4 1,71 45 Diirtistlik 1 0,43
20 Cennet 4 1,71 46 Cikolata 1 0,43
21 Baris 4 1,71 47 Telas 1 0,43
22 internet 4 1,71 48 Terciiman 1 0,43
23 Tebesir 3 1,28 49 Can 1 0,43
24 Cigek 3 1,28 50  Asker 1 043
25 Kabus 3 1,28 51 Arapca 1 0,43
26 Cuma 3 1,28 52 Mutluluk 1 0,43

Toplam Metafor: 52 — Toplam Ogrenci: 234

Tablo 3 incelendiginde 234 6grencinin toplam 52 metafor iirettigi ve bu metaforlar
icinde ise en fazla tekrarlanan metaforlarin “Hoca (21-%8,97)”, “Din (18-%7,69)”,”Bilgisayar
(14-%5,98)”, “Yagmur (13-%5,56)" ve “Dua (12-%5,13)” oldugu goriilmektedir. Ayrica 10
6grencinin “Kitap (%4,27)”, 8 6grencinin “Huzur (%3,42)”, 7’ser 6grencinin “Melek (%2,99)”,
“Polis (%2,99)” ve “lyilik (%2,99)”, 6’sar 6grencinin “Dogruluk (%2,56)”, “Bilgi (%2,56)”, “Se-
ker (%2,56 )", 5’er 6grencinin “Anne (%2,14)", “Kizgin (%2,1)”, 4’er 6grencinin “Baba
(%1,71)”, “Kaptan (%1,74)”, “Kilavuz (%1,74)”", “Temizlik (%1,74)", “Cennet (%1,71), “Baris
(%1,74) ve “Internet (%1,74)” metaforunu iirettikleri anlasilmaktadir. Geri kalan 61 6gren-
cinin her birinin ise 3’er, 2’ser ve 1’er metafor Urettikleri gériilmektedir.
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Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin tirettikleri metaforlar ve
olusturulan kategoriler Tablo 4’te sunulmustur

Tablo 4. Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenine [liskin Uretilen Metaforlar Ve Olusturulan
Kategoriler

Kategoriler f % Metaforlar f %

Din, Dua, Huzur, Yagmur, Cennet, Cicek, Cuma,
77 3291 Arkadas, Yumusak toprak, Cikolata, Mutluluk, 15 28,84
Ugma, Giizel koku, Yaylaya ¢ikmak

Huzur veren 6g-
retmen

Bilgi veren 6gret- Hoca, Bilgisayar, Kitap, Bilgi, Internet, Tebesir,

men 68 29,05 Isik, Sinav, Terciiman, 9 17,30
Yonlendiren/Yol

gosteren 6gret- 23 9,82 Kaptan, Kilavuz, Giines, Melek, Dede, Anne 6 11,53
men

Degeraktaran6g- ;941 pogruluk, Temizlik, Bars, Diiristlik iyilik 5 9,62
retmen

Istenmeyen 6gret- 18 7.70 Arapga, Kizgin, Kabus, Sertlik, Zahmet, Zorluk, 9 17,30
men Cehennem, Somurtkan, Telas

Deger verilen 6g- 14 5,99 Seker, Hazine, Elmas, Pirlanta, Can 5 9,62
retmen

Otoriterolan&g- 15 515 polis, Baba, Asker 3 579
retmen

Toplam 234 100 Toplam 52 100

Tablo 4 incelendiginde ilkokul 4. sinif 6grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6g-
retmenlerine iliskin irettikleri metaforlarin 7 kategoride toplandig1 ve bu kategoriler igeri-
sinde en yiiksek frekansa sahip kategorinin ise “Huzur veren 6gretmen (77-%32,91)” kate-
gorisi oldugu gortlmektedir. Diger kategoriler ise “Bilgi veren 6gretmen (68-%29,05)”, “Yon-
lendiren/Yol gésteren 6gretmen (23-%9,82)”, “Deger aktaran 6gretmen (22-%9,41)”, “isten-
meyen 0gretmen (18-%7,70)”, “Deger verilen 6gretmen (14-%>5,98)” ve “Otoriter olan 6gret-
men (12-%5,12)” kategorileridir. Belirlenen kategorilere iliskin 6rnek metafor ifadeleri asa-
g1da yer almaktadir:

Huzur veren égretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “yumusak toprak “ gi-
bidir. Nasil ki insan yumugsak bir topraga uzanip huzur buluyorsa, 6gretmenimiz de ders an-
latirken bize dyle huzur veriyor. (OE-198)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “cikolata” gibidir. Cikolatay: yedigimde rahat-
lar, mutlu olurum. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenini de gérdiigiimde cok mutlu ve hu-
zurlu oluyorum. (0K-121)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni ‘giizel koku” gibidir. (iinkii 6gretmenimiz cok
giizel kokuyor ve yanima geldiginden o giizel koku beni cok rahatlatiyor. (OK-120)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “arkadas” gibidir. Ogretmenimiz sorunlarimizi
bir arkadas gibi dinleyerek bizi rahatlatiyor. (OE-88)

Bilgi veren 6gretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ogretmeni “bilgisayar” gibidir. Bil-
gisayar nasil her seyi biliyorsa, 6gretmenimiz de din konusunda her seyi biliyor. (OE-119)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “Hoca” gibidir. Ciinkii 6gretmenimiz camideki
hocalar gibi Kur’an okuyor ve bize dini bilgiler veriyor. (OK-57)
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “sinav” gibidir. Ogretmenimiz derste siirekli
Allah’in bizleri sinav icin bu diinyaya gonderdigini soyliiyor. Bundan dolay1 6gretmenimi her
gordiigiimde aklima sinav geliyor. (OK-10)

Yoénlendiren/Yol gosteren dgretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “kaptan”
gibidir. Kaptan nasil bir gemiyi gidecegi yere ulastiriyorsa, 6gretmenimiz de bizi iyi insan ol-
maya dogru gétiiriiyor. (OE-61)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ogretmeni “giines” gibidir. Giines diinyamizi nasil aydin-
latiyorsa, 6¢retmenimiz de bizi 6yle aydinlatiyor. (0K-211)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “anne” gibidir. (iinkii anneler cocuklarini her
tiilii kétiiliikten korur ve onlara daima dogru yolu gésterir. (0K-145)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ogretmeni “melek” gibidir. Melek nasil bizi kétiiliiklerden
koruyorsa, 6gretmenimiz de bizi kétiiliiklerden koruyor. (OK-201)

Deger aktaran 6gretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dgretmeni “temizlik” gibidir. Og-
retmenimiz derste stirekli temiz olmamizi ve temizligin imandan geldigini séylediginden ken-
disi bana temizligi hatirlatiyor. (OK-105)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “diiriistlik” gibidir. Ogretmenimiz séziinde du-
ran biridir. S6z verdigi seyleri zamaninda yapar ve bizi asla kandirmaz. Bundan dolayi1 kendi-
sinin cok diiriist oldugunu diisiintiyorum. (OK-5)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6¢retmeni “yilik” gibidir. Odretmenimizin cok defa yoksul
arkadaslarimiza kantininden simit aldigini ve okulumuzdaki Suriyeli cocuklara yardim etti-
gini gordiim. (OE-119)

Istenmeyen dgretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “kizgin” gibidir. Ogret-
menimiz Angry Birds gibidir. Ciinkii Angry Birds her zaman kizgin ve sinirlidir. (0K-41)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “kdbus” gibidir. K4bus gece insanin lizerine ¢6-
ker de nefes alamaz ya, dgretmenimiz de sikici ders anlatarak boguyor beni, (OE-39)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “cehennem” gibidir. Ogretmenimiz dersi cok
stkici islediginden ve derste saka da yapmadigindan ders cehennem gibi sikici oluyor. (OE-
230)

Deger verilen 6gretmen: Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “seker” gibidir. Seker
nasil tatliysa dgretmenimiz de dyle tatlidir. (OK-100)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “pirlanta” gibidir. Ogretmenimizin parmaginda
kocaman bir pirlanta yiiziik var. Her pirlanta yiiziik gordiigiimde dgretmenimi hatirlarim.
(0K-67)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “hazine” gibidir. Hazinede cok degerli seyler
var. Ogretmenimizde de cok degerli dini bilgiler var. (OK-205)

Otoriter olan dgretmen: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “polis” gibidir. Clinkii
égretmenimiz nébet¢i oldugu giinlerde stirekli ogrencileri takip eder ve yanlis yapan olursa
hemen cezalandirir. (OK-59)

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “asker” gibidir. Ogretmenimiz derste asker gibi
ciddidir ve siirekli emirler verir. (0K-12)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “baba” gibidir. Evde babalarin sozii gecer ve
babalar evin reisidir. Ogretmen de sinifin reisi oldugundan onun sézii geciyor. (OE-222)

TARTISMA ve SONUC

Arastirmada, ilkokul 4. sinifta 6grenim goren 234 6grencinin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bil-
gisi dersine iligkin toplam 46 metafor trettikleri; derse iliskin olarak en sik tekrarlanan me-
taforun “Allah sevgisi” metaforu oldugu; bu metaforu ise “Din”, “ibadet”, “Peygamber sevgisi”,
“Dua”, “islamiyet" “Temizlik”, “Huzur”, “Melekler sehri”, “iyilik", “Dogruluk”, “Arapg¢a”, “Bilgi”,
“Akan su”, “Sefkat” ve “Cennet” metaforlarinin takip ettigi anlasilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak
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Bilgisi dersine iliskin tretilen metaforlarin 6 kategoride toplandig1 ve bu kategoriler igeri-
sinde en ytiksek frekansa sahip kategorinin “Huzur veren bir ders” kategorisi oldugu; bu ka-
tegoriyi ise “Bilgi veren bir ders”, “Deger aktaran bir ders”, “Sevilmeyen/istenmeyen bir
ders”, “Deger verilen bir ders” ve “Yonlendiren/Yol gosteren bir ders” kategorilerinin izledigi
belirlenmistir.

Katilimcilarin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin olarak ise toplam 52
metafor Urettikleri; 6gretmene iligkin olarak en sik tekrarlanan metaforun “Hoca”, “Din”, "Bil-
gisayar”, Yagmur” ve “Dua” metaforlar1 oldugu; bu metaforlari ise sirasiyla “Kitap”, “Huzur”,
“Melek”, “Polis” “Arapga”, “Dogruluk”, “Bilgi”, “Seker”, “Anne”, “Kizgin”, “Baba”, “Kaptan”, “Ki-
lavuz”, “Temizlik”, “Cennet”, “Baris” ve “Internet” metaforlarinin izledigi anlasilmistir. Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iligkin iiretilen metaforlarin 7 kategoride toplandigi ve
bu kategoriler igerisinde en yiiksek frekansa sahip kategorinin “Huzur veren 6gretmen” kate-
gorisi oldugu; bu kategoriyi ise “Bilgi veren 6gretmen”, “Yonlendiren/Yol gdsteren 6gret-
men”, “Deger aktaran 6gretmen”, “Istenmeyen 6gretmen”, “Deger verilen 6gretmen” ve “Oto-

riter olan 6gretmen” kategorilerinin izledigi anlasilmistir.

Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi ile bu dersin 6gretmenine iliskin birbirinden farkl
cok sayida metafor Uretildigi goriilmektedir. Cok sayida farkli metaforlarin iiretilmis olmasi,
6grencilerin gozlemlerine, bilgilerine ve yasanmisliklarina dayal algilarinin farkl olmasiyla
aciklanabilir. Bireylerin duygu ve diislincelerini dillendirmeleri bakimindan 6nemli olan me-
taforlar, kisiler arasi farkliliklarin saptanmasi bakimindan da 6nem tasimaktadir. Arastir-
mada ulasilan, ders ve dersin 6gretmeni hakkinda ¢ok sayida farkli metafor iiretilmesi bul-
gusu, yapilan bagka ¢alismalarla da desteklenmektedir.42

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin en fazla iiretilen metafor “Allah sevgisi”
metaforudur. Metaforlar, bir kisini iist diizeyde soyut, karisik veya kuramsal bir olguyu anla-
mada ve agikliga kavusturmada kullanabilecegi zihinsel araglardir.43 “Allah sevgisi” metafo-
runun yiiksek diizeyde tiretilmesinde derste 6grencilere verilen Tanri algisinin etkili oldugu
séylenebilir. islam dininde Allah, sevgisi ve merhametiyle én planda olan; koruyan, aciyan,
seven ve bagislayan yiice bir varliktir. Allah’a sevgiyle yaklasan ve Allah’t sevginin kaynagi
olarak goren, sevgi odakli Tanri algisina vurgu yapan ders iceriginin bu metaforun iiretilme-
sinde etkili oldugu sdylenebilir. Bir 6grencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “Allah sev-
gisi” gibidir. Bu derste Allah’i taniyoruz. Allah’tan korkmaya gerek yok, ciinkii Allah ¢ocuklar:
cok seviyor. Bu da beni mutlu ediyor.” s6zleri de bu yéndeki nicel verileri desteklemektedir.
Cocuklar1 cehennemle ya da Allah’la korkutarak egitmeye ¢alisan anlayisin varligina*4 rag-
men Allah sevgisinin baskin bir metafor olarak iiretilmis olmasi 6nemli bir sonuctur.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iligkin tiretilen metaforlar en ¢ok “Huzur veren
bir ders” kategorisinde toplanmigtir. Metafor, kelimelerin sembolik anlamlarini ortaya ¢ikar-
mak ve bireylerin bir baskasinin diisiincelerini ve hislerini anlamalarina yardimci olmakta-
dir.45 Aragtirmada ulasilan bu sonug, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin huzur veren bir
ders olarak algilandigini géstermektedir. Dersin huzur verici boyutuna yiiksek oranda vurgu
yapilmasinda, derste islenen konu igeriklerinin ve kullanilan 6gretim yontem ve tekniklerin
de etkili oldugu sdylenebilir. Biitiin dinler insanin huzurlu ve mutlu olmasina, kétiilerden ve
kotiliiklerden korunmasina, diinya hayatinin zorluklariyla daha etkili bir sekilde miicadele

42 Ekiz- Kogyigit, “Simf Ogretmenlerinin ‘Ogretmen’ Kavramina iliskin Metaforlarinin Tespit Edilmesi”,
454; Erkan Kiral, “Ogretmen Adaylarimin Algilarina Gére Ogretmen Metaforlar1”, Adnan Menderes
Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 6/1 (2015): 64; Toker-Gékge - Biilbiil, “Okul Bir
Insan Bedenidir: Meslek Lisesi Ogrencilerinin Okul Algilarina Yénelik Bir Metafor Calismas1”, 82.

43 Iris M. Yob, “Thinking Constructively With Metaphors”, Studies in Philosophy and Education 22
(2003): 134.

4 Emine Erdogan, Tanr Algisi, Dini Yénelim Bicimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla iligkisi,
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 60.

45 Lisa ]. McEntee-Atalianis, “The Role of Metaphor 1n Shaping the Identity and Agenda of the United
Nations: The Imagining of an International Threat”, Discourse & Communication5/4 (2011): 401.
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etmesine yardimci olmay1 amagladigindan,46 bu amaca yonelik yapilan egitim-6gretim etkin-
liklerinin de huzur verici, baris, sakinlik ve esneklik saglayic1 olmas1 dogal bir sonug olabil-
mektedir. Bir 6grencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “sakinlesmek” gibidir. Bu derste
stirekli giizel seyler konusuldugundan bir anda sakinlesiyorsunuz.” sézleri ile bir baska 6g-
rencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “hayallere dalmak” gibidir. Bu derste stirekli cen-
nette oldugumu, peygamberi gordiigiimii hayal ederim.” sézleri ve bir diger 6grencinin “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “u¢mak” gibidir. Ugmak insani nasil mutlu ediyorsa bu derste
de 6yle mutlu oluyorum.” sézleri bu agidan anlamlidir. Dinin maddi veya diinyevi yoniiniin
yani sira huzur bulma, felaha ulagma, cennete kavusma ve miikafatlandirilma gibi manevi
beklentilere hizmet eden bir yoniiniin de oldugu bilinmektedir.4” Dinin huzur verici yéniiniin,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin huzur veren bir ders olarak algilanmasinda etkili oldugu
soylenebilir.

Arastirmada dikkate deger bir sonu¢ da Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin
gelistirilen “Sevilmeyen/istenmeyen bir ders” kategorisi altinda toplanan 9 metafordur (Zor-
luk, Cehennem, Kabus, Uyuklamak, Saskinlik, Sikilmak, Kizgin, Zahmet, Siav). Ogrencilerin
derse iliskin olarak olumsuz metafor liretmelerinde, derste karsilastiklari olumsuz durumla-
rin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica, dinin cezalandirma, korkutma ve cehennem boyutuna;
dinin sevgi ve cennet boyutunun 6niine gececek oranda vurgu yapilmasinin da bu metaforun
tiretilmesinde etkili oldugu séylenebilir. Derse yonelik olumsuz metafor iiretilmesinde 63ret-
menlerin dersteki tavir ve davranislarinin, ders anlatmada kullandiklar1 ydntem-tekniklerin
ve smav uygulamalarinin da etkili oldugu soylenebilir. Konuyla ilgili olarak bir 6grencinin
“Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi “kdbus” gibidir. Ciinkii kabus uykuda nasil insani rahatsiz
ediyorsa ve bir an énce uyanmak istiyorsan, dersin de bir an énce bitmesini istiyorum.” ifa-
deleri ile bir diger 68rencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “cehennem” gibidir. Ders ¢ok
sikic1 oldugundan sinif bana cehennem gibi geliyor.” sozleri ve bir baska 6grencinin “Din Kiil-
tiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi “uyuklamak” gibidir. Ogretmen dersi iyi anlatamadigindan dersi
dinlemekten keyif almiyorum ve stirekli uykum geliyor.” s6zleri anlamli ve 6nemlidir. Tasgin,
{leritiirk ve Kose tarafindan yapilan calismada, 6grenciler tarafindan “Olumsuz bir unsur ola-
rak ders” kategorisi altinda 8 metafor {iretildigi ve bu metaforlarin uyku, karabasan, igreng
kokulu parfiim, dehset ani, hayal kiriklig1 gibi benzetimlerle ifade edildigi tespit edilmistir.48
Dine iligkin tutum ile Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin tutum arasinda yakin bir
iliski bulunmakta; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine karsi olumlu tutum gelistiren 6grenci-
lerin giderek dini tutumlarinda da olumlu degisimler yasanabilmektedir.*® Ogrencilerin ders-
lere karsi gelistirdikleri duygusal iliskilerinin 6grenme diizeylerine etkisi, diger etkenlerin
toplaminin yaklasik dortte biri kadardir.50 Din, ahlak ve karakter egitiminin duyussal yonij,
bilissel yoniinden daha 6nemli oldugundans?, derste akademik bilgi ve beceri kazandirmaya
agirlik verilirken, dersin duygu ve tutum boyutu da goz ardi edilmemelidir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 68retmenine iligkin en ¢ok iiretilen metafor “Hoca” meta-
forudur. Hoca sozciigii Tiirk toplumunda genelde camide gérev yapan ve insanlara dini bilgi-
ler veren kisiler icin kullanilmaktadur. ilkokul 6grencileri tarafindan 6gretmen bilgi veren, yol
gbsteren ve yeni seyler dgreten kisi olarak algilanmaktadir. Ogretmen ve hoca kavramlarinin
aydinlatma, yol gésterme, bilgi verme ve yeni seyler 6gretme 6zelliklerinin, 6grencilerin 6g-
retmenlerini “hoca” olarak algilamalarina alt yap1 hazirladig1 séylenebilir. Ogrencilerin bu

4 Niyazi Akyiiz, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayis1 Olgegi Uzerine Bir Pilot Arastirma”, An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002): 126.

47 Erdogan, “ Tanr1 Algisi, Dini Yonelim Bicimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayanikiilikla [liskisi”, 96.

48 Tasgin v.dgr., “Ortaokul Ogrencilerinin “Tiirkge Dersi” ve “Tiirkge Ogretmeni”ne iliskin Metaforlar1”,
403.

49 Mevliit Kaya, Din Egitiminde [letisim ve Dini Tutum (Samsun: Etiit Yayini, 1998), 167.

50 Benjamin S. Bloom, /nsan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2016),
102.

51 Mevliit Kaya, “Ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars1
Tutumlar1”, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi12/13 (2001): 46.
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metaforda yogunlagmalarinin, 6gretmen ile hocanin ayni ya da benzer isi yapiyor olduklari
algisindan kaynaklandig ifade edilebilir. Bir 6grencinin bu konuda ifade ettigi “Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “Hoca” gibidir. Clinki 6gretmenimiz camideki hocalar gibi Kur’an
okuyor ve onlar gibi bize dini bilgiler veriyor” sozleri de tespitlerimizi destekler niteliktedir.
Uretilmis olan bu metafor, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin egitici, 6gretici, ay-
dinlaticy, yol goésterici rollerini yerine getirdiklerini gostermektedir. “Hoca” s6zciigii toplumda
genellikle bilgili, gorgiilii, saygi ve giiven duyulan kisiyi tanimladigindan, 6gretmen hakkinda
bu metaforun agirlikli olarak tiretilmis olmasi, 6gretmen agisindan olumlu bir sonug olarak
degerlendirilebilir. Cerit tarafindan yapilan ¢alismada, 6gretmen kavramina iliskin olarak 6g-
renciler tarafindan “bilgi kaynagi ve dagiticist”, “rehber ve gevresini aydinlatan kisi” metafor-
larinin tretildigi tespit edilmistir.52 Oguz tarafindan yapilan ¢alismada da 6gretmenler hak-
kinda “lider”, “rehber”, “arastirmact”, “pusula” ve “teknik direktér” metaforlari tiretilmistir.53
Ekiz ve Kogyigit tarafindan yapilan ¢alismada ise dgretmenlerle ilgili olarak en ¢ok metafor
iretilen temanin “yetistirici ve gelistirici 6gretmen” temasi oldugu anlasilmistir.5¢ Toker-
Gokge ve Biilbiil tarafindan yapilan ¢alismada, katilimcilarin yaridan ¢ogu 6gretmenler hak-
kinda olumlu metaforlar iiretirken; katilimcilarin ¢ogu, 6gretmenlerin kendilerine bilissel
yonde katki yaptigini belirtmislerdir.55 Ogrencilerin égretmenlerini “Hoca” (bilgi veren, yol
gosteren, aydinlatan, gelistiren ve yeni seyler 6greten kisi) olarak algilamalari baska ¢alisma-
larla da desteklenmektedir.56 Uretilen metaforlarin biiyiik cogunlugunun olumlu olmasi, 6g-
rencilerin genel olarak Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri hakkinda olumlu algilara
sahip olduklarini géstermektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iligkin tiretilen metaforlar en ¢ok “Huzur ve-
ren 6gretmen” kategorisi altinda toplanmistir. Arastirmada ulasilan bu sonug, Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin 6grencilerine huzur veren 6gretmenler olarak algilandiklarini
gostermektedir. Ogretmenin huzur veren kisi olarak degerlendirilmesinde, ders iceriginin ve
6gretmen tarafindan derste kullanilan yontem ve tekniklerin, sergilenen tavir ve davranisla-
rin da etkili oldugu sdylenebilir. Kiral tarafindan yapilan ¢alismada da 6grencilerin 6gretmen-
lerine iliskin trettikleri metaforlarin “rahatlatic1 ve sakinlestirici bir varlik” temasi altinda
birlestirildigi gorilmiistiir.57 Bir 6grencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “yumu-
sak toprak “ gibidir. Nasil ki insan yumusak bir topraga uzanip huzur buluyorsa, 6gretmeni-
miz de ders anlatirken bize dyle huzur veriyor.” sozleri ile bir baska 6grencinin “Din Kiiltiirt
ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “cikolata” gibidir. Clinkii ¢cikolatay1 ¢cok severim ve ¢ikolata yedi-
gimde rahatlar, mutlu olurum. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenini de gordiiglimde ¢ok
mutlu ve huzurlu oluyorum.” sézleri ve bir diger 6grencinin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 68-
retmeni “arkadas” gibidir. Bir sorununuz oldugunda arkadasinizla paylasip rahatlarsiniz ya,

52 Cerit, “Ogretmen Kavramu ile Ilgili Metaforlara iliskin Ogrenci, Ogretmen ve Yéneticilerin Goriisleri”,
705.

53 Qguz, “Ogretmen Adaylarina Gore Ortadgretim Ogretmenlerini Temsil Eden Metaforlar”, 49.

54 Ekiz- Kocyigit, “Simf Ogretmenlerinin ‘Ogretmen’ Kavramina iliskin Metaforlarimin Tespit Edilmesi”,
454.

55 Toker-Gokge - Biilbiil, “Okul Bir insan Bedenidir: Meslek Lisesi Ogrencilerinin Okul Algilarina Yénelik
Bir Metafor Calismasi”, 85.

56 Aydogdu, /deal Okul Algilarinin Metaforlar (Mecazlar) Yardimiyla Analizi, 76; Balci, Metaphorical
Images of School: School Perceptions of Students, Teachers and Parents From Four Selected Schools
(in Ankara), 221; Maria C. Guerrero - Olga S. Villamil, “Metaphorical Conceptualizations of ESL Teac-
hing and Learning". Language Teaching Research 6/2 (2002): 99; Maria A Martinez - Narcis Sauleda
- Glenter L Huber, “Metaphors As Blueprints of Thinking About Teaching And Learning”, Teaching
and Teacher Education 17/8 (2001): 972; Ahmet Saban v.dgr., “Ogretmen Adaylarinin Ogretmen
Kavramina iliskin Algilarinin Metafor Analizi Yoluyla incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bi-
limleri6/2 (2006): 468.

57 Kiral, “Ogretmen Adaylarimn Algilarina Gére Ogretmen Metaforlar1”, 61.
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iste 6gretmenimiz de sorunlarimizi bir arkadas gibi dinleyerek bizi rahatlatiyor.” sézleri an-
lamhidir. Dinlerin huzur verici yonlerinin, dinler hakkinda bilgi veren 6gretmenlerin de huzur
veren dgretmenler olarak algilanmalarinda etkili oldugu séylenebilir.

Arastirmada ulasilan bir diger sonug ise; Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine ilis-
kin olarak gelistirilen ve “Istenmeyen égretmen” kategorisi altinda toplanan 9 olumsuz me-
tafordur (Arapca, Kizgin, Kabus, Sertlik, Zahmet, Zorluk, Cehennem, Somurtkan, Telas). Og-
rencilerin 6gretmenlerine iligkin tirettikleri metaforlar; 6gretmenin kisilik 6zellikleri, mesleki
anlayis, tavir ve davraniglari ile 6gretmenlik formasyonu, rolii ve anlayisi hakkinda bilgiler
verebilmektedir.58 Uretilmis olan olumsuz metaforlar, 6grencilerin dersin égretmenine ilis-
kin bazi olumsuz algilara sahip olduklarim géstermektedir. Ogrenciler tarafindan iiretilen
olumsuz metaforlarin biiyiik cogunlugunun hos olmayan duygular: ¢agristiran, ¢cogu zaman
kayg1 ve korku icerikli duygular tanimlayan sézciiklerle ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ure-
tilen olumsuz metaforlar bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bu olumsuz algilarin giiglii
metaforlarla vurgulanmis olmasi dgrencilerin 6gretmenleriyle kurmalari beklenen giiven, ile-
tisim, isbirligi, sevgi duygularinda eksikliklerin oldugu seklinde yorumlanabilir. Ekiz ve Kog-
yigit tarafindan yapilan ve arastirmamizi destekleyen bir ¢alismada, olumsuz metaforlarin
bliylik ¢ogunlugunun koétii duygular1 tanimlayan, cevremizde var olan ve ¢ogu zaman kaygi,
korku ve hatta siddet icerikli duygulari ifade eden varliklarla belirtilmis olmasina dikkat ce-
kilmistir.5? Toker-Gokge ve Biilbiil tarafindan yapilan ¢alismada, 6grencilerin az bir kisminin
ogretmenleri hakkinda olumsuz metaforlar iirettikleri ifade edilmistir.60 Tasgin, ileritiirk ve
Kdse tarafindan yapilan ¢alismada, dgrenciler tarafindan “Uzaklastirici-korkutucu olarak 6g-
retmen” kategorisi altinda 9 olumsuz metafor tretildigi ve bu metaforlarin ates, eziyet, igne,
pul biber, test gibi benzetimlerle ifade edildigi tespit edilmistir.61 Ogrencilerin dersin égret-
menine iliskin olarak olumsuz metafor iiretmelerinde, 6gretmenle yasadiklar: olumsuz du-
rumlarin etkili oldugu séylenebilir. Ayrica, 6gretmenlerin derste takindiklari tavir ve davra-
niglarin, ders anlatirken kullandiklar1 yontem ve tekniklerin, yaptiklari sinavlarin, disiplin
saglamak amacl uygulamalarinin, iletisim kopuklugunun, 6grenci ilgi ve gereksinimlerini
karsilayamamalarinin bunda etkili oldugu séylenebilir. Konuyla ilgili olarak bir 6grencinin
“Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “kizgin” gibidir. Ogretmenimiz Angry Birds gibidir.
Clinkii Angry Birds her zaman kizgin ve sinirlidir.” s6zleri, bir diger 6grencinin “Din Kiltiiri
ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “kdbus” gibidir. Kibus nasil gece insanin iizerine ¢oker de nefes
alamaz ya, 6gretmen de sikici ders anlatarak boguyor beni.” climleleri ile bir 6grencinin “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni “cehennem” gibidir. Ogretmen dersi cok sikici islediginden
ve derste soz hakki vermeyip saka filan da yapmadigindan ders cehennem gibi sikici oluyor.”
sézleri anlamhdir. Ogrencilerin dersin 6gretmenine iliskin olumsuz duygular gelistirmeleri-
nin basarilarini ve motivasyonlarini etkiledigi diisiiniildiigiinde, bu olumsuz duygularin silin-
mesinin 6grencilerin 6gretmeni ve dersini sevmelerini ve dolayisiyla basari ve motivasyonla-
rinin artmasini saglayacagi séylenebilir. Ogrencilerin hosuna giden yagantilar saglayan dgret-
menlerin sevildigi ve bu sevginin derse de yansidig1 bilinmektedir. Bu nedenle 6gretmenlerin
derslerini zevkli hale getirmeleri, kendilerini sevdirmeleri, 6grenciye iyi 6rnek olmalari, ce-
zalandirmadan ¢ok dédiillendirme odakli ¢alismalar: énemlidir. Yapilan ¢alismalar, demokra-
tik tavirlarindan ve ders islerken kullandig1 yontem ve tekniklerden dolay: sevilen Din Kiil-
tiirti ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin derslerinin de sevildigini ortaya koymustur.62

8 Ekiz - Kogyigit, “Sinif Ogretmenlerinin “Ogretmen” Kavramina liskin Metaforlarinin Tespit Edilmesi”,
454.

59 Ekiz - Kogyigit, “Simif Ogretmenlerinin “Ogretmen” Kavramina iliskin Metaforlarimin Tespit Edilmesi”,
462.

60 Toker-Gokge - Biilbiil, “Okul Bir Insan Bedenidir: Meslek Lisesi Ogrencilerinin Okul Algilarina Yénelik
Bir Metafor Calismas1”, 85.

61 Taggin v.dgr., “Ortaokul Ogrencilerinin “Tiirkce Dersi” ve “Tiirkce Ogretmeni”ne iliskin Metaforlar1”,
405.

62 Kaya, “ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutum-
lar”, 47.
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Din Kiiltird ve Ahlak Bilgisi dersine iliskin olarak iiretilmis olan metaforlar, dersin
amaglarinin, igeriginin, 6grenme-6gretme siireclerinin ve 6l¢me-degerlendirme faaliyetleri-
nin birer kare ¢ekilmis fotograflari olarak degerlendirilebilir. Ders hakkinda tiretilen meta-
forlar, dersin 6nemini, 6grenci tarafindan ne kadar 6nemsendigini, hangi yoniiniin sevilip se-
vilmedigini, 6grencilerin derse yonelik istek ve beklentilerini ortaya ¢ikararak, 6gretim prog-
rami hazirlayicilarin ve bu konulardaki karar vericilerin dikkatlerinin yoniini belirleyebilir.
Bu arastirmada 6grenciler tarafindan tretilmis olan metaforlar, 6grenci goziiyle “nasil bir
ders?” sorusuna verilmis cevaplar olarak da degerlendirilebilir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine iliskin olarak liretilmis olan metaforlar, 6g-
retmenlerin kim olduklarini, nerede durduklarini, nasil 6grettiklerini ve nasil tanimlandikla-
rin1 ortaya ¢ikaran énemli araclardir. Uretilen metaforlar ekseninde 6gretmenlerin hem Kkisi-
lik hem de 6gretmenlik yetenegi yoniinden kendilerini yeniden degerlendirmeleri sonug alg1
bir egitimsel davranis olacaktir. Celikten’e gore de 6gretmenler liretilen metaforlar aracili-
giyla egitimin dogas1 ve 6grencilerle olan iligkileri hakkinda daha bilingli bir farkindalik gelis-
tirebilirler.63 Metaforlar 6gretmenlerin tutum ve davranislar: hakkinda énemli ipuglari sagla-
digindan 6gretmenler metaforlar araciligiyla gelistirilmesi gereken alanlari gelistirebilir-
ler.64 Bu baglamda 6gretmenlerin 6gretim yontem ve tekniklerini, pedagojik yaklasimlarini,
egitim-6gretime dair anlayislarini, 6grenciye ve derse bakis acilarini yeniden ele alip yapilan-
dirmalari beklenir. Ogrenciler tarafindan iiretilmis olan metaforlar, 6gretmenlerin bir bagka
goz/gozler tarafindan tanimlanmalari anlamina gelir ki bu da 6gretmenin bir¢ok a¢idan ken-
disinin farkina varmasini ve kendisini daha tarafsiz olarak tanimasini saglayacaktir. Bu aras-
tirmada 6grenciler tarafindan iiretilmis olan metaforlar, “nasil bir 6gretmen?” sorusuna ve-
rilmis cevaplar olarak da degerlendirilebilir.

Arastirma sonuglari bir biitiin olarak degerlendirildiginde, ilkokul dérdiincii sinif 68-
rencilerinin Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi dersi ile bu dersin 6gretmenine iliskin ortaya koy-
duklar1 metaforlarin genelde olumlu yonde oldugu goériilmektedir. Bu baglamda, 68rencilerin
s6z konusu derse ve dersin 6gretmenine yonelik olumlu algilara sahip olduklari, hem ders
hem de dersin 6gretmeni hakkinda olumlu diisiinceler tasidiklar: sdylenebilir. Kaya tarafin-
dan yapilan ¢alismada da 6grencilerin %86’sinin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersine yonelik
olumlu tutuma sahip olduklari tespit edilmistir.6> Selguk tarafindan yapilan ¢alismada ise 68-
retmenlerin %97.35’ine gore ilkokul 6grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine ilis-
kin ilgilerinin ¢ok yiiksek derecede oldugu belirlenmistir.6¢ Ancak ¢ok fazla olmamakla bir-
likte baz1 metaforlarin ve bazi metafor agiklamalarinin olumsuz olmasi, 6grencilerin derse ve
dersin dgretmene iliskin olumsuz duygu ve diisiincelere sahip olduklarini da gdstermektedir.
Ogrencilerin derse ve dersin dgretmenine yonelik olumlu duygu ve diisiinceler icerisinde ol-
malarinin basarilarinin artmasina 6nemli oranda etki yaptig1 gecegi dikkate alinarak; Din Kiil-
tiirti ve Ahlak Bilgisi dersi ve dersin 6gretmeni hakkinda olumsuz metaforlar iireten 6grenci-
lerin bu yondeki gortis ve diisiinceleri ayrintili olarak degerlendirilerek olumsuz algilarinin
ortadan kaldirilmasi i¢in gerekli dnemler alinmalidir.
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Transference of The Imam’s Authority to Jurists in the Occultation Period
According to 5th Century Shi1-Usili Scholars

Abstract: Imamiyya holds that the theory of imamate must rely on scriptural evidence and
designation and that the Imam, the successor to Muhammad, is in charge of all political and
religious issues. The authority of the Imam includes some religious and social duties such as
executing the legal punishments, collecting almsgiving, sustaining social order and declaring
holy war. The fulfillment of these duties requires actual leadership of the Imam or his deputy.
With the beginning of the great occultation in 329/941, there was an uncertainty among the
Imamiyya followers about who would uphold these responsibilities. In this period, Shil
‘ulama began to undertake the duties of the Imam in order to overcome this uncertainty and
to avoid the possible schism. In the beginning, this delegation of authority was limited to the
religious sphere; but, later, its scope gradually became wider. This process of delegation of
power, which covers a long process, needs to be examined in its various periods. In this study,
this subject will be considered with special reference to the scholars of the fifth century of
hijra (hijri). An effort is made in this article to reveal how the issues of the Imam’s powers are
discussed in the context of the problem of expanding or narrowing the authority of the schol-
ars who played significant roles in systemization of Usi/i (rationalist) thought in the period
after Shaykh al-Mufid.

Summary: In the issues of Imam/Caliphate which led to political division among Muslims after
the Prophet Muhammad, Imami Shi‘a opines that the Imamate theory relies on scriptural ev-
idence and designation. According to this theory, apart from scriptural evidence and designa-
tion, personal qualities such as immaculacy, knowledge, bravery, and vantage are found in Alj,
Hasan, Husayn and nine people from the lineage of Husayn. The Imam as a successor to the
Prophet Muhammad is a person who has both religious and political power which includes
implementation of punishments, collecting alms, ensuring justice, declaring holy war. For the
Imami Shi‘a, there is a need for imam or his deputy who has absolute power to fulfill these
duties.

Imami Shi‘a, who held that the disappeared twelfth Imam would return back to restore justice
in the world, had to confront various problems in finding solutions to some issues related to
the existence of Imam himself, as well as theological issues during the period of great occul-
tation. Particularly, the period of great occultation (329/941), in which the link with the
Imam was severed completely, the ShiT community were uncertain on how to fulfill the re-
sponsibilities of the Imam probably due to the lack of religious sources. Shaykh al-Mufid
draws attention to the issue of khums (a one-fifth share of the spoils of war and of other spec-
ified forms of income).

In this period of uncertainty, the Shiite scholars came into prominence in order to fill the gap
and to prevent the social disorder. Referring to a tawgqi” (rescript) from the Twelfth Imam,
they claimed that they would take responsibility for the Twelfth Imam on his behalf. In the
beginning, the delegation of the power was limited to the religious sphere. It was gradually
extended to other spheres by the contribution of some scholars. It reached the largest dimen-
sion with the implementation of “wilayat al-faqth” theory.

From that period until our times, the era when Sharif al-Murtada and his disciples lived can
be considered as the beginning of this period. In the fifth century when Sharif al-Murtada and
his disciples lived the delegation of power was limited to the religious sphere. In this article,
how the scholars who played a role in the systematization of Usili thought dealt with the
issue of the limits of the authority of Imam and how they defined the role of the Imami jurists
(fagih) will be examined.

Sharif al-Murtada and his disciples were sometimes cautious on the issue of the delegation of
the power of Imam. They, however, pointed out the role of the faqih in the occultation period
in order to overcome the uncertainty. As a matter of fact, Shaykh al-Tisi and al-Qadi Ibn al-
Barraj made significant contributions to the issues of collection and distribution of khums.
However, Sallar al-Daylam’s contribution to the subject is more crucial. He considered khums
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as the grace of God and believed that it can be allocated by taking into account the share of
the Imam.

They put forward the views that explained in details the role of the faqih in the collection and
distribution of alms. Even Ibn al-Barraj opined that in the absence of Imam and his deputy
alms are to be allocated to the Fagihs on the ground that they know better how to distribute
it. Therefore, in the absence of Imam and his deputy, by suggesting that faqth must be in
charge of collecting and distributing alms, they proposed a remedy in an early period.

On the issue of leading the Friday prayer (sal/at al-jum‘a), which is one of the social duties of
Imam, Sharif al-Murtada and his disciples considered the presence of the Imam or his deputy
as a condition for a valid Friday prayer. In addition to this condition, Al-Halabi, also added
that a person who meets the necessary conditions can be also considered in leading Friday
prayer. This addition by Halabl was an important contribution to the solution of the problems
encountered during the period of great occultation on both Friday prayer and delegation of
Imam religious and political authorities to faqth. On the other hand, Sallar, another disciple of
Sharif al-Murtada, opposed the idea of the faqth leading the Friday prayer in the absence of
the Imam even when the necessary conditions are met. It can be said that this approach of
Sallar led to the opinion of some Imamis which considered Friday prayer unlawful in the ab-
sence of Imam.

In the occultation period, Sharif al-Murtada and his disciples showed a cautious attitude about
the implementation of the punishments. They argued that only Imam could implement the
punishments. However, the major step was taken by Shaykh Tiisi on the issue of who imple-
ments the punishments in the occultation period. He argued that the Imam’s designated the
faqihs to implement the punishments. In addition to this subject, Shiite scholars discussed the
issue of whether a Shiite officer under the reigning rule in the occultation period implemented
the punishments. On this issue, Sharif al-Murtada compiled a treaty untitled Mas ala fi’l-amal
ma‘a‘al-sultan. For him, the main criteria are whether such person has necessary responsibil-
ities and qualifications. Sharif al-Murtada and his disciples also continued their master’s con-
ciliatory attitude.

In the final analysis, the contribution of Sharif al-Murtada and his disciples on the issue of
who will undertake the duties and responsibilities of the Imam is crucial in the systematiza-
tion of the idea of transferal of the power of the Imam to faqth including political one. In fact,
Sharif al-Murtada’s advice to take part in the existing administrations has been considered a
way out for the scholars who want to establish relations with the authorities in the later pe-
riods.

Keywords: History of Islamic Sects, Imamiyya, Occultation, Sharif al-Murtad3, Jurist, The Fri-
day Prayer (salat al-juma), A One-Fifth Share (khums)

Hicri 5. Asir Sif - Us(li Alimlere Gore Gaybet Doneminde
Imamin Yetkilerinin Ulem4ya Gegis Siireci

0z: imamiyye, nass ve tayin merkezli bir imamet nazariyesi insa etmekte ve imamin dini ve
diinyevi biitiin yetkileri kendisinde toplayan kisi oldugunu kabul etmektedir. Imamin yetki-
leri arasinda hadleri uygulamak, zekat ve humusu toplamak, adaleti saglamak ve cihad ilan
etmek gibi dini, sosyal ve siyast gérevler bulunmaktadir. Imama ait bu gérevlerin yerine geti-
rilebilmesi i¢in bizzat imamin veya naibinin isin basinda olmasi gerekir. imamla irtibatin ta-
mamen kesildigi gaybet-i kiibra'nin (329/941---) baslamasiyla imamiyye taraftarlari, imamin
varligiyla irtibatlandirilan bu goérev ve yetkilerin yerine getirilip getirilemeyecegi mesele-
sinde bir belirsizlik yasamislardir. Sil ulemd, bu kargasa ortaminda olusan boslugu doldur-
mak ve toplum igerisindeki muhtemel dagilmalar1 6nlemek amaciyla faaliyet alanlarini genis-
leterek imamin gorevlerini iistlenmeye baslamislardir. Baslangig itibariyle dini alanla sinirl
olan bu yetki devrinin kapsamy, siire¢ icerisinde tedricen genisletilmistir. Uzun bir zamamn
kapsayan bu yetki devrinin belirli donemler halinde ele alinmasi gerekir. Bu ¢calismada konu,
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hicri besinci asirda yasayan alimler ekseninde ele alinmaktadir. Makalede Seyh Miifid sonrasi
dénemde Usili diisincenin sistemlesmesinde pay sahibi olan dlimlerin, fakihin otoritesinin
genisletilmesi veya daraltilmasi problemi baglaminda imamin yetkileri dahilindeki konulari
nasil ele aldig1 ortaya konulmaktadir.

Ozet: Hz. Peygamber’den sonra Miislimanlarin siyaseten farklilasmalarina yol agan
imamet/hilafet meselesinde imamiyye, nass ve tayini esas alan bir imamet nazariyesi insa
etmektedir. Bu nazariye’ye gore nass ve tayin disinda ismet, ilim, secaat, efdaliyet gibi sahsi
niteliklerin bulunmasi gereken imamlar, Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin'in neslinden ge-
len dokuz kisidir. Hz. Peygamber’den sonra onun yerine gecen imam, dini ve siyasi biitiin yet-
kilerin kendisinde toplanan kisidir. Iimamin gérevleri arasinda hadleri uygulamak, zekat ve
humusu toplamak, adaleti saglamak ve cihad ilan etmek gibi gorevler bulunmaktadir.
Imamiyye’ye gére bu gorev ve yetkilerin yerine getirilebilmesi icin toplum {izerinde mutlak
otorite sahibi imamin veya onun tarafindan atanan kisinin bizzat isin basinda olmasi gerekir.
On ikinci imamin gaib oldugunu ve bir giin dénerek yeryiiziinde adaleti yeniden tesis edece-
gini kabul eden Imamiyye taraftarlari, gaybet déneminde itikadi meseleler yam sira bizzat
imamin varlig ile irtibatlandirilan konularin ¢éziimiinde ¢esitli sorunlarla yiizlesmek zo-
runda kaldilar. Ozellikle de imamla irtibatin tamamen kesildigi gaybet-i kiibra (329/941---)
déneminde Imamiyye mensuplari, imdmin varligiyla irtibatlandirilan gérevlerin yerine geti-
rilmesinde bir belirsizlik yasadi. Mezhep mensuplarinin belirsizlik ve kaos yasamalarindaki
muhtemel sebep, gaybet doneminde imama ait gorev ve yetkilerin nasil yerine getirilecegine
dair bir haberin olmamasidir. Her ne kadar humus 6zelinde ifade etmis olsa da Seyh Miifid bu
hususa dikkat cekmektedir.

Sif ulema, bu belirsizlik ortaminda olusan boslugu doldurmak ve toplum igerisindeki muhte-
mel dagilmalari 6nlemek amaciyla 6n plana ¢ikmiglardir. Onlar, on ikinci imdmdan gelen bir
tevki‘ye atifta bulunarak toplum tizerindeki etkinlik alanlarini genisletmisler ve imamin yok-
lugunda ona ait gorevlerin kendileri tarafindan yerine getirilebilecegini iddia etmektedirler.
Baslangig itibariyle dini alanla sinirli olan bu yetki devrinin kapsami, bazi alimlerim katkila-
riyla tedricen genisletildi. “Veldyet-i fakih” teorisinin uygulanmasiyla da en genis boyuta
ulast1. Gliniimiize kadar devam eden bu uzun zaman diliminde Serif el-Murtaza ve 6grencile-
rin yasadigl donem, giiniimiize kadar devam eden bu stirecin baslangi¢ donemi olarak nite-
lendirilmesi miimkiindiir. Serif el-Murtaza ve 6grencilerinin yasadig1 hicri besinci asirda,
imama ait yetkilerin ulema tarafindan iistlenilmesi daha ¢ok dinf alanla sinirlidir. Bu maka-
lede Seyh Miifid sonras1 donemde Usiili diislincenin sistemlesmesinde pay sahibi olan dlimle-
rin imamin yetkileri arasindaki konulari nasl ele aldiklar ve ne 6lgiide imam1 fakihe referans
gosterdikleri ortaya konulmaktadir.

imama ait yetkilerin kullaniminda Serif el-Murtaza ve dgrencileri, bazen ihtiyath ve temkinli
bir tavir sergilemislerdir. Bununla birlikte onlar, gaybet déneminde ortaya ¢ikan belirsizligin
ortadan kaldirilmasinda fakihin roliine isaret etmektedirler. Nitekim gaybet déneminde
imamin yetkileri arasindaki humusun toplanip dagitilmasinda Seyh Tsi ve Kadi ibniil-
Berrac, 6nemli katkilar sunmuslardir. Ancak daha da 6nemli bir adim, Sellar ed-Deylemi tara-
findan atilmistir. O, gaybet déneminde humusu bir liituf olarak kabul etmekte ve imamin pay-
larini da kapsayacak sekilde onun kullanimina miisaade etmektedir. Zekat konusunda ise on-
lar, daha acik ifadelerle fakthin konumuna isaret eden goriisler ileri siirmektedirler. Hatta
ibnir'l-Berrac, imam ve naibinin olmadiginda verilecek yerleri daha iyi bildikleri gerekcesiyle
zekati fakihlere vermenin vacib oldugunu iddia etmektedir. Dolayisiyla onlar, imamin ve nai-
binin olmadig1 veya ona ulasma imkanin bulunmadig1 durumlarda, zekatin toplanip dagitil-
masinda fakihi adres gostererek daha erken bir donemde bir ¢6ziim iiretmislerdir.

Imamin toplum iizerindeki en etkin gérevlerinden birisi olan Cuma namaz meselesinde ise
Serif el-Murtaza ve 6grencileri, imamin veya onun tayin ettigi kisinin bulunmasini cumanin
sthhat sartlar1 arasinda saymiglardir. el-Halebi bu sarta ilave olarak gerekli sartlari tasiyan
bir kisinin olmasini da cumanin sithhat sarti oldugunu kabul etmektedir. el-Halebi'nin bu aci-
limi, hem gaybet doneminde Cuma namazi ile ilgili karsilasilan problemin ¢6ziimiine hem de
imamin dini ve siyasi yetkisinin fakih tarafindan devralinmasina énemli bir katkidir. Bununla
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birlikte Serif el-Murtaza'nin bir diger 6grencisi Sellar, gerekli sartlar olustugunda fakihin
Cuma namazini kildirabilecegi goriisiine karsi ¢cikmaktadir. Sellar’in bu yaklasimi mezhep ice-
risinde gaybet doneminde Cuma namazi kilmanin haram oldugu seklindeki goriislere zemin
hazirladig: séylenebilir.

Gaybet doneminde hadlerin uygulanmasi konusunda ise Serif el-Murtaza ve 6grencileri, genel
olarak ihtiyatli bir tutum sergilemektedirler. Onlar, insanlara had cezalarinin uygulanabil-
mesi icin imamin mevcut olmasi gerektigini ileri stirmektedirler. Bununla birlikte gaybet do-
neminde hadlerin uygulanmasiyla ilgili belirsizligin ortadan kaldirilmasina yonelik en 6nemli
adim, Seyh Tisi tarafindan atilmistir. O, imamlarin Sii fakihlerine ceza hukukunu uygulamaya
izin verdiklerini s6ylemektedir. Bu konuya ilave olarak Sif ulemanin tartistigi bir diger konu
da gaybet doneminde mevcut yonetimlerde gérev almak zorunda kalan bir kisinin bu cezalari
uygulayip uygulayamayacagidir. Serif el-Murtaza, bu problemin ¢6ziimiine yonelik Mes’ele
fi’l-amel me a’s-sultidn baslikh bir risile kaleme almistir. O, mevcut yonetimlerde gorev iist-
lenmenin niteligini, kisinin icra edecegi fiil ve iistlendigi sorumlulugu yerine getirip getireme-
yecegine gore siiflandirmistir. Serif el-Murtaza'nin 6grencileri de mevcut siyasi otoritelerde
gorev alma konusunda hocalarinin uzlasmaci tutumunu devam ettirmislerdir.

Son tahlilde imama ait gérevlerin nasil ve kimler tarafindan yerine getirilecegi probleminin
¢coziimiinde Serif el-Murtaza ve 6grencilerinin katkilari, daha sonraki dénemlerde fakihin oto-
ritesinin pekismesine ve nihai olarak bir fakihin imamin siyasi yetkilerini de kullanabilecek
konuma gelmesine zemin hazirlamistir. Hatta Serif el-Murtaza’'nin mevcut yonetimlerde go-
rev ustlenme konusundaki a¢ilimi, daha sonraki dénemlerde otoritelerle iliski kurmak iste-
yen ulema i¢in bir ¢ikis yolu olmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Imamiyye, Gaybet, Serif el-Murtaza, Fakih, Cuma
Namazi, Humus

GIRIS

imamet ve gaybet doktrinlerini kabul eden imamiyye taraftarlar, 6zellikle gaybet-i
kiibra’nin baslamasiyla (329/941---) toplumu ilgilendiren bir¢ok alanda ¢esitli sorunlarla
karsi karsiya kalmiglardir.! it ulema, gaib imam nazariyesinin itikadi bir esas olarak benim-
senmesine yonelik hem muhaliflerin itirazlarina cevap vermek hem de kendi taraftarlarinin
kafa karisikligini gidermek i¢in 6nce ahbar merkezli ¢oziimler ileri siirdii. Ancak bu yaklasim
tarzinin muhaliflerin itirazlarina cevap vermek bir tarafa, mezhebe mensup olanlari dahi ikna
etmede yetersiz kaldig1 gorilmektedir. Nitekim Seyh Sadiik (6. 381/991) Kemdliiddin ve
temdmii'n-ni‘me adl eserinin giris kisminda bir anlamda bunu itiraf etmekte ve eserin telif
sebebi olarak bunu goéstermektedir.2 Hatta o, eserinde gaybet doktrini ile ilgili yer yer akli
izahlara da yer vermistir.3 Bununla birlikte $ii-Usiili alimlerin meseleyi akli deliller ekseninde
ele almalari, mezhep mensuplarinin zihinlerindeki soru isaretlerinin giderilmesi ve nazariye-
nin i¢sellestirmesine katki saglamistir.+

Gaybet déneminde iImamiyye taraftarlarinin benimsenen bu nazariyeyle ilintili olarak
slireg icerisinde karsilastiklari bir diger sorunlu alan da fikhi ve siyasi konulardaki ihtilaflari-

1 Abdiilaziz Abdiilhiissein Sachedina, The Just Ruler (al-sultan al-adil) in Shi‘ite Islam The Comprehen-
sive Authority of The Jurist in Imamite Jurisprudence (New York: Oxford University Press, 1988), 88.

2 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin Babeveyh el-Kummi Seyh Sadilk, Kemdlii'd-din ve
temdmii'n-ni'me, tsh. Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Miiessesetii’'n-Nesri’l-islami, 1405), 2-4.

3 Seyh Sadlk, Kemdalii'd-din, 88-94.

4 Bk. Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Miifid, e/-Mesailii’l-‘asere fi’l-gaybe, nsr.
Faris el-Haslin (Beyrut: Dari’l-Miifid, 1414/1993); Ali b. Hiiseyin el-Misevi Serif el-Murtaza el-
Bagdadi, e/-Mukni‘ fil-gaybe, thk. Muhammed Ali el-Hikim (Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt,
1416/1995).
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dir. Bir diger ifadeyle 6zellikle “gaybet-i kiibra” déneminde Imami toplum, bizzat imamin var-
1181 ile irtibatlandirilan konular ve diger ser‘i meselelerin ¢éziimii noktasinda gesitli sorun-
larla yiizlesmek zorunda kald1. Esasen Iimamiyye mensuplarinin bu siire zarfinda dini ve diin-
yevi konularda problemlerle karsilagsmalarinin arka planinda dini ve diinyevi birtakim gérev-
lerin yerine getirilmesi bizzat varligina baglanmis ve mutlak otorite kabul edilen imamla irti-
batin kesilmesi yer almaktadir. Zira imamiyye fikhina gére, yapilmasinda bizzat imamin veya
naibinin isin baginda olmasi gerekliligi kabul edilen ve imamin yetkisi dahilinde olan birtakim
gorevler vardir. Gaybet esnasinda imamin uhdesinde olan yetkilerin nasil kullanilacag: zekat
ve humus toplanip toplanmayacagy; eger toplanacaksa bu islerin imam adina kimlerin uhde-
sinde yapilacagi ve toplanan mallarin nasil bir usulle nerelere dagitilabilecegi; bu dénemde
Cuma namazi kilinip kilinamayacag gibi konular, imamin yetkileri kapsaminda karsilasilan
ihtilaflarin basinda gelmektedir. Mezhep mensuplarinin bu tiir problemlerle karsilagmalari-
nin en temel sebebi imamin yetkilerinin gaybet déneminde nasil uygulanacagina dair agik bir
nassin olmamasidir.5

Bunlara ilave olarak imami toplumunun sz konusu dénemde Karsilastig1 bir diger
onemli mesele de imami bir kisinin mevcut siyasi yénetimlerde gérev alip alamayacagidur.
imamiyye’ye gére yonetimler, adil ve gasib/cair olmak iizere ikiye ayrilmakta ve gercek adil
yonetim, bizzat imamin isin basinda oldugu yénetimdir. Gaybet-i kiibra déneminde de gercek
adil yonetim sadece imamin zuhiru ile olacagindan imamin bizzat isin basinda olmadig1 mev-
cut yonetimler gasib/cair idarelerdir.6 Gaybet nazariyesiyle baglantili olarak benimsenen bu
siyaset felsefesi, Imami bir taraftarin mevcut yénetimlerde gorev alip alamayacagi; ceza hu-
kukunu ilgilendiren bir alanda gorev aldig1 takdirde bu cezalar1 uygulayip uygulayamayacag;
tistlendigi gérevden dolay: cdir idareden elde ettigi maddi gelirin dinf hiikmiiniin ne olacag:
gibi sorunlara sebep olmustur. Netice itibariyle gaybet-i kiibra ddneminde mutlak otorite sa-
hibi masum imamin rehberliginden mahriim kalan imami toplum, ortaya ¢ikan temel prob-
lemlerin ¢6ztimiinde ve dini ahkamin tatbikinde bir belirsizlik yasamistir.” Ayrica bu donem
imamin uhdesinde olan gorevlerin kimler tarafindan yerine getirilebilecegi; eger imam adina
bu gorevler icra edilecekse icra edenlerin mesrulugu tiirlinden ¢6ziim tretilmesi gereken
Onemli problemlere sebep olmustur.8

Konumuzla ilgili Ahmet ishak Demir tarafindan bir makale telif edilmis olmasina rag-
men s6z konusu ¢alismada, gliniimiize kadar devam eden uzun siire¢ genel hatlariyla ele alin-
mistir.9 Ancak meselenin daha anlasilir hale gelmesi ve hangi déonemlerde ne tiir adimlar atil-
diginin tespit edilebilmesi i¢in bu uzun zaman diliminin belirli ddnemler halinde ele alinmasi
gerekmektedir. Buradan hareketle ¢calismada, imamin yetkilerinin ulema tarafindan devra-
linma siireci, Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ve 6grencileri Eb{i Salah el-Halebf (6. 447/1055-
1056), Sellar ed-Deylem1 (6. 448/1056), Seyh Tasi (6. 460/1067) ve Kadi Abdiilaziz b. Berrac
(6.481/1088) ekseninde incelenmektedir. Dolayisiyla Seyh Miifid sonrasi donemde Usfli dii-
slincenin sistemlesmesinde pay sahibi olan bu sahislarin imama ait olan yetkilerin ulemaya
gecis siirecine bakis agilari, ¢alismanin esas konusunu olusturmaktadir.

5 Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi, trc. Mehmet Yolcu (Ankara: Kitabiyat, 2005), 340.

6 Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan es-Saffar, Besdirii'd-derecdt (Beyrut: Seriketii’l-A'lemi Ii'l-
Matbiat, 1431/2010), 63-65; Serif el-Murtaza, Mes’ele fi'l-‘amel me‘a’s-sultan”, Resdilii’s-Serif el-
Murtazd, thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Darii’l-Kur'ani’l-Kerim, 1405), 2: 89-97.

7 Wilferd Madelung, “On ikinci Imam Siasinda imamin Gaybet Zamaninda Otorite”, /s/lam’da Siyaset
Diisiincesi, der. ve trc. Kazim Giilegyiiz (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 145.

8  ismail Safa Ustiin, “imamiye Siasinda Otorite Problemi Ayetullah Humeyni'nin Velayet-i Fakih Kav-
ram1”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu Tebligler ve Miizakereleri ( Istanbul,
13-15 Subat 1993) (istanbul: ilmi Nesriyat, 1993), 376.

9  Ahmet Ishak Demir, “imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-
Malkaliat Mezhep Arastirmalar1 2/1 (2009): 43-75.
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1. GAYBET DONEMiNDE iIMAMA AIT GOREVLERIN YERINE GETIRILMESI{

Hz. Peygamber’den sonra devlet idaresini kimin tistlenecegi ve bu géreve gelecek ki-
sinin niteligi meselesi, Miisliimanlarin en ¢ok lizerinde durduklar: ve ihtilafa diistiikleri ko-
nularin basinda gelmektedir.10 Miisliimanlarin siyaseten farklilasmalarina yol agan bu mese-
lede Imamiyye, kendisini farkh bir konuma yerlestirmek suretiyle nass ve tayini esas alan bir
imamet nazariyesi inga etmistir.1! Bir diger ifadeyle Imamiyye, siyasi bir konu olan imamet
meselesine ontolojik bir boyut kazandirarak Hz. Ali merkezli bir nazariye ortaya koymustur.12
Imametin niibiivvetin uzantisi olarak kabul edildigi nazariyeye gére, imamda bulunmasi ge-
reken nitelikler arasinda nass ve tayin disinda ismet, ilim, secaat, efdaliyet ve mucize goster-
mek gibi nitelikler bulunmaktadir.!3 Ayrica Hz. Peygamber’den sonra onun yerine gecen
imam, dini ve siyasi biitiin yetkileri kendisinde toplayan kisidir. Dolayisiyla toplum iizerinde
yegane so0z sahibi imamin adaleti saglamak, had cezalarini tatbik etmek, cihad ilan etmek, iyi-
ligi emredip, koétiiliikten sakindirmak, sosyal diizeni saglamak, zekat ve humusu toplamak,
Cuma namazi kildirmak gibi pek ¢ok siyasi, dini ve sosyal sorumlugu bulunmaktadir.14

imamla irtibatin tamamen kesildigi ve onun déniisiiniin beklenilmesi gerektigi gay-
bet-i kiibra déneminin (329/941) baslamasiyla ortaya c¢ikan belirsizlik ortaminda Sif ulema,
On ikinci imamin mezhep mensuplarina yonelik bir tevki‘inden hareketle adeta durumdan
vazife cikartarak kendilerini referans gostermislerdir.!> el-Kdim el-Muntazar’a nispet edilen
tevki‘ su sekildedir: “Ortaya ¢ikacak yeni durumlar i¢in hadislerimi rivayet edenlere basvu-
run. Zira onlar sizin iizerinizdeki hiiccetlerimdir ve ben de onlar iizerinde Allah’in hiicceti-
yim”.16 S6z konusu tevki’, kisitli bir yetki devrine isaret etmis olmasina ragmen zuhir eden
yeni meselelerde imam veya naibi disinda bir kesimi isaret etmesi yontiyle olduk¢a 6nemlidir.
Bu tevki‘iyi referans alan Sii ulem4, hicri dérdiincii asrin son ¢eyreginden itibaren dini mese-
lelerin ¢6ziimiinde kendilerini adres gostermeye baslamislardir.l” Mevcut kargasa ortaminda
olusan boslugu doldurmak ve toplum igerisindeki muhtemel dagilmalari 6nlemek amaciyla
faaliyet alanlarini genisleten Sil ulem3,!8 toplum iizerindeki etkinlik alanlarin1 genisleterek

10 Ebu'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalati’l-[slimiyyin ve htilafiil-misallin, nsr. Ne‘im Hiiseyin
Zerzir (Beyrut: Mektebetii’l-‘Asriyye, 1430/2009), 21; Muhammed b. Abdiilkerim es-$ehristani, e/-
Milel ve’n-nihal, 8. Baski (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 2001), 31.

11 Hasan Onat, “Sii Imadmet (Kiileyni, Kummi ve TGst'nin Gériisleri Cercevesinde)”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992): 90.

12 Hanefi Sahin, “Serif el-Murtaza'min ‘Hiikiimet Adina Cahsma’ Risalesi”, Giimiishane Universitesi [Iahi-
yat Fakiiltesi Dergisi2/3 (2013): 317.

13 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-envir, 3. Baski (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1403/1983) 25: 140; Metin Bozan, /mdmiye’nin Imimet Nazariyesi'nin Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Isam Yayinlari, 2009), 130-134. Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tiisi, /mdmet
Risalesi, trc. Hasan Onat, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (1996): 186-188; Onat, “Sii
imamet”, 101-107.

14 Ali b. Hiiseyin el-Misevi Serif el-Murtaza el-Bagdadi, es-S4ff fi’l-imame, nsr. Abdu’z-Zehra el-Hatib
(Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1424/2004) 1: 204-205; Cemaliiddin Hasan b. Y@suf el-Mutahhar el-
Allame el-Hilli, e/-Elfeyn fi imdmeti emiri’l-mii’'minin Ali b. Ebi Talib (Kuveyt: Mektebetii'l-Elfeyn,
1405/1985), 22, 37, 186; Ahmet Ishak Demir, “Isna‘ ‘Aseriyye’de imamin Otoritesi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 3/3 (2003): 121-122; Demir, “Imamiyye Si‘as’'nda imamin Yetkileri”,
47.

15 Jassim, The Occultation, 149; Madelung, “imamin Gaybet Zamaninda Otorite”, 145; Cemil Hakyemez,
Sia’da Gaybet Inanci ve G4ib On [kinci Imam (Istanbul: isam Yayinlar1,2009), 212.

16 Seyh Sadik, Kemalii'd-din, 484.

17 M. Hussain Jassim, The Occultation of the Twelfth Imam (Cambridge: The Muhammedi Trust, 1982),
148.

18 Mustafa Oz, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33:
164.
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tedricen imamin uhdesindeki gérevleri iistlenmislerdir.1? Imamin yetkilerinin devralinma sii-
reci, baslangic donemi itibariyle dinf alanla sinirli olmasina ragmen kapsami asamal olarak
genisletilmistir.20 Fakihin imam adina bilfiil devlet baskanm da olmasi gerektigi “veldyet-i
fakih” teorisinin uygulanmasiyla da en genis boyuta ulagmistir.2! Yukarida da ifade edildigi
gibi bu ¢alisma hicri besinci asirda yasayan alimler ekseninde oldugundan bir anlamda yetki
devrinin baslangi¢c donemini kapsamaktadir. Dolayisiyla asagida gaybet-i kiibra’'nin ilk déne-
minde yasayan alimlerin imamin yetkileri dahilindeki konular1 nasil ele aldiklar1 ve ne dl¢iide
Imami fakihe referans gosterdikleri tizerinde durulacaktir.

1.1. Humus

islam hukuk sistemine gére ganimetler ve bu kapsama giren mallardan belirli 6lcii-
lerde (beste bir) alinan hisseyi ifade eden humus, Bedir savasinin akabinde ganimetlerin tak-
simi ile ilgi ayetin (el-Enfal 8/41) nazil olmasiyla22 belirgin bir hal almistir.23 Fikih metinleri-
nin ilgili béliimlerinde ele alinan humus, Siinn{ fikih ekollerinde kapsami dar bir alanla sinir-
landirilmis olmasina karsilik24 imamiyye mezhebi, ganimetin mutlak “kazang ve kar” anla-
mina gelen sozliik anlamini dikkate alarak humus kapsamini ve mahiyetini tekrar yorumla-
maktadir.25 imamf alimlere gére humus kapsamina giren mallar yedi kisma ayirmakta ve
beste birlik payin ganimetler disinda madenler, defineler (kiin(iz ve rikaz), denizden ¢ikarilan
driinler, yillik kazancin ihtiyag fazlas1 kismi ve harama karismis helal mallardan alinacaktir.26

Humusun harcama yerleri, ayette (el-Enfal 8/41) acik bir sekilde belirtilmektedir. An-
cak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ayette zikredilen siniflara humusun tahsisi meselesi,
fikih mezhepleri arasinda ihtilaflara sebep olmustur. Mezhepler arasindaki ihtilafin biiytik bir
kismi ayette zikredilen ilk ti¢ sinifin hisseleri konusunda yogunlasmistir.2? Siinni alimlere
gore konuyu farkl bir agidan degerlendiren imami ulema, muhtemelen niibiivvet-imamet
iliskisinden hareketle ayette zikredilen bu ti¢ hissenin -ik7 hisse verdseten bir hisse asdleten-
imama ait oldugunu kabul etmektedirler. Humusun Hasim ogullarina ait oldugu gerekge-
siyle28 diger li¢ payin da onlardan olan yetim, yoksul ve yolda kalmislarin hakk:i oldugunu
kabul etmektedirler.2? Buna gore nass ve tayinle imamet gorevini tistlenen imamlar, Hz. Pey-
gamber sonrasi donemde humusun toplanmasi ve gerekli goriilen yerlere harcanmasinda
yetki sahibidirler. Imamiyye’ye gére imamin uhdesine tahsis edilen bu konu, dogal olarak
imamin veya bu isler icin tahsis ettigi bir naibinin siirekli olarak var olmasini gerekli kilmak-

19 Jassim, The Occultation, 148; irfan Abdiillhamid Fettah, /mdmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi,
trc. Seyit Bah¢ivan (Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2012), 34-35.

20 Katib, Siada Siyasal Diisiince, 414.

21 Ustiin, “Imamiye Siasinda Otorite Problemi”, 376.

22 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir ev Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Dari’l-Kii-
tiibi’l-Iimiyye, 2013 ), 15: 132-133.

23 Watt'a gore humusun kokleri islam éncesi Arap toplumuna kadar dayanmaktadir. Bk. Montgomery
Watt, Muhamad at Madina (Oxford: The Clarendon Press, 1956), 255.

24 H. Yunus Apaydin, “Humus”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18: 365.

25 Mustafa Oz, “Humus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18:
369; Metin Bozan, “imamet Nazariyesinin Caferi Fikh1 Uzerindeki Tesirleri”, Marife Dinf Arastirmalar
Dergisi13/3 (2008): 69.

26 Eb{ Ca‘fer, Muhammed b. Hasan b. Ali Seyh et-Ts1, en-Nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetdvd, 2. Baski
(Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabi, 1400/1980), 196-197.

27 Abdiilaziz Sachedina, “imami Sif Hukuk Sisteminde Humus/Bestebir”, trc. Menderes Giirkan, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi4/3 (2004): 358.

28 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, Men /4 yahduruhii’l-fakih, tsh. Hiiseyin
el-A'lemi (Beyrut: Miiessesetii’l-A'lemi li'l-Matbu‘at, 1406/1986), 2: 41.

29 Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man el-Bagdadi Seyh Miifid, e/-Mukni‘a (Kum: Miiessesetii Nesri'l-
islami, 1410), 277-278; Eb{ Ca‘fer, Muhammed b. Hasan b. Ali Seyh et-Tisi, el-Mebsiit £ fikhi’l-
Imamiyye, tsh. Muhammed Taki el-Kesfi - Muhammed Bakir el-Behbiidi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
islami, 1413/1992), 1: 262; Seyh Tasi, Nikdye, 198-199.
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tadir. Gaybet déneminde humusun idaresinin kimin kontroliinde olacagi kadar, humusun ve-
rilip verilmeyecegi de Imamiyye fikhinda ¢éziim bulunmasi gereken sorunlarinin basinda gel-
mektedir.3° Bozan’in da belirttigi gibi imamiyye mezhebinde hic siiphesizi humusun detayli
bir sekilde ele alinmasi ve kapsaminin genisletilmesindeki en 6nemli etken konuya yiiklenen
anlam ve imamet meselesiyle iliskilendirilmesidir.3! Dolayisiyla bu konu, 6zellikle gaybet-i
kiibra’nin baslamasiyla imamin yetkilerinin kimler tarafindan temsil edilebilecegi problemi-
nin kaynaklarindan birini olusturmaktadir.

Imamiyye fikhinda yerine getirilmesi icin imamin mevcut olmasi sart1 kosulan diger
konularda oldugu gibi humusta da bu sekilde problemlerin ortaya ¢cikmasindaki temel saik-
lerden biri, -muhtemelen en 6nemlisi- imamin gaybetinde humusun toplanmasi ve dagiti-
mina dair acik bir nassin bulunmamasidir.32 Nitekim Seyh Miifid (6. 413/1022) , bunu itiraf
etmekte ve kendilerine kaynaklik edebilecek herhangi acik bir lafzin olmayisini ihtilafa diis-
melerinin gerekcesi kabul etmektedir.33 Gaybet dsneminde Imamiyye arasinda ortaya atilan
goriislere de deginen Seyh Miifid’e gore en agik goriis, kisilerin humus alinmasi gerekli olana
mallardan bu pay1 ayirmalar ve yasadiklar siire icerisinde imam zuhtir etmedigi takdirde de
ayrilan bu payin imama ulastirmasi i¢in giivenilir bir kisiye vasiyet etmeleri gerektigi seklin-
deki goristiir. Zira humus, bizzat imamin hakkidir ve imam bu konuda gaybet déneminde
taraftarlarinin takip etmeleri gereken yéntemi belirtmemistir. insanlar kendilerine ait olma-
yan mali/mallar1 sadece gercek sahibinin izin vermesi ile kullanabilmeleri ve emanet edilen
mal1 sahibine ulastirana kadar korumalar1 aklin gerekli gordiigii bir husustur.34 Dolayisiyla
Seyh Miifid, imamin yetkileri arasindaki humusu almak ve dagitmak konusunda ihtiyath dav-
ranmakta ve ulemanin hukuki otoritesinin genisletilmesine deginmemektedir.

Seyh Miifid sonrasi donemde Sii-Usili diisiinenin temsilcisi konumunda olan Serif el-
Murtaza (6. 436/1044) ise eserlerinde sadece humustaki hisse sahiplerine ve humus kapsa-
mindaki mallara deginmektedir. Seyh Miifid’in aksine konuyla ilgili gaybet dénemindeki tar-
tismalara ve imamin otoritesinin temsil yetkisine yer vermemektedir.35 Telif etmis oldugu
eserlerle Imamiyye fikih literatiiriine énemli katkilar saglayan Seyh T{is?’nin (6. 460/1067),
humus konusunda genel olarak Seyh Miifid’in goriislerini takip ettigi sdylenebilir. Nitekim
ona gére de humus konusunda belirli bir nassin bulunmamasi, imamiyye mensuplarinin gay-
bet doneminde ihtilafa diismelerinin temel gerekgesidir. Ayrica bir baskasina ait bir mal/mal-
lar tizerinde tasarruf yetkisi ancak gercek sahibinin izin vermesiyle olabileceginden gaybet
déneminde humusun mutlak mubah oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ciinkii bu, belir-
sizligin oldugu hallerde ihtiyathh davranmaya zit bir durumdur.3¢ Bununla birlikte o, gaybet
déneminde humusun bizzat imama ait olmayan kisimlarinin kullanilabilmesini helal kabul
ederek Seyh Miifid’den ayrilmaktadir. O imama ait ii¢ hissesinin kullanimina kars1 ¢ikarken
bunun disinda kalanlarin ihtiyag¢ halinde evlendirme, alis veris ve mesken edinimi i¢in kulla-
nimina miisaade etmektedir.37 Seyh Thsi'nin bu ruhsati, humusun bizzat imama ait olmayan

30 Sachedina, The Just Ruler, 238-239.

31 Bozan, “imamet Nazariyesinin Caferi Fikhi Uzerindeki Tesirleri”, 66, 69.

32 Sachedina, The Just Ruler, 239.

33 Seyh Miifid, e/-Mukni‘a, 287.

3¢ Seyh Miifid, e/-Mukni‘a, 285-287.

35 Ali b. Hiiseyin el-Misevi Serif el-Murtaza el-Bagdadi, e/-/ntisdr (Kum: Miiessesetii'n-Negri’l-Islami,
1431), 225-226; Serif el-Murtaz, “Cevabatii’'l-mesa’ili'l-Meyyafarikiyyat”, Resiilii’s-Serif el-Murtaza,
thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Dari’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405), 1: 306; Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Oto-
ritesinin Temelleri (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 41.

36 Seyh Tasi, e/-Mebsiit, 1: 263—264.

37 Seyh Tasi, Nihdye, 200.

https://dergipark.org.tr/cuid



62 | Habib Kartaloglu. Hicri 5. Asir §if - Usili Alimlere Gére Gaybet Déneminde imamn ...
kisimlarinin ihtiyag halinde kullanilabilecegine yonelik 6nemli bir gelismedir. 38 Bununla bir-
likte humusun tasarrufunda Seyh Tési de Imam1 fakihe dogrudan bir rol vermektedir.3°

Kad1 ibni'l-Berrac da (6. 481/1088) humusun bizzat imama ait olmayan kismindan
gaybet zamaninda sadece kendi taraftarlarina mahsus olmak kaydiyla ihtiyag¢ halinde evlilik,
ticaret ve ikdmet alanlarinda kullanimini uygun gérmektedir. Humusun imama ait olan kisim-
larinin tasarrufuna ise karsi ¢ikmaktadir. Kisinin yasadig1 miiddet¢e imamin payini muhafaza
etmesi gerektigini; eger kendisine 6liim ulasirsa bu pay1 giivendigi bir fakihe imama ulastir-
masl i¢in vasiyette bulunmasi gerektigini iddia etmektedir.40 Burada dikkat ¢ceken 6nemli hu-
sus, vasiyetin yapilacagi/humusun emanet edilecegi Kisi olarak agik lafizlarla (el sleis)
mezhebin fakihlerinin gosterilmis olmasidir.4! Her ne kadar bu yiikiimliiliik imama ait hisse-
lerin harcanmasina degil sadece korunmasina yonelik42 olsa da gaybet sonrasi olusan otorite
boslugunun fakihler tarafindan doldurulmasinda 6nemli bir asamadir.

Gaybet doneminde humusla ilgili belirsizligin kalmasi ve imamin bu yetkisinin kulla-
nilmasina yonelik Seyh Tiisi ve Kad1 ibnii’l-Berrac’in katkilar1 énemli olmakla birlikte daha da
onemli bir adim, Sellar ed-Deylemi (6. 448/1056) tarafindan atilmistir. Nitekim ona gére hu-
mus, gaybet zamaninda imamlarin sadece kendi taraftarlarina bir liituf ve ikram oldugundan
bu dénemde humusun kullanimi helaldir. 43 Deylemi'nin imamin paylarini da kapsayacak se-
kilde humusun kullanimina miisaade etmesi, iki agidan 6énemlidir. Bunlardan birincisi hu-
musla ilgili tartismalar bir tarafa birakarak gaybet doneminde humusa bir liituf olarak bak-
mast. Digeri de kendi donemindeki diger ulemanin aksine kullanimina y6nelik miisaadesinde
bir kayit koymamasidir.

1.2. Zekat

Gaybet déneminde zekatin kim tarafindan toplanip dagitilacagi meselesi, imamin go-
revlerinin devralinma siirecine katki saglayan unsurlardan bir digerini olusturmaktadir. Sii
rasyonel diisiinceye katki saglamalar1 yani sira hicri besinci asirda Imamiyye fikih metinlerini
de ortaya koyan Usili ulem3, gaybet doneminde zekatin toplanmasinin mesruiyetini kabul
ederek onun toplanmasi ve dagitilmasinda fakthin konumuna isaret etmislerdir. Zekatin top-
lanabilecegini ve imamin gaybetiyle onun tamamen ortadan kalkmadigini savunan imami
fakihler, bu donemde sadece zekatin verilebilecegi yerlerden (et-Tevbe, 9/60) bazilarinda ih-
tilafa diismiislerdir.#4 Onlar imamin ve naibinin olmadig1 veya ona ulasma imkanin bulunma-
di1g1 durumlarda zekatin toplanip dagitilmasinda fakihi adres gostererek daha erken bir do-
nemde pragmatik bir ¢6ziim dnermislerdir. el-Katib’in de belirttigi gibi bu konuda humusun
aksine nispeten daha olumlu gériisler ileri siiriilmesinin muhtemel temel gerekcesi, imami
fakihlerin zekati, imamlarin 6zel mali olarak degerlendirmemeleridir.4s

Zekatin sadece dokuz kisim tiriinden4é alinabilecegini kabul eden Serif el-Murtaz3,
imamin ve naibinin yoklugunda onun toplanip dagitilmasi gérevinin fakihe ait olabilecegini

38 Sachedina, The Just Ruler, 239.

39 Norman Calder, “Khums in Imami Shi‘1 Jurisprudence, From the Tenth to the Sixteenth Century A.D.”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 45/1 (1982): 40.

40 Kadi Abdiilaziz b. Berrac et-Trablisi, e/-Miihezzeb (Kum: Miiesseseti’'n-Nesri’l-Islami, 1406) 1: 180.

41 Berrac, el-Miihezzeb, 1: 180. Sachedina ve Ahmet el-Katib’e gore, Ibni'l-Berrac vasiyetin bizzat gii-
venilir fakihe yapilmasina deginen ilk kisidir. Bk. Sachedina, The Just Ruler, 240; Katib, Siada Siyasal
Diisiince, 395.

42 Calder, “Khums in Imami Shi‘1 Jurisprudence”, 41.

43 Hamzab. Abdiilaziz Sellar ed-Deylemi, e/-Merdsim fi'I-fikhi'I-im4miyye, thk. Mahm{d el-Bustani (b.y.:
Mensiratii’l-Harameyn, 1400/1980), 140; Ebi Mansir el-Hasan b. YGsuf b. el-Mutahhar el-Allame
el-Hilli, Muhtelefii’s-Si'a (Kum: Milessesetii’'n-Nesri’l-islami, 1412), 3: 340.

4 Norman Calder, “Zakat in Imami Shi‘f Jurisprudence, From the Tenth to the Sixteenth Century A.D.”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 44/3 (1981): 469.

45 Katib, Siada Siyasal Diistince, 390.

4 [mamiyye’ye gore zekatin alinabilecegi dokuz sinif mal, altin, giimiis, bugday, arpa, hurma, {iziim,
deve, sigir ve kiiciikbastir. Bk. Serif el-Murtaza, e/-/ntisar, 206; Sellar ed-Deylemi, e/-Merdsim, 127;
Berrac, e/-Miihezzeb, 1: 159.
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soylemektedir. Nitekim ona gore de zekatta asil olan sey, onun mutlak otorite sahibi imam
veya onun naibine ulastirilmasidir. Bununla birlikte imama veya naibine ulastirmada bir
imkansizlik s6z konusu oldugunda ise kisi onu gerekli yerlere ulastiracak bir fakihe ulagtir-
makla ytikiiliidiir.4” Her ne kadar o, bunu bir zorunluluk#8 olarak kabul etmese de s6z konusu
sartlarin olmadiginda alternatif adres olarak emin fakihi géstermis olmasi, gaybet ddneminde
imama ait gorevlerin kimler tarafindan yerine getirilebilecegine bir katkidir.

Hocasi Serif el-Murtaza’ya gore eserlerinde zekat konusunu daha ayrintili ele alan
Seyh Tisi, zekatla ilgili diger konular yani sira imamin ve naibinin yoklugunda imamin otori-
tesini dogrudan ilgilendiren iki konu iizerinde durmaktadir. Bunlar gaybet déneminde
zekatin verilebilecegi/verilemeyecegi siniflar ve zekat verilebilecek kesimlere zekatin kimler
vasitasliyla toplanip ulastirilacagidir. ilk bahsedilen meselede Seyh Tiisi, ayette belirtilen sekiz
siniftan (et-Tevbe 9/60) gaybet doneminde sadece besine zekatin verilebilecegini; miiellefe-
i kuliib, zekat toplamakla gorevli amiller ve Allah yolunda olanlara ise herhangi bir pay ayri-
lamayacagini kabul etmektedir. Ona gore bu ii¢ hisse sahibinin zekattan pay alabilmeleri ima-
min mevcut olmasi sartina baghdir. Dolayisiyla gaybet doneminde zekattan bu hisseler diigi-
riilmelidir.#° Ikinci meselede ise Seyh Tiisi, gaybet déneminde kisinin kendisinin de zekati ge-
rekli yerlere verebilecegini sdylemesine ragmen zekatin dagitim yerlerine ve taksimine daha
vakif olduklarindan onun alimlere verilmesinin daha uygun olacagini kabul etmektedir.50

Serif el-Murtaza'nin bir diger 6grencisi olan Eb{ Saldh el-Halebi (6. 447/1055-1056)
ise, zekat alinacak tirtinlerden bahsetmesine ragmen gaybet déoneminde zekatin sarf yerleri
ile ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamaistir. Zekatin imam ve naibine ulastirilma imkani
olmadiginda ise kisinin onu fakihe vermesini; boyle bir durum miimkiin olmadiginda da ken-
disinin dagitmasi gerektigini kabul etmektedir.5!

ibnii’l-Berrac, gaybet déneminde zekatin sadece bes sinifa verilebilecegini, diger iic
sinifin ise -Seyh Tisi de oldugu gibi- imam mevcut olmadig1 gerekgesiyle ondan pay alamaya-
caklarini séylemektedir.>2 Bununla birlikte onu diger alimlerden ayiran husus, imam ve nai-
binin olmadiginda verilecek yerleri daha iyi bildikleri gerekgesiyle zekati fakihlere vermenin
vacib oldugunu iddia etmesidir.53 Onun bu agilimi, gaybet doneminde imamin yetkisi dahi-
linde zekatin dagitimi ile ilgili belirsizligin ortadan kalkmasi igin 6nemli bir gelismedir. Bir
diger ifadeyle zekati fakihe vermenin vacib oldugunu séyleyerek imamin yetkisinin ulemaya
gecis siirecine olumlu bir katk: saglamistir.

1.3. Cuma Namazi

Imamin toplum iizerindeki en etkin gérevlerinden birisi olan Cuma namazi meselesi,
gaybet déneminde Imami toplumun Kkarsilastigr bir diger ihtilafli konuyu olusturmaktadir.
Imamiyye’ye gére Cuma namazinin bizzat imam veya onun tayin ettigi naibi tarafindan kildi-
rilmasi sart kosulmaktadir. Bu sebeple Sii ulem3, s6z konusu ibadetin gaybet déneminde ye-
rine getirilip getirilemeyecegi ve gerekli sartlari tasiyan bir fakihin imam adina bu gorevi tist-
lenip iistlenemeyecegi meselesinde tereddiit etmistir.5* Bu tereddiit halinin bir neticesi ola-

47 Serif el-Murtaza, “Ciimelt’l-ilm ve’l-amel”, Resdilii’s-Serif el-Murtazd, thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum:
Darii'l-Kur’ani’l-Kerim, 1405), 3: 80-81.

48 Buifadeyi kullanmamizin sebebi, Serif el-Murtaza'nin zekatin fakihe verilmesine dair goriisii “rivayet
edildi” seklinde dile getirmesinden dolayidir. Bk. Serif el-Murtaza, “Climelii’l-ilm”, 3: 81.

49 Seyh Tasi, Nihdye, 185.

50 Seyh Tasi, e/-Mebsiit 1: 233.

51 Takiyyiiddin Eb('s-Salah el-Halebi, e/-K4ff fi’l-fikh, thk. Riza Ustadi, 2. Baski (Kum: Miiessesetii
Bostan-i Kitab, 1434), 171.

52 Berrac, el-Miihezzeb, 1: 171.

53 Berrac, el-Miihezzeb, 1: 175. Ayrica bk. Sachedina, The Just Ruler, 206.

54 Uyar, Sif Ulemanin Otoritesi, 31-32.
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rak Sif ulema3, tarihi stireg icerisinde fikih kitaplarinin ilgili b6éliimleri yani sira miistakil risa-
leler dahi kaleme almistir.55 Dolayisiyla imamin dini ve siyasi en etkin gorevlerinin basinda
gelen bu konu, imamin otoritesinin ulemdya gegisini saglayan kanallardan birini olusturmak-
tadur.

Gaybet doneminde Cuma namazinin kilinmasiyla ilgili genel tablo béyle olmakla bir-
likte mezhep icerisinde s6z konusu ibadetin yerine getirilmesiyle ilgili tartismalarin hicri be-
sinci asrin ortalarindan sonra basladig1 sdylenebilir. Hicri iclincii asrin ortalarindan itibaren
Imamiyye taraftarlari, gaybet nazariyesine bagli olarak siyast ve iktisadi alanlarda sorunlarla
karsilamis olmalarina ragmen Cuma namazinin kilinmasiyla ilgili bu dénemde bir problem
yasamamuglardir.56 Imamiyye taraftarlarinin zikrettigimiz siire icerinde Cuma namazini kil-
maya devam ettiklerinin en dnemli delili, hicri 420 yi1linda Bagdat Berasa camiinde yasanan
bir hadisedir. Nitekim bu tarihte s6z konusu caminin hatibi, hutbede Hz. Ali hakkinda asir1
ifadeler kullandigindan goérevinden azledilir ve yerine bir bagka gorevli tayin edilir. Yeni tayin
edilen gorevli de minbere Siinni tatbikatina uygun olarak kili¢cla ¢ikmasi hasebiyle camide ha-
dise ¢ikar ve hatta hatib yaralanir. Durumdan haberdar olan halife Kadir-Billah (6.
422/1031), caminin ibadete kapatilmasini emreder. Ancak Serif el-Murtaza’'nin 6nderliginde
olusturulan bir heyet, halifenin huzuruna ¢ikarak yeni bir hatib tayin edilmek suretiyle yeni-
den Cuma namazi kilinabilmesini talep eder. Bu gériismenin sonunda da yeni bir hatib tayin
edilerek camide tekrar Cuma namazi kilinmasina izin verilir.57 Dolayisiyla bu olay, Iimamiyye
mensuplarinin da en azindan bu tarihlerde cumanin kilinabilmesi i¢gin imamin veya naibinin
mevcut olmasi sartina gerek duymadan s6z konusu ibadeti yerine getirdiklerinin bir goster-
gesidir. Bununla birlikte Hicri besinci asrin ikinci yarisindan itibaren yukarida da ifade edil-
digi {izere Sif ulema, Imamin veya naibinin mevcut olmasini Cuma namazinin gartlari arasinda
zikrettiklerinden s6z konusu ibadetin farz olup olmadig1 konusunda farkh goriisler ileri siir-
mislerdir. Hatta bu konu sadece Ahbari ve Usill ulema arasinda degil ayni zamanda Usill
alimlerin de kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri bir mesele olmugtur.>8

Seyh Miifid’den sonra Usiili diisiinceyi daha ileri bir noktaya tasiyan Serif el-Murtaza,
adil imamin bulunmasini Cuma namazinin edasinin sartlari arasinda kabul etmektedir. Ona
gore Cuma namazinin sartlar1 saglanmadiginda ise sadece dort rekat 6gle namazi kilinir.
Hatta bir kimse takiyye yaparak imameti cdiz olmayan bir kimsenin arkasinda Cuma namazini
kilmak zorunda kalirsa daha sonra 6gle namazini doért rekat kilmasi vacibdir.59

Seyh Tisi'ye gore Cuma namazi, viicib ve sihhat sartlar yerine getirildiginde farz
olur. Cumanin sihhatine yonelik dort sart bulunmaktadir.¢® Bunlardan birisi de cumanin
sultani’l-adil veya onun tayin ettigi kisi tarafindan kildirilmasidir.61 Cumanin bir diger sthhat
sarti da hutbedir. Takiyye doneminde mii'minler kendilerine bir zarar gelmedigi siirece Cuma
namazini iki hutbenin okunmasi sartiyla kilabilirler. Eger bu sart saglanamazsa 6gle namazini
dért rekat olarak kilarlar.62 Ote yandan yine Seyh Tisi, insanlarin zarar ve tehlikeye maruz
kalmamalari sartiyla adil imam veya naibinin bulunmadiginda fakihin diger namazlar yani

55 Bk. Aga Bozorg Muhammed Muhsin et-Tahrani, ez-Zeria ild tesinifi’s-Si‘a, 3. Baski (Beyrut: Dari’l-
Edva, 1983/1403), 15: 62-82.

56 Katib, Siada Siyasal Diistince, 390. Ayrica bk. Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye Fikhinin Tegsekkiil Sii-
reci ve Imamet”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2008): 17-18.

57 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezeri ibnii'l-Esir, e/-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer Ab-
diisselam Tedmuri (Beyrut: Dari’'l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 7: 728; Ebi’l-Fida {smail b. Omer ed-
Dimeski Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, thk. Ali Siri (Beyrut: Darii’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1408/1988), 12: 34.

58 Uyar, Sif Ulemanin Otoritesi, 52.

59 Serif el-Murtaza, “Mesd’ili’'l-Meyyafarikiyyat”, 1: 272; Serif el-Murtaza, “Climelt’l-ilm”, 3: 41.

60 Seyh Tdsi'nin cumanin sithhatine yonelik dne stirdiigii diger ti¢ sart sunlardir: Cemaat (Seyh Tusi'ye
gore en az yedi kisi), Cuma namazi kilinan yerler arasinda en az ii¢ fersah mesafe ve hutbe. Bk. Seyh
Tasi, el-Mebsiit, 1: 143.

61 Seyh Tusi, e/-Mebsiit, 1: 143; Seyh Tusi, Nihdye, 103.

62 Seyh Tasi, Nihdye, 103. Ayrica bk. Sachedina, The Just Ruler, 184; Uyar, Siif Ulemanin Otoritesi, 51.
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sira Cuma namazin da kildirabilecegini kabul etmektedir.63 Buradan da anlasilacag iizere
Seyh Tasi, gaybet ddoneminde Cuma namazi kilmanin bir azimet olmayip ruhsat oldugu gorii-
stindedir.6* Bunlarla birlikte imamin ve naibinin olmadig1 ve sartlarin uygun oldugu zamanda
bu gorevi fakihin yerine getirebilecegini sdylemesi, imamin gérevlerinin devralinma siirecine
onemli bir katkidir.

ibnit'l-Berrac, cumanin sihhat sartlar1 ve takiyye déneminde inananlarin hangi du-
rumda Cuma namazi kilabilecekleri meselelerinde Seyh Tisi ile ayni goriisleri paylasmakta-
dir.65 Bununla birlikte Cuma namazinin farz olup olmayacagi konusundaki ifadelerinde
ibnir'l-Berrac, Seyh Tisf’ye gore daha nettir. Nitekim ona gére Cuma namazinin viicibiyeti
ancak belirli sartlarin olmasi halinde sahih olur. Sartlar saglandiginda Cuma namazi farz olur.
Eger bu sartlar olmazsa Cuma namazi bir farz olarak zorunlu olmaz. Bilakis kisilere 6gle na-
mazini kilmalari farz olur.66

Serif el-Murtazd'nmin bir diger 6grencisi olan Sellar ed-Deylemi'ye gére de Cuma na-
mazl, ancak asil imam veya onun tayin ettigi birisinin hazir bulunmasiyla farz olur.67 Bununla
birlikte o, gaybet doneminde fakthin Cuma namazi kildirip kildiramayacagi konusunda kendi
doénemindeki fakihlerden ayrilmaktadir. Ona gore fakih, insanlara bayram namazlari ve yag-
mur duasi namazini (istiska) kildirabilir ancak Cuma namazini kildiramaz.68 Sachedina’nin
da ifade ettigi gibi Sellar ed-Deylemi’'nin gaybet doneminde fakithin Cuma namazini kildirma-
sini reddetmesi esas itibariyle imamin siyasi ve dini yetkilerinin imam disinda biri tarafindan
yerine getirilemeyecegi seklindeki imamet anlayisi ve benimsenen gaybet nazariyesiyle tu-
tarlidir. Zira ona gore fakihler de siradan miikelleflerdir ve bu nedenle gaybet déneminde
imamin dini ve siyasi yetkilerini istlenemeyen diger insanlarla ayni seviyededirler.69 Sellar'in
bu yaklagiminin imamin bu yetkisinin fakih tarafindan devralinmasinin éniinti kapamasinin
yani sira mezhep icerisinde gaybet doneminde Cuma namazi kilmanin haram oldugu seklin-
deki goriislere zemin hazirladigl sdylenebilir.

Ele aldigimiz ddnemde imamin bu yetkisinin fakihler tarafindan temsil edilebilecegine
yonelik en ciddi adim el-Halebi tarafindan atilmigtir. el-Halebi’ye gére de sihhat sartlar1 sag-
lanmadiginda Cuma namazinin viiclibiyeti diiser.”? Ancak o, sdz konusu ibadetin sihhat sart-
larinda cagdaslarindan ayrilmaktadir. Yukarida goriislerini aktardigimiz alimlerden farkl
olarak el-Halebi, immetin imami veya onun niibi, her ikisinin bulunmadiginda da cemaatin
imami olmak i¢in gerekli sartlari tasiyan bir kisinin olmasini cumanin sthhat sarti olarak zik-
reder.”! el-Katib’in de belirttigi gibi burada dikkat edilmesi gereken konu, Cuma namazini
imam ve naibi disinda gerekli sartlari tasiyan bir kisinin de kildirabilmesine izin vermesidir.72
Dolayisiyla el-Halebi'nin bu agilimi, hem gaybet doneminde Cuma namazi ile ilgili karsilasilan
problemin ¢6ziimiine hem de imamin din{ ve siyasi yetkisinin fakih tarafindan devralinma-
sina 6nemli bir katkidir.

1.4. Had Cezalarinin Uygulanmasi

Detaylarda farkliliklar olmasina ragmen Islam hukuk literatiiriinde genel olarak had
cezasl, mahiyeti ve dl¢lisii nass ile belirlenmis Allah hakki olarak kabul edilen cezalar seklinde

63 Seyh Tsi, Nihdye, 302.

64 Sachedina, The Just Ruler, 185.

65 Berrac, el-Miihezzeb, 1: 100, 104.
66 Berrac, el-Miihezzeb, 1: 100.

67 Sellar ed-Deylemi, e/-Merdsim, 77.
68  Sellar ed-Deylem, e/-Merdsim, 261.
69 Sachedina, The Just Ruler, 193.

70 Halebi, e/-K4fi, 153.

7t Halebi, e/-K4fi, 151.

72 Katib, Siada Siyasal Diisiince, 353.
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tanimlanmaktadir.”3 Fikih mezhepleri, toplum hakki olarak da tanimlanan bu cezalarin uygu-
lanmasinin devlet bagkaninin sorumlulugu altinda oldugu konusunda genel olarak miittefik
olmalarina ragmen imamiyye mevcut yénetimlere bakis acilarindan dolay: diger mezhepler-
den ayrilmaktadir. Nass ile tayini, imametin sartlari arasinda kabul eden imamiyye, Hz. Pey-
gamber’den sonra nass ile tayin edilmis imamlarin yonetimde olmadigl biitiin idareleri
gasip/cair yonetimler olarak kabul etmektedir.’4 Onlara gore adil yonetim, nass ile tayin edil-
mis imamlarin (Sultaniy’l-islam) olusturdugu idarelerdir ve gaybet déneminde de devlet
kurma yetkisine sahip tek kisi Gaib imamdir.”s Imamet nazariyesiyle baglantili olusturulan
bu siyaset diisiincesinin bir sonucu olarak Imam{ toplum, gaybet déneminde hadlerin uygu-
lanmasi ve mevcut yonetimlerle hangi sartlarda iliski kuracaklar1 ve bu iliskinin mahiyeti ko-
nularinda bir kargasa yasamigslardir.

Gaybet doneminde had cezalarinin uygulanmasiyla ilgili bir diger tartisma konusu da
mevcut yonetimlerde gorev almak zorunda kalan bir kisinin/Siinin, bu cezalar1 uygulayip uy-
gulayamayacagi meselesidir. Hicrl dordiincii asrin ortalarindan itibaren Sii ulema, imamlar-
dan gelen bazi rivayetlerden hareketle’éproblemin ¢éziimiinde 6nemli adimlar atmislardir.””
Bu donem igerisinde konunun ¢éziimiine yonelik bazi eserler dahi kaleme alinmistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Serif el-Murtaza’dan 6nce Muhammed b. Ahmed b. Davud (Kitdbii’r-
risdle fi ‘ameli’s-sultin)78 ve Hiiseyin b. Ahmed el-Blsenci (Kitdbii ameli’s-sultin)7 tarafin-
dan iki eser kaleme alinmistir. Ancak bu eserler mevcut olmadigindan veya eserlere ulasila-
madigindan konuyu nasil ele aldiklar1 bilinmemektedir.80 Bununla birlikte Mes’ele fi’l-‘amel
mea’s-sultind! baslikl Serif el-Murtaza'nin miistakil risalesi, elimizde mevcut olmasi hase-
biyle, problemin ¢dzlimiine yo6nelik Sii siyaset diisiincesinin sordugu sorulara cevap niteligi
tagimasinin yani sira Murtaza sonrasi donemdeki Sii alimlere bir sablon sunmasi agisindan
da ayr1 bir 6nemi haizdir.

Ele aldigimiz donem igerisinde Sii ulemanin hadlerin uygulanmasinda genel olarak ih-
tiyath ve temkinli bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Nitekim Serif el-Murtazd’ya gore
sucu delil ve ikrar ile sabit olan suclu hayatta iken imam zuhiir ederse imam o kisiye had ce-
zasinl uygular; yok eger o kisi imamin zuhtiruna yetismezse cezanin infazi Allah’a kalir, ahi-
rette onu dilerse cezalandirir veya affeder. Hud(idun yerine getirilmesinin tehiri ve vacibin
uygulanmasinin men edilmesindeki giinah, imami korkutan ve onu gizlenmeye zorlayan kisi-
lere aittir. Bu durum seriatta neshin meydana gelmesine sebep degildir. Clinkd nesh, ancak
uygulama imkani oldugu ve uygulanmasini engelleyecek sebepler bulunmadiginda vaki
olur.82 Bu ifadelerden anlasilacagi ilizere Serif el-Murtaza, hadlerin uygulanma yetkisinin
imama ait oldugunu sart kosmaktadir. Ancak o, konunun bir diger bdliimiinii olusturan mev-
cut yonetimlerde gorev alindigl durumlarda, daha net ifadeler kullanarak problemin ¢6ziim
yollarini aramaktadir. Bir diger ifadeyle yukarida zikredilen risalesinde Serif el-Murtaza, dev-
let otoritesini, adil ve zalim/miitegallib olmak {izere ikiye ayirmakta83 ve imamin is basinda

73 Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:
548; ibrahim Galiskan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalar1”, Ankara Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989): 372-374.

74 Saffar, Besdirti’d-derecdt, 63-65; Berrac, el-Miihezzeb, 1: 342.

75 Katib, Siada Siyasal Diisiince, 325.

76 Seyh Sad(k, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 3: 5; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Hasan Seyh Tusi, Tehzibii’l-
ahkam, thk. Hasan el-Misevi (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1365), 6: 218, 219, 302.

77 Katib, Siada Siyasal Diisiince, 376.

78 Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasl, Ricdlii'n-Necdsi (Beyrut: Seriketi’l-A'lemi li'l-Matbu‘at,
1431/2010), 368

79 Necasi, Ricil, 68.

80 Madelung, Wilferd. “A Treatise of the Sharif al-Murtada on the Legality of Working for the Govern-
ment “(Mas'ala fi 'l-'amal ma'a'l-sultan)”. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 43/1
(1980): 20; Sahin, “Hiikimet Adina Calisma”, 319.

81 Serif el-Murtaza, Mes’ele fi'l-‘amel”, 2: 89-97.

82 Serif el-Murtaza, e/-Mukni; 58-59.

83 Serif el-Murtaza, “Mes’ele fi'l-‘amel”, 89.
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olmadig1 yonetimlerde gerekli sartlar saglandiginda bu goérevi imam adina yerine getirilebi-
lecegini 6ne stirmektedir. Ona gore adil sultanin temsil ettigi devlet otoritesinde gorev iist-
lenmekte her hangi bir sakinca yoktur. Hatta bu sultan tarafindan gérev almaya zorlanan bir
kimsenin goérevi kabul etmesi vacib bile olabilir.84 Zaten Sii siyaset diislincesine gore otorite-
nin bu kismy, tercih edilen yonetim bigimi oldugundan herhangi bir gorev iistlenmede bir
problem s6z konusu degildir.

Sil siyaset diisiincesi acisindan asil problem olusturan miitegallib/cair yonetimler ko-
nusunda ise Serif el-Murtaza, mevcut reel durumu gozeterek zalim idarelerde gorev tistlen-
meyi sartlara gore vacib, miibdh ve haram kategorilerine ayirmaktadir. Ona goére zalim yone-
timde gorev alacak kisinin tistlendigi gorevin vdcib olmasi, agik bir sekilde hakki gergeklesti-
rebileceginden ve batili ortadan kaldirabileceginden veya dinin yapilmasini istedigi seyleri
emredip yasakladigl seylerden de nehy edebileceginden emin olundugu durumlarda olabil-
mektedir. Miibdh olusu ise, kisinin, malina, canina ve benzeri seylere bir zarar gelmesinden
korkmasi durumunda gergeklesir. Haram olmasi ise bir kisinin gérevi listlenmediginde asla
karsilasmayacagi ve yapmayacagi fiilleri, gérev iistlendiginde yapacak ve kaginilmasi mim-
kiin olmayan bazi kot isleri de yapmak zorunda kalacak olmasi durumunda olur. Zira bir
kisinin bagkalarina zarar vererek veya cana kiyma fiilini isleyerek kendini savunmasi caiz de-
gildir.85 Dolayisiyla mevcut yonetimlerde gorev listlenmenin niteligini, kisinin icra edecegi fiil
ve istlendigi sorumlulugu yerine getirip getiremeyecegine gore siniflandiran Serif el-Mur-
taza, gerekli sartlarin olustugu durumlarda alimlerin mevcut yonetimlerde gorev tistlenerek
hadleri uygulayabileceklerini kabul etmektedir. Zira ona gére mevcut yonetimlerde goérev
alan kisinin seriatin emrettigi hadleri uygulamasinin caiz oldugunu isaret eden sahih rivayet-
ler bulunmaktadir. Ayrica muhtelif zaman dilimlerinde mevcut sartlar altinda salihler ve
alimler, zalim yoneticiler adina gorev listlenmislerdir Zaten bu gorevi iistlenen kisi, zahiren
zalim idareciler adina gérev yapmis olsa da esasen hak imam adina hitkmii icra etmektedir.86

Kitabii’l-Gaybe adll eserinde hocas1 Murtazd’'nin yaklasimini devam ettiren Seyh
T0s1,87 cezd hukukunu uygulamanin sadece imama/zamant’s-sultdn’a veya onun bu goérevi
yerine getirmesi i¢in tayin ettigi kisiye ait bir gérev oldugunu ve bunlar disinda higbir kimse-
nin bu cezalar1 uygulamasinin cdiz olmadigini séylemektedir.88 Bununla birlikte o, zalimlerin
hakim oldugu zamanlarda Kisilerinin ¢ocuklarina, ailesine ve kolelerine ceza hukukunun uy-
gulanabilecegine ruhsat verildigini ileri stirmiis ve bunu da kendisine herhangi bir zarar gel-
meme sartina baglamigtir.89

Seyh Tisi, mevcut siyasi otoritelerde gorev alma konusunda Serif el-Murtaza'nin uz-
lasmaci tutumunu devam ettirmekte ve konuyu ayni minval iizere ele almaktadir.?° Ona gore
bir kisi zalim bir yonetici tarafindan tayin edildiginde hadleri uygulama, iyiligi emredip koti-
liikklerden nehy etme, zekat ve humusu hakkiyla paylastirip dagitabilme gorevlerini yerine
getirebilecegine inaniyorsa bu gorevi kabul etmesi iyi olur.9? Ayrica mevcut yonetici bir kisiyi
bir toplumun basina tayin eder ve ona hadlerin uygulama gorevini de verirse bu cezalari ek-
siksiz bir sekilde uygulamasi caizdir. Kisi bu gorevi sultanii’l-hakk adina yaptig1 inancinda ol-
malidir. Ustelik haktan ayrilmadig: miiddetce miiminlerin o kisiye yardimci olmalar1 ve bunu

84 Serif el-Murtaza, “Mes’ele fi'l-‘amel”, 89-90; Ayrica bk. Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Mur-
tada”, 24; Sahin, “Hukiimet Adina Calisma”, 322

85 Serif el-Murtaza, “Mes’ele fi'l-‘amel, 90, 93.

86 Serif el-Murtaza, “Mes’ele fi'l-‘amel”, 92; Ayrica bk. Madelung, “A Treatise of the Sharif el-Murtada”,
26; S ahin, “Hikiimet Adina Calisma”, 324.

87 Bk. Ebl Ca‘'fer, Muhammed b. Hasan Seyh et-Tisi, Kitdbiil-Gaybe, thk. ibadullah et-Tahrani - Ali
Ahmed Nasih (Kum: Miiessesetii’l-Maarifi’l-islamiyye, 1411), 94.

88 Seyh Tasi, Nihdye, 300-301.

89 Seyh Tasi, Nihdye, 301.

9  Seyh Tisi, Nihdye 301-303; 356-359.

91 Seyh Tasi, Nihdye, 356.
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yapmasina imkan saglamalari vacibdir.92 Bu agiklamalarinin yani sira Sey Tiisi'nin, imamlarin
Sil fakihlerine ceza hukukunu uygulamaya izin verdiklerine deginmesi konumuz agisindan
ayr1 bir 6nemi héizdir. Zira ona gore insanlar arasindaki davalarin ¢6ziime kavusturulmasi
sadece adil hiikiimdarin izin vermesiyle olabilir. Ger¢ek hiikimdarin bu davalar1 dogrudan
uygulama imkani olmadiginda ise bu gorevi taraftarlarindan fakihlere devretmislerdir. Bir
fakih bu cezalar1 sadece insanlarin birbirlerine ve kendisine zarar vermeyeceklerinden emin
oldugunda uygulayabilir. Eger uyguladiginda bir zarar gérme endisesi tasirsa bunu uygula-
masi caiz degildir.93 Bu aciklamalariyla Seyh Tusi, bir taraftan hocasinin uzlagmaci tavrini de-
vam ettirirken diger taraftan da gaybet déneminde ortaya ¢ikan belirsizligin ortadan kaldiril-
masinda fakihin roliine isaret etmektedir.

ibnir'l-Berrac’a (6. 481/1088) goére de hadler, sadece imam/imamii’l-adil veya onun
tayin ettigi kisi tarafindan uygulanmasi gerekir. Bu durum séz konusu olmadiginda kisinin
sadece bunu ¢ocuklarina ve ailesine uygulayabilecegine ruhsat verilmektedir. Ancak kisinin
bunu uygulayabilmesinin sarti kendisine zalimlerden herhangi bir zararin gelmemesidir.
Eger boyle bir zarar gelebileceginden korkar veya bir zanna diiserse bunu uygulamasi caiz
degildir.94 Mevcut yonetimler konusunda Seyh T@s'nin aciklamalarina benzer ifadeler kulla-
nan ibnii’l-Berrac, ayni uzlasmaci siyasi tavri devam ettirmektedir.%s

insanlarin kendi ailesine had uygulayabilmesi icin fakih olmalarini sart kosan Sellar
ed-Deylem], acik ifadelerle gerekli sartlarin olusmadig1 durumlarda fakihin adres gosterildi-
gini soylemektedir. Nitekim ona gore 6ldiirme ve yaralama fiillerinde had uygulama yetkisi
sadece imam veya onun ndibine aittir. Ancak bunun uygulanmasina engel olacak bir durum
s6z konusu oldugunda imamlar sinirlari asmamak kaydiyla insanlar arasinda hadlerin uygu-
lanmasinda fakihleri yetkili kilmiglardir. Siilere de fakihe yardim etmelerini emretmislerdir.
Ayrica insanlar kendilerine bir zarar gelmesinden emin olduklarinda ¢ocuklari ve koélelerine
had uygulayabilmeleri icin fakth olmalari gerektigi rivayet edilmistir.96

SONUC

Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin siyaseten farklilasmalarina yol acan ima-
met/hilafet meselesinde imamiyye, nass ve tayini esas alan bir imamet nazariyesi inga etmis-
tir. Bu nazariye’ye gore nass ve tayin disinda ismet, ilim, secaat, efdaliyet gibi sahsf nitelikleri
bulunmasi gereken imam, Hz. Peygamber’den sonra onun yerine gectiginden dini ve siyasi
biitiin yetkileri kendisinde toplayan kisidir. imdma ait gérevler arasinda cihad ilan etmek,
zekat ve humus toplamak, sosyal adaleti saglamak, Cuma namazi kildirmak, hadleri uygula-
mak gibi sosyal, siyast ve dini yetkiler bulunmaktadir. imadmiyye’ye gére bu gorev ve yetkile-
rinin yerine getirilebilmesi i¢in toplum iizerinde mutlak otorite sahibi imamin veya naibinin
bizzat isin basinda olmasi gerekir.

imamiyye taraftarlari on ikinci imamin gaib oldugu doktrinini kabul ettiklerinden gay-
bet déneminde bir¢ok alanda gesitli sorunlarla karsi karsiya kalmislardir. Ozellikle de imamla
irtibatin tamamen kesildigi gaybet-i kiibra (329/941---) déneminde imamin rehberliginden
mahriim kalan imami toplum, siire¢ icerinde zuhir eden temel problemlerin ¢éziimiinde ve
bizzat imamin varhigi ile irtibatlandirilan gorevlerin yerine getirilmesinde kargasa yasamis-
lardir. Mezhep mensuplarinin belirsizlik yasamalarindaki muhtemel temel saik, gaybet done-
minde imama ait gérev ve yetkilerin nasil yerine getirilecegine dair bir nassin olmamasidir.
Her ne kadar humus 6zelinde ifade etmis olsa da Seyh Miifid bu hususa dikkat cekmekte ve
bunu itiraf etmektedir.

92 Seyh Tasi, Nihdye, 301.

93 Seyh Tasi, Nihdye, 301-302.

94 Berrac, e/-Miihezzeb, 1: 341-342.

9  Berrac, el-Miihezzeb, 1: 342.

9  Sellar ed-Deylem, e/-Merdsim, 261.
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imam veya imam tarafindan atanmus bir kisinin mevcut olmadigi dénemde $if ulema,
kaos ortaminda olusan boslugu doldurmak ve toplum igerisindeki muhtemel dagilmalar: 6n-
lemek amaciyla 6n plana ¢ikmiglardir. On ikinci imamdan gelen bir tevki‘e atifta bulunarak
toplum tizerindeki etkinlik alanlarini genisleten $if ulema, imamin yoklugunda ona ait gérev-
lerin kendileri tarafindan yerine getirilebilecegini ileri stirmtslerdir. Baslangi¢ itibariyle dini
alanla smirl olan bu yetki devrinin kapsami, bazi alimlerin katkilariyla asamali olarak genis-
letilmis ve “veldyet-i fakih” teorisinin uygulanmasiyla en genis boyuta ulagsmistir. Gelinen
nokta itibariyle durum boyle olmasina ragmen bu uzun siirec icerisinde imami fakihlerin ko-
numu ve imama ait gérevlerin yerine getirilmesinde imami fakihlerin konumu, mezhep iceri-
sinde tartisilan konulardan birini olusturmustur. Serif el-Murtaza ve dgrencilerinin yasadigi
déneminin bu yetki devri siirecinin baslangi¢ donemi olarak nitelendirilmesi miimkiindiir. Bu
dénemde imama ait yetkilerin kullaniminda imami fakihin referans gésterilmesi daha ¢ok
dinf alanla sinirlidir. Onlar, imamin yetkilerinin kullaniminda bazen ihtiyath ve temkinli bir
tavir sergilemelerine ragmen gaybet déneminde ortaya ¢ikan belirsizligin ortadan kaldiril-
masinda fakthin roliine isaret etmektedirler. Nitekim humusun toplanip dagitilmasinda Seyh
Tiis? ve Kadi ibnii’l-Berrac, 6nemli katkilar sunmuslardir. Ancak daha da énemli bir adim,
Sellar ed-Deylemi tarafindan atilmistir. O, gaybet doneminde humusu bir liituf olarak kabul
etmekte ve imdmin paylarini da kapsayacak sekilde onun kullanimina miisaade etmektedir.
Zekatin toplanip dagitilmasinda ise onlar, daha agik ifadelerle fakihin konumuna isaret eden
goriisler ileri siirmiislerdir. Hatta ibnii’l-Berrac, imam ve naibinin olmadiginda verilecek yer-
leri daha iyi bildikleri gerekgesiyle zekati fakihlere vermenin vacib oldugunu iddia etmekte-
dir. Dolayisiyla onlar, imamin ve nadibinin olmadigi veya ona ulagsma imkanin bulunmadigi du-
rumlarda, zekatin toplanip dagitilmasinda fakihi adres gostererek daha erken bir dénemde
bir ¢6ziim iiretmislerdir.

Netice itibariyle imama ait gorevlerin nasil ve kimler tarafindan yerine getirilecegi
probleminin ¢éziimiinde Serif el-Murtaza ve 6grencilerinin katkilari, daha sonraki donem-
lerde fakihin otoritesinin pekismesine ve nihai olarak bir fakthin imamin siyasi yetkilerini de
kullanabilecek konuma gelmesine zemin hazirlamistir. Hatta Serif el-Murtazad’ nin mevcut y6-
netimlerde gorev iistlenme konusundaki a¢ilimi, daha sonraki dénemlerde otoritelerle iligki
kurmak isteyen ulema i¢in bir ¢ikis yolu olmustur.
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An Abrahamic Hajj Tradition Accepted by the Qur’an: Qalaid

Abstract: The Abrahamic tradition that the Arabs value most was f£ajj. The hajj, which means
to visit Ka‘ba was the greatest means of getting closer to Allah. The Ka‘ba was the house of
Allah. And the visitors of the Ka‘ba were Allah’s guests. For this reason, the Arabs used to great
respect to the visitors and they never used to attack a man in the harem (the area around the
Ka‘ba). The same respect included visitors’ travels to the Ka‘ba. There were two Abrahamic
traditions that ensured the safety of visitors and sacrifices: Haram months and galaid. Haram
months were Dhi 1-Qa‘dah, Dhi I-Hijjah, Muharram and Rajab. And the Arabs did not used to
attack anyone in those months. For visits outside the haram months, the visitors used to use
the galaid as a primitive visa. Qalaid is the plural of the word gi/lada, meaning necklace. The
Arab, who saw the qgiladas, used to understand that the person who wore the gilada wanted
to go to the Ka‘ba or had returned home from the Ka‘ba. Qiladas used to be knitted from wool
ropes and they used to be hung on animals’ neck or humps. Sometimes horseshoes used to
hang on these giladas. On the way back from Ka‘ba, the barks of the harem trees used to hang
on the giladas instead of the horseshoes. The Qur’an orders Muslims not to disrespect the
giladas. This order also reveals that the Qur’an recognizes the gilada tradition. Allah’s Apostle
(sallallaahu ‘alayhi wa sallam) and Sahaba are also known to continue this tradition.

Summary: Hajj was the most important worship of the Arabs in the pre-Islamic period. Human
and commodity mobility in the hajj had an important place in the life of the Meccans who lived
in land unfit for agriculture. This fact is expressed as follows in Abraham’s (Ibrahim al-Khalil)
prayer: “Our Lord! Lo! I have settled some of my posterity in an uncultivable valley near unto
Thy holy House, our Lord! That they may establish proper worship; so incline some hearts of
men that they may yearn toward them, and provide Thou them with fruits in order that they
may be thankful.” (Ibrahim 14:37) The Arabs who lived in various parts of the Arabian Pen-
insula used to come to Mecca during the hajj season and present their sacrifices. They also
used to buy their needs from nearby markets. These markets were also places where traders
had the opportunity to sell their products.

Because the Arabian Peninsula is unfavorable in terms of climate and soil, many Arab tribes
used to raid and attack other tribes to sustain their existence. It is even known that some
Arabs proud of their raids. The attacks only used to stop in the haram months (Dhii 1-Qa‘dah,
Dhu I-Hijjah, Muharram and Rajab). Because of the prohibition of fighting in the haram
months, the visitors used to visit the Ka‘ba with confidence. Thanks to this truce, the trade
goods carried by visitors used to reach to Mecca with confidence.

It was possible that the visits outside of the haram months were safe. However, it was neces-
sary to follow some traditions in order to achieve this confidence. Visitors to the Ka‘ba used
to use some signs that they were visitors to the Ka‘ba. One of these signs was gilada (necklace)
hanging on the neck or hump of the animal. The person wearing gilada was Allah’s guest, and
his sacrifice was the property of Allah. For this reason, no Arab would to dare to attack these
visitors and property. Because of the Arab reverence for the Ka‘ba, visitors wearing giladas
used to come to the Ka‘ba and present their sacrifices throughout the year. The sacrifices had
an important place in the livelihood of the poor.

Qiladas were mostly used for visits outside the haram months. The qgiladas used to hang on
the necks of the animals shipped to the Ka‘ba as sacrifice. However, it is also known that qi-
ladas are sometimes hung on hump. People who did not deliver sacrifices (animals) to the
Ka‘ba used to hang the gilada his neck to show that he was a visitor to the Ka‘ba. Similarly, it
is known that people who sacrificed their animals on the Ka‘ba hang the gilada their neck on
the way back. The qgiladas fitted on the way to the Ka‘ba were made of ropes spun from wool
or hair. Sometimes horseshoes used to hang on these qgiladas. Harem plants (grass, tree bark)
used to use in the giladas on the way back.

The Qur’an orders Muslims not to disrespect the qiladas. This order also reveals that the
Qur’an recognizes the qilada tradition. The word gal/aidis mentioned twice in the Qur’an: “O
ye who believe violate not the sanctity of the symbols of Allah, nor of the sacred month, nor
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of the animals brought for sacrifice, nor the galaid, nor the people resorting to the sacred
house, seeking of the Bounty and good pleasure of their Lord.” (Al M@’idah 5:2), “Allah made
the Ka‘ba, the sacred house, an asylum of security of men as also the sacred months, the ani-
mals for offerings, and the gal/aid” (Al M&’idah 5:97)

Considering the practices of the gilada, it is understood that giladas are a kind of visa. It is
understood that all practices related to the visit to the Ka‘ba, especially the hajj, have an aim
to satisfy the material-spiritual needs of those who come there for the purpose of visiting and
trading, as well as those who reside in the Ka‘ba. Therefore, it will not be far away to say that
giladas can be used today for the same purpose. For example, labels, banderols, visas and
passports can be used instead of ropes, horseshoes and plants. On the other hand, the mean-
ing of the gyat (verse) in which the word qalaid is mentioned is not limited to the Arabs. The
same ayat declare that qiladas are a development (giyam) instrument for people. Therefore,
the gilada has a meaning potential beyond the 7th century and the inhabitants of this century.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Abraham, Hajj, Qalaid.

Kur’an’in tkrar Ettigi Ibrahimi Bir Hac Gelenegi: Kalaid

0Oz: Kur’an’in nazil oldugu sirada Araplarin edasina énem verdigi en miihim ibadetin Hz. ibra-
him’den tevariis ettikleri Aacoldugu goriilmektedir. Umumi manada Kabe ziyareti ile kurban
takdimini ifade eden hac, Allah’a takarriibiin en biiyiik vesilesi kabul edilmekteydi. Kébe Al-
lah’in evi, onu ziyaret edenler de Allah'in misafiri idi. Bu bakimdan Araplar ziyaretgcilere bii-
yiik hiirmet gosterirler Harenide bulunan birine kat'i surette ilismezlerdi. Ayni hiirmet ziya-
retcilerin gelis ve doniis yolundaki seyahatlerine de samil idi. Ziyaretgiler ve Allah’in mal ad-
dedilen kurbanliklarin seyriisefer emniyetini giivence altina alan iki ibrahimi gelenek vard:
Haram aylarve kaldid. Haram aylar gelenegi zilkade, zilhicce, muharrem ve receb aylarinda
yagma, talan, ¢capul, baskin ve saldirilara ara vermek suretinde gerceklesen bir miitarekeden
ibaretti. Haram aylarin disina tesadiif eden ziyaretler i¢in ise ilkel vize gorevi goren kaldid
kullanilmaktaydi. Kaldid, gerdanlik manasina gelen ki/ddekelimesinin cemisi olup gidis yahut
doniis yolunda Kabe ziyaretinin ihsasina miiteveccih alametleri ifade etmektedir. Kilddeler
ylin veya kildan egrilmis iplerden oriilerek insanlarin boynuna hayvanlarin ise boyun yahut
horgiiclerine asilmaktaydi. Bazen bu kiladelere nal asildig1 da olurdu. Déntis yolunda kullani-
lan kiladelerde ise nal yerine Harem agaglar1 kullanilmaktaydi. Kur’dn miiminlere Hz. ibra-
him’den tevariis eden bu gelenege hiirmetsizlik etmemelerini emretmekle kildde uygulama-
sin1 ikrar yani kabul ve tasdik etmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin de bu gelenegi devam
ettirdigi bilinmektedir.

Ozet: Umumi manada Kabe ziyaretini ifade eden hac, niizul dénemi Araplarinin edasina 6nem
verdikleri en énemli ibadet idi. Bu ibadetin edasi ile meydana gelen insan ve emtia hareketli-
ligi, ziraata elverissiz topraklarda meskén bulunan Mekkelilerin hayatini idame ettirmede
onemli bir yere sahipti. Bu elverissizlige Hz. ibrahim duasinda da deginmis ve Mekkelilerin
gecimi i¢in bodlgeye liriin sevkiyatini Allah’tan niyaz etmistir: “Ey Rabbimiz! Neslimden bir
kismini senin Beyt-i Muharrem'’inin (Kdbe'nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye yerles-
tirdim. Ey Rabbimiz! Namazi ikame etsinler diye (bdyle yaptim). Artik sen insanlardan bir
kisminin goniillerini onlara meyledici kil ve iiriinlerinden bunlar1 riziklandir! Umulur ki bu
nimetlere siikrederler.” (Ibrahim 14/37). Araplar hac mevsiminde yarimadanin dért bir ta-
rafindan akin akin Mekke'ye gelerek kurbanlarini sunar, civarda kurulan pazarlardan ihtiyag-
larini tedarik ederlerdi. Bu pazarlar ayni zamanda tiiccarlarin mallarini arz etme imkani ya-
kaladiklari yerlerdi.

Arap yarimadasinin iklim ve toprak bakimindan elverissiz bulunmasi sebebiyle bir¢ok Arap
kabilesi ge¢cimini baskin ve saldirilarla saglardi. Hatta bazi Araplar yaptiklar: bu baskinlarla
iftihar eder ve baskinlarini kabilelerinin serefine seref katmak olarak degerlendirirdi. Sair za-
manlarda dur durak bilmeyen saldirilarin hac mevsiminde siikiin bulmasi Aaram aylar muta-
bakati ile miimkiin olmaktaydi. Haram aylar olarak kabul edilen zilkade, zilhicce, muharrem
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ve recep ayinda savasmak yasak oldugundan Kabe ziyaretgileri saldir1 ve baskinlardan emin
bir sekilde Kabe'ye ulasirdi. Bu miitareke, ziyaretcilerin yani sira Mekke’ye sevk edilen ticaret
mallarina da giiven saglamaktaydi.

Haram aylar disina tesadiif eden ziyaretlerde ise haram aylardakine benzer bir dokunulmaz-
11g1 temin eden bazi teamiiller bulunmaktaydi. Kabe ziyaretgisi olundugunun ihsasina miite-
veccih bulunan bu teamiillere gore ziyaretcinin kendisi yahut kurban olarak takdim edilecek
hayvani bazi isaretler tasimak suretiyle dokunulmazlik kazanmaktaydi. Bu isaretlerin ba-
sinda hayvanin boynuna yahut horgiiciine asilan ve ki/ide (cemi: kalaid) olarak isimlendirilen
kolyeler gelmekteydi. Kildde kelimesi sarmak, cevrelemek manalarina gelen kld kokiinden
mistak olup kolye, gerdanlik manasina gelmektedir. Kiladesi bulunan kisi Allah’in misafiri,
takdim edecegi kurban da Allah’in mali sayildigindan hi¢bir Arap bu ziyaretgilere ve mallarina
ilismeye cesaret edemezdi. Benzer sekilde Kabe'ye takdim edilecek hayvanlarin horgiicleri-
nin kanatilmasi suretiyle isaretlenmesi manasina gelen is‘ar da Allah’a adanmishgin ihsasina
miiteveccih bir uygulama idi. Araplarin Kabe’ye duyduklar: hiirmetten kaynagini alan bu uy-
gulamalar sayesinde ziyaretgiler sene boyunca Kabe'ye gelerek kurbanlarini takdim eder-
lerdi. Etleri, derileri ve eyer-yular takimlariyla kurbanlarin Mekke fakirlerinin gegciminde
o6nemli bir yeri bulunmaktaydi.

Kiladeler daha ¢ok haram aylar disina tesadiif eden ziyaretlerde kullanilirdi. Ancak fazladan
bir hiirmete vesile olmasi amaciyla haram aylar i¢cinde gerceklestirilen ziyaretlerde de kilade-
ler kullanilmaktaydi. Kiladeler kurban olarak Kabe'’ye sevk edilen hayvanlarin boyunlarina
asilirdi. Bununla birlikte horgiice asildiklari da bilinmektedir. Kibe’ye kurban sevk etmeyen
kisiler, Kabe ziyaretg¢isi oldugunu ihsas i¢in kilddeyi kendi boynuna asardi. Benzer sekilde
kurbanini Kabe’'de bogazlayan kisilerin de doniis yolunda kiladeyi kendi boynuna astiklari
bilinmektedir. Kiladeler gidis yolunda yiin veya kildan ortilen iplerden imal edilmekteydi. Ba-
zen bu kiladelere nal asildig1 da olurdu. Déniis yolundaki kiladelerde ise Harem bitkileri (ot,
aga¢ kabugu) kullanilirdi.

Kur’an iman edenlere ka/dide hiirmet géstermeleri gerektigini emretmek suretiyle Hz. [bra-
him’den tevariis eden bu gelenegi ikrar etmistir. Kur'an’da ka/did kelimesi iki defa zikredil-
mektedir: “Ey iman edenler! Allah’in se‘airi, sehr-i haram, hedy, kaldid ve Rablerinin fazl u
rizasini arzulayarak Beyt-i Haram’a yonelenlere hiirmetsizlik etmeyin.” (el-Maide 5/2), “Al-
lah Kabe/Beyt-i Haram’, haram ay(lar)i, kurbanliklar1 ve kaliidi insanlar icin ayakta kalma
(kalkinma) sebebi kildi.” (el-Maide 5/97). Sebeb-i niizul rivayetlerine gore ilk ayet Miislii-
manlarin, kiladeli hayvanlariyla Kabe'yi ziyaret icin yola ¢ikan miisriklere baskin yapmaya
kalkistiklar1 bir esnada indirilmis ve miisliimanlar Kabe ziyaretcilerini engellemekten men
edilmistir. el-Maide 5/2. dyetin dolayisiyla kilade uygulamasinin mensuhiyeti hakkindaki mii-
lahazalar, sebeb-i niizul rivayetlerinin yorumlamada merkeze alinmasina gore sekillenmek-
tedir. Ayetin miisriklere baskin yapmaya kalkisan miisliimanlar hakkinda indigini aktaran
inis sebeplerini dikkate alan miifessirlere gore ayet, miisriklerin 6ldiiriilmesi yahut Mescid-i
Haram’dan uzak durmalarini emreden dyetlerin inzali ile nesh edilmistir. Diger miifessirler
ise ayetin misrikleri konu etmesinin miisliimanlar1 konu edemeyecegi seklinde yorumlana-
mayacagini dolayisiyla miisriklerin 6ldiiriilmesi ve Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini em-
reden ayetlerin kalaid ayetinin (el-Maide 5/2) miisriklere miiteveccih yoniinii nesh, Miislii-
manlara bakan kismini ise ibka ettigini ifade etmektedirler.

Niizul ortami uygulamalari g6z 6niinde bulunduruldugunda kiladelerin bir tiir muvakkat vi-
zeler oldugu anlasilmaktadir. Kabe ziyaretlerinin mallara yonelik de bir hareketlilik sagladig1
dikkate alindiginda kiladelerin sadece ziyaretcilere degil onlarin yaninda getirdikleri bilu-
mum esyaya da giiven sagladigi anlasilmaktadir. Basta hac olmak {izere Kabe ziyaretine mii-
teallik tiim uygulama ve tedbirlerin Kabe’de meskiin bulunanlarin yani sira ziyaret ve ticaret
maksadiyla oraya gelenlerin maddi-manevi ihtiyag¢larini gidermeye déntik bir amaci oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayni amaca miistenit olarak kiladelerin bugiin de uygulama alani
yakalayabilecegini séylemek uzak olmayacaktir. ip, nal ve muhtelif bitkilerden imal edilen o
giinlin kiladeleri bugiin etiket, bandrol, vize ve pasaport gibi gostergelerle ikame edilebilir.
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Ote yandan kalaid kelimesinin zikredildigi ayetler tetkik edildiginde hitabin Mekkelilerle mu-
kayyet bulunmamasi hatta kalaidin insanlar i¢in bir kalkinma vesilesi oldugunun beyan,
kilade uygulamasinin niizul ortami ve muhataplarini agsan bir potansiyele sahip oldugunu gos-
termektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, ibrahim, Hac, Kalaid.

GIRIS

Kur’an’in inzal edildigi dénemde yasayan Araplar, inang ve ibadetlerinde Allah’a ta-
karriibii gaye edinmekte, Hz. ibrahim (a.s.)’den tevariis ettikleri birtakim ibadetleri de ritiiel
dizeyinde eda etmekteydiler. Namaz, orug ve zekata miiteallik birtakim uygulamalarin niizul
vasatindaki varligi bilinmektedir.! Allah’in evi addedilen Kabe’yi tazim i¢in eda edilen Aaciba-
deti ise digerlerine nispetle daha biiyiik bir 6neme sahipti. Araplar hac ibadetini eda ederken
Kabe'yi tavaf ederler ve hac kiyafeti olarak ihram giyerlerdi. lhram tazim edilen putu selam-
lay1p giyilir ardindan bu putun adinin anildig1 bir telbiye getirilirdi. Safa ve Merve arasinda
sa'y yaptiklar bilinen Araplar bu iki tepede bulunan isaf ve naile adli putlar selamlayarak
tavafa baslar ve bitirirlerdi. Arafat yahut Miizdelife vakfesi de yapan Araplar bayram giinlerini
Mina’da gecirirlerdi. Seytan taslama mahalleri olan cemerat da bazi putlari tazim i¢in haccin
menasiki arasinda kabul edilmekteydi.2

Hac ibadeti biiytik bir insan ve emtia hareketliligine sebep olmaktaydi. Hac mevsi-
minde yarimadanin her yerinden insanlar akin akin Kabe'ye gelip hediye ve adaklarini takdim
eder, civarda kurulan pazar/panayirlardan alis veris yaparak ihtiyaglarin giderirlerdi. Arap-
larin mal taleplerine cevap veren bu pazarlar ayn1 zamanda tiiccarlarin mallarini arz etme
imkani yakaladiklar1 uluslararasi hiiviyeti haiz fuarlardi. Yarimadanin muhtelif mintikalarina
dagilmis kabileler arasinda dur durak bilmeyen saldiri, baskin ve savaslar hac mevsiminde
stikin bulur herkes istedigi yere giiven igerisinde gidebilirdi. Bu giiven Arap kabileler ara-
sinda cari bulunan ve Hz. Ibrahim’den tevariis eden haram aylar mutabakatina istinat etmek-
tedir. Bu mutabakata gore; Allah'in ay1 olarak bilinen receb ve hac ay1 zilhiccenin yan sira
hacilarin gelis ve doniis yollarindaki seyahat giivenliklerini temin etmek i¢in zilhiccenin 6n-
cesindeki zilkade ile sonrasindaki muharremde herhangi bir kimseye saldirmak yasakti. Ha-
ram aylar girdiginde seyahatler diizenlenir, hayvanlarin otlamasi i¢in meralar tevzi edilir ve
bu aylarda iktisadi hareketlilik artardi. Haram aylara hiirmete o kadar itina gosterilirdi ki bir
kimse babasinin yahut oglunun katilini gérse dahi ona ilismezdi. Maktuliin yakinlarini tahrik
etmemek icin katillerin pazar mahallerinde yiizlerini 6rttiikleri bilinmektedir.3

1 [bni'l-Esir el-Miibarek b. Muhammed, Cimiu’l-usil i ehadisi’T-Rasil (b.y.: Mektebetii'l-Halvani,
1969), 6: 305-306; Cevad Ali, el-Mufassal ff tarihi’l-Arab kable’l-[slim (b.y.: CAmiatii Bagdat, 1993),
6: 173-177, 186-188, 336-339, 443; Ahmed b. Omer el-Kurtubi, e/-Miithim li m4 eskele min telhisi
Kitabi Miislim (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996), 3: 191; Tahir Olgun, Miislimaniikta [badet Tarihi (An-
kara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 148.

2 Kur’an’in indigi dénemde seklen ibrahimi bir gelenege istinat eden hac, i¢erik olarak bir miisrik ritii-
eli haline gelmisti. Buna ilaveten kendilerini ehlullah olarak kabul eden Kureys'in tavaf ve vakfeye
miiteallik bir takim kurallar vaz ederek hac menasikini yeniden tanzim etmesi, {brahimi haccin biiyiik
6lgiide zayi olmasini intag etmistir. Islam, hacci putlarin ve bir takim mahallerin tazim edilmesinden
kurtarmis ve sadece Cendb-1 Hakk'in yiiceltildigi bir eda keyfiyetine yeniden kavusturmustur. Cahi-
liye dénemi hacci ve islam’in bu hacda meydana getirdigi tadil hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Muham-
med b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-dsir (b.y.: Mektebetii'l-Esedi, 2003),
1: 269-287; Cevad Ali, Mufassal, 6: 354-386; Mukadder Arif Yiiksel, Siyer, Hadls ve Tefsir Baglaminda
Haccin Ahkdami ve Mendsiki (Doktora Tezi, Hitit Universitesi, 2017),27-30, 76-81.

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyidn an tevili 3yi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (b.y.: Daru Hicr, ts.), 3: 309; Muhammed b. Habib, Kitibu’l-Muhabber (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, ts.), 319; Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit (Riyad: Silsiletii'r-Rasailii’l-Camiiyye,
2009), 7: 536-537; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimi‘u li ahkimi’l-Kurdn ve’l-miibeyyinu
lima tedammenehii mine’s-Siinneti ve 3yi’l-Furkan, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
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Haram aylar disinda Kabe'yi ziyaret maksadiyla yola ¢ikanlarin ise can ve mallarim
giivence altina alan bir takim teamiiller bulunmaktaydi. Ziyaretgiler ile Kabe’ye bagislanan
hayvanlarin (hedy) gasp, talan ve yagmadan masun olmalari i¢in yol boyunca baz isaretler
tagimalar1 gerekmekteydi. Hacca yahut umreye niyet eden kisinin bu niyetini izhar eden en
bariz gosterge siiphesiz ihramdi. Bununla birlikte yaninda Kabe’ye takdim edecegi bir hayvan
bulunan kisi, hayvanina koyacagi bazi isaretlerle hem hayvanini hem de -ihram giymese dahi-
kendisini emniyette kilabiliyordu. Ufak bir kesik ile hérgilicten akitilan kan bu isaretlerden
olup hayvanin Aedy (kurbanlik) oldugunu ifade etmekteydi (isdr). Boyun yahut horgiice ta-
kilan bir gerdanlik/kolye (ki/dde, cemi: kaldid) de hayvanin hedy oldugunu ihsasa miitevec-
cihti. Kébe ziyaretcisi olduguna dair bir gostergeyi haiz bulunan insan yahut hayvana saldir-
mak biiyiik bir giinah olup ayiplanma ve yerilme sebebiydi. Zira Kabe ziyaretgileri Allah’in
misafiri, takdim edecekleri kurbanliklar da Allah’in mali olarak telakki edilmekteydi.4 Kalaid
uygulamasi, Hz. ibrahim ve ismail’den cahiliye dénemine kadar tevariis etmis bir hac gelene-
gidir. Kur'an’da zikredilmesinin yani1 sira Hz. Peygamber (sas) tarafindan bizzat tatbik edil-
mesi, uygulamanin islam tarafindan ikrar (kabul, tasdik) edildigini gdstermektedir.5

Kilade yiin yahut kildan egrilmis iplerden oriiliirdii. Buna nal veya bir parca aga¢ ka-
bugu tutturulur ve kadinlarin kolyelerine benzer bir sekilde hedyin boynuna yahut horgii-
cline baglanirdi. Kiladelerin deriden yapilan cesitleri de bulunmaktaydi. Ziyaretgilerin 6zel-
likle doniis yolunda kendi boyunlarina da kilade taktiklar1 bilinmektedir. Kiladdeyle Kabe yol-
cusu oldugunu ihsas eden insan yahut hayvan, biiyiik bir dokunulmazlik elde ederdi. Bir Arap
-velev ki sahibi de olsa- acindan 6lse, mukalled bir hayvana dokunmazdi.¢ Sevk edilen hayva-
nin bogazlanip kaninin Kabe'ye siiriilmesi (bk. el-Hacc 22/37) biiytk bir tazim gostergesi ol-
dugundan ziyaretciler kurban takdimine 6nem verirlerdi. Kesilen hayvanlarin etleri fukaraya
dagitilir bir kismi da ziyaretgileri agirlamak i¢in kullanilirdi. Fakirler mezbahalardan aldiklar

Miessesetii’'r-Risile, 2006), 8: 223; Ebti Hayydn Muhammed b. Yusuf el-Endeltsi, Tefsiru’l-bahri’l-
muhit ngr. Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 4: 29; ibrahim b. Omer
el-Bikal, Nazmu'd-diirer £ tenasiibi’l-4yat ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.), 6: 307; Mah-
mud el-Altsi el-Bagdadi, Biilidgu’l-ereb fi marifeti ahvali’l-Arab, nsr. Muhammed Behget el-Eseri (Ka-
hire: el-Mektebetii'l-Ehliyye, 1924), 1: 266-270, 3: 79; Cevad Ali, Mufassal, 6: 353; Harun Ogmiis,
C3hiliyye Siirine Gore Arap Yasantisi ve Kur'dn'in Getirdigi Degisim (Konya: Aybil Yayinlari, 2012),
60-61; Murat Saricik, “Cahiliye Doneminde Arap Yarimadasi Panayirlar”, Stileyman Demirel Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2013): 120-126. Mekke’de kurulan Ukaz, Mecenne, Zii'l-mecaz
pazarlarinin hicri 129 senesine kadarki varhigi bilinmektedir. Bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 283. Miis-
rikler receb ayina biiyiik hiirmet gosterirler ve bu ayda putlarina kurbanlar takdim ederlerdi. Tercib
(=39, receb ayinda sunulan kurbanlara verilen 6zel bir addir. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 199.

4 Vahidl, et-Tefsiru’l-basit, 7: 227-228; Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1981), 11: 131.

5 ibnii'l-Arabi Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2: 20;
Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 536; Kurtubi, el-Cimi‘u Ii ahkimi’l-Kur'dn, 7: 259; Mahmud el-Aldsi el-
Bagdadi, Rihul-medni £ tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 7: 36; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2009), 6: 421. Hz. Ibrahim
ve hac menasikine dair iliskiler hakkinda detayli bilgi icin bk. Talat Kogyigit, “Hazreti ibrahim ve Me-
nasik-i Hacc'in Mahiyeti”, Diyanet [Imi Dergi27/3 (1991): 23-32; Ali Akpinar, “Cahiliye Dénemi Hac-
cindan Ibrahimi Hacca Déniis”, Biitiin Yénleriyle Hac Tartismali [imF Toplanti (Istanbul, 23-24 Kasim
2012), ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 63-88.

6 Razi, Mefitihu’l-gayb, 12: 107; Bikai, Nazmii'd-diirer, 6: 307; Muhammed Tahir b. Asﬁr, et-Tahrirve't-
tenvir (Tunus: Daru’'t-Tlnusiyye, 1984), 6: 82. Kabe'ye hediye edilen hayvanlarin taklid edilmesinin,
mukalled hayvani gorenleri benzer bir kurban sunmaya tesvik oldugu da ifade edilmistir. Bk. Mu-
hammed Cemaleddin el-Kasimi, 7efsiru’l-Kasimi - Mehdsinii’t-te ‘vil, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(b.y.: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 6: 1800.
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etleri sene igerisinde de kullanabilmek i¢in glineste kuruturlardi.” Hayvanlarin derileri, cilal-
leri (hayvanin sirt ve arka tarafini érten bez), eyer ve yular takimlari ile kiladeleri de deger-
lendirilerek muhtelif esya yapiminda kullanilmaktaydi.8

Arastirma konusu ettigimiz kaldide dair herhangi bir miistakil calismanin bulunma-
masi ve haccin konu edildigi calismalarda da kalaide yer verilmemesi, kilade uygulamasinin
amaci ve ne surette tatbik edildigine dair malumati tarih ve tefsir kaynaklarina inerek tetkik
etmeyi gerekli kilmistir. Kur’an’da sadece iki ayette (el-Maide 5/2, 97) zikredilen kalaid keli-
mesinin neyi karsiladigini bilmenin, niizul vasatindaki uygulamalarini bilmeye miitevakkif ol-
masindan hareketle tefsir kaynaklari kaldid kelimesini izaha cahiliye donemi uygulamalarini
anarak baslamaktadir. Bu uygulamalara baktigimizda kalaidin hedyi (kurbanliklar1) asan bir
manay! haiz bulundugu goériilmektedir. Kalaid tabirinin Kur'an’da Kdbe, haram aylarve hedy
ile birlikte zikredilmesi de, onlara iltisakli ancak miistakil bir hiiviyetinin bulundugunu gos-
termektedir. Ote yandan kelimenin kalkinma baglaminda zikredilmesi, tarihi siirecte kalaidin
kurbanlik hayvanlarin tezyini menzilesine indirilmesini tartismaya agmaktadir. S6z konusu
kalkinmanin tiim insanlikla iligkilendirilmesi ise kalaidin niizul zamani ve zemini ile mukay-
yet bir uygulama olmadigini akla getirmektedir.® Tiim bu agilardan; kaldidin liigat manasi,
cahiliye donemindeki uygulama sekli ve Kur’an’daki kullanimini irdeleyen bu ¢alisma, kilade-
lerin farkli uygulama sekillerine kavusabileceginin imkanini da sorgulamaktadir.

1. KALAID KELIMESINIiN LUGAT MANASI

Kalaid/~>&) (miifred: kilade/s33dl) kelimesi sarmak, dolamak, kusatmak ve cevrele-
mek anlamini haiz bulunan kld /28 kékiinden miistaktir. Suyun havuzda, siitiin kirbada, yagin
tulumda toplanmasi 2 fiili ile ifade edilir. Bu kullanimda fiil, toplama manasindaki cma/ &>
ile birikme manasina gelen kry /s A fiiline yakin bir anlam arz eder. Ancak kld fiilinin toplama
manasi havuzun suyu, kirbanin siitii, tulumun yagi cevreleyip muhafaza etmesi itibariyledir.
Benzer sekilde icecegin midedeki cem ve terakiimii de ayni fiille ifade edilir. Fiilin ihata sure-
tiyle muhafaza etme manasi, denizin canli cansiz birgok seyi biinyesinde bulundurmasini

7 Razi, Mefitihu’l-gayb, 12: 107; Cevad Ali, Mufassal, 6: 196; Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-
Sa’rdvi (b.y.: Daru Ahbari’'l-Yevm, 1991), 5: 2902. Mekke miisrikleri Allah’a takarriip kastiyla bazi
ekin ve hayvanlari tasadduk ederlerdi. el-En‘am 6/136’da bundan soyle bahsedilmektedir: “(Miisrik-
ler) Allah’in yarattig1 ekinlerle hayvanlardan Allah’a pay ayirip ‘-iddialarinca- bu Allah i¢in, bu da
ortaklarimiz i¢in’ dediler. Ortaklari i¢in ayrilan Allah’a ulasmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina
ulasiyor! Ne kot hitkkiim veriyorlar?” Allah i¢in bagislanan seyler ziyaretcilere yedirilirdi. Putlara
daha dogrusu putlarla tecessiim eden ruhaniyetlere ayrilan seyler ise dogrudan onlara takdim edi-
lirdi. Kabe'ye sunulan hayvanin kaninin Kéabe'ye siiriilmesi gibi puta sunulan hayvanin kani da puta
strtliirdi. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 188-189. Cahiliye Araplar1 hedylerin etlerini kurutmak icin
tesrik/ % lafzini kullanirlardi. Bu sebeple Kurban bayrami giintiniin akabindeki ii¢ giin eyyam-1
tesrik seklinde isimlendirilmistir. Kurban etlerinin tesriki, onlarin giines altinda kurutulmasi mana-
sina gelmektedir. Bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 388.

8  ibn Asiir, Tahrir, 6: 82-83; 7: 58; Aldsi, Rithu’l-meani, 6: 53. Hz. Peygamber bogazlanan biidnlerin
cilallerinin ve derilerinin tasadduk edilmesini emretmistir. Bk. Buhari, “Hacc”, 113; Miislim, “Hacc”,
348-349.

9 Kalaid kelimesinin zikredildigi el-Maide 5/2. dyette iman edenlerin, el-Maide 5/97de ise nasin (in-
sanlarin, insanhigin) zikredilmesi, haram aylar-hedy-kaldid uygulamalarinin 6zelde niiziil ortami
Mekkesi ile Araplari, genelde ise Mekke ve Araplarin kalkinmasindan daha 6te bir anlami haiz bulu-
narak tiim insanlig1 kastettigi sdylenebilir. Bununla birlikte el-Maide 5/97. ayette zikredilen nas ke-
limesini baz1 miifessirlerin Araplari karsilayacak sekilde tefsir ettigi goriilmektedir. Ancak bu tefsir-
lerin ayetlerin zaman ve zeminini asgamayacagindan 6te, niizil vasatinda bulunan az sayidaki Mek-
kelinin nas seklinde ifade edilmesinin tavzihine miteveccih bulundugu goriilmektedir. Bk. Razi,
Mef3tihu’l-gayb, 12: 107. Ayrica bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 6: 307; ibn Asﬁr, Tahrir, 7: 56. Kelimenin
umumi manadaki tefsiri icin bk. Eb( Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 4: 29.
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ifade eden X 3l e 553 3 ciimlesinde de ortaya gikmaktadir.1® Hazinenin miklad,/-3asl
(cemi: mekalid/~Jed)) seklindeki tesmiyesi de kiymeti haiz esyay1 sarip muhafaza etmesi iti-
bariyledir. Kelimenin ez-Ziimer 39/63 ve es-Sra 42/12. (u=3¥5 <l 3l Az A1) Ayetlerinde
de s6z konusu manada kullanildig gérilmektedir.!! Yemen leh¢esinde anahtar (miftah) ma-
nasinda kullanilan iklid/~8Y! (cemi: ekalid/28Y") kelimesi de kld kékiiniin sarmak, kusatmak
manasindan hareketle tiiretilmis bir kelimedir. Anahtara iklid denilmesi, bir seyin kapatilmak
suretiyle kusatilmasi béylece igeriden disariya ¢ikisin, disaridan da igeriye girisin dniine ge-
cilerek muhafaza edilmesi itibariyledir. Anahtar marifetiyle bir seyi kapama yahut agmaya
yarayan alet manasinda Tiirk¢emizde kullandigimiz “kilit” kelimesi de bu kelimeye istinat
eder. Anahtar kilidi, kilit de takili oldugu seyi acar ya da kapatir. iklid kelimesinin keliz/,
kilid /24 yahut Rumca iklidis/_=28 kelimesinden muarreb oldugu zikredilmektedir.12

Kld fiilinin Ivy/s3), tvy/s sk ve ftl/C2 fiillerinin ifade ettigi kivirma, egme, biikkme ve
sarma manalarini aksettiren bir vechesi de bulunmaktadir. Kald /% mastari giimiis, piring gibi
madenlerin veya demirin haddelenip inceltilerek birbirleri tizerine burulmalar yahut kiipe,
halka demir gibi seylerin lizerine sarilmalari manasina gelmektedir. Sivar-1 makliad (A;isu ™)
s6z konusu yontemle imal edilen burma bilezik i¢cin kullanilir. Yiin yahut pamugu ip haline
getirmek icin biikkmek, egirmek de benzer sekilde ifade edilir. Egirilmis ipe habl-i kalid ( Ji~
4l8) yahut habl-i maklid (A;isa Ji2) denir.13 Bilegi sarmasi sebebiyle bilezik de k1ld/aSsS\ kelimesi
ile ifade edilmistir. Cevrelemek suretiyle ekin bigen orak ile ot yahut samani iple ¢evrelemek
amaciyla kullanilan bas tarafi egri sopa da mikled/~ka! (cemi: mekalid/~sall) olarak isimlen-
dirilmigtir.14

Kolye/gerdanllk da boynu ¢evreleyip sardig1 icin kilade /3338l (cemi: kalaid/<>&l) ola-
rak isimlendirilmisgtir. 5/ 5l &35 ciimlesi “kadinin boynuna kolye taktim” manasina gelmekte-
dir. Zapt etmek yahut isaretlemek maksadiyla hayvanlarin boynuna takilan/sarilan seyler de
aynu itibarla kilade olarak adlandirilir. Araplar klymetlerlm ihsas i¢in yaris atlarinin boyunla-
rina kilade takarlardi.’5 Hz. Peygamber de 563¥) b sN&Y 5 (i 1538 “Atlar taklid edin, ancak
evtar ile taklidden sakinin.” buyurmuslardir. Evtar, veter (Ji3) kelimesinin cemisi olup yayi

10 EbG Mansr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “Kld”, Tehzibu’l-luga (b.y.: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 9:
34; Ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem, “Kld”, Lisdnul-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Daru’l-Mearif, ts.), 41: 3717.

11 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Kld”, Kitdbu’l-ayn, nsr. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{l-
miyye, 2003), 3: 422-423; Ezherd, “Kld”, 9: 32-34; Ahmed b. Faris, “Kld”, Mucemu mekdyisi’l-luga, nsr.
Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 5: 19-20; Muhammed Murtaza ez-Zebidi,
“Kld”, T4cu’l-ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk. Abdiissettar Ahmed (Kuveyt: Matbaatii Hukimetii Ku-
veyt, 1965), 9: 66. Kap, yem torbasi ve tahil 6lgeginin de mikled olarak isimlendirildigi bilinmektedir.
Bk. Muhammed b. Yakub el-Firtzabadi, “Kld”, e/-Kamiisu’l-muhit, nsr. Muhammed Naim el-Araksisi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 312. Mekalid kelimesinin miifredi bulunmayan bir cemi oldugu
ifade edilmektedir. Bununla birlikte bazi kaynaklar mikled/ks, miklad/3& ve miklid/dis seklindeki
miifretlerini de kaydetmektedir. Bk. ibn Manziir, “K1d”, 41: 3718; Zebidi, “Kld”, 9: 66. Mekalid kelime-
sinin ‘gokleri ve yeri ihata eden seyler’ yahut anahtarlar manasina geldigine dair tefsirler de bulun-
maktadir. Bk. Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, nsr. Abdiillmaksud b. Abdiirrahim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 5: 195; Ragib el-Isfahani Hiiseyin b. Muhammed, “Kld”, e/-Miif-
redat fi garibi’l-Kur'dn (b.y.: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 2: 532.

12 Halil b. Ahmed, “K1d”, 3: 422-423; Ezher], “Kld”, 9: 32-34; Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, “Kilade”,
el-Misbdhu’l-miinir, nsr. Abdiilazim es-Senavi (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2: 512-513; Firtizabadi,
“Kld”, 312; Zebidi, “Kld”, 9: 65. Devenin burnuna takilip yular baglanan halkaya da iklid denir. Bk. ibn
Manzir, “Kld”, 41: 3718.

13 Halil b. Ahmed, “Kld”, 3: 422-423; Ibn Faris, “Kld”, 5: 19-20; Ezherd, “K1d”, 9: 32-34; Fir(izabadi, “K1d”,
312.

14 ibn Faris, “Kld”, 5: 19-20; Ezherd, “Kld”, 9: 33; ibn Manzir, “Kld”, 41: 3717.

15 Halil b. Ahmed, “KId”, 3: 422-423; Ezheri, “Kld”, 9: 32-34; Ragib el-Isfahani, “Kld”, 2: 532; Feyy{imi,
“Kilade”, 2: 512-513; ibn Manzir, “Kld”, 41: 3718; Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, “Kld”, Um-
detii’l-huffiz fF tefsiri esrefi’l-elfiz, nsr. Muhammed Basil Uyiin es-Stid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1996), 3: 333.
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germede kullanilan kiris manasina gelmektedir. Kirisin agaca takilarak atin bogulmasina ne-
den olabilecegi sebebiyle Rasliillah'in boyle bir ikazda bulundugu zikredilmektedir.16 Kilade
kelimesinin vezni bulunan fiale (‘U\-d) ile fial (J4) kaliplarinin kendine mahsus anlamlari bu-
lunmaktadir. Fial veznindeki isimler ol (sakul), <8, (iizengi), ¢/ 3> (kayis) kelimelerinde ol-
dugu gibi bir seyin kendisiyle yapildig: aletleri ifade eder. Fidle veznindeki isimler ise 4l
(sarg), bandaj), &=l (sarik) ve 3238 (gerdanlik) kelimelerindeki gibi bir seyi saran ve kuga-
tan esyay! ifade eder. Ayn1 vezin mastar oldugunda ise kitabet/katip (), imaret/emir
(3%, hilafet/halife (3&3a)), vilayet/vali (%Y 5') kelimelerinde oldugu gibi bir meslege isaret
eder.1?

Calisma konusu ettigimiz ki/dde uygulamasi deri, ip, aga¢ kabugu, erzak ¢antasi sapi,
nal gibi seylerle yapilan gerdanliklari, Kabe’ye hediye edilen hayvanlarin boyunlarina takmak
suretiyle onlar1 nisanlamaktan ibarettir. Bu uygulamaya takiid/~\%, hayvanin boynuna bagla-
nan seye ki/dde/s>>&) (cemi: kalaid/~>al), kiladeli hayvanlara da mukalled/ 24 denir. Kiladesi
bulunan hayvanlar gasp, talan ve yagmadan emin bir sekilde Kabe’ye ulasird1.18

Kald kokiiniin ifade ettigi manalardan biri de ‘pay’ manasidir. Ancak kelimenin kay-
naklarda daha ¢ok su payini ifade etmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Su payi, suyu kulla-
nim giinl yahut noébetini ifade etmektedir. Bu sekildeki bir kullanim, kald kelimesinin ¢evre-
leme manasindan uzak degildir. Zira suyu kullanma nébeti diger giinleri dolasarak kisinin
suyu kullanabilecegi giine gelmektedir. Benzer sekilde hastaya humma nébetinin (dort glinde
bir) gelmesi de ayni kelime ile ifade edilir. Muntazam araliklarla (perlyodlk) yagan yagmur
icin de ayn1 kelime kullanilir. Kelimenin pay manasi ! als Akt « payima diigsen isimi ona
havale ettim” kullaniminda da ortaya ¢ikmaktadir.19

Kelime mecaz yoluyla ‘isin tevdi edilmesi’ manasinda da kullanilmaktadir (! 353) Bu
mana isin, sanki bir kolye gibi bagskasinin boynuna asilmasi, boynuna bor¢ kilinmasi itibariy-
ledir. Bir isin vazife olarak iistlenilmesi de tekallede/ﬂm fiili ile ifade edilir. Buradan hareketle
kisinin iizerine vazife olan isler mekalid/4&4l) seklinde isimlendirilmistir. Kili¢ tasima vazife-
sini ifade eden kili¢ kusanma da tekalliid ile ifade edilir. ¥38 agilicl & 15 ciimlesindeki kalaid
kelimesi ise “kisiyi rehin alan ihsanlar” manasina gelmektedir.20 Fikih terimi olarak ‘bir alimin
goriisiinii delilsiz kabul ederek uyma’ anlamindaki tak/id kullanimi ise kisinin (mukallid)
kendi isini/mesuliyetini alimin boynuna asmasi, ona tevdi etmesinden hareketledir. Boylece
mukallidin ameli, taklid ettigi kisinin ameli ile benzer hale gelir. Tiirk¢ede bir kisi yahut esya-
nin taklit edilmesinin benzemek, benzer olmak manasi da buradan hareketledir. Kelimenin
kusatma manasini mecazen yansitan kullanimlarina da rastlanmaktadir. J=&l i yahut 33
)z-mi‘ eskimeyip Zamana meydan okuyarak manasi tiim zamanlar kusatan siirlere denir. 5338
&ladll ciimlesi ise “onu uyku kapladi (uyku bast1)” demektir.2!

16 Araplar atlarin kiris ile taklidinin nazar gibi seylere mani olduguna inanmaktaydilar. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in kiris ile taklidden nehyetmesinin, Araplarin Kirisi nazarlik gibi telakki etmelerinden
kaynaklandigl da zikredilmektedir. Yine evtarin kan ve kan davasi manasina gelen vitr kelimesinin
cemisi oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber’in atlar1 6¢, kan davasi sebebiyle degil miisliimanlar1 mii-
dafaa etmek ve din diismanlarini alt etmek gayesiyle yetistirilmesini kastettigi de ifade edilmistir. Bk.
[bni’l-Esir el-Miibarek b. Muhammed, en-Nihdye ff garibi’l-hadis ve’l-eser, ngr. Ali b. Hasan el-Halebi
(Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1421/2000), 767.

17 Zebidi, “Kld”, 9: 67-68.

18 Halil b. Ahmed, “K1d”, 3: 423; Ezherd, “KId”, 9: 32; ibn Faris, “K1d”, 5: 19; ibn Manzir, “Kld”, 41: 3718;
FeyyGmi, “Kilade”, 2: 512.

19 Ezheri, “Kld”, 9: 33-34; Mahm{d b. Omer ez-Zemahseri, “Kld”, Esdsii’-bel4ga, nsr. Muhammed Basil
Uyin es-Std (Beyrut: Daru’lI-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 2: 96; ibn Manziir, “Kld”, 41: 3718-3719.

20 Halil b. Ahmed, “Kld”, 3: 422-423; Ezheri, “KId”, 9: 32-34; Zemahseri, “Kld”, 2: 96-97; Feyylmi,
“Kilade”, 2: 512-513; Zebidi, “K1d”, 9: 68.

21 Firfizabadi, “K1d”, 312; ibn Manz(r, “Kld”, 41: 3718. Taklid kelimesinin 1stilahf anlamu icin bk. Eyyiip
Said Kaya, “Taklid”, Ttrkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
461-462.
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2. CAHILIYE DONEMINDE KALAID UYGULAMASI

islam 6ncesi donemde Araplar Allah’a takarriibe vesile addettikleri hayvan kurbanini
Kabe’yi ziyaretin bir parcasi addederlerdi. Uzak diyarlardan Kabe’ye sevk edilen kurbanlar
bogazlanir ve kanlar1 Kabe’ye siiriiliirdii. islami dénemde de kurbanlarin kanini1 Kabe'ye siir-
meye kalkisanlar tzerine inen el-Hacc 22/37. ayeti bu adete telmihte bulunmaktadur: Jaa
Rl Al 45 Wik Y5 GasAl 4 “Onlarin ne etleri ne de kanlart Allah’a ulasir; fakat O’na
sadece sizin takvaniz ulasir.” Kabe'ye (yahut put-hanelere) bagislanan semiz deve ve inek
cinsi hayvanlara bedene/353) (cemi: biidn/<V) denirdi. el-Hacc 22/36. ayette bu tiir kurban-
lara isaret edilmektedir: 520 e &1 40,3 e K1 LA (3 5 “Bigz, biiyiik bag hayvanlari da sizin
icin Allah'in (dininin) isaretlerinden (kurban) kildik. Sizin i¢cin onlarda hayir vardir.” Dogru-
dan Allah’in mali olarak addedilen bu hayvanlari kimse yagmalayamazdi. Kurbanliklar ihtiya¢
miktarinca bogazlanir fakirlere dagitilirdi. Kabe ziyaretcilerinin de bu kurban etleriyle agir-
landiklar1 bilinmektedir. ihtiyac fazlas1 kurbanliklar ise Kabe adina canli olarak muhafaza
edilmekteydi.22

Allah’a takarriip kastiyla Kabe’ye bagislanan hayvanlardan (/4edy), kurbanlik oldukla-
rin1 ihsas etmek i¢in nisanlananlarina ise ki/dde/s>>& (cemi: kaldid/x>dV) denirdi. Esasinda
kilade bunlara asilan muhtelif gerdanlik/kolyelerin adidir. Gerdanliktan hareketle gerdanli-
gin asili oldugu hayvanlar da bu sekilde isimlendirilmistir. Canli olarak muhafaza edilen so6z
konusu hayvanlarin Kabe’ye hediye edildiginin (Allah’in mali oldugunun) en 6nemli goster-
gesi boynuna asili gerdanlik oldugu icin k7/dde kelimesi, kiladenin asili oldugu hayvani ifade
etmektedir. Kiladesi bulunmayan veya ¢ikarilan her tiirlii hedy insanlarin hususi mal zanne-
dilecegi icin talana acikt1. Nitekim cahiliyede bazi Araplarin Beytullah’a hediye edilen mukal-
led hayvanlarin kilddelerini ¢6zerek yagmaladiklar1 bilinmektedir.23

Cahiliye donemindeki kilade uygulamasinin bir vechesi de seyriisefer esnasinda can
ve mal giivenliginin tesis edilmesine matuftu. Ciinkii ziyaret maksadiyla Kabe'ye gitmek iizere
yola ¢ikanlarin bu niyetlerini gdsteren bir nisaneyi, gasp ve ¢apulculara karsi izhar etmeleri
gerekmekteydi. Evet, Araplarin miitareke halinde bulunduklari haram aylarda tiim seyahatler
zaten giliven icerisinde yapilmaktaydi. Ancak haram aylar girmeden yola ¢ikanlarla haram ay-
lar gecince evine donmek isteyenlerin seyahat giivenligi bulunmuyordu. Ayni durum senenin
sair vakitlerinde umre maksadiyla Kabe’ye gidecekler icin de gecerliydi. iste Arap kabileleri-
nin can ve mal tasallutundan masun olmak amaciyla gelis ve doniis yolunda ziyaretciler, muh-
telif esyalardan mamul kiladeleri kullanarak hem kendileri hem de hayvanlari i¢in 6nemli bir
dokunulmazlik elde ederlerdi. Bu kiladeler anlamini, Araplarin Kabe ve onun ziyaretgilerine
duyduklar: hiirmetten almaktaydi. Kiladeler insanlarin Allah’in misafiri, hayvanlarin ise Al-
lah’in mali olduklarini ihsasa miiteveccihti.24 Allah’in mal addedilen mukalled bir devenin,

22 [bn Habib, Muhabber, 319; Kurtubi, e/-Cimi‘u li ahkimi’l-Kur’in, 14: 402; Cevad Ali, Mufassal, 6: 210.
Islam, kesim zamanlarina kadar bedenelerden istifade etmeyi el-Hacc 22/37. ayetin “Sizin icin on-
larda hayir vardir” kismu ile helal kilmaktadir. Bk. Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4: 26. Ote yandan Hz.
Peygamber’in hacca hedyi ile birlikte giden kisilerin hac nihayete erene kadar ihramdan ¢ikamaya-
caklarini ifade etmesi ve kendisinin de haccini bitirip hedyini bogazlamadan ihramdan ¢ikmamasi,
[slam’da hedylerin uzun siire Kbe adina muhafaza edilmediklerini gostermektedir. Hz. Peygam-
ber’in yiiz deveyi hedy olarak Kabe’ye bagislayip etlerinin, derilerinin ve cilallerinin taksimi i¢in Hz.
Ali’yi vazifelendirdigi bilinmektedir. Bk. Buhari, “Hacc”, 104, 122.

23 Cevad Ali, Mufassal, 6: 209-210. Bununla birlikte Kabe’ye vasil olan insan ve hayvanlarin ‘mu-
Kkatta‘/eka4l denilen bir mevkide kiladelerinin kesilerek cikarildig1 da rivayet edilmistir. Bk. Ezraki,
Ahbaru Mekke, 1: 321. Bir hayvanin Kabe'ye bagislanmis oldugunun diger bir gostergesine el-Maide
5/2. ayetin bas kismindaki iz kelimesi ile isaret edildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Buna
gore zikri gecen kelime horgiiciinden kan akitilmak suretiyle is‘ar edilen (isaret konulan/p%) deve
ve sigir1 ifade etmektedir. Bk. Kurtubi, e/-Cimi‘u li ahkami’l-Kurdn, 7: 257, 259.

24 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Miiesse-
setii't-Tarfhi’l-Arabi, 2002), 1: 449; Ali b. Ahmed el-Vahidi, e/-Vasit fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, nsr.
Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2: 149; Abdiilhak b. Galib b. Atiyye
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dislerini kamagtiran ve dksiiriige bogan kad(a)b (<l /asll) adli nebattan yemesine dahi
mani olunmazdi. Yine Beytullah’a hediye edilen hayvanlara yol boyunca veya Kabe’ye ulastik-
tan sonra sahibi de dahil olmak tizere hi¢ kimse binemezdi. Hz. Peygamber bir defasinda
Kabe’ye mukalled deve (bedene) sevk eden birini goriip ona “Hayvana bin (de git)!” demis, o
kisi de “Ya Rastlallah! Bedene bu!” diyerek binmekten imtina etmisti (Buhari, “Hacc”, 103;
Miislim, “Hacc”, 372).25

Kilddenin sagladigi emniyetten Harem’de mukim olanlar da istifade edebilmekteydi.
Zira Harem ehli, Allah’in ehli addedilmekte ve boylece gasp, yagma, ¢apul gibi seylerden emin
bulunmaktaydi (bk. el-Bakara 2/126, Al-i imran 3/97, el-Kasas 28/57, el-Ankebiit 29/67, Ku-
reys 106/4). Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) Harem ehlinden olanlarin kilade kullanmak
suretiyle gitmek istedikleri yere haram aylar disinda da giiven igerisinde ulastiklarini kaydet-
mektedir.26 Bu bilgiden, taklid ile elde edilen dokunulmazligin hac yahut umre amagli olanla-
rin disindaki seyahatlerde de s6z konusu oldugu ancak bundan sadece Harem sakinlerinin
istifade ettigi anlasilmaktadir.2” Kur’an’da yer alan iki kaldid kelimesinin (el-Maide 5/2, 97)
her ikisinin de Kabe baglaminda zikredilmesi, kiladelerin Kabe ziyaretgilerine giiven sagla-
masinin yani sira Harem’de meskin olma gibi Kabe ile iltisaki/alakas1 bulunan kisilere de gii-
ven sagladigini gostermektedir.28

Kiladeyi yola c¢ikan kisinin kendi boynuna yahut hayvaninin (hedy, binek) boynuna
taktigl hususunda rivayetler ¢cesitlenmektedir. Miicdhid (6. 103/721) kilddelerin insan yahut
hayvanlarin boynuna takildigini belirtmis ancak yol boyunca kilddeyi hangisinin taktigina y6-
nelik bir agiklama yapmamustir. Stiddi’'nin (6. 128/746) rivayetinde ise kisinin hem kendisini
hem de hayvanini (binegini) taklidde bulunduguna dair bir sarahat vardir. Rivayet Kabe’den
doniisii tarif ettigi icin taklidin hedye degil binege yapildig1 zikredilmistir. ibn Astr (6.
1394/1973) ise kiladenin gelis yolunda hedyin, doniis yolunda ise kisinin boynuna takildigini
ifade etmektedir.2?

Kiladeler Kabe'yi ziyaret icin yola ¢ikildigini ihsas ettigi kadar Kabe'yi ziyaretten do-
niildigiini de ihsas etmekteydi. Kaynaklar Araplarin gelis ve doniis yollarinda farkh kilade
cesitlerini kullandiklarindan bahsetmektedir. Katadde’den (6. 118/736) gelen saz bir rivayet
istisna edildiginde, haram aylarin disina tesadiif eden vakitlerde evlerine gitmek igin

el-Endelusi, e/-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitibi’l-Aziz, nsr. Abdiisselam Abdissafi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 2: 244. Ferr4, taklidi Araplarin haram aylar disinda gercek-
lestirdikleri bilumum seyahatler i¢in s6z konusu etmektedir. Bk. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’/-
Kur’dn (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 1: 299.

25 Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin, 7Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Aziz, nsr. Hiseyin b. Ukkase (Kahire: el-
Fartku’l-Hadisiyye, 2002), 2: 48; Cevad Ali, Mufassal, 6: 210. Kad(a)b (Cadaba rotundifolia) hakkin-
daki bilgi icin bk. Ahmed Said Kusas, en-Nebdt f7 Cibali’s-Serdt ve’l-Hiciz (Medine: Matbaatii Seravat,
1427), 1: 442-443.

26 Mukatil, Tefsir, 1: 449; Mans(ir b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, nsr. Yasir b. Ibrahim (Ri-
yad: Daru’l-Vatan, 1997), 2: 7, 69; ibn Atiyye, e/-Muharreru’l-veciz, 2: 147. Ayrica bk. Aldsi, Biiligu’l-
ereb, 3: 386.

27 Mukatil, Tefsir; 1: 507; ibn Ebf Hatim Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Riyad:
Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 4: 1215. Bu baglamda Semin el-Halebi’'nin kilade uygulama-
sinda sadece Harem sakinlerini zikretmesi dikkat ¢ekicidir. Bk. Semin el-Halebi, “Kld”, 3: 332.

28 Sehr-i Haram, hedy ve kaldidin Kibe'ye miiteallik uygulamalar oldugu hakkinda bk. Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, 7: 536.

29 Taberd, Cimiu’l-beyan, 8: 28; ibn Asﬁr, Tahrir, 6: 82. Kurtubi de kilddenin hayvanlara asildigini ifade
etmektedir. Bk. Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 259.
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Mekke’den yola ¢ikan ziyaretgilerin Harem nebatati ile taklidde bulunduklar: hususunda ri-
vayetler birlesmektedir. Doniis yolundaki bu kilade semur,30 izhir3! yahut Mekke’ye ait her-
hangi bir endemik bitki kullanilarak yapilmaktaydi. Muhtelif diyarlardan Kabe'yi ziyarete ge-
lenler ise kil yahut yiin iplerden 6riilmiis kiladeleri kullanmaktaydilar. Katdde'nin rivayetinde
ise s6z konusu kiladeler gelis ve doniis istikametlerinde bunun tam tersi bir sekilde belirtil-
mektedir.32 Bunlardan baska olarak nal, erzak ¢antasi sapi gibi seylerle de hayvanlarin taklid
edildigine dair bilgiler bulunmaktadir. Nal yahut bitkilerden yapilan kiladeler, bunlarin ip ya-
hut muhtelif seylerle boyna asilmasindan ibaretti. Aga¢ kabuklarinin kullanildig: kiladeler ise
kabuga agilan delikten ipin gegirilmesi suretiyle yapilmaktaydi. Bununla birlikte semur aga-
cimin serit halinde soyulabilen kabuklari ile izhir bitkisinin ince uzun yapraklarinin
halka/drgili yapmaya miisait oldugu dikkate alindiginda nebatattan yapilan kiladelerin ¢elenk
suretinde de imal edildigi séylenebilir. Bazi ingilizce kaynaklarda da kelimenin, celenk mana-
sina gelen “garland” kelimesi ile terciime edildigi goriilmektedir. Kiladeler insanlarin boy-
nuna hayvanlarin ise boyun yahut horgii¢lerine asilmaktaydi.33

Hedy ve kaldid Harem halkinin ge¢inmesinde 6nemli bir yere sahipti. Kdbe'ye ulagan
kurbanliklar bogazlanarak fukaraya taksim edilirdi. Kurbanliklar sadece fakirler i¢in degil
Beytullah’1 ziyarete gelen tiim misafirler ve Harem’de mukim olanlar i¢in de bir maiset kay-
nag1 idi. Ziyaretcilere hayvan temin eden celepler, kurbanliklarla kendilerine maiset kapisi

30 Semur/ 44 (Acacia tortilis) kiigiik yapraklari, sivri kisa dikenleri, sarimtirak cicekleri ve yenebilen
kiigitk meyveleri olan akasyagillerden bir ¢6l agacidir. Topragin hemen iistiinden yahut daha yukari-
dan c¢atallanmaya baslayan diizensiz dallar1 agacin tepesinde ayni hizaya kadar uzar. Bu da 12 met-
reye kadar uzayabilen agacin ters iiggen seklinde bir goriiniime sahip olmasina ve semsiye vazifesi
gorerek biiytik golgelikler olusturmasina sebep olur. el-Fetih 48/18. dyette gecen ve Bey‘atii'r-Rid-
van’in altinda yapildigi agacin, semur oldugu zikredilmektedir. Hz. Musa’nin altinda golgelendigi agag
ile vahyi aldig1 agacin da semur oldugu rivayet edilmistir. Semur, ¢6liin sert sartlarina dayanikli olup
derin kokleri kumsal arazide tutunmasini ve suya ulagmasini saglar. Her mevsim yesil kalabilen yap-
raklarinin yani sira kiymetli bir ahsap kaynagi olan semur, yerel halk ve hayvanlari i¢in biiyiik bir
onemi haizdir. Bolge bazinda ahsap bakimindan bu sinifta semurdan daha iyisi yoktur. Evvelden
meski{in mahallerdeki evlerin ¢atilarinda semurun kullanildig: bilinmektedir. Semurdan elde edilen
odunlar uzun siire yanan ve az duman ¢ikaran bir vasfi haizdir. Bk. ibn Manz(r, “Smr”, 23: 2092; Ali
b. Muhammed el-Hazin el-Bagdadi, Tefsiru’l-Hizin - Liibdbu't-te vil fi medni't-tenzil, nsr. Abdiisselam
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2004), 4: 159-160; el-Hey’etii’l-ulya li tatviri
medineti’r-Riyad, Delilii'n-nebatit bi mintikati’r-Riydd (Riyad: y.y., 1435/2014), 34; Ahmed Said
Kusas, en-Nebat fi Cibali’s-Serdt ve’l-Hiciz (Medine: Matbaatii Seravat, 1427), 1: 479-487.

31 jzhir/ 3 (Cymbopogon schoenanthus) giizel kokulu, uzun ve kalinca yesil yapraklari olan bir dag
otu olup semur ve diger aga¢ dallarindan yapilan ¢atilarin tizerini 6rtmede kullanilirdi. Hz. Peygam-
ber sokiilmesi yasak olan Mekke nebatatindan izhiri hari¢ tutmustur. Bitkinin adi tefhim ile _3ZaY!
seklinde de telaffuz edilmektedir. Bk. Nesai, “Menasikii’l-Hacc”, 120; Taberi, Camiu’l-beyin, 9: 9-10;
Celaleddin es-Suytiti Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri bi’l-me’siir (Kahire:
Merkezu Hecr 1i'l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 2003), 5: 543; ibnii'l-Esir, Nihdye,
30; Ahmed Said Kusas, en-Nebdt fi Cibali’s-Serdt ve’l-Hicdz, 2: 359-361.

32 Mukatil, Tefsir, 1: 449; Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1: 299; Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 27-28; ibn Asﬁr,
Tahrir, 6: 82; Vahidi, Vasit, 2: 149.

33 Ebubekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 3: 292; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur’4n, 7: 259; Mahm{d b. Omer
ez-Zemahseri, e/-Kessadf an hakdiki gavimizi't-tenzil ve uyini’l-ekdvil ff viicihi’t-tevil, nsr. Adil Ah-
med Abdiilmevcud (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 2: 191-192; ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an,
2:20; Ibn Asﬁr, Tahrir, 6: 82; Gerald R. Hawting, “Ka‘ba”, Encyclopaedia of the Qur'an (Leiden: Brill,
2003), 3: 76; Muhammad Taqi-ud-Din Al-Hilall - Muhammad Muhsin Khan, Translation of the Mea-
nings of the Noble Qur’an in the English Language (Madinah: King Fahd Complex for the Printing of
the Holy Qur’an, ts.), 141. Hz. Peygamber Kabe'ye sevk ettigi hedyini nal ile taklid etmistir. Bk. Buharfi,
“Hacc”, 112. ibn Astir kullanilmis kiladelerden fakirler igin ayakkabi/terlik imal edildigini ayrica
kilddelerin mensucat malzemesi olarak da kullanildigini zikretmektedir. Yine Mekke fukarasinin de-
velerin arka tarafina ortiilen bezlerden (cilal) de gomlek ve pestamal yaptiklarin1 kaydetmektedir.
Bk. ibn Asiir, Tahrir, 6: 82-83, 7: 58.
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edinmekte ayrica Kabe’ye iiriin arzinin/sevkiyatinin énemli bir kaynag haline gelmekteydi-
ler. Kurbanliklar ve kurbanlikla alakali tiim seyler, bunlari arz ve talep eden taraflarin kzydnn
yani ayakta durmasi bakimindan 6nem arz etmekteydi.34 Kiladelerin asili oldugu hayvanlarin
Mekke halkina sagladig1 katkinin yani sira kiladelerin bizzat kendisi de bir takim faydalari
haizdi. Bogazlandiktan sonra eti fakirlere dagitilan kurbanlarin derileri, értiileri, eyer ve yular
takimlari ile kiladeleri degerlendirilirdi. Mekkelilerin kiladelerden fakirler i¢in ayakkabi/ter-
lik, develerin (biidn) arka tarafin1 érten kumaslardan (cilal/J%s)) ise gémlek ve pestamal
yaptiklar1 bilinmektedir. Ayrica kil ve ylinden mamul kilddeler de mensucat i¢in kullanilirdi.
Bu sebeple bazi miifessirler ayette kalaide hiirmetsizligin nehyedilmesini bizzat gerdanliklar
ile iliskilendirmis ve kiladelerin zayi edilmesinin Hz. ibrahim vasitasiyla Allah Teala’'nin da-
vetine (Ibrahim 14/37) icabet eden Harem sakinlerinin maslahatina (kildde malzemeleriyle
kullanim esyasi yapmalarina) ket vurma olacagini ifade etmislerdir. Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Eb{i Ali el-Clibbat’den (6. 303/915) gelen bir rivayete gore kiymeti haiz kiladeler
tasadduka konu olurdu.35

Cahiliyedeki kilade uygulamasina dair bazi bilgileri hadis-i seriflerden edinmekteyiz.
S6z gelimi Hz. Peygamber’in hastalanan mukalled bir hedy hakkindaki emirleri, cahiliye d6-
neminde de ayni yahut benzer bir uygulamanin yapildig1 seklinde okunabilir. Buna gore;
yolda hastalanan mukalled hedy hemen bogazlanir ve kiladesi kanina batirilarak baskalarinca
goriilebilecek bir sekilde hayvanin tizerine konurdu. Boylece kiladesinden hedy oldugu anla-
silan hayvan muhtag kisiler tarafindan alinabilirdi. Bu hayvandan sahibi, sevk edicisi yahut
icinde bulundugu kafileden herhangi biri yiyemezdi. Kdbe’ye ulasan hedylerin etlerinden sa-
hiplerinin yiyebilecegi sarahaten ifade edildigi halde (el-Hacc 22/36) yolda bogazlanan hed-
yin etinden sahibinin ve kafiledekilerin yiyememesi, hedyin Kabe'ye varmadan evvel bogaz-
lanmasina mani olmaya miiteallik bir teamiil yahut hiikiim olarak degerlendirilebilir. Ote yan-
dan Rastl-i Ekrem’in gerek hac gerekse umre niyetiyle hedyini, Hz. Aise tarafindan egrilen
yun ipe astig1 iki nal ile taklid ettigi, kendisi gitmese de Hz. Ebubekir’in kafilesiyle deve yahut
davar olarak Kabe’ye hedy gonderdigi bilinmektedir. Yine Rasuliillah’in, hérgii¢lerinin sag
yanlarini hafiften kanatmak suretiyle kurbanlik develerini is‘ar ettigi de zikredilmektedir.36

3. KUR’AN’DA KALAID

Kur’an-1 Kerim’'de kal/did kelimesi iki kere zikredilmektedir. Bunlardan ilki el-Maide
5/2. ayette, digeri ise ylne aymi siirenin 97. ayetindedir. el-Maide 5/2. ayet su seklldedlr Le-:\l-'
\J\}\_:\PJJ*JL)AMUP€|)Q\&_\JJ\U“\Y}A.u\s”‘}1}53@\‘}(}&);”)@..&”‘}1}4”\)@\)&\}(\).m\u.:.ﬂ\

“—'M‘ sl 5) )8 u‘;é’d‘} “Ey iman edenler! Allah In se‘airi, sehr i haram, hedy, kaldid ve
Rablerinin fazl u rizasim arzulayarak Beyt-i Haram’a yonelenlere hiirmetsizlik etmeyin. ih-
ramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram’dan alikoydular diye bir kavme karsi
beslediginiz kin, sakin sizi haddi asmaya sevk etmesin! Iyilik ve takvada yardimlagin, giinah
ve diismanlikta yardimlasmayin. Allah’a karsi gelmekten sakinin; ¢iinkii Allah'in cezasi getin-
dir.”

Kaldid kelimesinin zikredildigi diger ayet el-Maide 5/97 ise su sekildedir: Lk @ Jea
;Guds.‘m\U\Juaﬂ\‘;u)‘_n,@\@uﬁsumu\ I)Aa.ddhm)d\)cg.\dl}ebﬂl M\;wbﬂu\.\s \);.Huull
ale “Allah Kabe/Beyt-i Haram'i, haram ay(lar)i, kurbanliklar1 ve ka/didi insanlar i¢in ayakta

3¢ Sem‘ani, Tefsir, 2: 69; Bikai, Nazmii'd-diirer, 6: 307; el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’/-miinir (Balak: el-
Matbaatii Bllak, 1285/1868), 1: 399; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’/l-menar (Kahire: Daru’l-Menar,
1947), 6: 125; ibn Astr, Tahrir; 7: 58.

35 Alasi, Rithu’l-medni, 6: 53; ibn Astr, Tahrir, 6: 82-83, 7: 58. Hz. Peygamber bogazlanan biidnlerin
cilallerinin ve derilerinin tasadduk edilmesini emretmistir. Bk. Buhari, “Hacc”, 113; Miislim, “Hacc”,
348-349.

36 Bk. Buhari, “Hacc”, 106-111; Miislim, “Hacc”, 205, 359, 362-367, 377. Bunca sahih rivayet ve uygu-
lama dikkate alindiginda ibn Ciireyc’den nakledilen “islam gelince Rasliillah kalaidi terk etti.” sek-
lindeki bilginin hilaf-1 hakikat oldugu anlasilmaktadir. Bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 397.
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kalma (kalkinma) sebebi kildi. Tiim bunlar sunu bilmeniz i¢indir ki Allah goklerdekini, yer-
dekini bilir ve Allah her seyi en iyi bilendir.”

Iki ayette de kaldidkelimesi, haram ay (Al ) ve hedy (&) ile birlikte kullanil-
makta Beyt-i Haram (o )A) &) yani Kdbe (X)) baglaminda zikredilmektedir.3” Ikinci yette
Kébe/ Beyt-i Haram, haram ay(lar), hedy ve kaldidin insanlar i¢in kiyam (L) kilindig1 séz
konusu edilmektedir. Kiyam, ciiliis (oturma) kelimesinin zitt1 olup Kur’an’da kalkmak, dikil-
mek, dinelmek manalarinda kullanilmaktadir (Al-i imran 3/191, en-Nisa 4/103, el-Furkan
25/64, ez-Zimer 39/68 ve ez-Zariyat 51/45). Ancak sadedinde bulundugumuz ayetteki
kiyam tabiri, kelimenin ‘kendisiyle ayakta durulan sey’ anlamindan hareketle gecim/maiset
kaynagi, insanlarin maddi ve manevi ihtiyaglarini gérerek onlar1 ayaga kaldirma, ayakta
tutma ve hayatlarini idame ettirme manalarini ifade etmektedir.38 Benzer bir mana 5% Y3
Ll oK1 Jas ) 40052 2 gad) “Allah’im sizin igin gecim kaynag kildig1 mallarinizi akli ermezlere
vermeyin.” (en-Nisa 4/5) dyetinde de goriilmektedir. Dolayisiyla el-Maide 5/97. ayette, Al-
lah’in K4be/ Beyt-i Haram, haram ay(lar), hedyve kilideleri insanlar i¢in ge¢cim kaynag, kal-
kinma vesilesi kildigindan bahsedilmektedir. Kdbe'nin gerek orada yasayan gerekse ticaret
sebebiyle oraya gelenlerin ge¢imi icin bir vesile olmasi, Hz. Ibrahim’in duasinda da yer almak-
tadir: “Ey Rabbimiz! Neslimden bir kismini senin Beyt-i Muharrem’inin (Kabe'nin) yaninda,
ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestirdim. Ey Rabbimiz! Namazi ikame etsinler diye (boyle
yaptim). Artik sen insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meyledici kil ve tiriinlerinden
bunlari riziklandir! Umulur ki bu nimetlere siikrederler.” (ibrahim 14/37. Ayrica bk. el-Ba-
kara 2/126) Ote yandan hac ibadetinin séz konusu edildigi yetlerde zikredilen fazl/J:xé ke-
limesi de evvelemirde kisiyi ayakta tutan rizik, maiset ve ticarete miiteallik faaliyetleri ifade
etmektedir (el-Bakara 2/198, el-Maide 5/2, et-Tevbe 9/28).39 Mekke iklim ve toprak yapisi
bakimindan ziraata elverissiz bulundugundan orada ikamet edenlerin ihtiyaglarin karsila-
masl, diger memleketlerden insanlarin oraya gelip tliriinlerini pazarlamalarina miitevakkifti.

37 Kabe ve bulundugu bolgenin gokler ve yer yaratildigindan beri haram kilinmig olmasindan hareketle
hem Kabe (Beyt-i Haram) hem de etrafi (Mescid-i Haram, Mekke) ‘haram’ kelimesi ile tavsif edilir.
Bu haramlik ora ve orada bulunan her bir seyin (insan, hayvan, nebat) muhterem, hiirmete layik ol-
dugunu ifade etmektedir. Taberi, Hz. Peygamber’in Hz. ibrahim’in Mekke'yi haram/harem kildigina
yonelik sozlerini, Hz. Adem’den beri devam eden tahrimiyyetin Hz. ibrahim’in dili ile tekrar buldu-
gunun bir ifadesi olarak degerlendirmektedir. Bk. Taberi, Cimiu’l-beyin, 2: 542-543. Mekke'nin gok-
ler ve yer yaratildiginda haram kilindigina dair bir bilgi i¢cin bk. Miislim, “Hacc”, 445. Beyt-i Haram’a,
Kabe/48l) denilmesinin sebebi ise, tiimsek gibi yiiksekce bulunmasidir. Kaval (fibula) kemiginin
ayak bileginin yan tarafindan ¢ikint1 yapan kismina ka'b/<V (bk. el-Maide 5/6) denilmesi de bu
sebepledir. Bk. Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén - Tefsiru’s-Salebi, nsr. Ebti Muhammed b. Astir
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 4: 112. Eb(i Hayyan Araplarin Kabe ismini Beytullah’in
disindaki bazi yapilar i¢in de kullanmasi sebebiyle ayette Beyt-i Haram terkibinin Kabe’den bedel
olarak getirildigini ifade etmektedir. Bk. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit 4: 28. ibn Astir bagka yapilara
kabe denilmesinin Kabe-i Muazzama’ya benzemeleri sebebiyle olabilecegini ifade etmektedir. Bk. ibn
Asﬁr, Tahrir, 7: 55.

38 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 535; Miifredat, “Kvm”, 2: 538-539; Zemahseri, Kessaf, 2: 298; ibn Manziir,
“Kvm”, 42: 3781. Benzer manay1 yansitan ayetler icin bk. el-Hacc 22/28; el-Ankebiit 29/67. Ayet-i
kerimedeki sehr-i haram, hedy ve kalaidin Kabe iizerine matuf oldugu ve 35 ¢s3¢ll3 2l 08l 533l & Jaa
Ll# takdirinde bulundugu ifade edilmistir. Bk. Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-masin
fuldmi’l-Kitdbi’l-Mekniin, nsr. Ahmed Muhammed Harrad (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.), 4: 433. Kiyam
(L#) kelimesi, J=a fiilinin halk/icat yahut sayriiret manasinda olmasina gore iki seklide degerlendi-
rilir. 3= fiili halk (G2) manasina geldiginde bir meful, sayriret (5i=) manasina geldiginde iki mefule
teaddi eder. Buna gore ilk takdirde kiyam kelimesi hal-i mukaddere, diger takdirde ise ikinci meful
olur. Bk. ibn Asiir, Tahrir, 7: 54.

39 Bk. Mukatil, Tefsir; 1: 449; Ezraki, Ahbaru Mekke, 1: 281; Taberi, Cdmiu’l-beyin, 8: 31, 42; Maverdi,
en-Niiket ve’l-uyin, 2: 7; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 229; Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Tefsiru’l-Be-
gavi - Medlimu't-tenzi], nsr. Muhammed Abdullah (Riyad: Daru Tibe, 1989), 1: 228, 3: 9; Razi,
Mefitihu’l-gayb, 11: 132; Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur4ni’l-Azim (Riyad: Daru Tibe, 1999),
3: 10-11, 4: 131. Baglamlar farkli olmakla beraber ‘fazl’ kelimesinin s6z konusu manalar1 yansitan
diger kullanimlart igin bk. Al-i imran 3/180, et-Tevbe 9/75-76, en-Nahl 16/14, el-isra 17 /66, en-Nir
24/32-33, er-Rlim 30/46, Fatir 35/12, el-Casiye 45/12, el-Cum‘a 62/10, el-Miizzemmil 73/20.
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Bu bakimdan ziyaret ve ticaret maksadiyla Kabe’ye gelenlerin tirtinleriyle hayatlarini idame
ettiren Mekkelilerin yasaminda Kabe'nin miithim bir yeri vardi.40 Kalaid ve taklidle alakali hu-
suslara gegcmeden evvel kaldid baglaminda zikredilen ve onunla yakin alakasi bulunan sedir,
sehr-i haramve hedy tabirlerine deginmek yerinde olacaktir.

Se‘air: Mifessirler bilmek, isaretlemek manasindaki s‘ar (U=%) kokiinden miistak se 4ir
(miifred: se‘ire/s = veya si‘dre/s56) lafzin mendsik (€wCall) yahut k6k manasini yansitan
me ‘dlim (J44) kelimesiyle karsilamislar ve se dirin hac ile umrenin kendisiyle kaim olan tim
unsurlarini ifade ettigini zikretmislerdir. Aslen ‘kan’, buradan hareketle de ‘kurban’ manasina
gelen niisiik (<) kelimesinden miistak mendsik kelimesi (miifred: mensek/<iall) zamanla
tiim ibadet ve taatleri ifade edecek sekilde anlam genislemesine ugramistir. Kelime ism-i
mekan, ism-i zaman ve mastar kalibinda bulunmasi sebebiyle ‘hac ve umreye miiteallik ibadet
mekanlari, ibadet zamanlari ve ibadetler’ manasini yanSItmaktad}r (Bk.el-Bakara2/128,200;
el-Hacc 22/34, 67). Bu bakimdan ayette gectigi haliyle 4 51231 15 Y demek “hac ve umrenin
alametleri olan bilumum unsurlara hiirmetsizlik etmeyin” demektir.4! Sedir kelimesinin
Kur’an’daki diger kullanimlarinin da Kabe ziyareti baglaminda zikredildigi goriilmektedir.
Kurban olarak takdim edilen biidnile Safa-Merve tepelerinin se dirullahtan oldugu ifade edil-
mistir (el-Bakara 2/158, el-Hacc 22/36). Yine Kabe (Beyt)'nin tavaf edilmesi, orada namaz
kilinmasi, insanlarin hacca gelip muhtelif menfaatlere kavusmalari, kurbanliklarin Allah’in
adi ile kesilerek yoksul ve fakirlere dagitilmasi baglaminda zikredilen se dirkelimesi de Kabe
ve onun ziyaret edilmesine miiteallik unsurlari ifade etmektedir (el-Hacc 22 /26-32).42 Maide
sliresi dyeti iman edenlere hitap etmekte ve Araplarin uygulayageldikleri haram aylar, hedy
ve kaldid gelenegini devam ettirmeleri gerektigini haber vermektedir. Ayn1 zamanda ayet,
Araplarin zikredilen hususlardaki gevsekliklerine de telmihte bulunmaktadir. Mukatil b. Sii-
leyman ayetin, haram aylarda baskinlara devam eden, Safa-Merve tepelerinde sa‘y yapmayan
ve Arafat’taki vakfeyi terk eden hums Araplarinin miisliiman olanlarina eski adetlerine don-
memeleri hususunda tembihte bulundugunu ifade etmektedir.*3

40 Razl, Mefitihu’l-gayb, 12: 106.

41 Mukatil, Tefsir, 1: 448; Halil b. Ahmed, “S‘ar”, 4: 218; Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 22-24; Muhammed b.
Muhammed el-Maturidi, 7evildtii Ehli’s-Stinne (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2004), 2: 6; Zemahserdi,
Kessaf 2: 291; Kurtubi, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'4n, 7: 254; Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envaru't-
tenzil ve esraru’t-te’vil, nsr. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2:
113; Semin el-Halebi, “S‘ar”, 2: 274; Cevad Ali, Mufassal, 6: 200. Se‘air kelimesinin menasik gibi tiim
taat u ibadeti ve hatta dinin tamamini karsilayacak sekildeki tevili i¢in bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8:
21-22; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 2: 6. Se‘dirin isaret ettigi diger manalar i¢in bk. Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadi’l-mesir fi ilmi't-tefsir (b.y.: el-Mektebetii'l-Islami, ts.), 2: 272.
Nehhds, Miicahid’in Harem'i se‘airden saymasina istinaden ayetin “Harem’de avlanmay1 helal sayma-
yin” manasina gelecegini soylemistir. Bk. Eb(i Cafer en-Nehhas, Medni’l-Kur'ani’l-Kerim, ngr. Muham-
med Ali es-Sabiini (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kura, 1988), 2: 250.

42 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 23. el-Bakara 2/198. dyette zikredilen ve hacilarin Arafat’tan sonra
toplandiklar1 Miizdelife’yi ifade eden ‘mes‘ar-i haram (a/ 33l j2&4ll)’ terkibinde yer alan ‘mes‘ar’ keli-
mesi de haccin siary, isaretlerinden birini ifade etmektedir. Ebli Ubeyde se‘airullah tabirinin mesa‘ir
(ueall) manasina geldigini ve Safa-Merve gibi hac-umre ile alakali hususlari ifade ettigini belirtmek-
tedir. Bk. Ebli Ubeyde Mamer b. el-Miisenna, Mecizii’l-Kur'dn, nsr. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, ts.), 1: 146; Begavi, Medlimu't-tenzil, 1: 229; Semin el-Halebi, “Sar”, 2: 274.

43 Mukatil, Tefsir; 1: 448. Ferra ayetin Safa-Merve tepelerini se‘dirden gormeyip tavaf etmeyenlerden
bahsettigini ve “Safa-Merve tavafinin terkini helal/mesru addetmeyin.” manasina geldigini ifade et-
mektedir. Bk. Ferrd, Medni’l-Kur'dn, 1: 298. Araplarin mikat sinirlarini ihramsiz gegmeleri de ayetin
stimuliine girmektedir. Ebii Ali el-Ciibbat dyetteki se‘air kelimesinin Hill ve Harem arasini tefrik i¢in
konulan isaretleri karsiladigl, se‘dire hiirmetsizligin de Harem i¢ine ihramsiz girilmesini ifade ettigi
kanaatindedir. Bagka bir rivayete gore ise soz konusu ayetle Sekif ve hums Araplar1 basta olmak
lizere ¢ogu Arabin sa‘y yapmamalarina gondermede bulunulmaktadir. Bk. Vahidi, et-Tefsiru’/-basit,
7: 225; Aldsi, Rithu’l-meani, 6: 53. Hums Araplari (ahmesiler) Kureys ve miittefiklerinden miitesekkil
bulunmakta olup bu kimseler Kabe’den devsirdikleri hiirmete binaen kendilerini diger Araplarin fev-
kinde addederler ve bu farkliliklarini géstermek i¢in bazi dini uygulamalara dindarlik adina muhale-
fet ederlerdi. Ahmesilerin inang ve kabullerine dair tafsili bilgi i¢cin bk. Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye
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EbG Ubeyde (6. 209/824) sedir lafzina farkl bir mana vererek kelimenin bir cesit
taklid uygulamasini karsiladigini ifade etmektedir. Buna gore sedir; isaret koyma, ihsas yo-
luyla bildirme (ildm) manasindaki is 4rdan (J%5Y') gelmekte ve horgiiciin sag tarafinin bigak
ile cizilerek kanatilmasi suretiyle sedyoldugu ihsas edilen hayvanlara denilmektedir. Mukal-
led hedylerin de sedir olarak tesmiye edildigi zikredilmektedir.#4 Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) matGf-mathfun aleyh arasinda bir mugayeretin olmasi gerektiginden hareketle
sedirve ona atfedilen Aedyin farkl seyler oldugunu ifade etmekte ve Eb{i Ubeyde’nin yoru-
munu isabetli bulmamaktadir.45 Sedirin deveyi; hedyin ise sigir, davar, elbise ve hediyeye
konu olabilecek bilumum seyleri ifade ettigine dair bir bilgi de zikredilmektedir.*¢ Hz. Pey-
gamber bizzat sevk ettigi yahut Hz. Ebubekir ile gonderdigi hedylerini is‘ar etmistir. Abdullah
b. Omer’in de Medine’den hedy génderdigi ve horgiiciiniin sag tarafina bigakla cizik atip ka-

N

nin1 akitmak suretiyle hedyini is‘ar ettigi bilinmektedir (Buhari, “Hacc”, 106, 108).47

Fakihler is‘arin horgiiciin sag veya sol tarafina yapilabilecegini ifade etmislerdir. ibn
Omer ve Imam Malik (6. 179/795) sigirin horgiiciiniin bulunmas1 durumunda is‘ar edilebile-
cegini belirtirler. Imam Safii'ye (6. 204/820) gore hérgiiciiniin olup olmadigina bakilmaksizin
s1gir cinsi (bakar?) hayvanlar is‘ar edilir. Said b. Ciibeyr’e (6. 94/713) gore ise is‘ar edilmezler.
Kurtubi (6. 671/1273) de ibn Ciibeyr’e istirak etmekte, gerekce olarak ise bakarf hayvanlarin
hérgiiciiniin bulunmamasini géstermektedir. Davar ise zayifligindan 6tiirii bu gesit bir yaraya
tahammiil edemeyecegi icin is‘ar edilmez. imam-1 Azam (6. 150/767) is‘ar1 bir cesit miisle
gibi degerlendirmis ve hayvana eza verecegi sebebiyle is‘ardan men etmistir. imam Matiiridi
(6. 333/944), Imam-1 Azam’in bu kanaatini o dénemdeki is‘ar uygulamalarinin hayvanin ca-
nim tehlikeye atacak boyutta olmasina baglamistir. Ebti Yusuf (6. 182/798) ve Imam Muham-
med’e (6. 189/805) gore ise is‘ar, taklid gibi bir ¢esit ilam olup mekruh veya siinnet olarak
anilamaz, mubah oldugu séylenebilir.48

Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 364; Sevket Kotan, “Cahiliye
Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”, Kuranin Anlasiimasina Katkisi Acisindan Kur’dn Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyumu (1-3 Temmuz 2011), ed. Mevliit Giingér (Istanbul: Kiiltiir Sanat Basimevi,
2011),177-188.

4 Eb0 Ubeyde, Mecizii’l-Kurdn, 1: 146; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 222-223; Kurtubi, e/-Cimi‘u li
ahkimi’l-Kur’an, 7: 254. Zeccic da benzer bir tefsiri tercih etmektedir. Bk. ez-Zeccic ibrahim b. es-
Seri, Medni’l-Kur’in, nsr. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1988), 2: 142. Bu bag-
lamda s‘ar kokiiniin akildan 6te hislerle bilmeyi ifade eden anlamy, is‘ar uygulamasinin Araplarin de-
ger ve kabullerine miiteveccih bulundugunu ortaya koymaktadir. Bk. Ragib el-Isfahani, “S$‘ar”, 1: 345-
34e6.

45 Razi, Mefitihu’l-gayb, 11: 130.

46 Kurtubi, e/-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 257. Biidn kelimesinin kaynaklarda deveyi ifade etmek igin
kullanildig1 gorillmektedir. Kur’an’da tek yerde gecen kelimenin (el-Hacc 22/36) baglami dikkate
alindiginda deveye tekabiil ettigi soylenebilir. Ancak tefsirler blidn kelimesinin endm-1 zebtha deni-
len dort sinif hayvani ifade ettigini de kaydetmektedir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 26. Keli-
menin hadislerde deve veya biiyiikbas hayvanlari karsiladig: goriilmektedir. Bk. Miislim, “Hacc”, 350-
357.

47 Hudeybiye’'de Kureys tarafindan elci olarak génderilen Hils/Huleys adindaki kisi, miisliimanlarin
is‘ar edilmis develerini goriince onlar1 Kabe’den geri cevirmekten imtina etmis ve el¢ilik vazifesinden
vazgecmistir. Eb( Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 4: 28.

48 Bk. Muhammed b. Idris es-Safii, e/-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmiittalib (b.y.: Daru’l-Vefa, 2001), 3:
564; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3: 8; Kurtubi, e/-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 255-256, 259; Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 6: 420. [sarin ilim/hadis meclislerinde tartisma konusu edildigi anlasil-
maktadir. Bu tartismalardan biri su sekildedir: Veki bir adama “Rasiliillah is‘ar yapti. Buna ragmen
Eb{ Hanife is"arin miisle oldugunu sdyliiyor!” dedi. Adam, “[brahim en-Neha{’den ig‘arin miisle ol-
dugu rivayet edildi.” deyince Veki cok sinirlenmis ve “Ben sana ‘Rasiiliillah dedi’ diyorum, sen ‘ibra-
him dedi’ diyorsun! Sen hapsedilmeyi ve bu séziinden vazgecinceye kadar hapisten cikarilmamay1
hak ediyorsun.” demistir. Bk. Tirmizi, “Hacc”, 67. Ongole/Nelore (Nellore - Hindistan) gibi baz1 sigir
cinslerinin horgiic/kamburu oldugu bilinmektedir. Bk. G.K. Gaur - S.N. Kaushik - R.C. Garg, “Ongole
cattle status in India”, Animal Genetic Resources Information 32 (2002): 27-34.
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Sehr-i Haram: el-Maide 5/2. ayette hiirmet gosterilmesi gereken hususlardan biri de
haram aydir. Miifred olarak zikredilen bu terkip (3 5&&V), seArkelimesinin cins ifade eden

ERRE

lam-1 tarif ile muhalla bulunmasi sebebiyle eshur-1 burum/éj'aj\ &YV yani ‘haram aylar’ ma-
nasina gelmektedir.4® Haram aylarin adedinin dort oldugu ayet-i kerime ile sabittir (et-Tevbe
9/36). Bunlardan gt (zilkade, zilhicce, muharrem) serdi (sirali, pes pese), biri ise (receb)
ferdidir.5¢ Serdi haram aylar periyodu hacilarin gelis ve déniis yollarindaki seyahat, can ve
mal giivenligini temin etmektedir. Zilhicce (A&l ;3) adindan da anlasilacag tizere hac ibade-
tinin yapildig1 aydir. Zilkadenin (333l ;3) tesmiyesi, Araplarin o ayda savas i¢in ayaklanmayip
oturmalary; muharremin (4554)) tesmiyesi ise bu ayda savasin helal olmamasindan hareket-
ledir.51 Allah’in ay1 olarak da bilinen receb ayina gelince Araplarin bu aya biiyiik hiirmet gos-
terdikleri ve kendisinde kili¢ sesi duyulmadigl icin ‘sagir’ olarak sifatlayip recebii’l-esam
(a=Y) &2 ) seklinde ifade ettikleri bilinmektedir.52

el-Maide 5/2. ayetin ifade ettigi ilk mana haram aylarda savasilmamasi hususuna hiir-
met gosterilmesi, cahiliye doneminde de taninan bu muvakkat miitarekenin devam ettirilme-
sidir. Nitekim “Sana haram ay1, yani onda savasmay soruyorlar. De ki: O ayda savasmak bii-
yuk bir giinahtir.” (el-Bakara 2/217) ayeti haram aylarda savasmanin memndiyetini ikrar et-
mektedir. Ote yandan Maide siiresi ayeti, miigriklerin nesfuygulamasina da telmihte bulun-
maktadir. Nesi, hacci belli bir mevsime sabitlemek i¢in semsi takvimim fazla giinlerini kameri
takvime ekleme yahut muharebe imkani olusturmak amaciyla haram olan bir ay1 helal, helal
olan bir ay1 da haram tayin etme manasina gelmektedir. Ciinade b. Avf gibi bazilari, diledigi
bir ay1 haram, haram olan bir ay1 da helal kilma salahiyetini kendilerinde gérerek hac mevsi-
minde kurulan fuarlarda ayaga kalkar ve “Sunu bilin ki ben 'muharrem'i helal, 'safer'i haram

49 Maverdi, en-Niiket ve’l-uytin, 2: 7; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2: 146; Ebl Hayyan, e/-Bahru’l-
muhit, 3: 434; Resid Riza, Mendr, 6: 125. Kalaid lafzinin zikredildigi diger ayet el-Maide 5/97’de zik-
redilen sehr-i haram kullanimi ile de doért haram ayin kastedildigi hakkinda bk. Vahidi, et-Tefsiru’/-
basit, 7: 538; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 243. S6z konusu ayetteki sehr-i haramin hac ibade-
tinin yapildigi zilhicce ay1 oldugu da ifade edilmektedir. Zemahseri, Kessif 2: 299; Beyzavi, Envdru’t-
tenzil, 2: 145; Nesefl, Medariku’t-tenzil 1: 478; Alsi, Rihu’l-mesni 7: 36. Ebussuiid el-Maiide 5/2ve
97. ayetlerdeki ‘sehr-i haram’ tabiri ile hac ay1 olan zilhiccenin kastedildigi kanaatindedir. Bk. Ebus-
suid b. Muhammed el-imadi, Tefsiru Ebi’s-Suid - Irsadii’l-akli’s-selim ild mez4ya’l-Kitabi’l-Kerim,
nsr. Abdiilkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise, ts.), 2: 5, 126. ibn Asﬁr her iki ayet-
teki ‘sehr-i haram’ terkibi ile dort ayin kastedildigini ifade etmekte, bu tabirin bazi aylara tahsisini
dogru bulmamaktadir. Bk. ibn Asdr, Tahrir; 7: 58.

50 Begavi, Medlimu’t-tenzil, 3: 104; IbniV'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, 2: 19. el-Maide 5/2. ayette gegen
sehr-i haram tabiri ile receb veya zilkade ayinin zikredildigine dair bk. Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 25;
Nehhas, Medni’l-Kur'4n, 2: 251; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 246. Sehr-i Haram'in zilkade ola-
rak karsilanmasi bu ayin haram aylarin ilki; receb olarak karsilanmasi ise Araplarin zilkade, zilhicce
ve muharreme ittifakla hiirmet gostermelerine ragmen receb ayina hiirmette ihtilaf etmeleri sebe-
biyle vurgu i¢in oldugu ifade edilmektedir. Nitekim receb ayinin receb-i Mudar ()<= &30) olarak tes-
miye edilip Mudar kabilesine nispet edilmesi, en 6nemli kolu Kureys olan Mudar kabilesinin receb
aymnin hiirmetini muhafaza etmesi sebebiyledir. Bk. EbG Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 3: 434. Meragi'ye
gore ayetteki sehr-i haram ile maksat zilkade, zilhicce ve muharrem aylaridir. Bk. Ahmed Mustafa el-
Meragl, Tefsiru’l-Merdgf (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1946), 6: 44. .

51 Bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 3: 309; ibn Manz(r, “Hrm”, 10: 845, 41: 3686. Hicce (42sl) kelimesi, hac
ibadetinin senede bir defa yapilmasindan hareketle ‘sene’ manasina da gelmektedir. Nitekim Hz.
Musa’nin kaymmpederinin (Hz. Suayb) kizini, sekiz yahut on sene yaninda ticretle ¢alismasi karsili-
ginda Hz. Musa’ya verdigini tahkiye eden kissada sekiz sene, g3 &% seklinde ifade edilmistir (el-
Kasas 28/27). Bk. Ibn Manzir, “Hcc”, 9: 779.

52 Zeccac, Medni’l-Kurdn, 2: 210. Recebin ‘Sehrullah’ (Allah’'in ay1) olarak isimlendirilmesi, ‘Allah’in ali-
nin ayr’ yani ‘ehl-i Harem'’in ay1’ olarak agiklanmigtir. Receb ayinin bu sekilde tesmiye edilmesinde,
onun diger li¢ haram ay gibi addedilmesine telmih vardir. Bk. Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn,
8: 223; Ebl Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 4: 29.
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kildim” gibi sozler sarf ederlerdi. Haram aylarin yerlerini degistirmek onlari ihlal (helal kil-
mak) olacagindan sadedinde bulundugumuz ayetin nesii de men ettigi ifade edilmistir.53

Hedy: Hedy (s3&V) kelimesinin miifredi Aedye (33%) yahut hediyye (4324 olup bir bedel
istenmeden verilen her bir sey Aedy olarak isimlendirilir.54 Allah Teald’ya takarriip maksa-
diyla ve sevabini umarak Beytullah’a hediye edilen deve, sigir, davar yahut bunlarin digindaki
herhangi bir seye hedy denir. Ayetteki %) ¥ ifadesi “Hedye hiirmetsizlik etmeyin/hedyin
hiirmetini helal addetmeyin” veya “hedy ile onun hediye edildigi mekan (Kabe) arasina gir-
meyin, hedyler mahilline (J>= - varacag yere) ulasincaya kadar onlara ilismeyin” manasina
gelmektedir. Hedyler bogazlanmak maksadiyla Kabe'ye sevk edilirdi. Hedy kelimesinin zikre-
dildigi diger ayetlerde hedyin Kibe'ye ulasmasindan bahsedilmektedir (el-Bakara 2/196, el-
Maide 5/95, el-Fetih 48/25). Ibn Abbas (6. 68/687) hedy kelimesinin Kabe’ye bagislanmakla
birlikte taklid edilmemis hayvanlara 1tlak edildigini zikretmektedir. Taklidin 6zellikle haram
aylarin gayrisina tesadiif eden giinlerde hayvanin hedy oldugunun ihsasina miiteveccih bir
uygulama oldugu goz dniinde bulunduruldugunda, haram aylar icinde Kabe'ye sevk edilen
hayvanlarin taklidine lizum olmadig1 sdylenebilir. Ancak ilave bir hiirmet/dokunulmazlik
elde etmek i¢in Araplarin haram aylar icerisinde de hedylerini taklid ettikleri bilinmektedir.
Cahiliye doneminde hedyi takdim eden kisi onun etinden yemez, ziyaretgilerle muhtaglara
yedirirdi.5>

Ekser ulemaya gore hedy, bogazlanacak bir hayvandan olabilecegi gibi tasadduka
konu olabilecek bilumum seylerden de olabilir. Bu mana Rastliillah’in Cuma namazina erken
gidilmesini tavsiye eden hadis-i seriflerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber séyle bu-
yurmuslardir: “Cuma giinii olunca melekler mescidin kapisinda durur ve gelenleri sirayla ya-
zarlar. ilk gelen(ler)in misali bir deveyi hedyeden (hedy olarak Kabe’ye génderen) gibidir.
Sonrakiler bir sigir hedyeden gibidir. Sonrakiler bir kog, sonrakiler bir tavuk ve sonrakiler de
bir yumurta (hedyeden gibidir). imam (minbere) cikinca melekler sahifelerini diirer ve zikri

AN« "

dinlerler.” (Buhari, “Cum‘a”, 31) Hadiste yumurtanin hedy olarak ifade edilmesi, onun sadaka

53 Mukatil, 7efsir, 1: 448-449; Ferri, Medni’l-Kur’in, 1: 299; ibn Habib, Muhabber, 156-157; Ezraki,
Ahbiru Mekke, 1: 275-276; Cevad Ali, Mufassal, 8: 488-493. Haram ve helal aylari alt iist eden nesi
uygulamasina et-Tevbe 9/37. ayette deginilmektedir. Veda Hacci'nda Rasfliillah aylarin, Allah’'in
semdavat u arz1 yarattigindaki hali izerine tetabuk ettigini ifade etmistir. Bk. Buhari, “Megazi”, 77.
Ebussulid ayette iman edenlere hitap edilmesi bakimindan nesi'in degil haram ayda savasmanin kas-
tedildigine dair tefsirin daha dogru olacag kanaatindedir. Ebussuiid, /r54d, 2: 5.

54 Zeccac, Medni’l-Kur'an, 2: 142; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 226; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ili ahkdmi’l-Kur'dn,
7: 259. Kur’dn’da ayrica hediyye (422) kelimesi de zikredilmektedir. Kelime, atiyye ve riisvet kabilin-
den Sebe melikesinin Hz. Siileyman’a takdim ettigi kiymetli esyay: ifade etmektedir. Bk. en-Neml
27/35-36; Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, e/-Viicith ve n-nezdir Ii elfdzi Kitabillihi’l-Aziz, nsr.
Arabi Abdiilhamid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 462.

55 Taberd, Cimiu’l-beyan, 8: 26; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 147; Kurtubi, e/-Cimi‘u Ii ahkami’l-
Kur’dn, 14: 374, 400; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-cimiu beyne fenneyi’r-rivayeti
ve'd-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, nsr. Abdurrahman Umeyre (b.y.: Daru’l-Vef3, ts.), 2: 9; Cevad Ali, Mu-
fassal, 6: 209-210. Hedy kelimesinin bazi lehgelerde ‘hediyy’ (¢2&l') seklinde telaffuz edildigi bilin-
mektedir. Bk. Semin el-Halebi, “Hdy”, 4: 246. Hedyler, Mina yahut Merve'de bogazlanirdi. Bk. ibn
Astir, Tahrir; 6: 82. Kur’an hedyin etinden onu bagislayan kisinin de yiyebilecegini ifade etmekle ki-
sinin kendi hedyinin etinden yiyemeyecegine dair uygulamay1 nihayete erdirmistir. Bk. el-Hacc
22/28, 36. Hadislerde biidniin etinden yenilebilecegi gibi daha sonra yemek i¢in muhafaza edilebile-
cegi de ifade edilmektedir. Bk. Buhari, “Hacc”, 124. Bununla birlikte el-Maide 5/2. ayetindeki 3! ¥ 3
ifadesinden hedyi bagislayan kisinin hedyin etinden yiyemeyecegi, siitiinden icemeyecegi ve binek
olarak kullanamayacagina dair hiikiimler ¢ikarildig1 da goriilmektedir. Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn,
3:292-293; Celaleddin es-Suyati Abdurrahman b. Ebi Bekr, e/-/klil 7 istibati’t-tenzi], nsr. Esad Trab-
zoni el-Hiiseyni (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 86; Kasimi, Mehdsinii't-tevil, 6: 1799. Kiran, temettu
haclarinda sunulan hedyler ile nafile hedylerin bir nevi siikiir mesabesinde olmasi sebebiyle sahibi-
nin bu hedylerin etinden yiyebilecegi, ceza ve kefaret olan hedylerin etlerinden ise yiyemeyecegi
ifade edilmektedir. Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 6: 421. Hedy hiikiimleri hakkinda ayrica bk.
Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, e/-fAtiyar Ii ta’lili’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1:
172-175.
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olarak verilmesi seklinde anlagilmistir. Dolayisiyla bir kisinin elbise gibi herhangi bir seyi
hedy etmesi, s6z konusu seyi sadaka olarak vermesini ifade eder. Ancak deve, sig1r ve davarin
hedy kilinmasi onlarin Kabe’ye ulastirilmasini gerektirir. Zira Kur’an baglami bu manay1 yan-
sitmaktadir (el-Bakara 2/196, el-Maide 5/95, el-Fetih 48/25). Ote yandan bazi fukaha bir ki-
sinin kendisine herhangi bir seyi hedy kilmas1 durumunda o seyin kiymetini Kabe’ye génder-
mesi gerektigine de hiikmetmistir.56

Kalaid: ibn Abbas el-Maide 5/2. ayetinin Allah’'in se‘dirine tazimde bulunarak hac iba-
detini yerine getirmek isteyen miisriklerin, miisliimanlar tarafindan Mescid-i Haram’'dan ali-
konulmak istenmesi iizerine indirildigini zikretmektedir. Rivayetler dyetin Rebia kabilesin-
den Hutam/akAY (yahut Hatim/akall) lakapli Siireyh b. Hind hakkinda indiginde birlesirler.
Hutam miisliiman olmak yahut kavminin efendisi olmasi hasebiyle islam’in ne oldugunu 6g-
renip kavmine anlatmak i¢in Hz. Peygamber’le gortismeye gelmisti. Ancak Rasiil-i Ekrem as-
habina onun miisliiman olmayacagini haber verdigi gibi facir, kafir, sahtekar ve hain bir adam
oldugunu da ifade etmistir. Biiyiik bir tacir olan Hutam, olay1 takip eden hac mevsiminde (hic-
retin 7. senesi zilkade ay1) hayvanim taklid edip biiyiik bir ticaret kervani ile Yemame’den
Beni Bekr (b. Vail) hacilariyla birlikte Kabe’ye dogru yola ¢ikinca evvelki sene Hutam'in sal-
dirisina ugrayan bazi miislimanlar, kervana baskin yapmak i¢in Rastl-i Ekrem’den izin iste-
diler. Hz. Peygamber, Hutam’in hedyini taklid ettigini hatirlatinca ashab-1 kiram “Ya Rasfilal-
lah! By, cahiliye déneminde yaptigimiz bir seydi!” demek suretiyle mukalled hayvanlara ilis-
memenin cahiliye adeti oldugunu, islam’in bunu ikrar etmedigini kastetmisler ancak Rasiil-i
Ekrem’den baskin i¢in miisaade alamamiglardir. Iste bu esnada el-Maide 5/2. ayet nazil ola-
rak miigrik de olsa hayvanini taklid edip Kabe'ye yonelen kimselere dokunmaktan miisliiman-
lar menedilmistir.5? Hutam rivayetlerinin yani sira el-Maide 5/2. dyetteki aloall &l fual Y5
Ul 3ia )5 2630 (e kb 5355 seklindeki kismin, Mekke’nin fethi giiniinde bazi miisriklerin umre
icin tehlil getirip Beytullah’a yoneldikleri sirada miisliimanlarin bu kisilere mani olmaya gi-
rigsmeleri iizerineindirildigi de zikredilmektedir.58 ibn Atiyye (6. 541/1147) de bu yéndeki
rivayeti tercih ederek ayetin Mekke'nin fethinde nazil oldugunu, Hz. Ebubekir’'in hac emiri

56 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 3: 292; ilkiyé el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'dn (Beyrut, Déru'l—Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye,
1983), 3-4: 14; Kurtubi, e/-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kurdn, 7: 257-258, 259. Imam Safil'ye gore hedy keli-
mesi her ne kadar hediyeye konu olabilecek bilumum seyler manasina gelebilse de ser? érfte hedy
denilince deve, s1ir ve davar cinsinden bir hayvan anlagilir. Zira Kur’an’daki kullanimlari buna isaret
etmektedir. Bk. ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur'4n, 3-4: 15. el-Bakara 2/196, el-Maide 5/95 ve el-
Fetih 48/25. ayetlerde zikredilen hedyin asgarisi fukahdya gore bir koyundur. Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’in, 3: 292.

57 Taberd, Cimiu’l-beyén, 8: 22-23, 31-34; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 223; ibniv'l-Cevzi, Zidii’l-mesir,
2: 270; Hazin, Liibabu t-tenzil, 2: 4-5; Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit 3: 434. Baskin i¢in Rastlullah’in
girisimde bulunduguna dair rivayetler de bulunmaktadir. Bk. EbG Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 3: 434.
Hutam'’in Hudeybiye senesinde (hicri 6) Kabe'yi ziyaret icin ciktigi da kaydedilmistir. Bk. ibnii’l-
Cevzi, Z4dii’l-mesir, 2: 270; Eb( Hayyan, e/-Bahru’l-muhit 3: 434. Mislimanlarin Hutam’a baskin
yapmak istedikleri zamanin Mekke’nin fethinden sonra olduguna dair bir bilgi i¢cin bk. Sem‘ani, 7efsir;
2:7.

58 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 34; ibni’'l-Cevzi, Zédﬁ?—mgsin 2: 271-272. Kurtubi'nin zikrettigi bir bilgiye
gore Mekke fethinde el-Maide 5/2. dyetinin ..o# 58 & )33 Y5 kismi indirilmistir. Bk. Kurtubi, e/-
Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 243. Baz rivayetlere gore zikri gecen olay hicri 6. sene Mekkelilerin
mislimanlari Kabe’ye sokmamalari esnasinda Hudeybiye’de yasanmistir. Bk. Ali b. Ahmed el-Vahidj,
Esbabu’n-niiziil (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, ts.), 140. Maide siiresinin tiimiiyle Esma bt. Yezid’in Rastl-i
Ekrem’in devesinin yularini tuttugu bir esnada indirildigi de rivayet edilmektedir. Rivayetler Hz. Pey-
gamber’in sure indirildigi esnada devesinin tizerinde bulundugunu ancak niiziil esnasinda devenin
takatinin kesilmesi sebebiyle deveden indigini zikretmektedir. Olayin Veda Hacci zamani1 Mekke ile
Medine arasinda vuku buldugu kaydedilmektedir. Bk. ibn Kesir, Tefsir; 3: 5; Suyiti, ed-Diirru’l-
mensir, 5: 156-157.
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tayin edildigi hicri 9. sene indirilen Tevbe stiresi dyetleriyle de nesh edildigini ifade etmekte-
dir.59

el-Maide 5/2. ayetteki ©3&1 ¥ 3 ifadesi 354 1sbas ¥ “Kaldide hiirmetsizlik etmeyin” tak-
dirindedir. Ayrica kaldid kelimesindeki lam-1 tarif &%)l 936 terkibindeki hedy kelimesinden
ivazdir. Dolayisiyla s6z konusu kullanim “taklid edilmis olsun olmasin bilumum hedye hiir-
metsizlik etmeyin” manasina gelmektedir. Buna gore Kabe'ye bagislandigina dair bir isaret
tasiyan kurbanliklara kalaid, tasimayanlara ise hedy denir. Kalaidin taklid edilmis hedy olma-
sina ragmen dyette ayrica vurgulanmasini Zemahseri (6. 538/1144), kalaidin daha biiytik bir
serefi haiz olmasi acisindan fazladan hususi bir tembih seklinde izah etmektedir. Bu takdirde
mana “hassaten kalaide hiirmetsizlik etmeyin” olmaktadir. Benzer bir kullanim (zikru’l-has
ba‘de’l-amm /alall a2; palall S3) Cebrail ve Mikail'in 6zellikle vurgulandigi “Kim, Allah’a, melek-
lerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail'e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarci kafirle-
rin diismanidir.” (el-Bakara 2/98) ayetinde de gortilmektedir.60

Ayetteki 334l Y5 ile her ne kadar ki/ddelere dokunulmama emredilmisse de bundan
maksat 83Ul sl /0l 53 Y5 yani kilddesi bulunan kisi yahut hayvanlara dokunulmamasidir.
Dolayisiyla kilddeye degil mukallede yani kiladenin takili oldugu hedy yahut insana hiirmet-
sizlikten men s6z konusudur.6! Hedye taarruzda bulunmamanin hedyin kiladesine taarruzda
bulunmamakla ifade edilmesinde, konunun ehemmiyetini ortaya koyan bir miibalaganin ol-
dugu zikredilmistir. Bu durumda mana “hedye hiirmetsizlik etmemenin 6tesinde hedyin
kalaidine de hiirmetsizlik etmeyin” olmaktadir. Benzer bir kullanim ziynetlerin takili oldugu
yerleri gostermeme hususundaki miibalaganin, ziynetlerin gdsterilmemesi seklinde ifade
edildigi “Miimin kadinlara soyle ... ziynetlerini teshir etmesinler.” (en-Nir 24/31) ayetinde de
goriilmektedir.62 Kiladeleri ¢6ziip ¢ikarmanin hedyleri yagmaya agik hale getirecegi sebe-
biyle, ayetin kiladelere hassaten vurgu yaptigina dair tefsirler de bulunmaktadir.63 Kilddelere
hiirmetsizlikten men etmenin onlarin bizzat kendisinin Mekke fukarasinin ictimai hayatin-
daki katkis1 sebebiyle oldugu da ifade edilmistir. Hasan-1 Basri ile Ebii Ali el-Ciibbai ayetin,
kiymeti haiz bulunan kilddelerin tasadduk edilmesine isaret ettigini ifade etmektedir. Tahir
b. Asur da Mekkeli fukaranin kiladelerden ayakkabi/terlik yapip mensucat malzemesi edin-
digini dolayisiyla kalaide hiirmetsizlik etmenin Hz. [brahim vasitasiyla Allah Teald'nin dave-
tine (ibrahim 14/37) icabet eden Harem sakinlerinin maslahatina (kildde malzemelerinden
kullanim esyasi imal etmelerine) ket vurmak olacagini ifade etmektedir. Yine o, el-Maide
5/97. ayette kiladelerin kzyam unsurlari arasinda sayilmasini, Harem ehlinin kalkinmasinda
kilade gibi ylinden mamul en ufak bir seyin dahi mithim bulundugunu zikretmek suretiyle
kalkinmanin biiyiik enstriimanlarina dikkat ¢ekmeye miiteveccih bir degini olarak degerlen-
dirmektedir.64

59 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2: 148. Bu kabule gére el-Maide 5/2. ayeti Mekke hudutlar igeri-
sinde indiginden Mekki olarak degerlendirilmistir. ibnii'l-Cevzi, Zidiil-mesir, 2: 267; Hazin,
Liibdbu't-tenzil, 2: 3. Mekke Fethi, Veda Hacci yahut herhangi bir seferde inse dahi hicretten sonra
inenlerin medeni, 6nce inenlerin mekki oldugu kabul edilmektedir. Buna mukabil Mekke hudutlari
icerisinde inen yahut Mekkelilere hitap eden surelere mekki denildigine dair kanaatler de bulunmak-
tadir. Bk. Celaleddin es-Suy(ti Abdurrahman b. Ebi Bekr, e/-/tkdn ff ulimi’l-Kur'an (b.y.: Viizaretii’s-
Sufini’l-Islamiyye, ts.), 1: 45-47.

60 Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 26-27; Zemahseri, Kessaf 2: 192. Ibn Kesir ayet-i kerimedeki ¥3 sl ¥5
3 kismuinin ¢ ‘Beytullah’a hedy gondermeyi ve onlari taklid etmeyi terk etmeyin.” tevilinde oldu-
gunu zikretmektedir. Bk. Ibn Kesir, Tefsir, 3: 10. .

61 Taberi, Cimiu’l-beyin, 8: 30; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3: 9. Benzer bir takdir ayetln devamindaki, N

Uai‘ el el kismu i icin de s6z konusudur. Buna gére dyet oAl el Gl lss R, veya (4l o 38 JG8 R
#5all cull yahut 2 Al el Gl 2 Y 1153 takdirlerindedir. Bk. Semin el- Halebi, ed-Diirru’l-masiin, 4:
186.

62 Zemahseri, Kessaf, 2: 192.

63 Resid Riza, Mendr, 6: 125. Ayrica bk. Cevad Ali, Mufassal, 6: 210.

64  Bk. Altsl, Rithu’l-meani, 6: 53; ibn Asﬁr, Tahrir, 6: 82-83, 7: 58.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Muhammed Selman Caligkan. An Abrahamic Hajj Tradition Accepted by the Quran: ...| 93

Bazi miifessirler kisinin hayvanini taklid etmesiyle kendisinin de kiladeli sayilacagim
ifade etmektedirler. Buradan hareketle olsa gerek Ferra (6. 207/822) ayete “devesini taklid
eden Kkisiye taarruzda bulunmayin, korkutmayin” seklinde bir mana vermistir. Vahidi (6.
468/1076) de ayetin “mukalled hayvani sebebiyle sahibine de dokunmayin” manasini tazam-
mun ettigini kaydetmektedir.6> Tiim bunlar kiladenin sadece hedylere degil onlarin sahibine
de giiven sagladigini ortaya cikarmaktadir. Ote yandan hedyini taklid edip Kabe’ye sevk eden
kisi kendisine ait dokunulmazligi, hedyini taklid eden kisinin ihramli sayilmasi esasindan da
almaktadir. Mukalled hedyi bulunan kisinin ihramh addedilmesi, el-Maide 5/2. ayette ihram
zikredilmedigi halde ! s3\hialé 2l 135 “fhramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz.” buyurulmasindan
hareketledir.66 ibn Ebi Zemenin’in (6. 399/1009) ayetin 23& ¥ 3 kismin1 hac ve umre sebe-
biyle evinden ¢ikan ancak yaninda hedy bulunmayan kisilerin boyunlarina taktig1 kiladelerle
iliskilendirmesinin de mukalled bir hedyin sahibine sagladig1 giivenden hareketle oldugu soy-
lenebilir.6?

el-Maide 5/2. ayetteki K HIN ifadesiyle, kilade yapmak i¢cin Harem agaclarinin sokiil-
mesi yahut onlardan bir seyin koparilmasinin nehyedildigine dair tefsirler de bulunmaktadir.
Bu tefsirler Hz. Peygamber’in Mekke'nin otu/dikeninin koparilamayacagi, agacinin kesileme-
yecegine dair ifadeleri ile iliskilendirilmistir.68 Ote yandan hatay: telafi etmek icin yapilan
amellerin teshirinin miinasip olmamasi sebebiyle, ihramli birinin 6ldiirdigi hayvana karsilik
olarak Kabe’ye gonderdigi hedy (el-Maide 5/95) disindaki tiim hedylere (nafile, adak, hacc-1
kiran ve hacc-1 temettu) kilade takilabilecegi zikredilmektedir.69

3.1. Kaldidin Mensthiyeti

Kalaid uygulamasinin muhkem yahut mensith olmas1 hakkindaki tartismalarin el-
Maide 5/2. ayet etrafinda yapildig1 goriilmektedir. Ayetin menstih oldugu kanaatinde olan
miifessirlerin yam sira muhkem oldugunu ifade eden miifessirler de bulunmaktadir. Ugiincii
kisim miifessirler ise dyetin kismen mensith kismen muhkem oldugu gériistindedirler. Bu ki-
sim miifessirlere gore ayette nesh degil tahsis s6z konusudur. Ayetin mensiihiyeti hakkindaki
goriislerin bu kadar c¢esitlenmesinin odaginda, ayetin anlam alanina miisriklerin dahil olup
olmadigina dair kanaatlerin bulundugu goriilmektedir. Hatirlanacag lizere ayetin, Beytullah’t
ziyaret ve ticaret maksadiyla Mescid-i Haram’a yonelen miisrikleri miislimanlarin engelle-
meye giristikleri bir esnada indirildigini yukarida zikretmistik. Ayette ‘sehr-i haram’, ‘hedy’,
‘kalaid’, ‘ticaret ve ziyaret icin Kabe’ye yonelenler’ seklinde s6z konusu edilen hususlarin, aye-
tin sebeb-i niizill rivayetleriyle ortiistiigii goriilmektedir. Bununla birlikte bazi miifessirler
ayetin Ulsia )5 2630 e Sizad & 5235 2l 5all &l (03l Y5 “Rablerinin fazl u rizasini arzulayarak Beyt-i
Haram’a yonelenlere hiirmetsizlik etmeyin.” kismindaki “Rablerinin fazl u rizasini arzulaya-
rak” ifadesinin musriklerin itikadiyla uyusmayacagindan hareketle ayette miisriklerin mev-
zubahis edilmedigini éne siirmiislerdir. S6z konusu uyusmazlk, G35 kelimesinin ahiretle

65 Ferra, Medni’l-Kur'4n, 1: 299; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 227. Ibn Abbas hayvanini taklid eden kisi-
nin ihrama girmis sayilacagini dolayisiyla hayvanin taklidi ile kiginin iizerindeki kiyafeti ¢ikarmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 27. Maide siiresi 2. ayette ihram zikredil-
medigi halde “ihramdan ¢iktiginizda avlanabilirsiniz” buyurulmasi, hayvanin taklid edilip birlikte
yola ¢ikilmasinin ihram menzilesinde bulundugu seklinde yorumlanmigstir. Eger sahibi, hedy ile bir-
likte yola ¢ikmazsa ihraml sayilmaz. Zira Hz. Peygamber hedyini taklid edip bagskasiyla Kabe'ye gon-
derdiginde ihraml iken yapilmamasi gereken seylerden uzak durmamistir. Bk. Kurtubi, e/-Cdmi‘u li
ahkami’l-Kur'én, 7: 259.

66 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir;, 6: 421.

67  [bn Ebi Zemenin, Tefsir, 2: 6.

68 Buhari, “ilim”, 39, “Cenaiz”, 76; Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 29; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 4: 9; Ebl
Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 3: 435.

69 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 6: 421; Salim Ogiit, “Kilade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25: 396.
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iliskilendirilmesi ve Mekke miisriklerinin de ahiret inancindan yoksun bulunmalar: agisin-
dandir.”? Kiraat-1 seb‘a imamlarindan Eb Amr b. Ala'nin (6. 154/771) kiraat hocast Humeyd
b. Kays el-A'rec’in (6. 130/747) ayetteki 5<% fiilini miiminlere hitap haliyle &35 seklinde
muhatap siygasiyla okumasi da ridvan kelimesinin miiminlerle alakali bulunmasina delil ge-
tirilmistir.”! Hasan-1 Basri ve Amr b. Surahbil el-Hemedani'nin (6. 63/683) Maide suresinden
herhangi bir ayetin nesh edilmedigini ifade etmeleri, ayette miisriklerin degil miiminlerin
konu edildigi kanaatinde olduklarin1 géstermektedir.”2 Hz. Aise’nin “Maide siiresi son inen
stiredir. Orada zikredilen helalleri helal, haramlari da haram biliniz.” s6zii de sGrenin dolay1-
siyla sadedinde bulundugumuz ayetin muhkemligine yorulmustur. Zemahseri’nin ayetin
muhkemligine dair goriisleri tadat ettii yerde Hz. Aise’den gelen bu rivayeti (merfu ha-
liyle)zikretmesi, rivayetin el-Maide 5/2. ayetin nesh edilmedigine bir delil teskil ettigini gos-
termektedir.”3 Ote yandan fikih eserlerinde kalaide dair serdedilen hiikiimler, onun miislii-
manlar i¢in nesh edilmedigini gésteren bir baska delildir.”# Dolayisiyla ayet, kafirlerin degil
miisliimanlarin mallari ile canlarini emniyet altina almakta ve hakkinda herhangi bir nesh s6z
konusu bulunmamaktadir.”s

Ayetin miisliimanlar ifade etmesi sebebiyle muhkem olduguna yénelik bu kanaatle
ileride serdedecegimiz ve ayetin miisriklere taninan bir miisamahay1 dile getirmesinden
otiiri mensth oldugunu ifade eden goriislerin arasinda, ayetin hem miislimanlar1 hem de
migsrikleri kapsadigl ancak misriklerin katlini emreden ayetlerle miisriklere miiteveccih y6-
niin neshedildigi dolayisiyla miislimanlara yénelik kismin muhkem olduguna dair kanaatler

70 Bk. Matiiridi, Tevildt, 2: 7; Sa‘lebi, e/-Kesf ve’l-beydn, 4: 10. ‘Allah’in fazl u rizasini arzulayarak Beyt-
i Haram’a yonelenler(e de hiirmetsizlik etmeyin)’ ifadesinden miisriklerin anlagilmas1 durumunda
Allah’in miisriklerden razi olabilecegine dair zihne tebadiir eden fikir, dyetin onlarin zan ve iddiala-
rin1 yansittigl ile izale edilebilir. Bk. Aliisi, Rithu-meéni, 6: 54. Matiiridi miisriklerin istedigi fazl u
rizanin diinyaya miiteallik oldugunu “Hac ibadetlerinizi bitirince, babalarimiz1 andigimiz gibi, hatta
ondan daha kuvvetli bir sekilde Allah’1 anin. insanlardan dyleleri var ki: Ey Rabbimiz! Bize diinyada
ver, derler. Boyle kimselerin ahiretten hi¢ nasibi yoktur.” (el-Bakara 2/200) ayeti ile delillendirmek-
tedir. Bk. Matiiridi, 7evilit, 2: 7. Misriklerin ahiret inanclar1 ve bu inanglarinin diinya goriislerini
nasil sekillendirdigi hakkinda bk. Muhammed Selman Caliskan, “Kur’an’da Mekke Miisriklerinin Ahi-
ret Inanclar ile Hayra Engel Olmalar1 Arasindaki Iliski”, /s/4mf ilimler Dergisi11/1, 2016, 70-82.

71 Sa'lebi, e/-Kesf ve’l-beyan, 4: 10. Ayrica bk. Beyzavi, Enviru't-tenzil, 2: 114. Bu takdirde mana “Mii-
minler olarak siz, Allah'in fazl u rizasini arzulayarak miisriklere saldirmaya, onlar1 Mescid-i Ha-
ram’dan alikoymaya girisiyorsunuz.” seklinde olmakta ve yine Beytullah’tan ¢evrilen miisriklerin
varhig1 anlasilmaktadir. Bk. Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit 3: 435. Ayette 25 (s ifadesinin bulunma-
sinin &5+ seklindeki okumaya mani olmadig), zira &5 ¢ buyurulmasinda Allah’in miiminleri hi-
maye etmekle birlikte yapmis olduklarindan razi olmadiginin ihtarina dair belagi bir niikte bulun-
dugu ifade edilmistir. Bk. Alasi, Rithu’l-meéni, 6: 55.

72 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 3: 294; Sem‘ani, Tefsir, 2: 5; Kurtubi, e/-Caimi‘u Ii ahkdmi’l-Kur'in, 7: 245;
ibn Kesir, Tefsir, 3: 10.

73 Zemahseri, Kessaf, 2: 192-193. Zemahseri ayetin neshi mevzuu kisminda evvela ayetin muhkem ol-
duguna dair goriisleri vermekle kendisinin de bu yonde bir kanaati bulundugunu ihsas etmektedir.
Bk. Zemahseri, Kessaf, 2: 192-193. Hz. Aise’nin kavli i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1995), 17: 623; Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Kahire: Daru’l-Hare-
meyn, 1997), 2: 370 (3270). Rivayet merfl olarak da zikredilmektedir. Bk. Sa‘lebi, e/-Kesfvel-beyin,
4: 5; Kurtubl, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 244; Hazin, Libdbu't-tenzil, 2: 3; Suyati, ed-Diirru’l-
mensir, 5: 157-158. Matiiridi de s6z konusu rivayeti, Sabi’nin Maide stresinden sadece 2. dyetin nes-
hedildigine dair aktariminin hemen akabinde zikretmekte ve herhangi bir aciklama getirmemekte-
dir. Matiiridi, 7evildt, 2: 6-7.

74 Mevsili, fhtiyar, 1: 175; Muhammed Emin b. Omer Abidin, Reddii’l-Muhtar; nsr. Adil Ahmed Abdiil-
mevcld (Riyad: Daru Alemii’l-Kiitiib, 2003), 4: 41-42; Safil, Umm, 3: 564, 567. Ayrica bk. Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 6: 421.

75 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 231. Araplarin secaatleri sebebiyle sark ve garptaki biladi fethe azmedip
Hz. Peygamber’in risaletini oralara ulastiracaklari ve boylece maisetlerini tedarik edemeyip yok ola-
caklarini bilen Cenab-1 Hakk'in Beyt, haram aylar, hedy ve kaldidi onlara maiset kaynagi yaptigini
ifade eden Bikai’'nin de dyetin muhkem oldugu kanaatini tagidigini séyleyebiliriz. Bk. Bikai, Nazmu'd-
durer, 6: 307.
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bulunmaktadir.”6 ibnii’'l-Arabf (6. 543/1148) ile Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) ayetin miis-
rikler agisindan hitkmiinii yitirmesinin nesh degil tahsis olarak isimlendirilmesi gerektigini
ifade etmektedir.”?

Miisliimanlarin Kabe’ye yonelme yahut yonelmemeleri durumu dahil olmak tizere her
hal ve sartta miislimanlara taarruzun mutlak surette haram oldugu, dolayisiyla ayetin -se-
beb-i niizliliine de muvafik olarak- miisriklere hamledilmesi gerektigi de ifade edilmistir.
Buna gore dyet, indirilmis oldugu hicri 7. sene yahut Mekke’nin fethi giiniinden (hicri 8. sene)
misriklerin katlini ve Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini emreden et-Tevbe 9/5, 28. dyetle-
rin indirildigi hicril 9. seneye kadar uygulanmistir. Bu siire zarfinda miisrikler hac veya umre
maksadiyla Kabe'ye gelerek Kur'an’1 dinleme imkanina kavusmuslardir. ibn Abbas basta ol-
mak tizere Miicahid (6. 103/721), Katade, Dahhak (6. 105/723), Amir es-Sabi (6. 104/722),
ibn Zeyd (6. 182/798), Ferr4, Taberi (6. 310/923), Begavi (6. 516/1122), Razi, Vahidi gibi
bir¢ok miifessir dyetii’l-kaldidi (el-Maide 5/2) miisriklerin Kabe'yi ziyaret etmelerine dair
muvakkat bir miisamaha olarak telakki ederek mensth ayetler icinde degerlendlrmlstlr el-
Maide 5/2 ayetln mensuh oldugunu ifade edenler, ayetin_ el Y3 o e \}la.n Y15kl cedl) G
Ul 5l 55 23 Cpo a4y 53550 2l 5ad) Gl 62l Y 5 S HINE d;@\ ] @ba-‘\ seklindeki ilk kismini kastetmek-
tedirler. Buna gore s6z konusu kisimda zikredilen haram ay(lar), hedy, kalaid yahut Kabe’yi
ziyaret amaci, herhangi bir miisrige dokunulmazlik saglamamaktadir. Taberi haram aylar da
dahil olmak iizere tim sene boyunca miisriklerin katlinin helal kilindigini, dolayisiyla zimmet
akdi olmayan yahut herhangi bir eména sahip bulunmayan bir miisrigin boynuna-kollarina
Harem'’in tiim bitkilerini sarsa bile dokunulmazlik elde edemeyecegini ifade etmektedir.”8
Zeccac (6. 311/923) gyetii’l-kaldidin, dyetii’s-seyfile nesh edildigini soyle ifade etmektedir:
“Misrikler aga¢ kabugu ile taklidde bulunurlar béylece kendilerini emniyete alirlardi. Bunla-
rin tamami migriklerin yaptig1 seylerdi. Miisliimanlar da miisriklerin Allah’a takarrip mak-
sadiyla yaptig1 seylere hiirmetsizlik etmemekle emrolundular. ... Bu hususlarin (kaldid, haram
ay, Beyt-i Haram’a yonelen miisrikler) tamamini ‘Miisrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin, ya-
kalayin, hapsedin ve her gozetleme yerini (gecit baslarini) tutun.” (et-Tevbe 9/5) ayeti nes-
hetmistir.”79

EbG Miislim el-Isfahani (6. 322/934) el-Maide 5/2. ayette kastedilen kafirlerin Hz.
Peygamberle muahede yapan kafirler oldugunu belirterek s6z konusu ahdin Tevbe stresi ile
nihayete ermesi sebebiyle onlar1 Mescid-i Haram’a yaklastirmamanin mahzuriyetinin orta-
dan kalktigini, dolayisiyla “Miisrikler bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklagsmasinlar”
ayetini tatbik mevkiine koymanin liizumunun dogdugunu ifade etmektedir. Bu ifadeden Ebi

76 ibn Atiyye, e/-Muharreru’l-veciz, 2: 147.

77 ibnil-Arabl, Ahkdmu’l-Kur'4n, 2: 20; Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 1: 351.

78 Bk. Ferra, Medni’l-Kur'4n, 1: 299; ibn Habib, Muhabber, 11-12; Taberi, Cmiu’l-beyan, 8: 35-40; Ab-
durrahman b. Muhammed es-Sealibi, Tefsiru’s-Sedlibi - el-Cevihiru’l-hisin ff tefsiri’l-Kurdn, nsr. Ali
Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 2: 338; Begavi, Medlimu't-tenzil, 3:
9; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 7: 227, 231; Razi, Mefitihu’l-gayb, 11: 132; Hazin, Liibdbu't-tenzil, 2: 6;
Kurtubl, e/-Cami‘u Ii ahkdmi’l-Kur'an, 7: 258; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 3: 435. ibn Abbas’tan
gelen bir kavle gore ise Maide stresinden iki ayet nesh edilmistir. Bunlardan ilki miisriklerin her-
hangi bir yer ve herhangi bir ayda katledilmesini amir ayetlerin neshettigi ayetii'l-kalaid (el-Maide
5/2), digeri ise el-Maide 5/49’un neshettigi el-Maide 5/42’dir. Amir es-Sabi ise Maide siiresinden
sadece 2. ayetin neshedildigini ifade etmektedir. Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 35-36; Kurtubi, e/-Cami‘u
li ahkdmi’l-Kurdn, 7: 258. Sa‘lebi tadat etmemekle birlikte Maide siiresinden 9 ayetin mensth oldu-
gunu ifade etmektedir. Bk. Sa‘lebi, e/-Kesfvel-beyan, 4: 5.

79 ZeccAc, Meadni’l-Kur'an, 2: 142. Ferra da &) )all el Gl Y5 dyetini ‘Beyt-i Haram’a yonelen yahut onu
isteyen miisriklere mani olmayin’ seklinde tefsir etmekte ve et-Tevbe 9/5 ile nesh edildigini ekle-
mektedlr Ferrd, Medni-Kur'dn, 1: 299, Razi, ayetin haram aylarda savagilimamasin ifade eden &G

HIRG L;sqil NE) ﬁ\)all el Vi e \;la.' Y1 da Gl kismin et Tevbe 9/5 mugrikleri Mescid-i Ha-
ram’dan men etmenin tahrimiyyetini ifade eden U 5ia )5 335 ¢se iz & 455 al 58l @l Gl 5 kismum ise
et-Tevbe 9/28'in nesh ettigini zikretmektedir. Razi, Mefatihu’l-gayb, 11: 132.
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Miislim’in, hiikmiin menstih olmadig1 ancak hitkmiin menat1 olan vasfin -ki bu vasif kendile-
riyle ahit yapilmasidir- zail oldugu kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir.80

ibn Ciireyc (6. 150/767) ise miisrikleri kapsamakla birlikte ayetin nesh edilmedigi ka-
naatindedir. O, yetin mensiih olmasi durumunda miisriklerin haram aylarda savasmaya bas-
layacaklarini dile getirerek ayetin savasa degil miisriklerce bilinen bir hiirmetin idamesine
miiteallik bulunduguna dikkat cekmektedir.81 Gériildiigii iizere Ibn Ciireyc ayetin mensiihi-
yetini ‘haram aylar’ izerinden tartismaktadir. Atd b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Hasan-1 Basri
de haram aylarda savasilmamasina dair hiikkmiin neshedilmedigi kanaatindedir.82 Kasimi'nin
(6. 1332/1914) aktardigina gore ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Rasuliillah’in haram
aylarda herhangi bir gaza ve baskinda bulunmayip seriyye géndermedigi, Musriklerin Hz.
Peygamber’i haram ayda savastigl icin ayiplamalari lizerine inen ayetin haram aylarda sava-
sin biiyiik bir giinah oldugunu ifade ettigi, haram aylari nesheden bir nassin bulunmadigi ve
haram aylarin neshinde immetin icma etmedigi hususlarina dikkat ¢ekerek haram aylarin
mensih olmadigini ifade etmektedir.83

Bazi miifessirler el-Maide 5/2, dyetinin mensihiyetini #1530 50 Y 5 ‘haram ay(lar)’, ¥3
3360 Y 5 5% ‘hedy-kalid’ ve & 5all Cill (sl V5 ‘Beyt-i Haram'a yonelen (miisrik)ler’ iizerinden
mevzubahis etmektedir. Dolayisiyla bu miifessirler dyetin kismen mensitih kismen muhkem
oldugu kanaatini tasimaktadirlar. S6z gelimi Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) Al s
#1530 Kisminin et-Tevbe 9/36. dyetle menstih oldugunu ancak 3561 ¥ 5 530 ¥ 5 kisminin menstih
olmadigini ifade etmektedir. Katade’den gelen bir rivayete gore de dyetin e‘)ﬂ‘ el uM‘ Y3
kismi neshedilmis olup bu kism et-Tevbe 9/5, 17, 28. dyetler neshetmistir. Siddi ise dﬁel‘ N
aloall el Gual Y5 3360 Y 5 kismimin Hutam hakkinda nazil oldugu ve el-Bakara 2/191. dyetle
neshedildigini ifade etmektedir.84

Sebeb-i niizil rivayetleri dikkate alindiginda dyetii’/-kaldidin musriklerin Kabe ziya-
retlerinin engellenmemesini s6z konusu ettigi séylenebilir. Ancak sebeb-i niiztliin hususiligi,
hiikmiin miiminleri de icine alacak sekilde umumilestirilmesine mani degildir. Nitekim ayette
“miigrikler” seklinde bir kelime yahut agik¢a onlar1 isaret eden bir ifade zikredilmemektedir.
Bu da, musriklerin Mescid-i Haram’a yaklasmamalarini emreden ayetin (et-Tevbe 9/28) ini-
sine dek dyetii’l-kaliidin hem misrik hem muminleri ifade ettigini, et-Tevbe 9/28. ayetin
niizliliinden sonra ise sadece miiminleri ifade ettigine yonelik bir yorumu miimkiin kilmakta-
dir. Dolayisiyla dikkat cektigi tim noktalarla dyetii’/-kaldidin, Kabe'yi ziyaret hususunda miis-
liiman devletler arasindaki hukuku tesise yonelik bir emr-i ilahi oldugu anlasilmaktadir.

80 Bk. Razi, Mefitihu’l-gayb, 11: 132; Resid Riza, Mendr, 6: 126.

81 Alsi, Ridhu’l-medni, 6: 54.

82 Cessas, Ahkidmu’l-Kur'in, 3: 291, 294.

83 Kasimi, Mehdsinii’t-te‘vil, 6: 1798-1799. ibn Kayyim burada haram aylarin neshedilmedigine Tevbe
9/5. dyetini delil getirse de dyetteki haram aylar, sGrenin baginda zikredilen dért aylk bir siireyi (es-
hur-1 tesylr/)-\-m-\n 21 ifade etmekte ve 10 Zilhicce - 10 Rabfulahir arasim kapsamaktadir. Kasimi,
Mehdsinii’t-tevil, 6: 1799.

84 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8: 37-38; Kurtubi, e/-Cdmi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn, 7: 263-264. Miicahid’in ak-
tardig1 bir kavle gore ashab-1 kiram, el-Maide 5/2. ayette zikredilen hususlarin tamaminin cahiliye
déneminde yapilan seylerden oldugu, bunlardan Harem agacindan kalaid edinmek disinda kalanlarin
Islam’a gére de hiirmetkar bulundugunu ifade etmekteydiler. Taberi bu rivayeti, el-Maide 5/2. aye-
tinden sadece (Harem’de bulunan) aga¢lardan kalaid edinmenin nesh edildigine dair gorusleri tadat
ettigi kisminda zikretmektedir. Taberi, Cimiu’l-beyan, 8: 39. ilkiya el-Herrasi de 33 Y3 kisminin,
insanlarin kilade ile ihramli olduklarini ihsas etmeleri sebebiyle kaldidin bizzat kendisine yonelik bir
hiirmetsizlikte bulunulmamasi manasina geldigini ifade etmekte, uygulamanin insanlara bakan yo-
niiyle mensiih, hayvanlar icin ise baki oldugunu eklemektedir. ilkiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’4n, 3-
4:15-16.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Muhammed Selman Caliskan. An Abrahamic Hajj Tradition Accepted by the Qur’an: ...| 97

SONUG

Hz. Ibrahim’den tevariis eden bir gelenekle dini hayatlarini sekillendiren Araplarin
edasina en ¢ok 6nem verdikleri ibadet Aacdir. Niiz{ll vasatinda hac dini bir ritiiel olmasinin
yani sira iktisadi bir hareketliligi de ifade ediyordu. Arap yarimadasinin muhtelif mintikala-
rindan gelen ziyaretciler Kabe’ye adaklarini takdim ediyor, civarda kurulan pazarlardan alis
veris yaparak ihtiyaclarini karsiliyorlardi. Pazarlar, tirlinlerini miisterilere arz etme imkani
yakalayan tiiccarlar i¢in de biiyiik bir 6nemi haizdi. Bu bakimdan Araplar hem ziyaret hem
ticaret maksadiyla yaptiklari Kabe ziyaretlerini inkitaa ugratmayacak geleneklere de siki si-
kiya yapismaktaydilar. Yarimadanin biiyiik bir kisminin iklim ve toprak bakimindan tarima
elverissiz bulunmasi nedeniyle baskin, yagma, talan ve capulu yegane maiset tedarik yolu bi-
len ve hatta yaptig1 baskinlarla iftihar eden Arap kabileleri arasindan ziyaretgilerin can ve
mallar1 hakkinda herhangi bir endise duymadan gegebilmeleri, iki mithim gelenekle miimkiin
hale geliyordu: Haram aylarve kaldid. Araplarin baskin, saldir1 ve savasa ara verdikleri kadim
bir gelenek olan haram aylar zilkade, zilhicce, muharrem ve receb aylarindan ibaretti. Bu ay-
larin ilk periyodunu olusturan ve pes pese gelen zilkade, zilhicce ve muharremin hac mevsi-
minde ziyaretcilerin gelis-doniis siirelerini dikkate aldig1 anlasilmaktadir. Haram aylarin di-
sina tesadiif eden ziyaretler i¢in ise s6z konusu gelenegin tamamlayicis1 mesabesinde bulu-
nan kilade uygulamasi cari idi.

Kildde (cemi: kaldid) kelimesi sarmak, dolamak, kusatmak ve ¢cevrelemek manalarini
haiz kld kokiinden miistak fidle vezninde bir isim olup kolye, gerdanlik manasina gelmektedir.
Kiladenin kolye manasi boynu cevreleyip sarmasindan hareketledir. insanlarin boynuna ta-
kilan seylere kildde denildigi gibi zapt etmek yahut isaretlemek maksadiyla hayvanlarin boy-
nuna takilan/sarilan seyler de kildde olarak adlandirilir. Araplar kiymetini ihsas icin yaris at-
larinin boyunlarina kilade takarlardi. Kabe'ye hediye edildigini ihsas etmek maksadiyla kur-
banliklarin boyun yahut horgiiglerine takilan gerdanliklara da k7/ide denilmektedir. Kiladeler
daha ¢ok ziyaretcilerin gelis yahut doniisiinlin haram aylar disina rastlamasi durumunda kul-
lanilirdi. Fazladan bir hiirmete vesile olmast i¢in haram aylar icinde de kiladelerin kullanildig1
vaki idi. Kabe’ye kurban sevk etmeyen ziyaretgiler kiladeleri kendi boyunlarina takmaktaydi-
lar. Benzer sekilde kurbanlar1 Kabe’de bogazlanan ziyaretcilerin de kiladeleri doniis yolunda
kendi boyunlarina taktiklar: bilinmektedir. Kabe'ye gidiste kullanilan kiladeler yiin veya kil-
dan egrilen iplerle oriiliir, bazen de bu kiladelere bir veya birkag eski nal asilirdl. Kabe dénii-
stindeki kilddelerde ise Harem bitkileri (ot, aga¢ kabugu) kullanilirdi. Harem’de mukim olan-
lar Allah'in misafiri addedildiginden, Harem sakinleri de sene igerisinde yaptiklar1 bilumum
seyahatlerde kiladelerden istifade etmekteydi. Muvakkaten yahut daimi surette Harem’de bu-
lunanlarin ora nebatatindan kilade edinmesi, Harem’den geldiklerini ihsas etmenin en sade
gostergesi olmanin yani sira Harem’e ait bir seyden hiirmet devsirmeye de miiteveccihti.
Kiladesi bulunan kisi Allah'in misafiri, Kabe’ye sunacagi hayvan da Allah’in mali sayildigindan
hicbir Arap bu kisi ve hayvanlara ilismeye cesaret edemezdi. Allah’a adanmasi ile kazandig1
hiirmete binaen hayvana binilmez, zararli bir ottan yese dahi kendisine mani olunmazdi.
Kabe’ye ulagan kurbanlarin Harem halkinin gecinmesinde énemli bir yeri vardi. Ihtiyag sa-
hiplerine dagitilan etler, ziyaretgileri agirlamada da kullanilmaktaydi. Ayrica kurbanlarin
deri, orti, eyer, yular ve kiladelerinin kiyafet, ayakkabi ve bir takim esya yapiminda kullanil-
dig1 da bilinmektedir.

Kur’'an-1 Kerim ka/4ide hiirmeti emrederek Hz. Ibrahim ve ismail’den tevariis eden bu
gelenegi ikrar (kabul, tasdik) etmistir. Rastl-i Ekrem ve sahabe-i kiramin da kurbanlarina
kilade taktiklar bilinmektedir. Kur’an’da kalaid kelimesi iki defa zikredilmektedir. el-Maide
5/97. ayet kalaidin Kabe, haram aylar ve hedy ile birlikte insanlarin kalkinmasina vesile ki-
lindigin1 haber vermektedir. Kelimenin yer aldig1 diger ayet el-Maide 5/2 ise miiminleri
kalaide hiirmetsizlik etmemeleri hususunda uyarmaktadir. Sebeb-i niiziil rivayetlerine gore
ayet, Kabe'yi ziyaret icin kiladeli hedylerle yola ¢ikan miisriklere miisliimanlarin baskin yap-
maya hazirlandiklar bir esnada indirilmistir. Bu rivayetleri dikkate alan miifessirler, ayetin
Kabe’yi ziyaret edebileceklerine dair miisriklere taninan bir miisamahay: dile getirdigini, bu
miisamahanin da misriklerin 6ldiiriilmesi ve Kabe'ye yaklasmamalarini emreden Tevbe
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stiresi ayetleriyle nesh edildigini ifade etmislerdir. Ayette miisriklerin kastedilmesinin miis-
liimanlarin kastedilemeyecegi manasina gelmedigi dolayisiyla ayetin Kabe'yi ziyaret amaciyla
yola ¢ikan miimin, miisrik bilumum kimseler ile hayvanlarina dokunulmazlik tamidigini, an-
cak Tevbe siresi ayetleriyle miisriklere taninan dokunulmazligin nesh, miislimanlarinkinin
ise ibka edildigini ifade eden miifessirler de bulunmaktadir. Mislimanin canina ve malina
kastetmenin diger miislimanlara her zaman haram oldugundan hareketle ayetteki miisama-
hanin miisriklerle alakali bulundugunu dile getiren miifessirler vardir. Ancak miisliimanlar
arasinda da anlasmazligin ¢ikabilecegini ifade eden ayetler (en-Nisa 4/93, el-Hucurat 49/9)
dikkate alindiginda el-Maide 5/2. ayetinin, miisliiman devletlerin Kabe ziyareti hakkinda dik-
kat etmeleri gereken hususlar ile almalar1 gereken tedbirleri ifade eden bir ve¢hesinin bulun-
dugunu sdylemek uzak olmayacaktir.

Araplarin Kabe ziyaretgilerine duyduklar1 hiirmetten istifade etmek i¢in ziyaretciler
tarafindan ibraz edilen kilddelerin, muvakkat ilkel vizeler oldugu anlasilmaktadir. Kalaid ke-
limesinin zikredildigi ayetlerin baglamlari ile sebeb-i niizil rivayetleri dikkate alindiginda
Kabe’ye sadece kurbanliklarin degil ticaret mallarinin da sevk edildigi dolayisiyla kiladelerin
sadece kurbanliklara degil ziyaretcilerin yanlarinda gotiirdiigii mallara da dokunulmazhk
sagladig1 anlasilmaktadir. Kur’an’in kalaidi Kabe'ye bagislanan hedylerden ayr1 olarak zikret-
mesi de kaldidin kurbanliklardan baska seylere tesmil edilebilecegine telmihte bulunuyor gi-
bidir. Nitekim Kabe ziyaretinden dénenlerin binegini taklid etmesinin yani sira Harem sakin-
lerinin herhangi bir seyahate ¢ikarken kildde kullanmalari, taklidin sadece kurbanliklarla ala-
kasi olmadigini géstermektedir. Bu bakimdan Kur’an'in indigi donemde ip, nal ve bitkilerden
yapilan kiladeler; Mekke’de kurulacak pazar/fuarlara muhtelif memleketlerden gelecek mal-
larin, uluslararasi anlagsmalara istinaden sevk edildiklerini ihsas i¢in tasiyacag: etiket, pul,
bandrol, miithiir gibi ¢esitli gostergelere, insanlarin kullandig: kilddeler ise ziyaret ve/veya
ticarete mahsus vize/pasaportlara tebdil edilmek suretiyle ikame edilebilir. el-Maide 5/97.
ayet kalaidin ‘insanlar’ i¢in bir kalkinma vesilesi kilindigin1 beyan etmekle kildde uygulama-
sinin, Kur’an’in niizdil ortami ve muhataplarini asan bir potansiyele sahip oldugunu ifade et-
mektedir. Ayetin, Allah’in goklerin ve yerin gaybina muttali oldugunu ifade ile hitama ermesi
de bu baglamda manidardir. Ote yandan kalaidin zikredildigi ayetlerin, kilddesi bulunan in-
san, hayvan ve esyanin seyriisefer giivenligini temin etmeye yonelik uluslararasi anlagmalar
yapmayi ve bunlara sadik kalmay1 tazammun ettigi izahtan varestedir. Degilse cesitli sekiller-
deki kiladeleri tasimak manasiz hale gelirdi. Nitekim giiniimiizde ikamesine yonelik tedbirle-
rin alinmamasi sebebiyle kiladelerin iktisadi, ictimai, hukuki vechesini yitirdigi ve kurban
bayramlarinda Allah i¢in bogazlanacak hayvanlarin siislenmesine déntik bir hal aldig1 goriil-
mektedir. Ezciimle sahis ve mallarin sene boyunca Kabe'ye intikalini diizenleyen kiladelerin,
Mekke'nin maddi-manevi ihtiyaglara cevap veren bir ziyaret ve ticaret merkezi olmasina yo-
nelik uygulamalarin miitemmim bir ciizli oldugu anlasilmaktadir.
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Antalya Madrasahs Between the 17th and 20th Centuries As Reflected in Archive Documents

Abstract: Antalya, which is today’s attraction center with its historical and natural beauties,
was described as “a city like heaven” since ancient times. This city hosted many civilisations
and states until the 13th century and became an important seaport after The Seljuks took
over the region. The Seljuks applied civilization and urbanization policy also in Antalya, like
other regions they ruled. The mosques, madrasahs (Islamic theology institutions), schools,
baths, caravansearis (hostels), hospices, and water cisterns in this period changed the struc-
ture of the city and paved the way for improvements of public life. During the Ottomans some
of these social institutions were kept active while the others no longer served to the public.
However, with the construction of new social institutions, urbanization was resumed. The
madrasas were generally built near or adjacent to the mosques, and had a significant role in
developing the society and cultural structure. Although the madrasas in Antalya were mainly
the institutions that maintain the education system, the research on these madrasas mostly
focuses on their architectural features. The majority of these madrasas that are not compre-
hensively studied. Therefore, the functioning structures and the problems of Antalya Madra-
sas (Antalya, Korkuteli and Elmali), which are reflected in the archive documents between
the 17th and 20th centuries and also both individuals and institutions that had influence on
these madrasas are going to be investigated in this study. Thus, this paper will shed more light
on Antalya Madrasas.

Summary: Antalya city, which was completely under the Seljuk sovereignty during the reign
of Sultan Alaeddin Keykubat I (1219-1236), was named as Alaiyye dedicated to the Sultan's
name and became an important port city of the Seljuk State after then. In the process of the
fall of the Seljuk State and the beginning of the Emirates (Beylikler) period, the city became a
land of Teke-Ogullary, a part of a Hamid-ogullari, and in 1390 the city became an Ottoman city
after the struggle of Yildirim Bayazid with Teke-ogulari.

Antalya was home to the madrasahs, one of the formal education institutions during both the
Seljuk and the Ottoman Empire. The madrasahs were built next to the mosque or in a detac-
hed area built by sometimes administrators or statesmen, sometimes by members of the dy-
nasty or by the citizens who were wealthy. In Antalya, both single floor and second floor mad-
rasahs were built.

This study based on the documents from Prime Ministry Ottoman Archive, the travel books
of ibn Bibi and Evliya Gelebi, the works on Antalya Madrasahs to be determine the madrasah
in the districts of Antalya as Korkuteli and Elmali. In addition to the Seljuk madrasahs such as
Imaret Madrasah, Atabey Armagan Madrasah and Karatay Madrasah, there are also some
madrasahs belonging to the Ottoman period, in Antalya. As a matter of fact, the madrasahs
increased in number in the period of the Ottoman. Antalya madrasahs which are reflected in
archival documents for any reason are as follows: “Stileyman Madrasah” located in Hatip Sii-
leyman Street, “Madrasah built by Haci Mahmed” located in Elmali Street, “Hac1 Abbaszade
Haci Siileyman Madrasah” in Siileyman Street, “Ismail Efendi Madrasah” in Tahtapazar Kizil-
saray Street, Kasab Hac1 Ahmed Madrasah, Hac1 Cafer Aga Madrasah, Murad Aga Madrasah,
Esir Hac1 Ali Madrasah, Hact Hasan Madrasah,“Madrasah built by Hasan Efendi” in Keciyalar
Street, in the Kadilar Street of Gediz County “Madrasah built by Yusuf Efendi”, “Madrasah built
by Hizir Efendi” in Cami-i atik Street, Murat Pasha Madrasah, “Sefer Aga Madrasah” located
outside the city wall, “Biiyiilii Minaret Madrasah, Hatuniye Madrasah, Sheik Sinan Camii Mad-
rasah located outside the city Wall, In addition to these madrasahs mentioned in some studies
in Antalya, it is also stated that there are madrasahs such as Miisellim Madrasah, Kesik Mina-
ret Madrasah, Karakas Madrasah, Varsakli Mehmet Efendi Madrasah, Meydan Madrasah, Sur-
meli Madrasah, Canmiilk Madrasah, Ahi Kiz Madrasah, Hac1 Naim Efendi Madrasah, Susam
Madrasah, Comlekci Madrasah, Degirmenénii Madrasah, Ak Mescid Madrasah, Asik Dogan
Madrasah and Cukur Madrasah.
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According to archive documents, in the sub-district of Antalya, which is used as a plateau or
plateau area, some madrasahs were recorded as follows: Pinarbasi Madrasah, Hizir Efendi
Madrasah, Mustafa Efendi Madrasah, Emir Sinaneddin Madrasah, Hac1 Menlii (Mevliit) oglu
Omer Medrese, Abu Bakr Agha Madrasah, Koca Hafiz Medrese, Hact Mollaoglu El-Hac Omer
Madrasah, Sheikh ismail Efendi Madrasah. However, Siileyman Fikri Erten, who works on An-
talya, stated that the number of madrasahs is eight as: Haci Ahmet Madrasah of Kalkanli, Sul-
tan Hatun Madrasah, Koparanzade Hac1 Hiiseyin Madrasah, Karabayirh Hac1 Hiiseyin Madra-
sah, Kagli Ali Efendi Madrasah, Hac1 Hiiseyin Madrasah, Salaka Ahmet Madrasah and Oyunyeri
Madrasah.

The madrasahs built in Elmali, another distict of Antalya, were as follows: Ketenci Omer Pasa
Madrasah, Esbak Mir-i Ahur Haci Mehmet Bey Madrasah, Haydar Baba Madrasah, Arifi Ahmed
Pasa Madrasah, Hiiseyin Efendi Madrasah, Debbag Baba Madrasah, Seyh Ummi Sinan Madra-
sah, Babazade Haci Abdurrahman Madrasah, Hac1 Seyh Efendi Madrasah, Mustafa Efendi
Madrasah, Hasan Efendi Madrasah, Salih Efendi Madrasah, Halil Efendi Madrasah, Cankirh
Madrasah, Osman Efendi Madrasah and “Mehmet Efendi Madrasah in Ortekiz village”. In ad-
dition, two madrasahs, except from these, were also found in the archive documents.

A madrasah was built almost at every Street of Antalya and the madrasahs were usually na-
med by the name of their builders. Madrasah students were provided with a certain amount
of scholarship to continue their education according to the level of the education in the mad-
rasahs and the level of the courses taught, salaries of the scholars, the status of the builder of
the madrasah. The scholars who worked in the madrasahs worked with a document called
berat-i sharif and in the case of the disappearance of this document a new berat-i sharif would
be prepared by the Shaykh al-Islami. Scholars working without this document were also de-
termined.

In the scholar appointments foundation, board of trustees, miifti, and the city regents were
very influential. There were also some appointments resulted from death, promotion besides
leaving job with their own will. There were some problems with the appointments in Antalya
and the foundation revenues to which the madrasah was attached were delivered to certain
individuals until these problems were resolved.

In madrasahs of Antalya, science was given a great importance and all kinds of monetary is-
sues were tired to be eliminated with donations given to both scholars and students.
However, it is observed that madrasahs were involved in some events in Antalya. As a matter
of fact, among those who participated in the Sah Kulu Rebellion that took place in 1510-1511,
there were also madrasah students and education training had therefore been disrupted for
a long time. it is known that the state sent orders to the judges (qadi) in the region consecu-
tively in order to prevent the rebellion. Also during this period some madrasahs were used as
the activity center of armed students or people who disguised them.

One of the issues that negates the education and training in the madrasahs in Antalya is that
in 1890 the immigrants started to be hosted in Antalya and the guests visiting were accom-
modated in madrasahs as there were no other available places. This situation had been con-
tinued for a long time and even telegrams have been sent about the students living on the
sidewalks.

Another important issue that disrupts education was epidemic diseases. It was reported that
too many people died in the district of Istanoz because of smallpox, there was no doctor and
the health personnel should go to the region urgently.

Despite all the problems experienced in madrasahs, they continued their activities in Antalya
and while continuing their activities under the control of foundations in 1826, with the estab-
lishment of the Ministry of Foundations, they were connected to this institution.

Keywords: The History of Islam, Antalya Madrasas, The Ottoman Archives of the Prime Minis-
ter’s Office, Korkuteli Madrasas, ElImali Madrasas.
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17.ve 20. Yiizyrllar Arasinda Arsiv Belgelerine Yansiyan Antalya Medreseleri

Oz: Tarihi ve dogal giizellikleriyle giiniimiiziin cazibe kenti olan Antalya, milattan énceki do-
nemlerde de "cennet gibi bir belde" seklinde tasvir edilmistir. XIII. ytizyila kadar cesitli me-
deniyetlere ve devletlere ev sahipligi yapan bu sehir, Selguklu Devleti'nin bélgeyi tam olarak
ele gecirmesinden sonra 6nemli bir liman kenti haline déntismiistiir. Selguklular, hiikiim siir-
dikleri bolgelerde uyguladiklar1 medeniyet tasavvurunu ve sehirlesme politikasini Antal-
ya'da da uygulamistir. Bu donemde yapilan camiler, medreseler, mektepler, hanlar, hamam-
lar, kervansaraylar, imarethaneler ve su sarniglar1 sehrin dokusunu degistirmis ve imarini
hizlandirmistir. Osmanlilar déneminde de s6z konusu sosyal miiesseselerin bazilar1 varligini
devam ettirirken bazilari da faaliyetlerine son vermek zorunda kalmis, ancak bu donemde de
yeni sosyal miiesseselerin yapilmasiyla sehirlesme kaldig1 yerden devam etmistir. Genellikle
cami yanlarina veya bitisigine yapilan medreseler, bir toplumun gelismesinde ve kiiltiirel ya-
pisinda 6nemli etkenlerden biri olmustur. Antalya'daki medreseler de sehrin egitim sistemini
ayakta tutan kurumlar olmasina ragmen, s6z konusu medreseler {izerine yapilan ¢alismalar
genellikle mimari alanda olmus ve sadece ii¢-dort medrese lizerinde ayrintiya gidilmistir. Bu
nedenle hazirlanan bu ¢alismada 17. ve 20. yiizyillar arasinda arsiv belgelerine yansiyan An-
talya medreselerinin (Antalya, Korkuteli ve Elmali) isleyis yapilari, yasadiklari sorunlar ve
medreseler lizerinde niifuzu olan kimseler veya da kurumlar ortaya konulmaya ¢alisilacak ve
boylelikle Antalya medreseleri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olunabilecektir.

Ozet: Sultan I. Aldeddin Keykubat (1219-1236) déneminde tam anlamiyla Selcuklu hakimiye-
tine giren Antalya sehri, Sultan’in ismine ithafen “Alaiyye” olarak adlandirilmis ve bu tarihten
sonra da Selguklu Devletinin 6nemli bir liman kenti haline gelmistir. Selguklu Devleti'nin y1-
kilmasi ve Beylikler doneminin baglamasi siirecinde sehir, Hamid-Ogullarinin bir kolu olan
Teke-Ogullarina gegmis ve 1390 yilinda Yildirim Bayezid'in Teke-Ogullar ile miicadelesi ne-
ticesinde Osmanli hakimiyetine girmistir.

Antalya sehri hem Selcuklular hem de Osmanli Devleti doneminde 6rgiin egitim kurumlarin-
dan biri olan medreselere ev sahipligi yapmistir. Cami bitisigine ya da miistakil bir alanda
yaptirilan medreseler, bazen devlet yoneticileri ya da devlet adamlar1 bazen de hanedan men-
suplar1 veya maddi durumu yerinde olan vatandaslar tarafindan yaptirilmistir. Antalya’da tek
katli medreseler bina edildigi gibi ¢ift katli medreseler de insa edilmistir.

Basbakanlik Osmanl Arsivi, meshur seyyahlar ibn Bibi ve Evliya Celebi’nin seyahatnameleri
esas alinarak ve Antalya medreseleri iizerine yapilan eserler arastirilarak yapilan bu ¢alisma
neticesinde Antalya ve Antalya’nin ilgeleri Korkuteli ve Elmali’daki medreseler tespit edil-
meye calisilmistir. Antalya’da Selguklulardan kalma medreseler olan imaret Medresesi, Ata-
bey Armagan Medresesi ve Karatay Medresesi'nin yani sira Osmanli Devleti ddneminde yap-
tirtlan medreseler de mevcuttur. Nitekim medreselerin en fazla artis yasadigi dénem, Osmanli
devleti donemidir. Herhangi bir sebepten otiirii arsiv belgelerine yansiyan Antalya medrese-
leri sunlardir: Hatip Siileyman Mahallesinde yer alan “Siileyman Medresesi”, Elmali Mahalle-
sindeki “Hact Mehmed'in bina eyledigi medrese”, Stileyman Mahallesinde “Haci1 Abbaszade
Haci Siileyman Medresesi”, Tahtapazari Kizilsaray Mahallesinde “Ismail Efendi Medresesi”,
Kasab Hac81 Ahmed Medresesi, Hac1 Cafer Aga Medresesi, Murad Aga Medresesi, Esir Haci Ali
Medresesi, Hac1 Hasan Medresesi, Keciyalar Mahallesinde “Hasan Efendi’'nin bina eyledigi
medrese”, Gediz kasabasinin Kadilar Mahallesinde “Yusuf Efendi'nin bina eyledigi medrese”,
Cami-i atik Mahallesinde “Hizir Efendis’nin bina eyledigi medrese”, Murad Pasa Medresesi”,
sur disinda yer alan “Sefer Aga Medresesi”, “Biiyiili Minare Medresesi”, “Hact Emin Medre-
sesi”, “Hatuniye Medresesi” ve sur disindaki Kdseler koytinde insa edilen “Seyh Sinan Camii
Medresesi” bulunmaktadir. Ayrica zikredilen bu medreseler haricinde bazi ¢alismalarda An-
talya’da; Miisellim Medresesi, Kesik Minare Medresesi, Karakas Medresesi, Varsaklt Mehmet
Efendi Medresesi, Meydan Medresesi, Stirmeli Medresesi, Canmiilk Medresesi, Ahi Kiz Med-
resesi, Haci1 Naim Efendi Medresesi, Susam Medresesi, Comlek¢i Medresesi, Degirmenonii
Medresesi, Ak Mescid Medresesi, Asik Dogan Medresesi ve Cukur Medresesi gibi medresele-
rin de oldugu belirtilmistir.
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Antalya’nin yaylak veya yayla bélgesi olarak kullanilan istanoz nahiyesinde ise arsiv belgele-
rine gore; Pinarbasi Medresesi, Hizir Efendi Medresesi, Mustafa Efendi Medresesi, Emir Sina-
neddin Medresesi, Hac1 Menlii (Mevliit) oglu Omer Medresesi, Ebu Bekir Aga Medresesi, Koca
Hafiz Medresesi, Hac1 Mollaoglu El-Hac Omer Medresesi, Seyh Ismail Efendi Medresesi bulun-
maktadir. Ancak Antalya iizerine ¢alismalar yapan Stileyman Fikri Erten medrese sayisinin 8
oldugunu ve medreselerin de Kalkanli Hac1 Ahmet Medresesi, Sultan Hatun Medresesi, Kopa-
ranzade Haci Hiiseyin Medresesi, Karabayirli Hac1 Hiiseyin Medresesi, Kash Ali Efendi Med-
resesi, ilpag Hac1 Hiiseyin Medresesi, Salaka Ahmet Medresesi, Oyunyeri Medresesi ve Kal-
kanli Hac1 Ahmet Medresesi, oldugunu belirtmistir.

Antalya’nin diger bir ilgesi olan Elmalr’da ise insa edilen medreseler sunlardir: Ketenci Omer
Pasa Medresesi, Esbak Mir-i Ahur Hact Mehmet Bey Medresesi, Haydar Baba Medresesi, Arift
Ahmed Pasa Medresesi, Hiiseyin Efendi Medresesi, Debbag Baba Medresesi, Seyh Ummi Sinan
Medresesi, Babazade Hac1 Abdurrahman Medresesi, Hac1 Seyh Efendi Medresesi, Mustafa
Efendi Medresesi, Hasan Efendi Medresesi, Salih Efendi Medresesi, Halil Efendi Medresesi,
Cankirli Medresesi, Osman Efendi Medresesi ve Ortekiz Kéyii'nde “Mehmet Efendi Medre-
sesi”. Ayrica bu medreseler haricinde ismi verilmeyen iki medreseye de arsiv belgelerinde
rastlanilmistir.

Antalya’nin her mahallesinde neredeyse bir medrese yaptirilmis ve medreseler genellikle ba-
nilerin ismiyle adlandirilmistir. Medreselerde egitim ve derecelendirme okutulan derslere,
miiderrislerin maaslarina, medreseyi yaptiran kisinin statiisiine gére derecelenmis ve med-
rese 0grencilerine de belirli oranda burs verilerek egitimlerine devam etmeleri saglanmistir.
Medresede gorev yapan miiderrisler berat-1 serif adi verilen bir belge ile ¢alismislar ve bu
belgenin kaybolmasi durumunda Seyhiilislamlik makami tarafindan yeni bir berat-1 serif ha-
zirlanmistir. S6z konusu belge olmadan ¢alisan miiderrislerin varligina da rastlanilmistir.

Miiderris atamalarinda; vakif, miitevelli heyeti, miiftii ve sehir naibi etkili olmus ve 6liim, terfi
ya da el gektirme gibi durumlarin yani sira miiderrisin kendi rizasiyla gérevi birakmasi son-
rasinda bu atamalar gerceklesmistir. Atamalar hususunda Antalya’daki medreselerde de so-
run yasanmis ve bu sorunlar halledilinceye kadar medresenin bagh bulundugu vakif gelirleri
belirli kisilere teslim edilmistir.

Antalya’daki medreselerde ilim tahsiline olduk¢a 6nem verilmis ve ilme mani olacak her tiirli
maddi husus hem miiderrislere hem de 6grencilere verilen bagislarla giderilmeye ¢alisiimig-
tir. Ancak buna ragmen medreselerin Antalya’da yasanan bazi hadiselere karistig1 goriilmek-
tedir. Nitekim 1510-1511 yilinda cereyan eden Sah Kulu Isyanr’na katilanlarin arasinda med-
rese 6grencilerin de oldugu ve egitim-6gretimin bu nedenle uzunca bir miiddet aksadigi, dev-
letin bu isyancilarin ayaklanmalarini 6nleyebilmek icin ard ardina bélgede bulunan kadilara
talimat gonderdigi bilinmektedir. Ayrica bu dénemde bazi medreseler silahli suhtelerin ya da
onlarin kiligina girmis insanlarin faaliyet merkezi olarak kullanilmistir.

Antalya’daki medreselerde egitim-6gretimi aksatan hususlardan biri de 1890 yilinda muha-
cirlerin Antalya’da misafir edilmeye baslanmasi ve yer olmadig icin de gelenlerin genelde
medreselerde misafir edilmesidir. Bu durum uzunca bir miiddet devam etmis hatta medrese
6grencilerinin kaldirimda kaldiklarina dair telgraflar génderilmistir.

Egitim-6gretimi aksatan diger bir 6nemli husus da; salgin hastaliklardir. Ozellikle cigek has-
taligindan dolay Istanoz nahiyesinde ¢ok fazla insanin 61diigii, doktorun bulunmadig ve bél-
geye ivedi bir sekilde saglik personelinin gitmesi gerektigi bildirilmistir.

Medreselerde yasanan her tiirlii olumsuzluga ragmen Antalya’daki medreseler faaliyetlerine
devam etmis ve vakiflarin kontroliinde hayatlarini devam ettirirken 1826 yilinda Evkaf Ne-
zareti'nin kurulmasiyla peyderpey bu kuruma baglanmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Antalya Medreseleri, Bagbakanlik Osmanh Arsivi, Korkuteli
Medreseleri, Elmali Medreseleri
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GIRIS

Antalya'daki Selguklu hakimiyeti, I. Giyaseddin Keyhiisrev'in (1164-1211) kentteki
Miisliiman tiiccarlara zulmeden Latinlere karsi yaptig1 sefer sonucunda baslamis! ve kent kisa
bir zaman sonra Selcuklu Devletinin deniz ticareti merkezi haline gelmistir. Sultan I. Aldeddin
Keykubat (1219-1236) doneminde sehrin gilivenliginde stratejik bir noktada bulunan Kolo-
naros kalesi fethedilerek sehir, Sultan’in ismine ithafen "Aldiyye" olarak anilmis ve Miisliiman
hakimiyetine giren kent zaman icinde islami bir kimlik kazanmistir. 1390 yilinda Yildirim Ba-
yezid'in Kibris ve Hamid-Ogullarinin kolu olan Teke-Ogullari ile miicadelesinden sonra Os-
manli hakimiyetine giren Antalya 6ncelikle Anadolu Eyaletine baglanmis ve daha sonra da bu
eyalete bagh Teke sancaginin merkezi olarak kabul edilmistir. Arsiv belgelerinde de Antalya,
Teke sancagina bagl bir yerlesim yeri olarak ge¢mistir.

Bir toplumun gelismesinde 6nemli miiesseselerden biri hi¢ stiphesiz 6rgiin egitim ku-
rumlarindan olan medreselerdir. Arap¢a "derase" kokiinden tiireyen medrese kelimesi, "oku-
mak, anlamak ve bir metni ezberlemek" anlamlarinda kullanilmistir.z Genel olarak bakildi-
ginda ise medreseler; sibyan mektebini bitiren ¢ocuklarin egitim-6gretimlerine devam ede-
bilecegi, egitimlerinin yani sira barinma, yeme-igme gibi fiziki ihtiyaclarinin da karsilandigi
ortaokul, lise ve iiniversite egitimine denk gelen yatili okuldur.3 ilk medreselerin nerede ve
ne zaman kuruldugu konusunda farkli gériisler mevcuttur. Hz. Peygamber (as), Rasid Halife-
ler ve hatta Emeviler doneminde egitim kurumlar: "kiittab" olarak adlandirilmis ve genellikle
cami icinde ya da bitisiginde yapilmis ve bu nedenle de medrese olarak isimlendirilmemistir.*
Abbasiler déoneminde 832 yilinda Bagdat'ta "Beytii'l Hikme"nin camiden ayr1 miistakil bir
yap1 olarak insa edilmesi, ilk medresenin burasi oldugu diisiincelerini kuvvetlendirse de,s
bazi tarihgiler 1033 yilinda Nisabur'da Nasir b. Sebtiktekin tarafindan insa edilen "Medrese-i
Nasiri" yi ilk miistakil medrese olarak kabul etmistir.6 Karahanllar doneminde medreselerin
devlet giivencesi altina alinmasi, Gazneliler déneminde bu siirecin devam ettirilmesi, Selguk-
lularda ise 6zellikle vezir Nizamii'l-Miilk'lin ¢abalariyla kurulan Nizamiye Medreseleri, med-
reselerin sayilarini artirmakla kalmamus, varliklarini daha da giiglendirmistir.” Osmanli Dev-
leti doneminde ise medreseler hem say1 hem de faaliyet acisindan en yiiksek seviyeye ulas-
mustir. Zira askeri personel haricinde devlet kurumlarinda gérevlendirilecek personel med-
rese mezunlarindan tercih edilmistir.8

1 bn Bibi, £l-Evamirii'l-Ala‘fyye fi'l-Umuril-Alafyye (Selguk- Name), trc. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Kiil-
tlir Bakanlig: Yayinlari, 1996), 1:115-118.

2 Nebi Bozkurt, "Medrese", Ttirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28:323.

3 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigt, (istanbul: MEB Yayinlari, 1993),
2:436; Tufan Giindiiz, Osmanii Teskilat Tarihi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 279; Giilsen Istek,
[lk Yenilesme Déneminde Avusturya'da Egitim ve Osmanli Sistemi ile Mukayesesi (1774-1824),
(Doktora Tezi, Dicle Universitesi 2017), 317.

4 [lk medresenin hangisi olduguna dair farkh gériisler vardir. Bunlardan ilki; {lk medresenin Hz. Pey-
gamber déneminde Erkam bin Ebu'l Erkam bin Esed'in evi oldugudur. Bk. ibrahim Saricam - Seyfettin
Ersahin, fslam Medeniyeti Tarihi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011) 123. Diger bir goriis ise; Medine'deki
"Ehl-i Suffa"nin ders aldig1 mekandir. Bk. Bozkurt, "Medrese", 28: 324). Ancak bu iki egitim miiesse-
sesi miistakil bir yap1 halinde olmadigindan kabul etmeyenler de olmustur. Bk. Faruk Bayraktar, /s-
lam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci fliskileri, (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1984), 101-102.

S Bayraktar, /slam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci [liskileri, 102; Hatip Yildiz, Osmanli Yenilesme Déne-
minde Diyarbekir Vilayetinde Egitim (1870-1920), (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 6.

6 Pakalin, Osmanii Tarih Deyimlieri ve Terimleri S6zIiigt, 2:436.

7 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari,
1989), 53; Zeki Atgeken - Yasar Bedirhan, Se/cukiu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, (Konya: Egitim
Yayinlari, 2012), 135.

8  Zeki Salih Zengin, /1. Mesrutiyette Medreseler ve Din Egitimi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002), 16.
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Antalya'daki medreselerin varligi ise Selguklular doneminde baslamis ve genellikle
cami bitisigine diger sosyal miiesseseler (mektep, asevi, hamam, han) ile birlikte insa edilmis-
tir. Selguklu sultanlarinin insa ettigi medreselerin yani sira devlet adamlarinin da yaptirdigi
medreselere rastlanilmaktadir. Selguklular tarafindan yaptirilan ve arsiv belgelerinde her-
hangi bir meseleden dolay1 kaydi olan medreselerin Osmanli Devleti doneminde de faaliyet-
lerine devam ettigi goriilmektedir. Ayrica Osmanl Devleti'nin hdkim oldugu donemlerde de
medreselerin sayilarinin arttig1 hususunda siiphe yoktur, ancak bu ¢alismada sadece arsiv
belgelerine yansiyan medreseler lizerinde durulacagindan verilen sayinin Antalya'daki med-
reselerin toplam sayisi oldugu diistiniilmemelidir.

Antalya’daki medreseler lizerinde c¢alisilirken genellikle Bagbakanlik Osmanli Ar-
sivi'nde bulunan belgelerden yararlanilmis ve ayrica ibn Bibi, Evliya Celebi gibi dénemin sey-
yahlarinin seyahatnameleri de ¢calismanin zenginlesmesi i¢in istifade edilen kaynaklar ara-
sinda olmustur. Antalya’daki medreseler, egitim-6gretim durumlarindan ziyade mimari
alanda yapilan ¢alismalara konu olmus ve 6zellikle Leyla Yilmaz tarafindan kaleme alinan
“Antalya: Bir Orta Cag Tiirk Sehrinin Mimarlik Mirasi ve Sehir Dokusu (16.ylizyilin Sonuna
Kadar)” adli eser, bu ¢alismada Selguklular doneminden kalma medreselerin tespiti i¢in
onemli bir kaynak olarak goriilmustiir. S6z konusu eser haricinde baz1 konu, kisi ve kavram-
larin agiklanmasinda ansiklopedi maddelerine basvurulmus ve ayrica bu ¢alismada diger
miistakil eser ve siireli yayinlardan da faydalanilmistir.

1. ANTALYA MEDRESELERI

Antalya'daki ilk medrese hakkindaki bilgiyi 1331-1332 yillar1 arasinda sehri ziyaret
eden Ibni Battiita vermistir. ibni Batt{ita sehirde Hiristiyan tacirlerin, Rumlarin, Yahudilerin
ve Miisliimanlarin yasadigini ve her bir milletin kendine ait bir mahallesi bulundugunu, se-
hirde cuma namazi kilinan bir cami ile medresenin haricinde pek ¢cok hamam ve diizenli ¢ar-
silarin yer aldigini ve belki de bu sehrin diinyanin en giizel sehirlerinden biri oldugunu belirt-
migtir.? Hatta Ibni Battiita sehre geldiginde bahsettigi tek medresede konakladigini ve med-
resenin seyhinin Sihabeiiddin Hamevi oldugunu da notlarina eklemistir. Ibni Batt{ita'nin se-
yahatnamesinde Antalya'da meskiin bulunan Ahi Tekkesi'nden de bahsedilmistir.10 Bu tekke
200 kadar zanaatkarin birlesmesiyle olusmus ve giindiizleri kervansaray vazifesi goriirken
geceleri ise yaygin egitim miiesseslerinden biri olan tekkeye doniistiirilmustiir.

Sultanlar, devlet adamlari, hanedan tyeleri ve bunun yani sira maddi varlig1 yerinde
olan kisi veya da kisiler tarafindan kurulmus vakiflar, medreselerin kurulmasinda ve yasam-
larini devam ettirebilmesinde énemli bir role sahip olmustur. Ogrencilerin biitiin ihtiyaclar
bu vakiflar sayesinde karsilanmis ve hatta egitim kalitesinin artmasini ve 6grencilerin derse
tesvikini saglayabilmek iizere burs haricinde fazladan ddiillendirme yontemine gidilmistir.
Konya’daki Altun Aba (iplik¢i) medresesinin 1202 yili tarihli vakfiyesine gére en basaril ii¢
6grenciye ayda 15’er, orta seviyedeki 15 6grenciye ayda 10’ar, baslangi¢ seviyesindeki 20 68-
renciye ise ayda 5’er dinar verilmesi bahsedilen hususa 6rnek olarak gosterilebilir.1! Bunun
yani sira bes y1l icinde herhangi bir ilerleme gostermeyen ve devamsizlik yapan 6grencilerin
durumu ise medreseden atilmak olarak belirlenmistir. Antalya’daki medreseler de Selguklu
medreseleri olarak faaliyete basladigindan 6diil-ceza ydnteminin bu medreselerde de uygu-
landig1 diistintilmektedir.

Selguklular déneminde Antalya’da yaptirilan medreseler, Sultan’a ithafen yaptirilma-
sina ve bu nedenle de onun adiyla anilmasi gerekmesine ragmen bazi medreseler banilerin
ismiyle zikredilmistir. Bu duruma verilebilecek en iyi 6rnek de Atabey Armagan Medrese-

9  Eb{ Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, /bni Battiita Seyahatnamesi, trc. A. Sait Aykut, (Istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 2000), 402.

10 ibni Batt(ta, Seyahatname, 1:405.

11 {smet Kayaoglu, “Selcuklu Vakiflarina Genel Bir Bakis”, Vakif Haftasi Dergisi 2 (1985), 24.
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si'dir. Zira bu medresenin yapim tarihine bakildiginda yonetimde olan Anadolu Selguklu Sul-
tanr’'nin ismiyle adlandirilmasi ve bu nedenle medresenin aslinda “Giyaseddin Keyhiisrev
Medresesi” veya "Keyhiisrev Medresesi" olarak bilinmesi gerekmektedir.!2 Ancak halk ara-
sindaki ismiyle "Alaeddin Medresesi" olarak taninan bu yapinin kitabesine bakildiginda med-
resenin neden Atabey Armagan adiyla anildig1 hususunda ipuglar1 goriilebilmektedir. Kita-
bede su bilgiler bulunmaktadir:13

‘Miilkiin tek sahibi Allah’tir. Bu miibarek medresenin insasi(n1), Yiice Sultan, Allah'in
yeryliziindeki golgesi, dliinyanin ve dinin yardimcisi, fetih babasi, Keykubad oglu Keyhiis-
rev’in ~-Emirii’'l- miiminin ortagi- Allah saltanatini kalici kilsin, devletinde, zayif kul, Rabbinin
rahmetine muhta¢ Atabey Armagan’a emretti- sene 637 (M.1239-40) ",

Sultan’in emriyle Atabey Armagan tarafindan yaptirilmasi gereken medrese, Arma-
gansah’in Babal isyanina katilmasi ve burada hayatini1 kaybetmesi nedeniyle tamamlanama-
mis ve anlasilan o ki, Sultan’in emriyle ona hiirmeten portale dokunulmayarak bu medreseye
onun ismi verilmistir.14

Selguklu sultanlarinin yani sira devlet adamlar: da vakiflar kurarak sosyal miiessese-
ler yaptirmustir. I. Giyaseddin Keyhiisrev’in has kélelerinden olan, I. izzeddin Keykavus ve 1.
Alaeddin Keykubat dénemlerinde subasilik gorevinde bulunan ve sehzade Giyaseddin'e Ata-
bey olarak atanan Miibariziiddin Ertokus (6.12357),15 Antalya ve Isparta'da cami, medrese ve
kervansaray yaptiraraké Selcuklu medeniyetini bu bolgelere tasimis ve s6z konusu kurum-
lara vakfeyledigi menkul ve gayrimenkuller ile de bunlarin varliklarini uzun siire devam et-
mesini saglamistir.!” Ancak Antalya'da vakfettigi cami ve cami yanindaki medrese hakkinda
yeterli bilgi bulunamamugtir.

Osmanli Devleti doneminde ise sehirdeki medreselerin sayis1 hakkinda meshur sey-
yahimiz Evliya Celebi bilgi vermektedir. 1671-1672 yillar1 arasinda Antalya'ya gelen Evliya
Celebi 0 donemde Antalya'da 28 mahalle oldugunu, 4'liniin sur ya da kale i¢inde, 24'liniin ise
kale disinda oldugunu belirtmistir.18 Sehirde 11 cami, 1 Darii'l-hadis, 1 Darii'l-kur'an, 7 tekke,
7 medrese, 17 sibyan mektebi bulundugunu da notlarina ekleyen Evliya Celebi, bu egitim ku-
rumlariin haricinde bir¢ok sosyal miiesseseyi de say1 vererek bildirmistir.19 Ayrica Evliya
Celebi, Antalya medreselerinden biri olan imaret Medresesi'ni ne kadar begendigini su séz-
lerle anlatmigtir:20

12 Mete Kirmizi, "Yivli Minare ve Kiilliyesi", Antalya 1. Selcuklu Eserleri Semineri Bildirileri (Antalya,
22-23 Mayis 1986), (Antalya: Antalya Valiligi, Antalya, 1986), 39; Rahmi Hiiseyin Unal, Osmanii On-
cesi Anadolu-Tiirk Mimarisinde Tackapilar, (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1982), 13.

13 Leyla Yilmaz, Antalya: Bir Orta Cag Tiirk Sehrinin Mimarlk Mirasi ve Sehir Dokusu (16. Yiizyilin
Sonuna Kadar), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2002), 33.

14 Mahmut Demir, “Kdsedag Savas1 Maglubiyetinin II. Giyaseddin Keyhiisrev’in Psikolojisine Yansimasi:
Antalya’daki Imar Faaliyetleri Ornegi”, Antalya Kitabi. Selcukludan Cumhuriyet’e Sosyal Bilimlerde
Antalya, ed. Bedia Kocakoglu v.dgr., (Antalya: Palet Yayinlari, 2018), 1: s.46.

15 Aydin Taneri, “Ertokus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
11:312-313.

16 Ertokus'un vakfiyesi tizerine ilk calismay1 yapan Osman Turan'dir. Bk. Osman Turan, "Miibarizeddin
Er-Tokus ve Vakfiyesi", Belleten 11/ 43 (1947), 415-445. Ancak vakfiyede bahsedilen cami ve cami
yanindaki medrese ile verilen bilgiler sinirli oldugundan yapim yili, konumu ve mimarisi hakkinda
yeterli bilgi bulunamamistir. Bk. Abdullah Cakmak - Mehmet Yagci, "Miibariziiddin Ertokus ve Os-
manl Dénemi Atabey Medresesi Evkafi", Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1
(Haziran 2017), 65.

17 ibn Bibi, Selcuk- Name, 1:162-167; Cakmak - Yagci, "Miibariziiddin Ertokus", 60.

18 Evliya Celebi, Seyahatname, haz. Seyit Ali Kahraman, Yiicel Dagli, Robert Dankoff, (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2011), 9:287-289.

19 Evliya Celebi sayiy1 7 olarak vermis, ancak sadece li¢ medresenin ismini zikretmistir. Yivli Minare
Medresesi, Darbhiane Medresesi ve Sultan Mahmud'un Naksi Cihan Medresesi. (Bk. Evliya Celebi, Se-
yahatname, 9: 147).

20 Evliya Celebi, Seyahatnime, 9:147.
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“Sultan Mahmud’un Naks-1 Cihan derler bir medrese-i ibret-niimdasi vardir ki cesm-i
beser riy-i arzda mislin gormemisdir. Bir acem iistiddi geliip var makdirun sarf ediip ilm-i
mi’mdride ol kadar musaykal ve miicelld taslar: birbirlerine eyle miimtezic etmis kim ddem
englist ber-dehen ediip hayran olur. Ve derveze ve revzenlerinin ve havuzu ve sizrevinla-
rinda olan hiirde naks-1 ibret-niimiin bir diydrda yoktur’.

Osmanl Devleti donemine Selcuklulardan miras kalan ve "evkaf-1 kadime" olarak ad-
landirilan vakiflar sayesinde medreseler faaliyetlerine devam etmis ve hatta bu tiir vakiflar
Evkaf Nezareti kurulana kadar 6zel bir statiiye sahip olmustur. Atabey Medresesi Evkafi da
bu tiir vakiflardandir ve Evkaf Nezareti'ne dahli yapildiktan sonra XX. yiizyila kadar varligini
devam ettirebilmistir. Bu medreseler ile Osmanli Devleti doneminde insa edilen medreselerin
bir kismy, arsiv belgelerine herhangi bir nedenden 6tiirli yansimis ve bu sayede giiniimiize
kadar kalintilar1 kalmayan medreselerden haberdar olunabilmistir. Her ne kadar An-
talya’daki medreselerin tamaminin oldugu diisiiniilmese de yapilan ¢alisma neticesinde fark
edilen Antalya medreseleri su sekilde tablolastirilmistir:

Tablo 1: Antalya merkezinde bulunan medreseler

Medresenin Ad1 Yapildig1 yer veya mahalle Gelir
Kaynaklan

Imaret Medresesi2! 13. yy ikinci yaris1 / Yivli Minare Killiyesi ~ Vakif

(Ulu Cami Medresesi) icinde (Selguklu eseri)

Atabey Armagan Medresesi 22 1239/40- Yivli Minare Kiilliyesi icinde Vakif
(Selguklu eseri)

Karatay Medresesi23 1250 / Antalya Vakif24

Siileyman Medresesiz> Hatip Siileyman Mahallesinde Vakif

Haci Mehmed'in bina eyledigi med-  Elmali Mahallesinde Vakif 27

rese26

Hac1 Abbaszade Haci Siilleyman Antalya surlar iginde Siileyman Mahalle-  Vakif
Medresesiz8 sinde

ismail Efendi Medresesi?° Sur disinda Tahtapazari Kizilsaray Mahal- ~ Vakif
lesinde
Kasab Hac1t Ahmed Medresesi3? Antalya Vakif

21 Bu medresenin daha 6nce Selguklu Saray1 oldugu iddia edilmektedir. Bunun yani sira XVIII. yiizyilda
Antalya’ya ugrayan seyyah Bruyen de yapinin mimari 6zellikleri nedeniyle bir saray kalintisi oldu-
gunu ve hatta yapilar1 birbirine baglayan bir tiinelin de toprak altinda kalmis olabilecegini aktarmis-
tir. Kiilliye i¢erisinde yer alan Mevlevihane’'nin de Sarayin Harem kismi olabilecegi yine iddia edilen
hususlar arasindadir. Bk. Yilmaz, Antalya (16. Yiizyilin Sonuna Kadar), 47-52. Bruyen'’in distinceleri
icin Bk. Buket Senoglu - Veli Ortacesme, “Antalya’daki Selguklu Dénemi Yapilarinda Bahge Mekaninin
Analizi”, Mediterranean Agricultural Sciences29/2 (2016) : 55-63.

22 Kapisi ile temel izlerinin bir kismi kalmistir. Ayrica medreseye ait oldugu diisiiniilen, Osmanli ya da
Cumhuriyet doneminde yapilan bir su kuyusu bulunmaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Senoglu - Or-
tacesme, “Antalya’daki Selcuklu Dénemi Yapilarinda Bahge Mekaninin Analizi”, 58.

23 “Darii’s-sulehd”, “Karatay” veya da “Karaday1 Cami” gibi farkl isimlerle de anilmigtir. 16.04.1965 ta-
rihli kararname ile kullanma hakki K8y Isleri Bakanligina birakilmistir.

24 Aynur Durukan, “Anadolu Selguklu Sanati Agisindan Vakfiyelerin Onemi”, Vakiflar Dergisi 26,(1997):
25.

25 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Tasnifi Maarif (C.MF.), 4/159 (H.22.06.1176).

26 BOA, Cevdet Tasnifi Darbhane (C.DRB.), 13/609 (H.15.04.1230)

27 Teke Sabik Miitesellimi Hact Mehmed tarafindan yaptirilmis ve kiilliyenin bir par¢asi olan medreseye
de diikkan, bah¢e ve hamam gelirlerinden verilmistir.

28 BOA, C.MF, 36/1759 (H.03.03.1205)

29 BOA, Sadaret Mektubi Kalemi Evraki (A.MKT), 39/40 (H.10.04.1262)

30 BOA, C.MF, 19/925 (13.07.1212)
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Hac1 Cafer Aga Medresesi3! Sur disinda Vakif

Murad Aga Medresesi3? Sur disinda Vakif

Esir Haci Ali Medresesi33 Antalya Vakif

Hac1 Hasan Medresesi3* Seyh Sinan Mahallesinde Vakif

Hasan Efendi’nin bina eyledigi Keciyalar Mahallesinde Vakif

medrese3s

Yusuf Efendi’'nin bina eyledigi Gediz kasabasi Kadilar Mahallesinde Vakif

medrese3¢

Hizir Efendinin bina eyledigi med-  Cami-i atik Mahallesinde Vakif

rese3’

Murad Paga Medresesi38 1570-1571 yilinda kale disinda Karaman  Tekeli Mehmet
Beylerbeyi Murad Pasa tarafindan yapti- Pasa Vakfi
rilmistir

Sefer Aga Medresesi Surdisinda e

Biiyiili Minare3® Medresesi*? Antalya Evkaf-1 Miinde-

rise

Haci Emin Efendi Medresesi*! Antalya Vakif

Hatuniye Medresesi*? Antalya Sultan Hatun

Seyh Sinan Camii Medresesi*3 Sur disinda-Késeler Kéyiinde Vakfi*

Cok miitevellili
vakif

Tabloda bazi medreselerin yerleri arsiv belgelerinde gectigi lizere “sur i¢i” ya da “sur
dis1” olarak belirtilmistir. Kale icindeki medreselerin sayilarinin az olmasinin sebebi ise -daha
oncede belirtildigi lizere- bu bolgede Hiristiyan tiiccarlar, Rumlar ve Yahudilerin fazla olma-
sindan kaynaklanmaktadir.

Bu medreselerin haricinde Miisellim Medresesi, Kesik Minare Medresesi, Karakas
Medresesi, Varsakli Mehmet Efendi Medresesi, Meydan Medresesi, Stirmeli Medresesi, Can-
miilk Medresesi, Ahi Kiz Medresesi, Hac1 Naim Efendi Medresesi, Susam Medresesi, Comlekgi
Medresesi, Degirmenonii Medresesi, Ak Mescid Medresesi, Asik Dogan Medresesi ve Cukur

31 BOA, Ali Emiri Ahmed III (AE. SAMD.III), 176/17118 (05.01.1133)

32 BOA, C.MF, 46/2278 (08.01.1146)

33 BOA, C.MF, 66/3259 (15.02.1179)

3¢ BOA, C.MF, 127/6304 (17.11.1276)

35 BOA, C.MF, 158/7858 (29.11.1251)

36 BOA, C.MF, 158/7859 (29.10.1251)

37 BOA, ibniilemin Siikr ii Sikayet (IE.SKRT), 7/637 (02.01.1121)

38 1574 tarihli bir de vakfiyesi bulunan Murad Pasa Camii'nin hemen yakininda miiderris Bekir Efendi
tarafindan idare edilen bir medrese de bulunmaktadir. Bk. Siileyman Fikri Erten, Antalya Livasi Ta-
rihi, (Istanbul: Matbaha-i Amire, 1338- 1340), 93- 100.

39 Biyiili Minare’'nin Yivli Minare oldugu ve medresenin de bunun yakininda bir yerde oldugu diisii-
niilmektedir.

40 BOA, MF.MKT., 1167/15 (15.02.1329)

41 BOA, Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH.MKT.), 2351/113 (29.01.1318)

42 BOA, C.MF, 82/4089 (08.03.1250)

43 BOA, Ibniilemin Vakif ({E.EV), 58/6391 (26.10.1136)

4 BOA, AMKT.MHM. 112/31 (13.10.1273)
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Medresesi de baz1 kaynaklarda yer alan medreselerdir.45> Bu medreselerin yani sira 1874 y1-
linda Antalya merkez ve nahiyelerinde medrese sayisi 40, talebe sayis1 566 iken, 1889 yilin-
daki verilere gore biitiin Teke livasindaki medrese sayis1 145 ve bu medreselerde egitim alan
talebe sayis1 ise 1327’dir.46

XVL. yiizyilda Teke sancaginin?? bir kazasi olan ve 1864 yilina kadar bu durumunu ko-
ruyan ve bu tarihten sonra da Konya vilayetine baglanan Antalya, yaylak veya yayla bolgesi
olarak kullanilan ve Evliya Celebi’'nin de tabiriyle “yaylag-1 sehr-i istanaz”48 olarak bilinen Is-
tanoz#? nahiyesi ile yakin iliskiler kurmustur. Arsiv belgelerinde de s6z konusu nahiyenin ge-
nellikle Antalya’ya bagh istanoz yaylag olarak gegmesi de herhalde bu nedenle olsa gerektir.
XVII. ytizy1lda bu bolgeye gelen Evliya Celebi buradaki miiesseseler hakkinda bilgi verirken
bu beldede bir de medrese oldugundan ve adinin da Sultan Aldeddin’e ithafen onun ismiyle
adlandirildigindan bahsetmistir.50 Evliya Celebi’ye gore bu medrese haricinde diger medre-
selerin ve mescitlerin genelinin herhangi bir evkafi bulunmamaktadir.5! Evliya Celebi'nin ak-
tardig1 medrese haricinde arsiv belgelerinde ismi gecen ve Istanoz nahiyesinde bulunan med-
reseler sunlardir:

Tablo 2: [stanoz (Korkuteli) Nahiyesindeki Medresele

Medresenin Adi Yapildig: Yer veya Ma- Gelir Kaynaklar1
halle
Pinarbas1 Medresesi*2 [stanoz Nahiyesinde (P1- Vakif (Hact Abbas-
narbasi Mahallesinde)>3 zade Vakfr)
Hizir Efendi Medresesis* [stanoz Nahiyesinde =~ = -----eeeeemmmeeeeeeee e
Mustafa Efendi Medresesi® [stanoz - Kafirler Kuzu Vakif
Mabhallesinde
Emir Sinaneddin Medresesis® istanoz - Halengah mevki- Vakif>8
inde- Aldeddin mahalle-
sinde /

45 Yasemin Ertugrul, Antalya Tarihi ve Kiiltiirli, (Bitirme Tezi, Yakin Dogu Universitesi Fen-Edebiyat
Fakaiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati, 2000), 36-37.

4 Tuba Meryem Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)'un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu
(Doktora Tezi, Akdeniz Universitesi, 2018), 89,91.

47 XVI. ytzyilda Teke sancaginin diger kazalari sunlardir: Elmali, Kalkanli, Kas, Karahisariteke, Finike,
Kizilkaya ve Germegi'dir. Nahiyeleri ise; Antalya’ya bagh Bagovasi, Elmali’ya bagh igdir, istanoz, Kal-
kanli, Karahisariteke ve Kas’a bagh Kiirt, Muslu ve Miirekkemgomi’ diir. Teke sancaginin kaza ve
nahiyeleri icin bk. Senol Celik, “Teke-ili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40:344-347.

48 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9:144.

#  [stanoz nahiyesi adin1 Yunanca "stanoz" (bogaz) kelimesinden almig, ancak Osmanh Devleti déne-
minde $ehzade Korkut'un buraya sancakbeyi olarak gorevlendirilmesinden sonra Korkuteli olarak
isimlendirilmistir. Arsiv belgelerinde ise genellikle eski ad1 ile gegmistir.

50 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9:144.

51 Evliya Celebi, Seyahatnidme, 9:144.

52 BOA, C.MF, 4/159 (H.22.06.1176)

53 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)’un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 20.

5+ BOA, IE.SKRT, 7/637 (H.02.01.1121)

55 BOA, C.MF,9/414 (H.29.11.1172)

56 1970 yilinda onarima baslanmis, ancak 1992-93 yillarinda tamamlanabilmistir.

58 Bu medrese Sultan Hatun vakfi tarafindan desteklenmistir. Bu nedenle bu medrese ile Sultan Hatun
medresesinin ayni oldugu hususunda bazi goriisler bulunmaktadir. Ayrintili bilgi icin Bk. Behset Ka-
raca, XV.- XVI. Yiizyillarda Teke Sancag, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 398; Siileyman Fikri Erten,
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Hac1 Menlii (Mevliit) oglu Omer Medre- Istanoz -Haci Ibrahim Vakaf6o

sesis? Efendi Mahallesinde

Ebu Bekir Aga Medresesi®! Istanoz - Aga Musalli Yay- Vakif
lasinda

Koca Hafiz Medresesi®? [stanoz- Cumaéni Mahal- Vakif
lesinde

Hac1 Mollaoglu El-Hac Omer Medresesi®®*  El-Hac Ibrahim Efendi Vakif
Mabhallesinde

Seyh ismail Efendi Medresesi®* Istanoz Vakif

1869 yili kayitlarina bakildigina istanoz nahiyesinde medrese sayisinin 9, mektep sa-
yisinin da 20 oldugu ve 1873 yilindaki Vilayet Salnamesi'ne gére de medrese sayisinda bir
degisiklik olmadig1 gorilmektedir. 6> Ayni belgeye gore bu nahiyede 1873 yilinda 20 mektep,
15 mescid ve 25 cami bulunmaktadir. Stileyman Fikri Erten ise Korkuteli'ndeki medrese sa-
yisini sekiz olarak vermis ve bu medreseleri de su sekilde siralamistir: Kalkanli Hact Ahmet
Medresesi, Sultan Hatun Medresesi, Koparanzade Haci Hiiseyin Medresesi, Karabayirli Haci
Hiiseyin Medresesi, Kagli Ali Efendi Medresesi, llpagi Hac1 Hiiseyin Medresesi, Salaka Ahmet
Medresesi, Oyunyeri Medresesi ve Kalkanli Hac1 Ahmet Medresesi’dir.66

1840 yih kayitlarina gére Istanoz nahiye merkezinde ve kdylerinde 39 molla ve 1 suh-
tenin kayith oldugu ve bunlar arasinda kdylerin imam ve hatiplerinin de bulundugu®? g6z
oniine alinirsa medrese egitiminin sadece mektep mezunu talebelerden olusmadig1 ve bu
medreselerde yiiksek egitimin de verildigi goriilmektedir. Ayrica yiiksek medrese talebeleri-
nin, miiderrislerin ve mezunlarin vergiden muaf tutuldugu hususu da bu verilerin agiklanma-
sinda bir kriter olarak diisiiniilmelidir. Zira Tanzimat Fermani'nin hiikiimleri arasinda yer
alan vergi esitligi diizenlemesine karsi ¢ikanlar arasinda miiftiiler, imamlar ve gayrimiislim
din adamlar1 bulunmaktadir.68 istanoz nahiyesinin Kargin kdyii imami Molla Omer, Keme-
ragzi imami Hac1 Hiiseyin ve Ali Fahreddin-i Kebir Koyt imami Siileyman Efendi sahsen, Figla
imami Hatip Molla Mustafa'nin oglu Abdullah Hoca ise babasina nispeten vergi muafiyetinden
yararlanan imamlardan bazilaridir.69

Antalya Tarihi, (Antalya, 1948), 89; Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)’un idari, Sosyal ve
Ekonomik Durumu, 87.

57 Sait Kofoglu, “Emir Sinaneddin Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, Ankara: TDV
Yayinlar1,1995, 11:145-146.

59 BOA, C.MF, 83/4115 (18.09.1213)

60 1857 yilina gore bu vakfin gelirleri ve giderleri esit gosterilmis ve meblag olarak da 1730 kurus veril-
mistir. Bu miktarin 525 kurusu egitim personeline 6denmistir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Evkaf
Nezareti Defterleri (EV.d), 15024 / 81.

61 BOA, EV.d, 9785/3a (H.20.06.1251).

62 BOA, C.MF, 28/1357 (H.20.04.1210)

63 BOA, C.MF, 11/501 (H.18.05.1186); BOA, C.MF, 14/651 (20.05.1183)

64 BOA, C.MF, 126/6272 (29.07.1247)

65 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)'un [dari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 16.

66 Erten, Antalya Tarihi, 89.

67 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)’un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 89.

68 Nuri Adiyeke, “Temettuat Sayimlar ve Bu Sayimlari Diizenleyen Nizamname Ornekleri”, OTAM 11/11
(2000): 775.

69 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)’un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 199.
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Istanoz nahiyesindeki miiderrislerin tereke kayitlarina bakildiginda Mehmet Sadullah
Efendi, El-hac Mehmet Emin Efendi, Seyh Haci Halil ve El-hac Mahmud Efendi gibi miiderris-
lerin maddi durumlarinin oldukga iyi oldugu goriilmektedir.”0 Ancak bunun yani sira maddi
durumu orta seviyede olan miiderrislerin de varligindan bahsedilmektedir.

Korkuteli - Emir Sinaneddin Medresesi'nde oldugu iizere medreselerin giris kapila-
rinda genellikle banilerin isimleri ve yapilis tarihleri yazilmistir. Bu medresenin kitabesini
ismail Hakki Uzungarsili “Bu miibarek medresenin yapilmasini1 Hamid oglu, ilyas oglu, Calis
oglu Emir Sinaeddin- Allah 6mriine yardim etsin- 719 yili aylarinda emretti" seklinde oku-
mustur.’! Ayrica bu medresenin tag kapisi tizerinde yazili olan bir diger kitabe ise medreseye
her giin ilim tahsil etmek i¢in gelenlere uyarici bir nitelikte olmustur. S6z konusu bu kitabede
Hz. Ali'nin “Ey ilim talep eden, takvaya saril, uykuyu birak, cok yemeyi terket “s6zili yazmak-
tadir.

Antalya’nin diger bir kazasi olan Elmali’'da ise; Evliya Celebi'ye gore 17.yiizyilda 4
medrese bulunmaktadir.”2 Bu medreselerin yani sira 1607 yilinda”3 iplikpazar1 Mahallesinde
yaptirilan Ketenci Omer Pasa Medresesi,’* Esbak Mir-i Ahur Hac1 Mehmet Bey Medresesi’s ve
1850'li yillarda iplikpazar1 Mahallesi’nde Haydar Baba tiirbesi yaninda’¢ insa edilen Haydar
Baba medresesi’7 arsiv belgelerinde ilk etapta géze carpmaktadir. Ancak bununla birlikte
“Haydar Baba Medresesi” olarak bilinen ve Musa Efendi Mahallesi’'nde yer alan ve banisi Hay-
dar Baba olan bir medrese daha vardir.”8 Elmali kazasinda Cami-i Atik yakinlarinda insa edi-
len ve Seyyid Haci Halil tarafindan da masraflari karsilanan bir medreseye 1711 yilinda Seyh
Osman’in gorevlendirilmesi bu bélgede bir medrese daha oldugunu gostermektedir.”® Bu
medreselerin haricinde “Ariff Ahmed Pasa Medresesi”, Omer Pasa Camiisi dahilinde yer alan
ve Hasan Efendi tarafindan yaptirilan “Hiiseyin Efendi Medresesi”, iplikpazari Mahal-
lesi’ndeki “Debbag Baba Medresesi”, Alamescid Mahallesi'ndeki “Seyh Ummi Sinan Medre-
sesi”, Tahtamescid karsisinda yer alan “Babazade Haci Abdurrahman Medresesi”, Nuhlar Ma-
hallesi’'ndeki “Haci Seyh Efendi Medresesi”, Nazirlar Mahallesi’'ndeki “Mustafa Efendi Medre-
sesi”, Alamescid Mahallesi'ndeki “Hasan Efendi Medresesi”, Yuva Kéyii'nde bulunan “Salih
Efendi Medresesi” ve “Halil Efendi Medresesi”, Eskihisar Koyii'ndeki “Cankirli Medresesi”,
Cavdir Kdyii'nde “Osman Efendi Medresesi” ve Ortekiz Kéyii’'nde “Mehmet Efendi Medresesi”
bulunmaktadir.80 Bu bilgiler 1s181nda 19.yiizy1l sonlarinda Elmali merkez, nahiye ve koylerin-
deki medrese sayisinin 18 oldugu goriilmektedir. Ayni tarihlerde merkezdeki medreselerin

70 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)’un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 89.

7t [smail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devietleri, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1969), 67.

72 Evliya Celebi, Seyahatname, 9:143.

73 14.07.1970'de intifa hakki Milli Egitim Bakanligi'na verilmistir. Giiniimiizde kiitiiphane olarak kulla-
nilmaktadir. Bk. Bagsbakanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), Yer No: 30-18-1-2, 253/47/13; Semavi Eyice,
"Omer Pasa Kiilliyesi", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1,2007),
34:79-80.

74 Bu medreseyi Evliya Celebi su sekilde aktarmaktadir: “Ve bu haremin cinib-i erba’asi medrese hiic-
releridir. Ve bir kubbe-i 4li dershine ve dar-1 kurrdsi var. Climle hiicreler 6nii siitunlar iizere tiklar-
dir”. BKk. Evliya Celebi, Seyahatnime, 9:143.

75 BOA, Cevdet Tasnifi Evkaf (C.EV.), 372/18855 (H.29.06.1268)

76 Hatice Durgun, X/X. Teke Sancagi’na Bagli Elmali Kazasi’nin Sosyo- Ekonomik Yapisi (1839-1914)
(Doktora Tezi, Akdeniz Universitesi, 2014), 151.

77 Bu medresenin miiderrisligine Naksibendi-i Halidi mesayihinden Hiiseyin Hiisnii Efendi atanmis ve
atamasi da bir berat ile onaylanmistir. Bk. BOA, Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi (HR. MKT),
205/69; BOA, HR.MKT, 193/40 (H.21.10.1273)

78 Durgun, XIX. Teke Sancagi’na Bagl! Elmali Kazasi’nin Sosyo- Ekonomik Yapisi (1839-1914), 151.

79 Vakiflar Genel Midiirliigu Arsivi (VGMA.), 1069-37.

80 Durgun, XIX. Teke Sancagi’na Bagli Elmali Kazasi’'nin Sosyo- Ekonomik Yapisi (1839-1914), 150; Ha-
tice Durgun - Ali Riza Ozer, “Elmali Sehrinin Vakiflarina Dair Bir Degerlendirme”, Antalya Kitabi: Sel-
cukludan Cumhuriyet’e Sosyal Bilimlerde Antalya, ed. Bedia Kogakoglu v.dgr., (Antalya: Palet Yayin-
lari, 2018), 1: 149.
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talebe sayisinin 1874-1876 yillarinda 312, 1879 yilinda 300, 1899’da ise 500, nahiye ve koy-
lerdeki medreselerde ise aym tarihte 220 6grenci oldugu bildirilmis,8! ancak bu say1 top-
lamda 15 medrese82 baz alinarak hesaplanmistir.

Antalya’nin bir diger ilgesi olan Alanya’da ise XVII. yiizyilda iki medrese ve bunlarin
yanl sira alt1 sibyan mektebi bulunmaktadir.83

2. ANTALYA MEDRESELERININ GENEL DURUMU VE EGITIM-OGRETIMI AKSATAN
BAZI VAKALAR

Arsiv belgelerine yansidigi kadariyla Antalya’da diger vilayetlerde de oldugu tizere ne-
redeyse her mahallede bir medrese bulundugu goriilmiistiir. Medreselerin yerleri aktarilir-
ken bazilariin bulundugu mahallenin ismi verilmis, bazilari i¢inse "sur dahilinde" veya "sur
haricinde" seklinde ifadeler kullanilmistir. Belgelerde medreselerin yapilis tarihleri tam ola-
rak verilmediginden ve giinlimiizde de bu medreselerden sadece birkaginin ayakta kalmasi
nedeniyle medreselerin yapilis tarihleri hakkinda kesin bilgi verilememektedir. Ancak belge-
lerin gonderilme tarihi bize medreselerin hangi ddnemde faaliyette oldugunu gostermesi agi-
sindan dnemlidir.

Antalya’daki medreselerin genel mimari 6zelliklerine bakildiginda, kentin Selguklu
miras1 olmasi hasebiyle genellikle i¢ avlular ¢evresinde insa edildigi goériilmektedir. Atabey
Armagan Medresesi ile Imaret Medresesi Yivli Minare Kiilliyesi icerisinde yer alan ve i¢ avlu
cevresine bina edilen medreselerdendir. Ketencizdde Omer Pasa8 tarafindan yaptirilan El-
mali'daki Omer Pasa Medresesi, bir kiilliye icerisinde caminin kuzeyine "U" plani ile on iki
hiicreden olusacak sekilde insa edilmistir.85 Medreselerin genellikle cami yanina yapilmasi
veya da camiye agilan bir kapi ile cami ile baglanti kurulmasinin sebebi, medrese talebelerinin
namaz vakitlerinde cemaate katilmasini saglamak ve ayrica bazi dersleri uygulamal olarak
camide tedris edebilmektir. Ayrica bazi medreseler tek katli iken bazilar ise ¢ift kath olarak
insa edilmistir. Antalya’daki tek kath medreselere Karatay Medresesi, ¢ift katli medreselere
ise bu bolgede tek olan Emir Sinaneddin Medresesi drnek verilebilir.8¢ Korkuteli'nde bulunan
Emir Sinaneddin Medresesi Osmanli Devleti'ne kendisinden 6nce hiikiim siiren Hamid-Ogul-
larindan kalma bir mirastir.87 Bu medreseyi Hamid-Ogullarindan Felekiiddiin Diindar Bey'in
yegeni ve Korkuteli Beyi olan Sinaneddin Calis Hizir Bey 1319 yilinda yaptirmistir.88 S6z ko-

81 Durgun, XIX. Teke Sancagi’na Bagli Elmali Kazasi’nin Sosyo- Ekonomik Yapisi (1839-1914), 149.

82 Abdullah Ekiz, EImalr'da yaptig1 arastirmalar sonucunda 15 medrese kalintisina rastlandigini bildir-
mektedir. Genis bilgi i¢in Bk. Abdullah Ekiz, Diinden Bugiine Elmali, (Antalya: Akdeniz Yayinlari,
2001), 73.

83 Evliya Celebi, Seyahatnidme, 9:151.

8¢ Ketencizdde Omer Pasa, Antalya'nin bir ilcesi olan Manavgat'tandir. Kap: agaligindan cavusbasiligina,
daha sonra da Beylerbeyligine yiikselmistir. (Ayrintil bilgi icin Bk. Eyice, "Omer Pasa Kiilliyesi,
34:78-80)

85 Zerrin Kosklii, "Antalya/ Elmalili Omer Pasa Kiilliyesi", Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
4/2 (Aralik 2003), 104.

86 Omer Bakirer - Cagla Caner, “Anadolu Selguklu Dénemi Yapilarindan Medrese ve Camilerde Portal”,
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii 10 (Bahar 2009), 21.

87 Antalya'nin Osmanli Devleti tarafindan alinmasi sonrasinda Korkuteli'nde 4 mahalle bulundugu ve
her bir mahallenin de i¢indeki mescit veya da diger 6nemli yapilarla isimlendirildigi goriilmektedir.
Korkuteli'ndeki mahallelerden birisi gayrimiislim mahallesi digerleri ise Miisliiman mahallesidir. An-
cak zamanla artan mescit ve elbette ki mescidin yanina yapilan egitim kurumlar1 bdlgede ¢ikan olay-
lardan ciddi sekilde etkilenmistir. Nitekim 1510 yilinda bu cografyaya da sirayet eden Sahkulu isyani
Korkuteli ve ¢evresinde bir¢ok zaviye ve mescidin yakilip yikilmasiyla sonuglanmistir. Bk. Karaca,
XV. ve XVI. Yiizyillarda Teke Sancagi, 132.

8 Ahmet Cayc, “Korkuteli (istanoz) Tarihi ve Korkuteli Alaaddin Camii Uzerine Bir Arastirma”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi 16 (Arahk 2004),107-128.
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nusu medrese agik avlu plan ile iki kath ve eyvanh olarak insa edilmistir. Ogrencilerin barin-
masl i¢in yapilan ve her birinde bir pencere bulunan alt1 hiicresi (odasi) vardir, ancak giinti-
miizde bu medresenin iist kati tamamen tahrip olmustur.

Medrese binalarinin yapimi, vakifin veya da banisinin maddi durumu, saglik durumu
ve resmi gorevleri ile de yakindan ilgili olmustur. Omer Pasa Camii yakininda 1718 yilinda
yaptirilan bir medresenin insasina Arifi Ahmed Pasa tarafindan baslanilmis, ancak tamamlan-
mas1 Hac1 Ahmed Aga’ya nasip olmustur.89 Elmali’'nin Kazgancilar Mahallesi'ndeki Veliyiiddin
Efendi Medresesi’'nde oldugu lizere medresesini kendi insa ettiren miiderrislerin varligina da
rastlanmigstir.90

Osmanl Devleti'nde medreseler, okutulan derslere, miiderrislerin maaslarina, med-
reseyi yaptiran Kisinin statiistine gére derecelenmis ve egitim; "Hasiye-i Tecrid veya Yirmili"
medresesinden baslayarak "Miftah/ Otuzlu", "Telvih veya da Kirkli", "Harig Ellili" ve "Dahil
Ellili", Siileymaniye medresesinin agilmasindan sonra da "Altmisli" olmak iizere hiyerarsik bir
sira takip etmistir.! Antalya'daki medreselerin de boyle bir derecelendirme ile egitim verdigi
sliphesizdir.

Medreselerdeki miiderris atamalar1 6nceleri kazaskerlerin Padisaha arz etmesiyle
gerceklesirken XVI. ylizyildan itibaren Ellili medreselere kadar yine kazaskerler, {ist medre-
seler icin ise atamalar seyhiilislamin sadrazama onaylatmasi ile miimkiin olabilmistir.?2 Ay-
rica Osmanl Devleti'nde miiderrislerin belirli bir medreseden icazet aldiktan sonra imtihan
edilerek berat-1 serif aldig1 bilinmektedir. Bu durum Antalya'daki medreselerde de uygulan-
mis ve Seyh Sinan Mahallesi'ndeki Hac1 Hasan Medresesi'ne imtihanla miiderris alinacagina
dair bir karar verilmistir.?3 Hatuniye Medresesi'nde de diger medreselerde oldugu iizere be-
rat sahibi olan miiderrislerin ¢alismasina miisaade edilmis ve her bir miiderris berat-1 serifini
aldiktan sonra gorevine baslayabilmistir.94 Nitekim 1774 yilinda miiderris tayinine dair bir
belge Seyhiilislam Serifzade Seyyid Mehmed tarafindan imza edilmis ve s6z konusu medre-
seye ulastirilmistir.95 Bu belgede ibrahim Efendi'nin mezunlarindan olan Seyh Seyyid Ahmed
Efendi'nin, alim, fazil, salih bir kisi olmas1 nedeniyle Hatuniye Medresesi nisf hisse miiderris-
ligine tayininin istenmesi Antalya Naibi el-Omeri Efendi tarafindan bir arz dilekgesi ile iist
makama yazilmis ve Seyhiilislamlik kurumu tarafindan da istenilen mevkiye séz konusu kisi-
nin tayini yapilmistir. 1859 tarihli belgede ise beratsiz bir sekilde faaliyette bulunan medre-
selerin varligina da rastlanilmaktadir. Nitekim 1758 tarihli bir belgede Antalya'ya bagh ista-
noz yaylagindaki Kafirler Kuzu Mahallesi'ndeki Mustafa Efendi tarafindan idare edilen med-
resede (Mustafa Efendi Medresesi olarak bilinmektedir) 6liimii izerine onun beratsiz bir se-
kilde gorev yaptig1 ve medresenin faaliyetlerinin devam edebilmesi i¢in bir miiderrislik cihe-
tinin tevcihine dair bir arzuhal bulunmaktadir.%¢ S6z konusu arsiv belgesinde derkenara gore
istenilen hususun kabulii uygun bulunmus ve bu medreseye bir miiderrislik ciheti verilmistir.
Bunun yani sira miiderris atamalarinda akrabalik bagi da énemli bir yer tutmus ve Hizir
Efendi Medresesi'nde oldugu lizere miiderrisin vefatindan sonra oglunun ayni goéreve veril-
mesi lizerine bir arzuhal Seyhiilislamlik makamina ulastirilmistir.®7 Bazi medreselerde ise
miiderrisler, hem kendilerinden sonra gérevlendirmek istedikleri haleflerini belirlemisler ve
hem de "halife" unvaniyla onlara ders verdirerek miiderrislige hazirlamislardir. Ancak baska

89 VGMA. 1070-18

% VGMA., 530-79.

91 {brahim Hakki Uzungarsih, Osmanii Devieti'nin [imiye Teskilati, (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 20;
ilber Ortayli, Tiirkiye Teskilat ve Idare Tarihi, (Ankara: Cedit Negriyat, 2008), 234.

92 Uzungarsih, //miye Teskilati, s. 59.

93 BOA, C.MF, 127/6304 (H.17.11.1276)

9% BOA, C.MF., 53/2647 (H.08.06.1252)

9% BOA, C.MF. 4/154 (H.27.06.1187)

% BOA, C.MF., 9/414 (H.29.11.1172)

97 BOA, C.MF., 134/6656 (H.29.02.1171)
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bir yere atanma ya da 6liim gibi durumlardan dolayi halifeler i¢in uygun goriilen siranin bo-
zuldugu gorilmektedir. Nitekim Antalya'da sur disinda bulunan Haci Cafer Aga Medrese-
si'nde miiderrislik yapan Musa Halife'nin vefatiyla miinhal bulunan kadroya Halife Dervis
Mehmed'in getirilmek istenmesi s6z konusu hususu desteklemektedir.98 1834-1835 tarihli
bir belge ise vefat eden miiderris bir babanin yerine oglunun tayin edildigi hakkindadir.%?
Baska bir belgede ise akrabalik iligkisi verilmeden vefat eden bir miiderrisin yerine yeni bir
miiderrisin goérevlendirildigi bildirilmistir.100 Antalya'daki Tekeli Mehmet Pasa Medrese-
si'nde ise miiderris degisikligi eski miiderris ibrahim Efendi'nin terfisi ile gerceklesmis ve
ayni vakif tarafindan yapilan ve medresenin yaninda bulunan caminin imami Hafiz Hasan
Efendi medreseye miiderris olarak gérevlendirilmistir.101 Gorevlendirmeler bazen eski mii-
derrisin kendi istegiyle gérevi birakmasiyla da ger¢eklesmistir. EImali’daki Cami-i Atik’de va-
izlik yapan ve ayni zamanda cami yakinindaki medresenin de miiderrisi olan Seyh Mehmed
bu gorevlerinden kendi istegiyle istifa edip (ferag) yerine Seyhiilislamlik makam tarafindan
1796 yilinda Abdullah oglu Mehmed gorevlendirilmistir.192 Ayrica bir vakif tarafindan idare
edilen medreselerde veya mekteplerde egitim gorevlilerin atanmasinda miitevellilerin de et-
kisi de bir hayli fazla olmustur. Bunun yani sira mevcut medrese binasi bulunup da miiderrisi
olmayan medreselere, ulemadan bazi kimselerin gorevlendirildigi de olmustur. Elmal kaza-
sindaki Pinarbasi Mahallesi'nde yer alan Arapzade Mehmed Aga tarafindan yaptirilan medre-
seye 1800 yilinda ulemadan ismail Efendi’nin gérevlendirilmesinden bahsedilen bu hususu
teyit etmektedir.103 Kendisine miiderrislik hissesi verildigi halde beratini alamayan ve bu hu-
susta yonetimden yardim isteyen miiderrislerin varligina da rastlanmistir.104

Miiderris atamalarinda bazen Antalya Naibi de etkili olmus ve nitekim nisif miiderris-
liginin Abdiilcelil Efendi'den alinarak Nurullah Efendi'ye verilmesi bu sayede gerceklesmis-
tir.105 Baz1 durumlarda ise Naib, Seyhiilislam’a tavsiye ettigi bir miiderrisin gérev almasini
saglamistir. 1774 yilinda Antalya Naibi olan Ahmed el-Omeri Efendi, vakif idaresinde bulunan
Hatuniye Medresesi'nin msf miiderrisligine Antalya'daki Miiderris Ibrahim Efendi'nin me-
zunlarindan olan Seyyid Ahmed'in getirtilmesi i¢in Seyhiilislam'a bir arzuhal géndermis ve
Seyhiilislam Serifzide Mehmed Efendi de derkenarini havi eden bir arz gondermistir.106 Ben-
zer bir duruma 1792 yilinda Antalya Naibi olan Mehmed Said'in doneminde de rastlanmis-
tir.107 Miiderris atamalarinda en sikintili nokta ise, atamalar hususunda yasanan anlasmazlik-
tir. Béyle bir durumda medreseye akitilacak vakfin gelirleri uygun goriilen bir kimse tarafin-
dan muhafaza edilmistir. Nitekim 1854 yilinda yasanan béyle bir anlagmazlikta Evkaf-1 Hii-
mayun Naziri, vakfin gelirlerinin kimseye verilmemesini ve sadece Mehmed Sadreddin Efendi
tarafindan muhafaza edilmesini uygun goérmistiir.198 Bu meselenin yaklasik 7 ay stirdiigii
1855 yilina ait bir kag belgeden de anlasilmaktadir. Zira bu belgede medresenin hasilatinin
korunmasina devam edilmesi gerektigi bildirilmistir.199 Memnun kalinan ve berat siiresi do-
lan miiderrisler ise ellerindeki fermanlarin yenilenmesi i¢in tekrardan merkezi idareye bas-
vurmuslardir. 1789 yilinda Ahishavi Mehmed Efendi'nin bagvurusu bu duruma drnek goste-
rilebilir.110

% BOA, AE.SAMD.III, 176/17118 (H.05.01.1133)

9% BOA, C.MF., 46/2293 (23.03.1250)

100 BOA,C.MF., 136/6765 (H.29.12.1175)

101 BOA, C.EV, 471/23819 (H.29.07.1197)

102 VGMA, 531-5609.

103 YVGMA, 531-70.

104 Ahmed naminda biri Hatuniye medresesi miiderrislik hissesinin kendisine terk edildigini ve bu ne-
denle bir isaret olunmasina dair Ahmed'in talebi s6z konusudur. Bk. BOA,C.MF.168/8383
(H.22.05.1190)

105 BOA, IE.EV., 52/5792 (H.11.11.1124)

106 BOA, Ali Emiri Tasnifi Sultan II.Mustafa (AE.SMST.III), 114/8648 (H.08.11.1187)

107 BOA, Ali Emiri Tasnifi Sultan I11.Selim (AE.SSLM.III), 383/22102 (H.29.12.1207)

108 BOA, Sadaret - Mektubi Kalemi Umum Vilayat (A.MKT.UM.), 199/40 (H.12.10.1271)

109 BOA, A.MKT.UM,, 208/91 (H.06.01.1272); BOA, A. MKT.UM,, 220/11(H.27.04.1272)

110 BOA, AE.SSLM.III, 383/22117 (29.12.1204)
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Vakiflarla idare edilen medreseler de, miiderrisler de egitim islerinin haricinde kis-
men, bazi yerlerde ise tamamen vakfin gelir-gider hesabindan sorumludur. Ornegin, Hatuniye
Medresesi miiderrislerinden olan Sadullah Efendi, istanoz nahiyesindeki Sultanhatun
Vakfi'nin muhasebesinden sorumlu tutulmus!1! ve bu medresenin miiderrisligine Istanoz na-
hiyesinin Stlekler Koyt mesrut arazi olarak verilmistir.112 Ayni vakfa bagl Sinaeddin Medre-
sesi’'nin 1886 yilindaki gelirin yarisinin kendisine ait oldugu mutasarrifi Saidzade Osman
Efendi oldugu goriilmiis ve yine belgelere yansidig1 kadariyla bu medreseye akar olmas1 ama-
ciyla Antalya Balikpazari’'ndaki 4 adet diikkanin kiras1 buraya verilmistir ki bu meblag senelik
3750 kurustur.113

Medreselerdeki maddi nedenlerle ortaya ¢cikan anlasmazliklarin aksine Elmali’da ilim
tahsiline olduk¢a 6nem verilmis ve ilme mani olacak maddi sorunlar ivedi bir sekilde ortadan
kaldirilmaya cahsilmigtir. Elmalr’daki Omer Paga Cami'nde ve ayrica caminin medresesinde
fikih okutturmas: sartiyla dénemin alimi ve fakihi olarak kabul edilen Ibrahim Halebiye,
Musa Hoca’'nin 2 déniime yakin olan iiziim baginin mahsuliinii hibe etmesi bahsedilen hususu
aciklamaktadir.114 Bu uygulamanin ilerleyen donemlerde de devam edildigi goriilmis ve
medresede fikih okutulmasi i¢in bolge halki tarafindan buraya ev, arsa ve para bagislanmistir.
Medreselerin haricinde Elmali kazasinda bulunan sibyan mekteplerine de yardim yapilmis ve
bir vakif tarafindan desteklenen sibyan mektebinde her sene talebelere giyecek ve atiyye da-
gitilmistir.115 Evliya Celebi bu egitim kurumlarindan bahsederken halkin Kur’an egitimine
verdigi 6nemi su sozlerle agiklamaktadir: “Zira burada Kur’an-1azime olan ragbet meger Kas-
tomonu’da ola. Gayri diyarda yoktur. Annigiin Cendb-1 Bari bu sehir halkin anka ediip ganimet
ihsan etmisdiir 7116 Omer Pasa Medresesi ile birlikte kazada dért medrese bulundugu da Ev-
liya Celebi'nin aktardig1 diger hususlardandir.

Elmali kasabasinda ilme ve adlime verilen 6nem her ne kadar ciddi oranda maddi
imkanlarla desteklense de; medreselerde ve diger egitim kurumlarinda vakif kurallarina uy-
mayanlara veya da isini 6nemsemeyenlere hosgorii gosterilmemistir. 1700 tarihli bir arsiv
belgesinde bu hususu teyit eden bir hiikiim bulunmaktadir. Belgede Elmalr’'daki Omer Pasa
Evkafi'nda seyhii’'l-kurra olan Hiiseyin Efendi ¢alismaya gelmediginden gérevinden azledil-
mesi ve onun yerine Mustafa Efendi'nin gérevlendirilerek eline bir berat verilmesi istenmek-
tedir.117

Miiderris atamalarinin yani sira Osmanli Devleti'nin diger bolgelerinde de goriilen
asayis problemi Antalya'daki bazi medreselerde de goriilmiistiir. 1510-1511 yillar1 arasinda
Tekeili'nde bir Tiirkmen devleti kurmak icin baslayan Sah Kulu isyani, Elmali ve Istanoz ka-
sabalarin biiytlik zarar gérmesine,!18 egitim-6gretim faaliyetlerinin kesilmesine, mescid ve za-
viyelerin yakilmasina yol agmistir.119 Alaiye sancaginda da durum aslinda benzerdir, zira s6z
konusu sancagin kadisina 1573 yilinda gonderilen bir talimatta; sancak dahilinde ortaya ¢1-
kan softalar1 her ne vasita ile olursa olsun derdest etmeleri ve kefilsiz softalarin medreselere
kabul edilmemeleri i¢in miiderrislere tembihat yapilmasi istenmistir.120 Bir sonraki talimat

111 BOA, AMKT.MHM,, 112/31. (H.13.10.1273).

11z Basbakanhk Osmanli Arsivi, Maliye Varidat Muhasebesi Temettudt Defterleri (ML. VRD. TMT. d.),
9664: 53.

113 Yildiz, 1839- 1917 Arasi Istanos (Korkuteli)'un Idari, Sosyal ve Ekonomik Durumu, 87.

114 Durgun - Ozer, “Elmal Sehrinin Vakiflarina Dair Bir Degerlendirme”, 141-142.

115 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9:143.

116 Evliya Celebi, Seyahatndme, 9:144.

117 BOA, AE.SMST.I],9/876 (01.11.1111)

118 Senol Celik, “Teke-ili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
40:344-347.

119 Sehabettin Tekindag, “Sah Kulu Baba Tekeli isyan1” , Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, 3 (Aralik 1967):
39.

120 BOA, A DVNSMHM.d, 21/668 (23.12.980)

https://dergipark.org.tr/cuid



120 | Giilgen Istek. 17. ve 20. Yiizyillar Arasinda Arsiv Belgelerine Yansiyan Antalya Medr...
ise ayni yilda Tekeili kadilarina toplu halde génderilmis ve Abdi Halife isminde birisinin Fe-
nike ve Elmalr’da softa taifesini etrafina toplayarak ders verdigi ve bu durumun sakincali ol-
dugundan endise edilmis olacak ki Abdi Halife’nin Antalya Kalesi’'nde ders vermesi ve nahi-
yeleri dolasmamasi gerektigi, aksi takdirde Kibris’a siiriilecegi bildirilmistir.121 Bu hadisele-
rin yani sira Manavgat ve Isparta’da da medrese 6grencilerinin ayaklanarak bélge halkina zu-
ltim ettigi de bilinmektedir.122 Softalarin bu tarz asayis sorunlarinda adinin ge¢gmesi medrese
mensuplarini ciddi sekilde rahatsiz etmis olacak ki, Rumeli’nin ve Anadolu’nun birg¢ok vilaye-
tinden medrese talebeleri payitahta gelmis ve kendini bilmez birkag¢ softa ytiziinden biitiin
medrese talebelerinin lekelenmesinin dogru olmayacagini ve daha énce suglari olanlarin af-
fedilmesini talep etmisler ve béyle bir durumun bir daha yasanmasi durumunda her bir bol-
gedeki hakimin suclu olan softay1 merkezi yonetime teslim edeceginin de garantisini vermis-
lerdir.123

1709 tarihli bir arsiv belgesinde Antalya'ya bagh Karugi? ismiyle bilinen kéyde Hizir
Efendi Medresesi'nde silahl softalarin veya da softa gériiniimlii kimselerin varligindan bah-
sedilmis ve hatta her bir hiicrede bunlarin tiger-dérder kisiler halinde kaldig1 ve bunlarin dav-
ranislarinin icra-y1 ser-i kanuna mani oldugu ve sayet 6nlem alinmaz ve bu asiler bir adaya
stirtilmezse ve bu hususta acele edilmezse ikinci bir Topal Osman vakasinin gerceklesebile-
cegine dair Antalya Kadisi Yusuf Efendi tarafindan yazilan bir arz dilekgesi bulunmaktadir.124
Benzer bir hadiseye 1721 yilinda Elmali kazasinda da rastlanmaktadir. Elmali’'da es-Seyyid
el-Hac Siileyman ve ogullari es-Seyyid Mehmed ile avanelerinden es-Seyyid ibrahim bdlge
halkina zarar vermeye baslamis ve bu nedenle burada yasayan ulema, suleha ve fukara bu
kisilerin kazadan kovulmalari i¢in Elmali kadis1 es-Seyyid Abdurrahim’e bagvurmus ve kad:
efendi de durumu yazdig1 bir mektupla saraya arz etmistir.125

Bu duruma benzemese de Antalya medreselerinde talebeleri rahatsiz eden bazi du-
rumlar da mevcuttur. 1890 tarihli bir belgede Antalya'daki medrese 6grencilerinin iki-ii¢ se-
neden beri sik sik medreseye gelen muhacirlerin veya askerlerin misafir edilmesinden dolay1
defalarca rahatsiz edildigi ve bu durumun iki kez arzuhal ile bildirildigi aktarilmistir.126 Bu
belgeden anlasildig1 iizere 1890l yillarda Konya vilayetine bagh Antalya veya Teke sancagi
cografi 6zelliginden ve muhtemelen deniz ve kara ulasiminda rahat bir yer olmasindan dolay1
gocmen dalgalarindan oldukga etkilenmis ve dzellikle Tuna bdlgelerinden "Tuna muhacirleri”
olarak adlandirilan gd¢menler Antalya'da misafir edilmeye baslanmis127 ve 1886 tarihli bel-
geden anlasildigl lizere de onlar igin olusturulan mahalleye "Kirimh mahallesi” ismi verilmis-
tir.128 1890 tarihli bir belgede ise o sirada Antalya'ya gelen muhacirlerin Kafkas kékenli ol-
dugu goriilmekte ve muhtemelen de iskan edilinceye kadar medreselerde barindirildig: dii-
stiniilmektedir.129 1893 tarihli belgede de Antalya'da bulunan muhacirlerin siiratle iskan edil-
mesine dair bir talimat verilmis olmasi, gogmenlerin iskaninda yasanan problemi bir kez daha
ortaya koymustur.130 S6z konusu bdlgelerden gelen muhacirlerin yani sira Girit muhacirleri-
nin de Antalya'da iskan edildigi!3! ve onlar i¢in "Girid Muhacirleri Mahallesi" adinda bir ma-
halle olusturuldugu ve hatta mahalleye insa edilmesi diisiiniilen cami ve mektep icin gerekli

121 BOA, ADVNSMHM.d, 24/242 (14.12.981)

122 Mustafa Akdag, Tirk Halkimn Dirlik ve Diizenlik Kavgasi: Celali Isyanlari, (Istanbul: Baris Kitap,
1999), 199-200.

123 BOA, ADVNSMHM.d, 43/224 (27.05.988)

124 BOA, [E.SKRT, 3/637(H.02.01.1121)

125 BOA, I[E.SKRT, 7/580 (30.01.1134)

126 BOA, DH.MKT, 1815-49 (H.23.07.1308)

127 Ali Riza Goniilli, "Antalya'da Iskan Edilen Muhacirler (1878-1923)", Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi
26 (2009), s.297. (55.293-325)

128 BOA, Yabanci Arsivler Bulgaristan Arsivi (YB.04), 5/80 (21.09.1304)

129 BOA, Yildiz Perakende, Umum Vilayetler (Y.PRK.UM), 21/64 (H.28.08.1308)

130 BOA, Irade Hususi (1.HUS.), 5/60 (H.25.04.1310)
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olan kerestenin miri ormanlardan temin edilmesi gerektigi de arsiv belgelerine yansiyan hu-
suslardandir.132 Daha sonraki agamalarda ise 6ncelikle Suriye'de iskan edilen, ancak Antal-
ya'nin kendileri i¢in daha uygun bir bélge oldugunu diisiinerek buraya gelen Filibe muhacir-
leri de Antalya'da iskan edilmeye baslanmistir.133 Ancak muhacirlerin bir taraftan bir tarafa
nakli sirasinda yasanan sikintilar, bir mahalde iskdn edilmeyerek misafir olarak kalmasinin
getirecegi problemler bir padisah iradesi ile agiklik kazanmistir. Muhacirlerin Antalya'ya ge-
lisi ve onlarin iskan problemleri sonraki yillarda da devam etmistir.

1892 tarihli bir irade-i seniyyede ise medrese talebelerinin tahsil ddoneminde muha-
cirlerin medreselere yerlestirilmesinden 6tiirii sokakta kaldig1 hem belde miiftiisii hem de 11
kisi tarafindan bir telgrafname ile bildirilmis ve bunun iizerine muhacirlerin evlere yerlesti-
rilmesinin daha uygun olacagi ve sayet yeteri kadar hane bulunamazsa barakalara yerlestiril-
mesi ve medreselerin tekrardan talebeye tahsis edilmesi gerektigi bildirilmistir.13¢ 1894 ta-
rihli bir belgeye gére Antalya’nin nahiyelerinden biri olan Korkuteli'nin de bu go¢ dalgasin-
dan etkilendigi goriilmiistiir. istanoz Nahiyesine bagh Ballica Ciftligi'ne yerlestirilen Gerkes
muhacirlerin kendilerine yetecek kadar arazi talep etmeleri ve bunun yani sira da karyelerine
bir cami yaptirilmasini istemeleri bahsedilen hususa aciklik getirmektedir.

Medreselerin isleyisine engel olan sebeplerden birisi de salgin hastaliklardir. 1897 y1-
linda Dahiliye Nazirina génderilen bir telgrafda istanoz nahiyesinde cicek hastaliginin goriil-
diigi, civardaki bolgelerle birlikte 200 kadar kisinin bu hastaliktan vefat ettigi ve hastaligin
hala devam ettigi, bir tabibden baska merkez vilayette de bu hastalig1 tedavi edecek baska bir
tabip olmadigy, dncelikle Nigde’den Alaiye’ye gorevli bir tabip gonderildigi, ancak bu tabibin
de bazi hastaliklarin devam etmesi iizerine Nigde Mutasarrifi tarafindan geri ¢agrildig1 ve
doktor bulunmamasi sebebiyle kaza nahiyelerinde de ¢igek hastaliginin giderek yayilmaya
basladigl, Antalya’nin basla liva ve mahallilerinde de baska bir doktor bulunmadig: gerekge-
siyle acilen bir asic1 gdnderilmesi ve asicinin gerekli gormesi durumunda ise bu meselenin
saraya iletilip {i¢ tabib ile beg-alt1 kadar as1 gonderilmesi talep edilmistir.135

Medreselerin isleyisinde 6nemli bir yer tutan miiftiiler de zaman zaman miiderrislerle
sorunlar yasamis ve bu tiir problemler de medreselerin diizenli isleyisini aksatmistir. 1899
tarihli bir belgede Haci Emin Efendi Medresesi miiderrisi ve birtakim kisilerin Antalya miif-
tiisii olan Hac1 Ahmed Efendi'den sikayetci oldugu gortilmektedir.136

1902 tarihli Dahiliye Nezareti tarafindan vilayetlere génderilen bir belgede medrese-
lerle ilgili farkl bir habere rastlanilmaktadir. Belge; Konya, Kiitahya ve Eskisehir'deki eski
cami ve medreseleri gezen ve buralardaki hiisn-i hatta dair yazilarin resimlerini alan Alman
Mosyd Brandenburg'un Antalya ve Adana'ya gidecegi ve buradaki medrese ve camilerde ken-
disine kolaylik saglanmasi hakkindadir.137 Ressam Brandenburg Anadolu'da islami eserler
lizerine ¢alisma yapan ve Miize-i Himayun adina ressamlik yapan birisidir. 1901 yilinda
Konya, Kiitahya ve Eskisehir'deki cami ve medreselerde hatlarin suretlerini ¢ikarmis ve bu-
radaki kitabeleri yakindan incelemis ve ¢calismalarina 1902 yilinda Konya, Antalya ve Adana
vilayetleri ile devam etmistir.138

1912 tarihinde ise Evkaf Nezareti'nin yavas yavas “evkaf-1 miinderise”den olan cami
ve medreselere el koydugu goriilmektedir. Nitekim s6z konusu tarihte Antalya'daki Kilise Ca-
mii ile Biiyiilii Minare Medresesi'nin gelirlerine Evkaf Nezareti tarafindan el konulmustur.139
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SONUC

Selguklularin sehre hakim olmasindan sonra baslayan ilmi faaliyetlerde medreseler
onemli bir yere sahip olmustur. Selguklu sultanlarinin yani sira devlet adamlarinin ve halktan
maddi giicii yerinde olanlarin yaptirdigi medreseler, Osmanl Devleti déneminde de faaliyet-
lerine devam etmistir. Ayrica Osmanlilar, Selguklulardan aldigi bu mirasi devam ettirmekle
kalmamis, kendi donemlerinde medreselerin sayilarini artirmak icin yardim ve tesvikte bu-
lunmustur.

Antalya'daki ilk medrese hakkindaki bilgi Ibni Battiita tarafindan verilmistir. Osman-
lilar doneminde ise arsiv kayitlari, vakifnameler, seyahatnameler ve yazilan miistakil eserler
sayesinde medreselerin varligy, isleyis yapilari, yasadiklari sorunlar ve bulunduklari yerler
hakkinda bilgi sahibi olunabilmistir.

Medreselerin mimari yapilarina bakildiginda ise genellikle cami yanina veya bitisigine
yapilmis, tek katl insa edildigi gibi ¢ift katli insa edilenler de olmustur. Mimari tarz olarak da
i¢c avlular ¢evresinde, "U" plani ile etrafinda 6grenci hiicreleri ve dershane olacak sekilde dii-
stintilmistiir.

imaret Medresesi, Atabey Armagan Medresesi, Karatay Medresesi, Haci Silleyman
Medresesi, Hact Mehmed'in yaptirdig1 medrese, Hac1 Abbaszade Haci Siileyman Medresesi,
ismail Efendi Medresesi, Kasab Hact Ahmed Medresesi, Haci Cafer Aga Medresesi, Murad Aga
Medresesi, Esir Hac1 Ali Medresesi, Hac1 Hasan Medresesi, Hasan Efendi’'nin insa ettigi med-
rese, Yusuf Efendi’nin bina eyledigi medrese, Hizir Efendi’nin yaptirdigi medrese, Murad Pasa
Medresesi, Sefer Aga Medresesi, Biiyiilii Minare Medresesi, Hac1 Emin Efendi Medresesi, Ha-
tuniye Medresesi ve Seyh Sinan Camii Medresesi arsiv kayitlarina gére Antalya merkezde bu-
lunan ve ilk bakista géze ¢arpan medreselerdir. Daha kapsaml bir ¢alismada sayinin artacagi
muhakkaktir. Antalya medreselerinin haricinde Antalya'ya bagl Istanoz nahiyesinde bulunan
medreselere de ¢alismada yer verilmis ve bdylelikle Antalya medreselerin isleyis yapilari ve
yasadiklari sorunlar hakkinda daha genel bir kaniya varilmak istenmistir. Arsiv kayitlarinda
ismi gecen [stanoz medreseleri ise; Pinarbasi Medresesi, Hizir Efendi Medresesi, Mustafa
Efendi Medresesi, Emir Sinaneddin Medresesi, Hac1 Menlii (Mevliit) oglu Omer Medresesi,
Ebu Bekir Aga Medresesi, Koca Hafiz Medresesi, Hact Mollaoglu El-Hac Omer Medresesi ve
Seyh Ismail Efendi Medresesi'dir. Istanoz nahiyesi haricinde Antalyali birgok alimi yetistiren
Elmal kazasina da deginilmis ve bu kazadaki Ketenci Omer Pasa Medresesi, Esbak Mir-i Ahur
Hac1 Mehmed Bey Medresesi ve ismi verilmeyen bir medrese de calismaya dahil edilmistir.
S6z konusu medreseler haricinde farkl eserlerde gecen medreselerin de isimlerine deginil-
mistir.

Antalya, Istanoz ve Elmah medreselerine bakildiginda medreselerdeki miderrislerin
calismak i¢in bir berat-1serife sahip olmasi gerektigi gériilmiistiir. Ancak bunun yani sira mii-
derris eksikligi olan yerlerde berat sahibi olmayan, fakat halk tarafindan hoca veya ulema ol-
duguna siiphe duyulmayan kimseler gérevlendirilmistir. Vakiflar tarafindan finanse edilen
medreselerde miiderris atamalarinda vakif, miitevelli heyeti, sehrin naibi ve kadis1 da etkili
olmustur. Atamalarda yasanan bazi sorunlar merkeze kadilar ve naibler araciligiyla bildiril-
mis veya bunun tam tersi bir durum olarak naiblerin ve kadilarin yolsuzlugu miiderrisler ta-
rafindan yazilan bir mektupla saraya aktarilmistir. Bu tiir miiderris atamalarinda yagsanan an-
lasmazliklarda genellikle vakfin gelirleri medreseye gonderilmemis ve bir kisi tarafindan mu-
hafaza edilmesi istenmistir.

Miiderris atamalarinda yasanan anlasmazliklarla birlikte 1510-1511 yillar1 medrese-
lerde asayis sorunu yasandigl ve egitim-6gretimin aksadig1 yillar olmustur. Bu dénemde or-
taya cikan Sah Kulu isyami 6zellikle istanoz ve Elmali'da agir tahribatlara yol agmis ve halkin
goziinde medrese talebelerinin sayginligini kaybetmeye baslamasina neden olmustur. Ancak
daha sonra Anadolu ve Rumeli'den gelen 6grenci heyetleri ile yapilan gériismeden sonra
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medrese talebeleri iade-i itibar kazanabilmistir. Bu tiir bir asayis problemi 1709 yilinda iil-
kede yasanan hadiselere baglantili olarak yeniden Antalya'da zuhur etmis ve hatta 1800'li
yillarda ortaya ¢ikan isyanlarda medrese talebelerinin de isyana katildig gériilmiigtiir.

Antalya'daki medreselerde egitim-6gretim faaliyetlerini aksatan diger bir husus ise
muhacirlerin medreselerde misafir edilme hadisesidir. Bu durum saraya bir¢ok kez yazilan
arzuhallerle bildirilmis ve hatta medrese talebelerinin kaldirimlarda kaldig1 durumun veha-
metini aktarabilmek icin 6zellikle vurgulanmigtir. Ayrica yaganan salgin hastaliklar -istanoz
nahiyesinde ¢ikan ¢icek hastalii- yine medresedeki egitim-6gretimi engelleyen hususlar ola-
rak gorilmiistiir.

Genel olarak bakildiginda Antalya'daki medreseler, yasanan sosyal olaylardan bir
hayli etkilenmis ve medrese i¢inde yaganan bazi problemlerin eklenmesiyle de donem dénem
egitime ara vermek zorunda kalmistir. Ancak bu hadiseler, medreselerin sayilarini ve vakif-
larin faaliyetlerini azaltmadig gibi, hem halkta hem de medreselerde bir toparlanmaya yol
acmis ve bunun sonucunda daha saglikli bir medrese sisteminin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mustur. Nitekim Elmali halkinin, Sah Kulu isyanlar1 sonrasinda medreseye giivenini kaybet-
medigini buralara hibe edilen para, mal ve evler agikca gostermistir.
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A Study On the Relationship Between Cultural Adaptation and
Religious Coping of Refugee Students

Abstract: The aim of this study is to determine what kind of religious coping activities the
refugee students forced to emigrate to Turkey due to the devastating reasons such as war and
violation of rights apply in order to overcome their traumatic lives and the relationship be-
tween the use of these religious coping activities and their adaptation to the culture they live
in. The fact that religion has important functions in dealing with all difficulties, especially
forced migration, makes it a matter of interest about what kind of religious coping process
refugees have experienced for making their lives bearable. Therefore, this research is based
on the assumption that the refugees mostly struggle with difficulties by using positive reli-
gious coping methods and try to achieve cultural adaptation through this struggle. The sample
was selected from the refugee students from Syria, Iraq and Afghanistan continuing their ed-
ucation in different departments of Karabiik University and in different high schools of
Karabiik National Education Directorate in 2017-2018 academic year. “Cultural Adaptation”
and “Religious Coping Styles” scales were applied to the sample with an average age of 18.
According to the research findings, cultural adaptation and positive religious coping levels of
the sample group are above the average, and negative religious coping levels are below the
average. There was found a positive meaningful correlation between cultural adaptation and
positive religious coping of which relation was determined through some independent and
demographic variables (r = .269). Therefore, it is thought that providing spiritual care for
refugee students might increase the level of cultural adaptation.

Summary: The aim of this study is to determine what kind of religious coping activities the
refugee students forced to emigrate to Turkey due to the devastating reasons such as war and
violation of rights apply in order to overcome their traumatic lives and the relationship be-
tween the use of these religious coping activities and their adaptation to the culture they live
in. The fact that religion has important functions in dealing with all difficulties, especially
forced migration, makes it a matter of interest about what kind of religious coping process
refugees have experienced for making their lives bearable. Therefore, this research is based
on the assumption that the refugees mostly struggle with difficulties by using positive reli-
gious coping methods and try to achieve cultural adaptation through this struggle. The study
that was conducted according to correlational survey model, used the questionnaire tech-
nique by implementing the “Cultural Adaptation” and “Religious Coping Styles” scales to-
gether with a personal information form. The sample of the study was chosen by random
sampling, and consisted of 112 volunteer refugee students from Syria, Iraq and Afghanistan,
studying at different departments of Karabiik University and different public high schools in
Karabiik.

While analyzing the data, firstly, averages were calculated by obtaining total scores of the
scales. In order to reveal whether students’ cultural adaptation levels differ by various varia-
bles or not, t-test (Independent Samples t-test), one-way analysis of variance (Oneway
ANOVA) and Scheffe Test were applied. While analyzing relations related to religious coping,
non-parametric ‘Man Whitney U’ and ‘Kruskall Wallis H” tests were applied in accordance
with the result of the normality test. In the study in which correlation test was applied to
determine the relationship between cultural adaptation and religious coping, the lowest p-
value was predicated as .05 to determine the level of statistical significance.

According to the findings, sample group’s levels of cultural adaptation (X'=3,27) and positive
religious coping (X =3,42) were above the average, and the level of negative religious coping

(X'=1,77) was below the average. Cultural adaptation levels of the sample group has shown
significant statistical differences in terms of the nationality variable. Accordingly, Syrian stu-

dents had higher cultural adaptation scores (X'=3,48) than Iraqi (X =3,19) and Afghani stu-
dents (X =3,06), and the difference among them was statistically meaningful (p<.01).
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There wasn’t detected any significant relationship between ‘negative religious coping’ levels
of the sample and demographic and other independent variables; however, there were seen
statistically significant differences just in terms of nationality, gender and age range among

other demographic variables. Accordingly, female students scored higher (X = 64,46) in pos-

itive coping than male students (X = 47,32). The difference between them is statistically
meaningful (p<.01). Students at the ages of 21-24 scored higher in positive religious coping

(X'=70,54) and the difference between them and the students at the ages of 14-16 (X =
47,47) reached meaningful level, next to this Syrian students had higher levels of positive

religious coping (X = 62,91) and this reached a meaningful difference (p<.01) when com-

pared with the averages of Afghani students (X = 42,63). Moreover, there was a positive
significant relationship between cultural adaptation and positive religious coping (r=.269,
n=112, p=.004).

Forced migration caused by wars is a traumatic experience including material and moral loss.
The greatest contribution of spirituality in this kind of negative experiences causing severe
stress is through positive religious coping. Hence, religious and spiritual beliefs not only ena-
ble cognitive satisfaction by offering the most satisfying answers to traumatic victims’ search
for meaning, yet also help them to accept the situation. This is caused due to a sense of devo-
tion, and contribute to both their struggle with the trauma and their post-traumatic develop-
ment.

According to the research findings, there is a significant relationship between students’ cul-
tural adaptation and ‘positive religious coping’ tendency. Therefore, providing these students
with spiritual care and counseling might contribute to their integration process. Moreover, it
has been seen that it is important to conduct value-centered projects and activities which
would prevent both refugee students and locals to marginalize each other, and would im-
prove the culture of living-together. It is also important to provide governmental and non-
governmental support for these projects and activities. On the other hand, launching free lan-
guage courses to resolve communication problems, which are obstacles for integration, and
establishing socio-cultural networks in and around the campus for constituting more com-
patible relationships among the students would improve the students’ integration capability.

Keywords: Psyhology of Religion, Religious Coping, Cultural Adaptation, Migration, Refugee.

Miilteci Ogrencilerin Kiiltiirel Uyumlari ile Dini Baga Cikmalar1 Arasindaki
lliski Uzerine Bir Arastirma
0z: Bu arastirmanin amaci savas ve hak ihlalleri gibi y1kici sebeplerden dolay gé¢ etmek zo-
runda kalan ve yasamlarina Tiirkiye’de devam eden miilteci 6grencilerin bu travmatik yasan-
tinin listesinden gelme konusunda hangi dini basa ¢ikma etkinliklerine basvurduklarini ve bu
tercihin kiiltiirel uyumlariyla olan iligkisini ortaya koymaktir. Dinin basta zorunlu goé¢ olmak
lizere yasanan her tiirlii zorlukla basetmede 6nemli islevlere sahip olmasi, miiltecilerin ya-
samlarini katlanilabilir kilma adina ne tiir bir dini basa ¢ikma stireci yasadiklarini ilgi ve me-
rak konusu haline getirmektedir. Iste bu merakla sekillenen arastirma, miiltecilerin daha cok
olumlu dini basa ¢ikma yontemini kullanarak zorluklarla miicadele ettikleri ve bu miicade-
leyle kiiltiirel uyumu yakalamaya g¢alistiklar: varsayimina dayanmaktadir. Arastirmanin 6r-
neklemi 2017-2018 6gretim yilinda Karabiik Universitesi’'nin farkh boliimlerinde ve Karabiik
Milli Egitim Midirligi'niin lise diizeyindeki farkli okullarinda 6grenimlerine devam eden
Suriye, Irak ve Afganistan kokenli miilteci 6grenciler arasindan tesadiifi 6rneklem yoluyla se-
cilmistir. Yas ortalamasi 18 olan 6rneklem grubuna “Kiiltiirel Uyum” ve “Dini Basa Cikma
Tarzlar1” 8lgekleri uygulanmustir. fliskisel tarama yéntemine uygun olarak anket teknigi kul-
lanilan arastirma bulgularina gére érneklem grubunun kiiltiirel uyum ve olumlu dini basa
¢ikma diizeylerinin ortalamanin tizerinde oldugu, olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinin ise
ortalamanin altinda oldugu goériilmektedir. Bazi bagimsiz ve demografik degiskenlerle iliskisi
belirlenen ‘kiiltiirel uyum’ ile ‘olumlu dini basa ¢ikma’ arasinda da pozitif yonde anlamli bir
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iliski oldugu tespit edilmistir (r=.269). Bu nedenle miilteci 6grencilere manevi bakim sagla-
manin, onlarin kiiltiirel uyum diizeylerini ytlikseltecegi diisiiniilmektedir.

Ozet: Bu arastirmanin amaci savas ve hak ihlalleri gibi yikici sebeplerden dolay1 gé¢ etmek
zorunda kalan ve yasamlarina Tiirkiye’de devam eden miilteci 6grencilerin bu travmatik ya-
santinin listesinden gelme konusunda hangi dini basa ¢ikma etkinliklerine basvurduklarini
ve bu tercihin kiiltiirel uyumlariyla olan iligkisini ortaya koymaktir. Dinin basta zorunlu go¢
olmak iizere yasanan her tiirlii zorlukla basetmede 6nemli islevlere sahip olmasi, miiltecilerin
yasamlarini katlanilabilir kilma adina ne tiir bir din basa ¢ikma siireci yasadiklarini ilgi ve
merak konusu haline getirmektedir. Iste bu merakla sekillenen arastirma, miiltecilerin daha
¢ok olumlu dini basa ¢ikma yéntemini kullanarak zorluklarla miicadele ettikleri ve bu miica-
deleyle kiiltiirel uyumu yakalamaya ¢alistiklar1 varsayimina dayanmaktadir. iliskisel tarama
yontemine uygun olarak yapilan arastirmada anket teknigi kullanilmistir. Arastirmanin nicel
verilerini elde etmek icin kisisel bilgi formu ile birlikte ‘Kiiltiirel Uyum’ ve ‘Dini Basa Cikma
Tarzlarr’ dlgekleri kullanilmistir. Arastirmanin érneklemi 2017-2018 6gretim yilinda Kara-
biik Universitesi'nin farkli béliimlerinde ve Karabiik Milli Egitim Miidiirliigii'niin lise diize-
yindeki farkli okullarinda 6grenimlerine devam eden Suriye, Irak ve Afganistan kékenli miil-
teci 6grenciler arasindan tesadiifi 6rneklem yoluyla se¢ilmis arastirmaya goniilli 112 6gren-
ciden olusmaktadir.

Veriler analiz edilirken dncelikle 6l¢eklerin toplam skorlari elde edilerek ortalamalar hesap-
lanmistir. Ogrencilerin kiiltiirel uyum diizeylerinin cesitli degiskenlere gére farkhlasip farkl-
lasmadigini ortaya koymak lizere t-test (Independent Samples t-test), tek yonlii varyans ana-
lizi (Oneway ANOVA) ve Scheffe testi kullanilmistir. Dini basa ¢ikma ile ilgili iligkilere bakilir-
ken de normallik testi sonucuna uygun olarak parametrik olmayan testlerden ‘Man Whitney
U’ ve ‘Kruskall Wallis H’ testleri uygulanmistir. Kiiltiirel uyum ile dini basa ¢cikma arasindaki
iliskinin belirlenmesi i¢in korelasyon testinin yapildig1 arastirmada, istatistiksel anlamlilik
diizeyini belirlemek i¢in en diisiik p degeri olarak .05 baz alinmistir.

Arastirma bulgularina gore 6rneklem grubunun kiiltiirel uyum ()_( =3,27) ve olumlu dini baga
¢ikma diizeyleri ortalamanin tistiinde olup (X =3,42), olumsuz dini basa ¢ikma diizeyleri ise
ortlamanin altindadir (X =1,77). Orneklem grubunun kiiltiirel uyum diizeyleri, demografik
degiskenlerden sadece 6rneklemin uyruuna gore istatistiksel acidan anlamh farkhilik géster-
mistir. Buna gére Suriyeli 6grencilerin killtiirel uyum dizeyleri (X'=3,48), Irak (X =3,19)
ve Afganistan (X = 3,06) kokenli 6grencilerden daha yiiksek olup, aralarindaki farkhhk ista-
tistiksel agidan anlamhdir (p<.01).

Orneklem grubunun ‘olumsuz dini baga ¢ikma’ diizeyleri ile demografik ve bazi bagimsiz de-
giskenlerle arasinda herhangi bir anlamli iligkiye rastlanmamisken ‘olumlu dini basa ¢ikma
dizeyleri’ ile demografik degiskenlerden sadece uyruk, cinsiyet ve yas aralig1 arasinda ista-
tistiksel agidan anlamh farkhliklar gériilmistiir. Buna goére kiz 6grencilerin olumlu dini basa

cikma diizeyleri (X = 64,46) erkek 6grencilerden (X = 47,32) daha yiiksektir. Aradaki fark-
lilik ise istatistiksel agidan anlamlidir (p<.01). Ayrica 21-24 yas araliginda olan 6grencilerin
olumlu dinf baga ¢tkma diizeylerinin daha yiiksek oldugu (X'=70,54) ve 14-16 yas araliginda
olan égrencilere gore (X = 47,47) aradaki farkhligm anlamhhk diizeyine ulastif goriilen
aragtirmada, Suriye kokenli 6grencilerin olumlu dini basa ¢ikma diizeyleri (X'=62,91) daha

yiiksek bulgulanmis ve Afganistan’li 6grencilerin ortalamasia gére (X = 42,63) anlaml bir
farklilik diizeyine ulasmistir (p<.05). Ayrica arastirma bulgularina gore kiiltiirel uyumun dini
basa ¢ikma tarzlarindan sadece olumlu dini basa ¢ikma ile arasinda pozitif yonde anlamli bir
iligki tespit edilmistir (r=.269, n=112, p=.004).

Savaslara bagh olarak yasanan zorunlu go¢, maddi ve manevi kayiplar iceren travmatik bir
yasantidir. Siddetli ve yliksek dilizeyde strese yol acan bu tiir olumsuz yasantilarla miicade-
lede maneviyatin en biiyiik katkisi ise olumlu dini basa ¢ikma yoluyla olmaktadir. Nitekim
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dini ve manevi inanglar, travma magdurunun anlam arayisina en tatminkar cevaplar sunarak
ona biligsel tatmin saglamasinin yani sira imanin getirdigi teslimiyet duygusuyla durumu ka-
bullenme asamasina gegmesinde yardimci olmakta ve travmayla miicadelesine oldugu kadar
travma sonrasi gelisimine de katki saglamaktadir. Dinin, 6zellikle zorunlu gé¢ gibi insan gii-
clinii asan engellemeler karsisinda ¢aresizlik icine diisen bireyin yeniden uyum diizeyine
ulasmasini kolaylastirici bir fonksiyon iiretiyor olmasi onu ayr1 bir yerde konumlandirmak-
tadir. Nitekim yapilan bazi ¢alismalar, sikintili zamanlarda Tanr1’yla olumlu bir iliski icinde
bulunarak imtihan, sabur, siikiir, dua, tevekkiil, Tanr1’ya siginma ve hayati yeniden anlamlan-
dirma gibi olumlu dini basa ¢ikma unsurlarina yonelmenin ruh ve beden saglig iizerinde ko-
ruyucu, iyilestirici ve telafi edici etkilere sahip oldugunu géstermektedir. Zira yaptig1 makul,
tatminkar ve ikna edici agiklamalar dini, insanlar i¢in 6nemli bir direng¢ kaynag: haline getir-
mektedir.

Arastirma bulgular1 miilteci 6grencilerin kiiltiirel uyumlari ile “olumlu dini baga ¢itkma” etkin-
liklerine yonelmeleri arasinda anlamlilik diizeyine ulasan bir iliskinin varligin1 géstermekte-
dir. Bu nedenle miilteci 6grencilerin manevi rehberlik ve destek faaliyetlerine dahil edilmele-
rinin entegrasyon siirecine daha fazla katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Ayrica gerek miil-
teci dgrencilerin gerekse yerel halk ve 6grencilerin birbirlerini 6tekilestirici yaklasim icine
girmelerini engelleyecek ve birlikte yasama kiiltiiriini gelistirecek deger merkezli proje ve
faaliyetler yiiriitiilmesinin ve bu faaliyetlerin hem sivil toplum o6rgiitleri hem de devlet eliyle
desteklenmesinin 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Entegrasyonun 6niindeki en biiytik en-
gellerden birisi olan dil problemini ortadan kaldirmak iizere ticretsiz dil kurslarinin agilma-
sinin ve ayrica kampiis ve c¢evresinde 6grencilerin daha uyumlu iliskiler gelistirebilecegi
sosyo-kiiltiirel aglar kurulmasinin bu konuda olumlu katkilar tiretebilecegi dlisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dini Basa Cikma, Kiltiirel Uyum, Gog, Miilteci.

GIRIS

Insanin varolusuyla es zamanl bir olgu olan stres, hayatin ayrilmaz bir parcasi olarak
her daim yaganmaktadir. Nitekim gerek 6liim, dogal felaketler ve savas gibi travmatik olaylar,
gerekse evlenme, tartisma ve yeni bir géreve baslama gibi giinliik yasam olaylari, insanlarin
stirekli stres altinda yasamalarina sebep olmaktadir. Yasanan olayin, varligi tehdit eden bir
durum olarak algilanmasi ve bu yonde zihinsel bir yorum ve degerlendirme yapilmasi halinde
yikici birtakim tepkiler ortaya ¢ikmaktadir ki bu da kendini bas agrisi, mide rahatsizliklari ve
tansiyon gibi fiziksel; korku, endise, geri ¢ekilme gibi psikolojik; ya da unutkanlik, odaklana-
mama ve takintili diisiince gibi zihinsel olarak gosterebilmektedir.! Bu anlamda stres, bireyin,
denge mekanizmalarini bozma egilimi gésteren durumlara verdigi tepkiler olarak tanimlana-
bilir.2 Stres verici olay veya durumu varligina tehdit olarak algilayan ve s6z konusu belirtileri
yasamaya baslayan birey, “bu durumda ne yapabilirim?” veya “bu sorunla nasil basa ¢ikabili-
rim?” gibi bir sorgulamanin i¢ine diiserek olumsuzluklarin giderilmesi, yasanan zorlugun iis-

1 Rita L. Atkinson v.dgr., Psikolojiye Giris, trc. Yavuz Alogan, 6. Baski (istanbul: Arkadas Yayinlari,
2010), 489-504, Susan Folkman, “Positive Psychological States And Coping With Severe Stress”, So-
cial Science Medicine 45/8 (1997): 1207, Zuhal Baltas - Acar Baltas, Stres ve Basacikma Yollari (Is-
tanbul: Remzi Kitapevi, 2012), 28-38, Richard S. Lazarus - Susan Folkman, Stress, Appraisal, and Co-
ping (New York: Springer, 1984), 32-37, Behliil Tokur, Stres-Dindarlik [liskisi Uzerine Bir Arastirma
(Doktora Tezi, Atatiirk Unversitesi, 2011), 33-45.

2 Baltas -Baltas, Stres ve Basacikma Yollari, 23, Lazarus - Folkman, Stress, Appraisal and Coping, 11,
Nesrin Hisli Sahin, Stes Nedir? Ne Degildir? Stresle Basacikma: Olumlu Bir Yaklasim, ed. Nesrin Hisli
Sahin, 4. Baski (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi Yayinlari, 1981), 2.
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tesinden gelinmesi ve anlam kaybinin dnlenmesi i¢in yeni bir degerlendirme asamasina gi-
rer.3 Stres halinde organizmanin isleyisi ve psiko-sosyal uyumu bozulacagindan yaganan stre-
sin yonetilmesi ve kontrol altina alinmasi gerekir. Zira stres altindaki bireyin kendine olan
giiveni ve 6zsaygis1 zedelenecegi gibi anlama ve denetleme kabiliyetinin sinirlanmasi da s6z
konusu olabilmektedir. Boylesi bir durumda karar vermede zorlanan birey, olay tizerindeki
hakimiyetini kaybederek yetersizlik duygusuyla karsi karsiya kalma tehlikesi altindadir. iste
tam bu noktada bu tehlikeyi bertaraf etmek {izere basa ¢ikma mekanizmasi devreye girmek-
tedir. 4 Bu anlamda basa ¢cikma, y1kial stresin etkisini kontrol altinda almaya yonelik gosteri-
len bilissel ve duygusal bir ¢aba veya davranissal girisimler olarak tanimlanmaktadir.5

Psikoloji tarihine bakildiginda her ne kadar bilingdisi savunma mekanizmalari ve ge-
netik olarak programlanmis tepkiler de basa ¢ikma stratejisi olarak kabul edilse de® biligsel
faaliyetlerin bu siirecte 6zellikle 6ne ¢ciktigini sdylemek gerekir. Nitekim kavram olarak Laza-
rus tarafindan gelistirilen basa ¢ikma,” zor zamanlarda zor kararlar1 ya da tercihleri gerekti-
ren aktif bir siirectir.8 Bu yoniiyle tepkisel refleks olarak ortaya ¢ikan savunma mekanizma-
larindan ayrilan basa ¢ikma siirecinde algilama, yorumlama, degerlendirme, karar verme,
olaylarin mantikl tarafin1 gérme ve karsit tepki gelistirme gibi biligsel bir aktivite s6z konu-
sudur.

Basa ¢ikma faaliyetleri, sorunun niteligi, yas, cinsiyet ve kisilik gibi unsurlar tarafin-
dan belirlenir. Ciinkii insanlar, icinde bulunduklari sartlar ve sahip olduklar 6zellikler ¢erce-
vesinde bir miicadelenin icine girerler. Bu miicadele eger uygun basa ¢ikma yollar1 kullani-
larak yapiliyor ve bu sekilde stres kontrol altina alinabiliyorsa silire¢ hakimiyetle sonuglanir.
Ancak yetersiz ya da uygunsuz bir basa ¢ikma ¢abasinin tiikkenmeyle sonuglanip organizmayi
hastaliklara agik hale getirebilecegi de bilinmektedir.10

3 Lazarus - Fokman, Stress, Appraisal and Coping, 36, Susan Folkman v.dgr. “Dynamics of Stressful
Encounter Cognitive Approisal, Coping and Encounter Outcomes”, Journal of Personaltiy and Social
Psychology 50/5 (1986): 993, Naci Kula, “Deprem ve Dini Basagikma”, Gazi Universitesi Corum fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002): 236-237, Ali Ayten, Tanri’ya Siginmak, Dinf Basa (ikma Uzerine
Psiko-Sosyal Bir Arastirma, (Istanbul: iz Yayincihik, 2012), 61.

4+ Ralph W. Hood v.dgr., The Psychology of Religion An Empirical Approach 2nd Edition, (New York:
The Guilford Press, 1996), 439, Siikran Cevik Demir, Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma
(Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2013), 43, Halil Eksi, Basacikma, Dinf Basacikma ve Ruh Saglig
Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma: Egitim, [lahiyat ve Miihendislik Fakiiltesi Ogrencilerinin Kar-
stlastiriimasi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2001), 15, Baltas - Baltas, Stres ve Basactkma Yol-
lari, 138-139, Hatice Acar, Kur'an Kurslarina Devam Eden Kadinlar Arasinda Dindarlik Bicimleri, Dini
Basacikma Faaliyetleri ve Ppsikolojik lyilik Halleri (Doktora Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2014),
43, Susan Folkman - Judith Tedlie Moskowitz, “Coping: Pitfalls and Promise”, Annual Review of Psyc-
hology55 (2004) 747, Ayse Murat, Yas ve Dini Basgcikma: Bir Klinik Orneklem Degerlendirmesi (Yik-
sek Lisans Tezi, RTE Universitesi 2018), 88.

5 Susan Folkman v.dgr., “Appraisal, Coping, Health Status, and Psychological Symptoms”, Journal of
Personality and Social Psychology 50/3 (1996): 571-579, Folkman - Moskowitz, “Coping: Pitfalls and
Promise”, 747-748, Ferda Aysan, “Basacikma Stratejisi Olceginin Tiirkce Formunun Olusturulmasi”,
Ege Egitim Dergisi3/1 (2003): 123.

6 Aysegiil Durak - Nesrin Hisli Sahin, “Stresle Bagsacikma Tarzlari Olcegi: Universite Ogrencileri i¢in
Uyarlanmasy”, Tiirk Psikoloji Dergisi10/34 (1995): 57.

7 Acar, Kur'an Kurslarina Devam Eden Kadinlar Arasinda Dindarlik Bicimleri, 43.

8 Demir, Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 48, Acar, Kur'an Kurslarina Devam Eden Kadin-

lar Arasinda Dindarlik Bicimleri, 43.

Ayse Sibel Tiirkiim, Stresle Basacikma ve [yimserlik (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari,

1999), 45, Sahin, Stres Nedir? Ne Degildir?11-12, Baltas -Baltas, Stres ve Basacikma Yollars, 39, Halil

Eksi, Basacikma, Dini Basacikma ve Ruh Sagligi Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma, 25, Halil Eksi,

“Universite Ogrencilerinin Kisilik Ozellikleri ile Baga Gikma Tarzlar1: Kanonik Korelasyonel Bir Ana-

liz”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri 10/4 (2010): 2141-2176.

Baltas -Baltas, Stres ve Basacikma Yollari, 27, Eksi, Basacikma, Dini Basacikma ve Ruh Saghgi Arasin-

daki [liski Uzerine Bir Arastirma, 17, Demir, Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 52.

10
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Pargament’e gore basa ¢ikma faaliyetleri, anlam duygusunu koruma ve ddniistiirme
cabasini icermektedir.1! Zira insanlar kendilerine sikint1 veren zorlu yasam olaylarinda mev-
cut olan anlami korumak ya da yasanan olaya farkl bir anlam atfetme yoluyla anlami doniis-
tiirmek isterler. Bunu da soruna odaklanip, ¢6zlime yonelik alternatif yollar aramak ya da so-
runun insanda olusturdugu duygular1 yonlendirmek suretiyle yaparlar. Literatiirde ‘ problem
odakli’ya da ‘duygu odakli’basa ¢ikma olarak da bilinen bu yontemlerden hangisinin tercih
edilecegi, kiiltiiriin iiriinii olan insanin i¢inde bulundugu sartlara ve sahip oldugu 6zelliklere
gore farklilik arz etmektedir. Ayrica problemin ¢6ziiliip ¢oziilemeyecegine dair kanaatin de
bu tercihte etkili oldugu bilinmektedir. Yasam siiresince 6grenilebildigi gibi, egitim ve terapi
yontemiyle de gelistirilebilen basa ¢ikma etkinligi bazen anlamlandirma gibi bilissel, bazen
kabullenme gibi duygusal, bazen de spor yapma ya da ibadet etme gibi davranigsal olarak
kendini gosterebilmektedir.!2 Stres kaynaklarinin ¢esitliligi birden fazla baga ¢ikma strateji-
sinin ayn1 anda kullanmasini gerekli kilabilmekte ve bu durum, miicadelede daha etkili so-
nuglar alinmasini saglayabilmektedir.13

1. DINf BASA CIKMA

Hayatin bir bas etme ya da basa ¢ikma stireci oldugu diistiniiliirse din dogal olarak bu
siirecin bir parcasi olmaktadir. Ozellikle dini bir baglanma iginde olan bireylerin zorluk ve
kriz anlarinda dine yonelip ilahi yardima basvurduklar: bilinen bir gergektir. Dini bir bag-
lanma i¢inde olmasalar bile sekiiler yontemlerin ise yaramadigini diisiinen bireyler i¢in de
dinin iyi bir alternatif oldugu séylenebilir. Zira yaptig1 makul, tatminkar ve ikna edici agikla-
malar dini, insanlar i¢in 6nemli bir diren¢ kaynagi haline getirmektedir.14 Bireye sikintilariyla
yuzlesme ve listesinden gelme cesareti kazandirarak onun bu siireci insani gelisimi i¢in fir-
sata doniistiirmesine imkan saglayan dinin, bu yontyle basa ¢ikma yontemleri igcinde ayr1 bir
yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. 15

Zorluklarin tistesinden gelmede dini ve manevi degerlerden destek almay1 iceren din/
basa ctkma siireci, dini referanslarin bireyin anlam arayisina katki saglama siireci olarak da
ifade edilmektedir. Pargament’e gore din, bireyin basa ¢ikma siirecinde anlam kazandirmanin
yani sira kontrol ve gliven duygusu verme, teselli ve rehabilite etme, yakinlik ve destek sunma
ve hayatini doniistiirmek isteyenlere katkida bulunma gibi fonksiyonlar tiretmektedir.1¢ Ni-
tekim zihinsel bir sema olarak insanlarin olaylar algilamasini etkileyen din, algilanan bu olay-
larin saglikl bir sekilde degerlendirilmesine imkan saglayarak psikolojik iyi olusa hizmet

11 Kenneth I. Pargament - Mark S. Rye, Forgiveness as a Method of Religious Coping, Dimensions of
Forgiveness: Psychological Research Theological Perspectives, ed. Everett Wordhington (London:
Templeton Foundation Press, 1998), 62.

12 Folkman - Moskowitz, “Coping: Pitfalls and Promise”, 747, Ayten, Tanriya Siginmak;, 38.

13 Susan Folkman - Richard S. Lazarus, “If It Changes It Must Be A Process: Study Of Emotion And Coping
During Three Stages Of A College Examination”, Journal of Personality and Social Psychology 28/1
(1985): 150-170.

14 Faruk Karaca, Din Psikolojisi, (Trabzon: Eser Ofset, 2017), 111-112, Kiibra Saral, Yetistirme Yur-
dunda Kalan Ergenlerin Stresle Basa (ikma Tarzlari Egitim Ogretim Yasantilarinda Stresle Basa
Cikma ve Sosyal Karsilastirma Diizeylerinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi (Yiiksek Lisan
Tezi, Istanbul Arel Universitesi, 2013), 44-45.

15 Kenneth L. Pargament, “Aci ve Tatli: Dindarhgin Bedelleri ve Faydalari Uzerine Bir Degerlendirme”,
tem. Ali Ulvi Mehmedoglu, CU/FD 5/1 (Ocak-Haziran 2005): 288-290, Ayten, Tanri’ya Siginmak, 42,
48.

16 Kenneth L. Pargament, The Psychology of Religion and Coping Theory, Research, Practice (New York:
The Guilford Press, 1997), 234-235, Kenneth 1. Pargament v.dgr., “The Many Methods of Religious
Coping: Development and Initial Validation of the RCOPE”, Journal of Clinical Psychology 56/4
(2000): 521.
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eder.l” Ornegin bireyin hayata ve éliime dogru anlami atfetmesine yardimci olarak bilissel ve
duygusal bir tatmin saglar (el-Miilk 67/2). Bireyin travmatik yasantilarini imtihan vesilesi
saymasini isteyerek onu teskin ve teselli eder (el-Bakara 2/155, el-Ali imran 3/186). Aym
zamanda yasadig her tiirlii olumsuzluga karsi sabretmesini ve tam bir teslimiyet ve tevek-
kiille duruma riza gostermesini dgiitleyerek onu rehabilite eder (el-Bakara 2/45, 112, 131,
el-Ali Imran 3/17, 120, 125, el- Maide 5/11, el- Nisa 4/81, el- R&’d 13/30, el-ibrahim 14/12,
el- Mii'minun 23/111, el- Kasas 28/54, el- Ankeb{t 29/59, el- insan 76/12.).

Kaldi ki ona her tiirlii zorlugun iistesinden gelebilecek giice dolayisiyla i¢c denetim ve
kontrole sahip oldugunu hatirlatarak 6zgiliven ve umut asilar (el-Bakara 2/286). Bunun yani
sira, hatali tercih ve yasantilari sonucu yasanan pismanligi1 dengelemek tizere tevbe mekaniz-
masina dikkat ¢ekerek ona kaybettigi 6zsaygisini yeniden kazandirir. Hatta bununla da kal-
maz bilinci yeniden yapilandirarak doniisiimiine katk: saglar (el-Bakara 2/37, 160, 286, el-
Ali imran 3/89, el- Maide 5/74, el-Araf 7/153, el- Tevbe 9/74). Kendisiyle iletisimin her sart
ve durumda mimkiin oldugunu ve hi¢bir zaman yalniz kalmayacagini vadederek ona adeta
psikolojik destek saglar (el-Furkan 25/77, el- Bakara 2 /186, el- Araf 7/55, el- Mii’'min 40/60).
Ayrica kanaatkarlik duygusuyla elindekilerle yetinmenin 6nemini belirterek hayatin olum-
suzluklarina degil giizelliklerine odaklanmasini ve siikretmesini telkin etmek suretiyle yasam
doyumunu yiikseltir (el- Nisa 4/147, el- En’am 6/53, el- ibrahim 14/7, el- Nahl, 16/114, el-
Miilk 67 /23). Biitlin bu katkilarin yani sira varliginin kendisi disindaki diger varliklarla anlam
kazandigini vurgulayarak “6teki” ile olan iliskilerini saglikli bir zemine oturtmak suretiyle ona
sosyal destek saglar (el- Nisa 4/136, el- Huctrat 49/10, el- Maide 5/2).18 Ancak ifade etmek
gerekir ki sozii edilen bu fonksiyonlarin islevsel hale gelebilmesi insanlarin din ile biitiin-
lesme diizeyine bagldir. Yani din insan hayatina ne kadar yer etmisse basa ¢ikma stirecinde
de o kadar etkin rol oynar.19

Birey sorunlariyla basa ¢ikmaya calisirken eger Tanri ile is birligine ve glivene dayal
bir iliskinin i¢ine girebiliyorsa bu siire¢ ‘olumlu dini basa ¢cikma’ siireci olarak kabul edilmek-
tedir. Allah’a y6nelme, dua, hayra yorma, teslimiyet, affetme, doniisiim ve istikamet arayisi
gibi unsurlar1 ve hedefleri iceren bu siirecte, birey tamamen isbirlikgi bir yaklasim sergileye-
bilecegi gibi kendi kendine yetme ya da aktif teslimiyetgi bir yaklasim sergileme gibi bir stra-
tejiyi de benimseyebilir.20 Buna mukabil birey eger yasadigi olumsuzluklardan Tanr1'y1 so-
rumlu tutarak onunla gerginlik, catisma ve miicadele temelli bir iligki icinde bulunuyorsa
buna da ‘olumsuz dini basa ¢ikma’ siireci denilmektedir. Tanr1'nin giiciinii ve adaletini sorgu-
lama, serre yorma ve manevi hognutsuzluk gibi unsurlari iceren bu stireg, olumsuzluklarin
Tanrr’dan gelen bir ceza olarak kabul edilmesi sebebiyle timitsizlik, ¢caresizlik ve 6fke duygu-
larinin yogun yasandig bir siiregtir.2!

17 Daniel N. Mcintosh, “Religion -as- Schema With Implication For The Relation Between Religion And
Coping”, The International Journal For The Psychology of Religion5/1 (1995): 10, John Maltby - Liza
Dayb, “Religiouy Orientation, Religious Coping and Appraisals of Stress: Assessing Primary Appraisal
Factors in the Relationship Between Religiosity and Psychological Well-Being”, Personality and Indi-
vidual Differences 34 (2003): 1214.

18 Zeynep Ozcan, “Birlikte Yasamamin imkani Olarak ‘Oteki’yi Anlamak”, Hz. Peygamber ve Birlikte Ya-
sama Hukuku, Kutlu Dogum Sempozyum Bildirileri (Mardin, 17-19 Nisan 2015), (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanlig), 2016), 531-544.

19 Pargament, “Act ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 304.

20 Kenneth I. Pargament v.dgr., “Religion and The Problem-Solving Process: Three Styles of Coping”,
Journal for the Scientific Study of Religion 27 (1988): 90-104.

21 Kenneth I. Pargament v.dgr., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping With Major Life
Stressors”, Journal fort he Scientific Study of Religion 37 /4 (1998): 710-724, Kenneth 1. Pargament
v.dgr., “The Many Methods of Religious Coping, 519-543.
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2. MULTECILERIN KULTUREL UYUM SURECH

Bilindigi tizere miilteci kavrami yasadig tilkede varhiginin gesitli sebeplerle tehdit ve
tehlike altinda oldugunu diisiinen ve bu nedenle yasamina farkl bir iilkede devam etmek zo-
runda kalan bireylerin durumunu ifade etmek i¢in kullanilir.22 S6z konusu tehdit ve tehlike-
lerin baginda savaslar gelmektedir. Ornegin 15 Mart 2011 tarihinde baslayan Suriye ic savas,
milyonlarca Suriyeliyi gerek hak ihlalleri gerekse siyasi ve ekonomik sebeplerden dolay til-
kelerini terk etmek ve baska iilkelere siginmak zorunda birakmistir. Afganistan ve Irak’da ya-
sanan savaslarin da ayni1 duruma yol a¢tig1 bilinmektedir. Tiirkiye, gerek giivenlik gerekse
siyasi, iktisadi ve dini standartlar1 bakimindan kendi cografyasinda i¢ savas nedeniyle gog et-
mek zorunda olan miiltecilerin en ¢ok tercih ettigi tilkelerden biridir.23 Nitekim 2018 y1linda
sadece Suriye’den gelen siginmaci sayisinin 3.587.930 oldugunu belirten Gé¢ Idaresi Genel
Miidirliigi’niin istatistiklerine gore bu sayinin yaklasik % 47’si (1.678.204) 5 ile 24 arasinda
degisen okul ¢ag1 niifusuna karsilik gelmektedir.24

Yapilan ¢alismalar miiltecilerin saglik, giivenlik, barinma ve egitimin yaninda sosyo-
kiiltirel uyumla ilgili problemleri oldugunu géstermektedir.25 Literatiirde “entegrasyon” ke-
limesiyle karsilik bulan sosyo-kiiltiirel uyum, farkli toplumsal unsurlarin belli bir biitiinliik
icinde biraraya gelerek topluma hakim olan degerlerin i¢sellestirilmesini ifade etmektedir.26
Miilteci bireyin, sosyal dislanma ve ayrimcilik yasamadan ama kendi kiiltiiriinden de kopma-
dan sosyo-kiiltiirel yapiya entegre olmasi, diisiintildiigii kadar kolay gerceklesmeyebilir. Kald1
ki belirli bir sosyal sistemin sadece kiiltiiriine degil yapisina da katilmay: gerekli kilan bu sii-
recin olumlu neticelenmemesi halinde kiiltiir soku, gettolasma veya marjinallesme gibi olum-
suz durumlarin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.2? Tiim toplumu etkileyecek bu tiir olumsuz-
luklarin bertaraf edilmesinde miiltecilerle birlikte yerel halkin deger algisinin davranislarina
etkisi 6nem arz eder. Zira entegrasyon, hem miiltecilerin toplumsal deger, kural ve davranis
modelleriyle uyumu, hem de ev sahibi toplumun miiltecilerin kiiltiirel hayatlarinin tezahiir-
lerine yonelik olusturdugu reaksiyonlarla iligkilidir. Bu bakimindan da karsilikli gercekles-
mesi gereken cift yonlii bir siirectir.28 Zorunlu gog¢, miilteciler agisindan travmatik etkileri
olan bir yasantidir.2® Bu olumsuzlugun etkilerini azaltmada yerel halkin kucaklayici tavri ka-
dar miilteci bireyin olaya atfettigi anlamin da biiyiik 6nemi vardir. Zira uyum siireci, gercegi

22 Gog [daresi Genel Mudiirliigii, “Kavramlar Dizini”, erisim: 10 Kasim 2018 http://www.goc.gov.tr/fi-
les/files/goc_tasar%C4B1m_icler.pdf 46-47.

23 Erol Ozdemir, “Suriyeli Miiltecilerin Tiirkiye’deki Algilar1”, Savunma Bilimler Dergisi 16/1 (Ma yis
2017): 122,

24 Gog Idaresi Genel Midiirliigii, “Gegici Koruma”, erisim: 5 Aralik 2018 http://www.goc.gov.tr/ice-
rik6/gecici-koruma_363_378_4713_icerik

25 BKk. Sinan Zevalsiz - Emine Giindag, “Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Sosyo-Kiiltiirel Entegrasyonu (Ka-
rabiik Universitesi Ornegi)”, nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi6/5 (2017): 3190, Yusuf
Ziya Karipek, “Asylum-Seekers Experience and Acculturation: a Study of Syrian University Students
in Turkey”, Turkish Journal of Middle Eastern Studies (2017): 105-133, Zeynep Sagir, Suriyeli Kadin
Miiltecilerde Kiiltiirel Uyum, Ruh Saghgi ve Din (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2018), 115, Yil-
dirimalp v.dgr., “Suriyeli Siginmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum Siirecine iliskin Bir Arastirma”,
Bilgi 35 (Kis 2017): 122, Miicahit Navruz, Biitiinlesme ve Ayrimlasma Ikileminde Kent Miiltecileri:
Konya'da Suriyeli Miilteciler (Yiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2015), Erdi Cengiz, Suriyeli
Ortaokul Ogrencilerinin Psikososyal Uyum Sorunlari ile Demografik Ozellikler Arasindaki [liskinin
Incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Cag Universitesi, 2018).

26 Gordon Marshall, “Toplumsal Entegrasyon ve Sistem Entegrasyonu”, Sosyoloji S6zIiigt, ¢ev. Osman
Akinbay - Derya Komiircii, (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 1999), 744.

27 John W. Berry, “Acculturation: Living Successfully in two Cultures”, International Journal of Intercul-
tural Relations 29 (2005): 704-705.

28 Tuomas Martinkainen, “Din Gé¢menler ve Entegrasyon”, tcm, Nebile Ozmen, M. U. [lahiyat Fakiitlesi
Dergisi38 (2010/1): 266, 274. Yildirimalp v.dgr., “Suriyeli Siginmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum
Siirecine Iliskin Bir Arastirma”, 111.

29 {brahim Balcioglu, Sosyal ve Psikolojk Acidan Gé¢ (Istanbul: Elit Kiiltiir Yayinlari, 2007), 69, 82.
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dogru bir sekilde algilamanin yani sira ona dogru anlami atfetmeyi, kendini kabul, motivas-
yon ve giiven konusunda yeterli olmay1 ve toplum igindeki roliin bilinerek gelecekten beklenti
ve amaglari iyi belirlemeyi gerektirir.30 Dolayisiyla tek bir merkezi yoriingesi bulunmayan bu
stirecin farkl degiskenlerin etkisine agik oldugu sdylenebilir. Bu degiskenler icerisinde dinin
6zel bir yere sahip oldugu ise muhakkaktir.3! Zira zorunlu gog, bir yandan miiltecilerin dini
inang, algy, tutum ve orgiitlenmelerinde etkili olurken diger yandan miiltecilerin din ile iliski-
leri, onlarin yabanci toplumdaki her tiirlii yasantisina yon vermektedir.32

Dini inang ve degerler, 6zellikle zorunlu gé¢ gibi insan giiciinii asan engellemeler kar-
sisinda caresizlik icine diisen bireyin yeniden uyum diizeyine ulasmasini kolaylastirici bir
fonksiyon liretmektedir. Nitekim miilteciler i¢cin ge¢cmis ve gelecek arasinda koéprii vazifesi
yapan din, yeni toplumda yasayacaklari referans kaybina cevap olmasi bakimindan rehabilite
edici bir etkiye sahiptir. Ayrica dinin irkei egilimlere elestirisi ve evrensel ahlaki degerlere
olan vurgusunun da entegrasyona olumlu katki sagladig1 ve bu anlamda koruyucu bir fonksi-
yon irettigi sdylenebilir. 33 Bunun yani sira topluma yerlesip koklestigi andan itibaren toplu-
mun sosyal varligiyla kaynasarak bireyleri biitiinlestirici bir isleve sahip olan dinin, insanlar1
ayriliga dismemeleri konusunda uyarmasi ve boylece birlik, beraberlik, baris ve kardeslige
vurgu yapmasinin da hem miilteciler hem de yerel halk i¢in teskin ve teselli edici bir islevi
vardir.34

Dinin basta zorunlu gé¢ olmak iizere yasanan her tiirlii zorlukla basetmede 6nemli
islevlere sahip olmasi, miiltecilerin yasamlarini katlanilabilir kilma adina ne tiir bir dini basa
cikma siireci yasadiklarini ilgi ve merak konusu haline getirmektedir. iste bu merakla sekille-
nen ¢alisma, miiltecilerin daha ¢ok olumlu dini basa ¢ikma yontemini kullanarak zorluklarla
miicadele ettikleri ve bu miicadeleyle kiiltiirel uyumu yakalamaya ¢alistiklar: varsayimina da-
yanmaktadir.

3. YONTEM

Arasrimanin amaci savas ve hak ihlalleri gibi y1kic1 sebeplerden dolay1 go¢ etmek zo-
runda kalan ve yasamlarina Tiirkiye’de devam eden Suriye, Afganistan ve Irak kékenli 68ren-
cilerin bu travmatik yasantinin tistesinden gelme konusunda hangi dini basa ¢ikma etkinlik-
lerine bagvurduklarini ve bu tercihin kiiltiirel uyumlariyla olan iliskisi ortaya koymaktir.

fliskisel tarama ydéntemine uygun olarak yapilan arastirmada anket teknigi kullanil-
mistir. Arastirmanin nicel verilerini elde etmek i¢in kisisel bilgi formu ile birlikte ‘Kiiltiirel
Uyum’ ve ‘Dini Basa Cikma Tarzlar1’ 6l¢ekleri kullanmilmistir.

Arastirmada, Tiirk kiiltiiriine standardizayonu Eksi (2001) tarafindan yapilan ‘Dini
Basa Cikma Tarzlar Olgegi’ kullanilmistir. Pargament ve arkadaslar1 (1998)35 tarafindan ge-
listirilen 6lgcekte bireylerin cesitli yasam olaylar1 karsisinda din ve inanglarindan ne dlglide
yararlandiklarini belirlemeye ¢alisan olumlu ve olumsuz ifadeler yer almaktadir. Toplam 14
maddeden olusan dlgek, dortlii likert tipi formatinda hazirlanmistir. ‘Olumlu dini basa ¢ikma’
alt boyutunun gtivenirliligi .64, ‘olumsuz dini basa ¢ikma’ alt boyutunun giivenilirligi .63 ola-
rak hesaplanmustir. Dini Basa Cikma Olgegi'nin tamaminin giivenilirligi ise .69’dur.36

30 Mahmut Tezcan, Dis Go¢ ve Egitim (Ankara: An1 Yayincilik, 2000), 10.

31 Tuomas Martinkainen, “Din Gé¢menler ve Entegrasyon”, 263.

32 Nebile Ozmen, “Gé¢iin 50. Yilinda Entegrasyon ve Din Iliskisinin Déniisen Parametreleri: Almanya’da
Turkler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/19 (2011): 400,410.

33 Nebile Ozmen, “Gogiin 50. Yilinda Entegrasyon ve Din Iligkisinin Déniisen Parametreleri: Almanya’da
Tiirkler” 401.

3¢ Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 13. Baski (Istanbul: insan Yayinlari 2014), 348-350.

35 pargament v.dgr., “Patterns of Positive and Negative Religious Coping With Major Life Stressors”,
710-728.

36 Eksi, Basacitkma, Dini Basacikma ve Ruh Saghgi Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma, 69-72, Demir,
Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 74.
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Kiiltiirel Uyum Olcegi Sagir ve Aydin (2018) tarafindan gelistirilmistir. Miiltecilerin
yasadiklari ¢evreye uyumunu ve Tiirkiye’ye iliskin algilarini 6lgmek tizere hazirlanan 6lgek
14 maddeden olusmaktadir. 8 maddesi ters olarak hesaplanan 6lgek 5l likert tipinde olup
Cronbach Alpha degeri .63 olarak hesaplanmigtir.37

Arastirmanin érneklemi 2017-2018 6gretim yilinda Karabiik Universitesi'nin farkli
boliimlerinde ve Karabiik Milli Egitim Miidiirliigii'niin lise diizeyindeki farkl okullarinda 6g-
renimlerine devam eden Suriye, Irak ve Afganistan kékenli miilteci 6grenciler arasindan te-
sadiifi 6rneklem yoluyla segilmistir. Arastirma i¢in 6rneklem grubuna 150 adet anket formu
dagitilmis ve bu formlar goniilliiliik esasina uygun olarak uygulanmistir. Tlirk¢ce 6grenim go-
ren bu 6grencilere ayrica Arapga ve Farsc¢a terciiman destegi saglanmistir. Bu formlarin 38'i,
maddelerin bir kismi isaretlenmedigi veya gelisiglizel isaretlendigi i¢cin degerlendirme dis1
birakilmistir. Toplamda 112 anket formunun degerlendirildigi arastirmada istatistiksel ana-
lizler SPSS 25.0 paket programiyla yapilmistir.

Veriler analiz edilirken 6ncelikle 6l¢ceklerin toplam skorlari elde edilerek ortalamalar
hesaplanmistir. Ogrencilerin kiiltiirel uyum diizeylerinin cesitli degiskenlere gore farklilasip
farklilasmadigini ortaya koymak iizere t-test (Independent Samples t-test), tek yonlii varyans
analizi (Oneway ANOVA) ve Scheffe testi kullanilmistir. Dini basa ¢ikma ile ilgili iligkilere ba-
kilirken de normallik testi sonucuna uygun olarak parametrik olmayan testlerden ‘Man Whit-
ney U’ ve ‘Kruskall Wallis H’ testleri uygulanmistir. Kiiltiirel uyum ile dini basa ¢ikma arasin-
daki iliskinin belirlenmesi i¢in korelasyon testinin yapildig1 arastirmada, istatistiksel anlam-
lilik diizeyini belirlemek i¢in en diisiik p degeri olarak .05 baz alinmistir.

3.1. Bulgular

Arastirmaya katilan 6rneklem grubunun demografik 6zellikleri incelendiginde 6gren-
cilerin %58’sinin lise, %42’sinin iiniversite 6grencisi oldugu goriilmektedir. %53,6’s1n1n kiz,
%46,4’linlin ise erkek oldugu belirlenen 6rneklem grubunun yas ortalamasi 18 olup, bu gru-
bun %28,6’sinin 14-16, %50’sinin 17-20, %21,4’liniin ise 21-24 yas araliginda oldugu tespit
edilmistir. %40,2’si Suriyeli olan 6grencilerin, %33l Irak, %26,8'i ise Afganistan kékenlidir.
Orneklemin %50,9’unun Tiirkiye’deki ikamet siiresi 1 ile 2 buguk y1l arasinda degisirken,
%33’l en az 2 yil 7 ay ve en fazla 5 yildir Tiirkiye’de yasamaktadir. %16,1°lik bir kesimin
Tiirkiye’deki ikamet siiresi ise 5 y1l 1 ay ile 8 y1l arasinda degismektedir. Orneklemin %65,2’si
ailesiyle birlikte yasarken %34,8’i yurtta kalmaktadir.

Tablo 1: Orneklemin Olceklerden Aldigi Toplam Puanlar

Olgekler N Min. Max. X Sd.
Kiiltiirel Uyum O. 112 1,79 4,57 3,27 ,54
Olumlu Dini Basa Cikma 0. 112 1,14 4,00 3,42 ,50
Olumsuz Dini Basa Cikma 0. 112 ,33 3,33 1,77 ,53

Tablo 1’ gorildigi tizere aragtirmaya katilan érneklem grubunun kiltiirel uyum olge-
ginden aldig1 ortalama skor X =3,27 ile ortanin ustindedir3s. Orneklem grubunun olumlu
dini basa cikma élgeginden aldig1 ortalama skor ise X =3,42 ile yine ortanin listii olarak be-

lirlenmistir. Ancak olumsuz dini basa ¢ikma 6lgeginden alinan puanin X = 1,77 ile ortanin
altinda oldugu goriilmektedir. 39

37 Erhan Aydin, “Tiirkiye’deki Universitelerde Ogrenim Goren Suriye Uyruklu Ogrencilerin Sosyo-Kiil-
tiirel ve Sosyo-Ekonomik Durumlarinin Sosyolojik Analizi”, 79719B011700426 Kodlu 2209 Tiibitak
Universite Ogrencileri Arastirma Destek Projesi, 2018.

38 Kiiltlirel uyum 6lgeginden en az 1, en fazla 5 puan alinabilir.

39 Dini Basagikma dl¢eginden en az 1, en fazla 4 puan alinabilir.
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Orneklem grubunun kiiltiirel uyum diizeyleri demografik degiskenlerden sadece 6r-
neklemin uyruguna gore istatistiksel agidan anlaml farklilik gostermistir. Buna gore Suriyeli
ogrencilerin kiiltiirel uyum diizeyleri (X = 3,48), Irak (X = 3,19) ve Afganistan (X = 3,06))
kokenli 6grencilerden daha yiiksek olup, aralarindaki farklilik istatistiksel agidan anlamlidir
(p<.01).

Tablo 2: Orneklemin Uyruguna Gére Kiiltiirel Uyum Diizeyleri

Uyruk Suriye Irak Afganistan

(N=45)  (N=37) (N=30) Fark

Ort. sd. Ort sd Ort sd F p
Kiltiirel Suriye-Irak
Uyum 3.48 ,52 3.19 ,59 3.06 ,37 6,62 .002 Suriye-Afganis-

tan

Orneklem grubunun ‘olumsuz dini basa ¢ikma’ diizeyleri ile demografik ve baz1 ba-
gimsiz degiskenler arasinda herhangi bir anlamli iliskiye rastlanmamisken ‘olumlu dini basa
cikma’ diizeyleri ile demografik degiskenlerden sadece uyruga, cinsiyete ve yas araligina gore
istatistiksel acidan anlaml farkliliklar gérilmistiir.

Tablo 3: Demografik Degiskenlere Gore ‘Olumlu Dini Basa Cikma’ Diizeyleri

Cinsiyet Kiz (N=60) Erkek (N=52)
Sir.P.
Sir.P.Ort.  Sir.Top. Ort. Sir.Top. u z p
OlumluDiniBasa ¢, ;¢ 3867,50 47,32  2460,50 1082,50 ,005
Cikma 2,80
Yas Arah@ 14-16 17-20 _ Fark
(N=32) (N=56) 21-24 (N=24)
Sir.Puan Sir.Puan
ort. ort. Sir.Puan Ort. p
Olumlu Dini Basa 4747 55,64 70,54 029 14-16 ile 21-
Cikma 24
Memleket Suriye Irak Afganistan Fark
(N=45) (N=37) (N=30)
Sir.Puan Sir.Puan
Ort. Ort. Sir.Puan Ort. p
Olumlu Dini Basa 62,91 59,95 42,63 021 Suriye- Afga-

Cikma nistan

Tablo 3’de gorildiigu tizere kiz 6grencilerin olumlu dinf baga ¢ikma diizeyleri (}—( =

64,46) erkek dgrencilerden (X =47,32) daha yiiksektir. Aradaki farklilik ise istatistiksel agi-
dan anlamhidir (p<.01). Ayrica 21-24 yas araliginda olan 6grencilerin olumlu dini baga ¢ikma

diizeylerinin daha yiiksek oldugu (X =70,54) ve 14-16 yas arahiginda olan 6grencilere gore (
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X =47,47) aradaki farkliligin anlamhhk diizeyine ulagtig1 goriilen arastirmada, Suriye ko-
kenli 6grencilerin olumlu dini basa ¢tkma diizeyleri (X'=62,91) daha yiiksek bulgulanmis ve

Afganistan’li 6grencilerin ortalamasina gére (X =42,63) anlamli bir farklilik diizeyine ulas-
mistir (p<.05).

Tablo 4: Kiiltiirel Uyum ile Dinf Basa Ctkma Arasindaki [liskiler

Faktor 1 2 3

1- Kiltiirel uyum 1

2-  Olumlu Dini Baga Cikma ,269™ 1

3- Olumsuz Dini Basa Cikma ,018 111 1
Ortalama 3,27 3,42 1,77
Sd. ,54 ,50 ,53

Tablo 4’te de goriildiigi tizere kiiltiirel uyumun dini basa ¢ikma tarzlarindan sadece
olumlu dini basa ¢ikma ile arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski tespit edilmistir (r=.269,
n=112, p=.004).

TARTISMA VE SONUC

Arastirma bulgularina gére 6rneklem grubunun kiiltiirel uyum ()_( =3,27) ve olumlu
dini baga ¢ika duizeyleri ortanin istiinde olup (X'=3,42), olumsuz dinf basa ¢cikma diizeyleri

ise ortanin altindadir (X =1,77). Bu sonugtan hareketle Suriye, Irak ve Afganistan kékenli
miilteci 6grencilerin yasadiklar1 cevreyle uyumlu bir hayat siirmeye calistiklar1 ve zorunlu
gociin beraberinde getirdigi yikici stresin etkisinden kurtulmada olumlu dini basa ¢ikma me-
kanizmalarini kullandiklar1 séylenebilir. Yani miilteci 6grenciler, yasadiklar: zorunlu go¢iin
travmatik etkilerini azaltmak icin biiyiik oranda Tanr1'ya yonelip, dini referanslardan destek
almakta, yasanan olumsuzluklari imtihan olarak algilamakta, Allah’a yénelmenin kendilerine
gii¢ verecegini diisiinmekte ve 6fke kontrolii konusunda Yaratici'nin sevgi, sefkat ve merha-
metine siginmaktadirlar. Olumlu dini basa ¢ikmay1 6n plana ¢ikaran bu sonug, dini basa ¢ik-
manin farkli degiskenlerle iliskisini konu alan arastirma bulgulariyla genel olarak uyumludur.
Nitekim yurt i¢i ve yurt disinda dini basa ¢ikmanin 6fke, dua, sabir, siikiir, hayat memnuniyeti,
ruh saghgy, fiziksel engellilik, benlik saygisi, stres, depresyon ve yasam olaylari gibi degisken-
lerle iligkisini ortaya koyan pek ¢ok arastirma, insanlarin zor durumda kaldiklarinda daha ¢ok
olumlu dini basa ¢ikmaya yoneldiklerini gostermektedir.40 Gerek yurt icinde gerekse yurt di-
sinda miilteci 6rneklemi tizerinden dini basa ¢ikmanin herhangi bir degiskenle iliskisini konu

40 Bk. Abdulaziz Aflakseir - Peter G. Coleman, “The Influence of Religious Coping on the Mental Health
of Disabled Iranian War Veterans”, Mental Helath, Religion & Culture 12/2 (2009): 175-190, Ali Ay-
ten v.dgr., “Dini Basagikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti iliskisi: Hastalar, Hasta Yakinlari ve Hastane
Calisanlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2 (2012): 74-76,
Selvi Muhcu, Ortopedik Engellilik ve Dini Basacikma (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2015),
32, Yunus Emre Temiz, Yetiskinlerde Dinf Basacikma Yontemi Olarak Dua (Yiksek Lisans Tezi, Sa-
karya Universitesi, 2014), 169, Sema Eryiicel, Yasam Olaylari ve Dini Basacikma (Doktora Tezi, An-
kara Universitesi, 2013), 150, Demir, Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 208, Giiliisan Go-
cen, “Tiip Bebek Tedavisi Almis Kadinlarin Dini Bagagikma Siirecleri ve Dinf Yasantilar1 Uzerine Nitel
Bir Arastirma”, [stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi32 (2015): 174-176, Ahmet Canan Ka-
rakas - Mustafa Kog, “Stresle Basa Cikma ve Dini Basa Cikma Yontemleri Arasindaki iliskinin Cesitli
Degiskenler Acgisindan Incelenmesi”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/3 (2014):
616. Kula, “Deprem ve Dini Basacikma”, 243, Randy Hebert v.dgr., “Positive and Negative Religious
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alan ¢alisma sayisi son derece sinirhdir. Bu konuda Tiirkiye’de Zeynep Sagir'in hem ytiksek
lisans hem de doktora diizeyinde ¢alismalar1 mevcuttur. Miiltecilere yonelik yapilan bu ¢a-
lisma bulgularinin dini basa ¢ikma tarzlari baglaminda arastirma bulgulariyla paralellik arz
ettigi goriilmektedir. Nitekim Sagir'in, Suriye kékenli miilteci bireylerde dini basa ¢ikma ve
ruh sagligini konu alan ytiksek lisans tezindeki bulgulara gére 6rneklemin olumlu dini basa
cikma etkinliklerine basvurma ortalamasi 23.90’dir (Alinabilecek en ytiksek puan 28’dir).41
Sagir'in doktora ¢alismasinin 6rneklemi ise Suriyeli kadin miltecilerden secilmis olup kiiltii-
rel uyum, ruh saghg ve din iliskisini konu edinmektedir. Bu ¢alisma bulgularina gore de or-
neklemin olumlu dinf basa ¢ikma etkinliklerine basvurma ortalamasi 25.46’dir (Alinabilecek
en yliksek puan 28’dir). Bu sonu¢ miiltecilerin zorunlu gé¢ ve beraberinde yasadiklari olum-
suzluklarin iistesinden gelme konusunda imtihan, sabir, tevekkiil, Tanr1’ya yonelme ve O'nun
merhametine siginma gibi olumlu dinf basa ¢ikma yontemlerine 6nemli derecede basvurduk-
larini géstermektedir.42

Daha 6nce de ifade edildigi gibi savaslara bagh olarak yasanan zorunlu gé¢, maddi ve
manevi kayiplar iceren travmatik bir yasantidir. Siddetli ve yiiksek diizeyde strese yol acan
bu tiir olumsuz yasantilarla miicadelede maneviyatin en biiytik katkisi ise olumlu dini basa
¢ikma yoluyla olmaktadir. Nitekim dini ve manevi inanglar, travma magdurunun anlam ara-
yisina en tatminkar cevaplar sunarak ona bilissel tatmin saglamasinin yani sira imanin getir-
digi teslimiyet duygusuyla durumu kabullenme asamasina gegmesine yardimci olmakta ve
travmayla miicadelesine oldugu kadar travma sonrasi gelisimine de katki saglamaktadir.43 Bu
tespit, ¢alisma bulgulariyla da desteklenmektedir. Nitekim Dogan (2018) tarafindan yapilan
bir calismada dini basa ¢ikma ve bu kapsamda degerlendirilen sabir ve siikiir yéneliminin,
travma sonrasi gelisimi agiklayan faktorler arasinda oldugu ve toplam varyansin % 27.6’simi
acikladigl goriilmektedir.*4

Miilteci 6grencilerin kiiltlirel uyum diizeylerinin ortanin iistiinde bulgulanmis olmasi
bu 6grencilerin Tiirkiye’deki yasamlarindan genel olarak memnun olduklari, yerel kiiltiiriin
norm ve degerlerine uyma ve sosyal yapiya entegre olma konusunda basarili olduklar: sek-
linde yorumlanabilir. Orneklem grubunun 14-24 yas araliginda olmalar1 ve lise ve iiniversite
diizeyinde 6grenim goriiyor olmalarinin hem dil hem de soysal uyum becerilerini gelistir-
mede etkili oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim arkadas iligkilerinin yogun yasandigi okul or-
taminin sosyalizasyon stirecine katkisinin yani sira, 6z-saygiy1 sekillendirmesi, basa ¢ikma
stratejilerini gelistirmesi ve toplumsal degerleri kazandirmasi bakimindan kompleks bir ya-
sam alani oldugu inkar edilemez. 4> Ayrica miilteci 6grencilerin egitim aldiklar1 kurumlarda
dil ve uyum becerilerini artirmaya yonelik ek calismalarin bulunmasinin da bu siireci kolay-
lastirdig1 sdylenebilir. Zira dil becerilerini gelistirme ile kiiltiirel etkilesim arasinda dogrudan

Coping and Well-being in Women with Breast Cancer”, Journal of Palliative Medicine 12/6 (2009):
537, Kenneth I. Pargement v.dgr., “Religious Coping Among The Religious: The Relationships
Between Religious Coping and Well-being in a National Sample of Presbyterian Clergy, Elders, and
Members”, Journal for the Scientific Study of Religion40/3 (2001): 497.

Zeynep Sagir, Surieli Miiltecilerde Dini Basacikma ve Ruh Sagligi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni-
versitesi, 2014), 45,69.

42 Sagir, Surieli Kadin Miiltecilerde Kiiltiirel Uyum, Ruh Saghgi ve Din, 115.

43 Zeynep Simsir v.dgr., “Religion and Spitituality in the Life of Individuals With Paraplegia: Spiritual
Journey From Trauma to Spirititual Development”, Spititual Psychology and Counseling 2 (2017):
97.

44 Mebrure Dogan, “Universite Ogrencilerinin Travma Sonrasi Gelisimlerinde i¢csel Dini Motivasyon,
Dinf Bagagikma, Sabir ve $iikriin R614", Turhkish Studies13/25 (Arahk 2018): 207-230.

4 Gozde Ozer, Oz-Belirleme Kurami Cercevesinde Ihtiyac Doyumu, I¢csel Giidiilenme ve Baglanma Stil-
lerinin Universite Ogrencilerinin Oznel lyi Oluslarina Etkileri (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi,
2009), 38.

41
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bir iliskinin oldugu bilinmektedir.4¢ Bu baglamda kisa adi Témer olan Tiirkge Ogretim Mer-
kezi’nin, Karabiik Universitesi'ndeki yabanci uyruklu égrencilere verdigi egitimle, dil proble-
mini minimize etmeye c¢alismasi uyum siirecine olumlu katki saglamaktadir. Aym sekilde
Genglik ve Spor Bakanligi gibi devlete bagh birimlerin destekledigi, yerel kurumlarin da pay-
das olarak dahil edildigi sosyal uyum projelerinin de 6grencilerin hem dil becerilerini hem de
uyum diizeylerini artirmaya yénelik bir amaca hizmet ettigi séylenebilir. Orneklem grubuyla
yerel halkin ortak dini inanglarindan kaynaklanan dini gelenek ve goreneklerde benzer un-
surlar tasimasinin uyumu etkileyen en 6nemli faktdrlerinden biri oldugu goz ardi edilmeme-
lidir. Nitekim kiiltiirel mesafe yakinliginin psiko-sosyal uyumu kolaylastiran unsurlardan biri
oldugu arastirma sonuglariyla da desteklenmektedir.4” Bunun yani sira yasanan sikintilarin
bagskalar1 tarafindan paylasiliyor oldugunu bilmenin de dgrencilere psikolojik diren¢ kazan-
dirdig1 diisiiniilmektedir. Karabiik Universitesi’nin yabanci uyruklu égrenci sayisi itibariyla
Tiirkiye genelinde ilk siralarda yer aldig1 diisiiniiliirse uyumun sadece miiltecilerin degil pek
cok iilkeden gelen yabanci uyruklu 6grencinin ortak problemi oldugu kabul edilebilir.

Konuya iligkin yapilan bazi nitel ¢alismalarda bizim bulgularimizin aksine miilteci 6g-
rencilerin dzellikle dil konusundaki yetersizliklerinin uyum 6ntinde engel teskil ettigine dair
sonuglara rastlanmistir. Ornegin Zevalsiz ve arkadasi tarafindan %47’sini Suriyelilerin olus-
turdugu yabanci uyruklu dgrencilerin sosyal uyum siirecini konu alan arastirmada, égrenci-
lerin dil ile ilgili yasadig1 problemler ve buna bagh olarak ders anlamakta ¢ektikleri gii¢liigiin
%57 oraninda uyuma engel teskil ettigi sonucuna ulasilmistir. Ancak bu 6grencilerin Tiir-
kiye’'deki egitimden memnun olma ve bagkalarina tavsiye etme oraninin %87 olmasi, uyum
konusunda bazi sikintilar1 olsa da Tiirkiye’de bulunmaktan memnun olduklar1 seklinde yo-
rumlanabilir.#8 Karipek'in Suriyeli miilteci dgrencilerin Tiirk toplumuna entegrasyonlarini
anlamaya yonelik yaptig1 nitel calismada da dil, kiiltiirel mesafe ve etnik ayriliklar, entegras-
yona engel unsurlar olarak tespit edilmistir. 49 Sagir'in doktora ¢alismasindaki bulgular kiil-
tiirel uyum agisindan degerlendirildiginde, Suriyeli miiltecilerin, Tiirkiye'ye minnet ve siikkran
duygusu beslemekle birlikte biiyiik bir kisminin en kisa zamanda tekrar iilkelerine donme
istegi tasidiklari, bu durumun da yeni kiiltlire uyum saglamalarinin 6niinde engel teskil ettigi
ifade edilmistir. 5° Yildirimalp ve arkadaslarinin ¢alisma bulgularina goére de birgok Suriyeli-
nin dil yetersizligi nedeniyle toplumdan kopuk bir sekilde yasadigi ileri siirtilmiistiir. S6z ko-
nusu arastirmanin bulgularina gére ¢ogunlukla kendileri gibi miilteci olan bireylerle zaman
geciren katilimcilarin, 6z kiiltiirlerinden kopus yasamadiklari ancak Tiirk toplumu ile de tam
olarak kaynasamadiklari tespit edilmistir.51 Kamer Vakfi'nin Giineydogu Anadolu bolgesinin
5 ilinde 1138 miilteciyle yaptig1 anket sonuglarina gore de miiltecilerin egitim konusunda ya-
sadig1 en biiyiik problemlerinden birisinin dil problemi oldugu ortaya koyulmustur.52 Erdo-

46 Claudio Toppelberg - Brian A. Collins, “Language, Culture, and Adaptation in Immigrant Children”,
Child and Adolescent Psychiatric Clinics of North America19/4 (2010): 697.

47 Irina Galchenko - Fons Van de Vijver, “The Role of Perceived Cultural Distance in the Acculturation
of Exchange Students in Russia”, /nternational Journal of Intercultural Relations 31/2 (2007): 181-
197.

48 Zevalsiz, “Yabanc1 Uyruklu Ogrencilerin Sosyo-Kiiltiirel Entegrasyonu (Karabiik Universitesi Or-
negi)”, 3190.

49 Karipek, “Asylum-Seekers Experience and Acculturation: a study of Syrian University Students in
Turkey”, 105-133.

50 Sagir, Surieli Kadin Miiltecilerde Kiiltiirel Uyum, Ruh Saghgi ve Din, 115, Karipek, “Asylum-Seekers
Experience and Acculturation”, 106.

51 Yildirimalp v.dgr., “Suriyeli Siginmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum Siirecine iliskin Bir Aragtirma”,
122.

52 Kamer Vakfi, “Siginmaci Kadinlar Bes il Raporu”, erisim 21 Kasim 2018 http://www.ka-
mer.org.tr/icerik_detay.php?id=254
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gan ve ekibinin Suriyelilerle ilgili toplumsal kabul ve uyum arastimasinda ise miiltecilerin ge-
nel olarak Tiirk halkina miitesekkir olmakla birlikte egitim ve istihdam konusunda biiytk
problemler yasadiklari ifade edilmistir.53

Arastirmanin kiiltiirel uyumla ilgili bulgular1 toplu degerlendirildiginde uyumun ¢ift
yonlii bir slire¢ oldugunu tekrar hatirlatmak gerekir. Miiltecilerin uyum icin sarfettikleri ¢a-
banin yani sira 6zellikle yerel halkin tavri ve konuya iliskin devlet politikalarinin bu konuda
belirleyici oldugu sdylenebilir. Nitekim yerel halkin miiltecilere yonelik tutum ve kabulleri
lizerine yapilan bazi arastirmalar, yerel halkin meseleye biiyiik oranda “din kardesligi” ve “in-
sani gorev” baglaminda baktig1 ancak yine de miiltecilere yonelik kabul ve uyumu gii¢lestire-
cek kaygilar tasidigin1 géstermektedir.54 Ozellikle miiltecilerin kalma siireleri uzadikca yerel
halkin “misafir” algisinda degisiklikler oldugu ileri siirtiliirken, miiltecilerin lilkelerine ddonme
isteklerinin canli olmasinin da bu siireci olumsuz etkileyen faktoérler arasinda oldugu belirtil-
mektedir. 55

Kiiltiirel uyum ile demografik ve bazi bagimsiz degiskenler arasindaki iligkileri goste-
ren arastirma bulgularina gore kiiltlirel uyumun sadece 6rneklemin uyrugu ile anlamh bir
iligkisi oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda Suriye kékenli miilteci_6grencilerin kiltiirel

uyum puan ortalamalar1 (X = 3,48), Irak (X = 3,19) ve Afganistan (X = 3,06) uyruklu 6g-
rencilerden daha ytiksek olup, aralarindaki farklilik p< .01 diizeyinde anlamh goérilmiistir.
Suriye kokenli miiltecilerin gerek say1 olarak diger miiltecilere gore daha fazla olmasi gerekse
sosyal destek faaliyetlerinin bir devlet politikasi olarak benimsenmesinin bu sonucun ortaya
cikmasinda etkili oldugu diisiintilmektedir. Ayrica ¢ogunlugunun ailesiyle birlikte go¢ etmis
olmasinin etkisiyle bu travmatik siireci birlikte atlatiyor olmalarinin verdigi manevi destegin
Suriyeli miiltecilerin entegrasyon stirecine olumlu katk: sagladig1 sdylenebilir.

Olumlu dini basa ¢ikmanin cinsiyet, yas ve uyrukla anlaml iliskisi oldugu tespit edilen
arastirma bulgularina goére yas aralig1 21 ile 24 araliginda olanlar, Suriye kokenli olanlar ve
kiz 6grenciler, olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine daha fazla yénelmektedir. 21-24 yas ara-
1181, aragtirma drnekleminin en st siniridir. Bu sonug, literatiirde yas ilerledik¢e olumlu dini
basa ¢ikma etkinliklerine yonelme oranin arttigini gésteren bulgularla benzerlik arz etmek-
tedir.56 Bu durum bireylerin yas ilerledik¢e dine daha icten motive olmalari sonucu dindarlik
diizeylerinin artmasiyla izah edilebilir.57 Dindarligin, 6zellikle ‘olumlu dini basa ¢ikma’ etkin-
ligini agiklayan bir faktér oldugu yapilan caligmalarla ortaya koyulmustur. Ornegin Ayten ve
Yildiz'in ¢alisma bulgularina goére dindarhigin olumlu dini basa ¢ikmayi agiklama oram
%43’tlir. Bu ¢alismanin beta katsayilar1 dikkate alindiginda, her iki degisken arasinda olumlu
ve gii¢lii bir iliskinin oldugu soylenebilir.58 Ancak literatiir taramasinda yas ile ‘dini basa

53 Murat Erdogan, “Tiirkiye’deki Suriyeliler: Toplumsal Kabul ve Uyum Arastirmas1”, erisim 21 Kasim
2018 www.Hugo.hacettepe.edu.tr

54 Murat Erdogan v.dgr., “Tiirkiye’deki Suriyeliler: Toplumsal Kabul ve Uyum Arastirmas1”.

55 Yildirimalp v.dgr., “Suriyeli Siginmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum Siirecine iligkin Bir Arastirma”,
112, Navruz, Biitiinlesme ve Ayrimlasma Ikileminde Kent Miiltecileri: Konya'da Suriyeli Miilteciler,
67-68, Erdogan v.dgr., “Tiirkiye’deki Suriyeliler: Toplumsal Kabul ve Uyum Arastirmasi”.

56 Ozgiil, Dini Basa Cikma ile Siirekli Otke-Ofke Ifade Tarzlar: lliskisi Uzerine Bir Arastirma, 76, 0zdemir,
Palyatif Bakim Alan Hastalarin Yakinlarinin Yasadiklari Psikososyal Soruniar ile Dini Basa Cikma
Tarzlar1 Arasindaki [liskinin Incelenmesi (Yiiksek Lisan Tezi, istanbul Medipol Universitesi, 2016),
Sagir, Suriyeli Miiltecilerde Dini Basacikma ve Ruh Sagligi, 51, Acar, Kur'an Kurslarina Devam Eden
Kadinlar Arasinda Dindarlik Bicimleri, Dinf Basacikma Faaliyetleri ve Psikolojik lyilik Halleri, 147,
Ayten v.dgr., “Dini Basagikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti iligkisi: Hastalar, Hasta Yakinlar1 ve Has-
tane Calisanlar1 Uzerine Bir Arastirma”, 68.

57 Faruk Karaca, Dinf Gelisim Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2016), 230, Ayten, Tanri’ya
Siginmak, 96.

58 Ali Ayten - Refik Yildiz, “Dindarhk, Hayat Memnuniyeti {liskisinde Dini Baga Gikmanin Rolii Nedir?
Emekliler Uzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016): 297.
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cikma’ etkinliklerine yonelme arasinda istatistiki agidan anlamlilik diizeyine ulasmayan aras-
tirmalara da rastlanmistir.59

Kiz 6grencilerin olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine daha fazla yoneldigine iliskin
bulgular, dinf basa ¢ikmay1 konu alan farkli arastirma bulgulariyla genel olarak ortiismekte-
dir.60 Bu durum kadinlarin daha dindar olmalar1 veya duygusal yapilari itibariyla manevi des-
tege daha ¢ok ihtiya¢ duyuyor olmalariyla izah edilebilir. Nitekim bazi arastirmalar kadinlarin
sucluluk, kaygi, stres ve sikinti 6l¢iimlerinin erkeklere oranla daha fazla bulgulandigini gos-
termekle birlikte dindarlik diizeylerinin de daha yliksek oldugunu ortaya koymustur.61 Ancak
bu konuda anlamli bir ayrismanin olmadigini gosteren arastirmalar da mevcuttur.62

Arastirma bulgular1 ‘olumlu dini basa ¢ikma’ ile kiiltiirel uyum arasinda yiiksek ol-
masa da anlamli bir iligkinin varligini ortaya koymustur (r=.269,n=112, p=.004). Daha 6nce
de ifade edildigi gibi kiiltiirel uyumu etkileyen pek ¢ok faktér bulunmaktadir. Ancak dinin,
ozellikle zorunlu gd¢ gibi insan giiclinii agan engellemeler karsisinda ¢aresizlik icine diisen
bireyin yeniden uyum diizeyine ulagsmasini kolaylastirici bir fonksiyon tiretiyor olmasi, onu
ayr1 bir yerde konumlandirmaktadir. Nitekim yapilan bazi ¢alismalar, sikintili zamanlarda
Tanrt'yla olumlu bir iliskinin icinde bulunarak imtihan, sabuir, stikiir, dua, tevekkiil, Tanr1’ya
siginma ve hayati yeniden anlamlandirma gibi olumlu dini basa ¢ikma unsurlarina yénelme-
nin ruh ve beden saglig1 lizerinde koruyucu, iyilestirici ve telafi edici etkilere sahip oldugunu
gostermektedir.63 Ayrica dinin irke1 egilimlere elestirisi ve yardimlasma, paylasma, birlik, be-
raberlik, kardeslik ve empati gibi evrensel ahlaki degerlere vurgu yapiyor olmasinin da en-
tegrasyona olumlu katki sagladigi ve bu anlamda koruyucu bir fonksiyon lirettigi sdylenebilir.
Kaldi ki degerler ekseninde yasama ve hareket etmenin kaygi diizeyini diisiirerek yasam do-
yumunu arttirdigl ve stres toleransini yiikselttigi, konuya iliskin arastirma sonuglariyla da
desteklenmektedir.64

59 Demir, Siikran Cevik Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 152, Giimiis, Evde Bakim Ucretin-
den Yararlanan Bakicilarda Dini Basacikma: Bucak Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Silleyman Demirel
Universitesi, 2017), 92, Esma Salim, Bosanma Stirecindeki Bireylerde Basa Cikma Stratejileri ve Dini
Basa Cikma: Isparta Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Siilleyman Demirel Universitesi, 2017), 83, Temiz,
Yetiskinlerde Dini Basacikma Yontemi Olarak Dua, 112.

60 Eksi, Basacikma, Dini Basactkma ve Ruh Sagligh Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma, 96, Ali Ayten
- Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Basa Gikma ve Depresyon lliskisi: Suriyeli Siginmacilar Uzerine Bir
Aragtirma”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 /47 (2014): 5-18, Murat, Yas ve Dini
Bascikma: Bir Klinik Orneklem Degerlendirmesi, 88, Mustafa Ozgiil, Dinf Basa Ctkma ile Stirekii Ofke-
Ofke Ifade Tarzlari [liskisi Uzerine Bir Arastirma (Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi, 2017),
75, Sagir, Suriyeli Kadin Miiltecilerde Kiiltiirel Uyum, Ruh Saglgi ve Din.

61 Asim Yapicy, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindarhiklar ve Kadinlarda Dinsel Yasamin Farkl Gériintii-
leri”, Dinf Arastirmalar, Kadin Ozel Sayisi (2016): 141,152, Murat, Yas ve Dini Bas¢cikma: Bir Klinik
Orneklem Degerlendirmesi, 117.

62 Ayse Sentepe, “Yaslilik Déneminde Dini Basagikma”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi
4/1 (2015): 186-205, Giimiis, Evde Bakim Ucretinden Yararlanan Bakicilarda Dinf Basacikma: Bucak
Ornegi, 90, Ozdemir, Palyatif Bakim Alan Hastalarin Yakinlarinin Yasadiklar1 Psikososyal Sorunlar
ile Dini Basa Cikma Tarzlari Arasindaki [liskinin Incelenmesi, 37, Sabriye Nazh Batan, Yetiskinlerde
Psikolojik Dayaniklilik ve Dinf Basacikmanin Yasam Doyumuna Etkileri (Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi, 2016), 119, Demir, £rgenlerde Benlik Saygisi ve Dini Basacikma, 151, Karakas -Kog, “Stresle
Basa Cikma ve Dinf Basa Cikma Yéntemleri Arasindaki iliskinin Cesitli Degiskenler Agisindan ince-
lenmesi”, 616, 626.

63 Bk. Ayten, Tanri’ya Siginmak, 77-88.
64 Ali Engin Uygur, Degerler Sisteminin (Dini Basagikma, Affedicilik ve Emmons Siikiir Olgekleri A¢isin-
dan) Anksiyete Duyarliligi Uzerindei Yordayici Etkisi: Metakognisyonlarin Aract Rolii (Yiiksek Lisans

Tezi, Uskiidar Universites, 2016), 88, Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli: Ailede, Toplumda, Siyasette
Degerler Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2011).
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Sonug olarak, arastirma bulgular1 miilteci 6grencilerin kilttrel uyumlar ile “olumlu
dini basa ¢ikma” etkinliklerine yonelmeleri arasinda anlamlilik diizeyine ulasan bir iliskinin
varligin1 gostermektedir. Bu nedenle miilteci dgrencilerin manevi rehberlik ve destek faali-
yetlerine dahil edilmelerinin entegrasyon siirecine daha fazla katki saglayacag: diisiiniilmek-
tedir. Ayrica gerek miilteci 6grencilerin gerekse yerel halk ve 6grencilerin birbirlerini oteki-
lestirici yaklasim i¢ine girmelerini engelleyecek ve birlikte yasama kiiltiiriinii gelistirecek de-
ger merkezli proje ve faaliyetler yiiriitiilmesinin ve bu faaliyetlerin hem sivil toplum orgiitleri
hem de devlet eliyle desteklenmesinin 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Entegrasyonun
oniindeki en biiytik engellerden birisi olan dil problemini ortadan kaldirmak tizere ticretsiz
dil kurslarinin agilmasinin ve kampiis ve ¢evresinde 6grencilerin daha uyumlu iligkiler gelis-
tirebilecegi sosyo-kiiltiirel aglar kurulmasinin bu konuda olumlu katkilar iiretebilecegi diisii-
niilmektedir.
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The Migration to Medina in Sahaba’s Poetry

Abstract: After receiving the divine authorization from Allah to openly notify people of Islam,
the Messenger of Allah started to publicly to invite the people of Mecca to Islam. Idolaters
however felt heavy shame to give up the faith of their ancestors, and the pagans did not accept
the Prophet's invitation to Islam. They applied various pressures to the Messenger of Allah
and the believers to renounce the cause of Islam. When the animosity against the new Mus-
lims became intolerable, Almighty Allah gave permission to immigrate, first to Habasha and
then to Medina. Some of the companions of the Prophet periodically immigrated to Habasha
and then to Medina. In the sources that have survived to the present day, poets (sahaba: com-
panion of the Prophet Muhammad peace be upon him) reflect the events experienced during
the immigration to Medina and the intensity of emotions they felt during the holy journey.
These poets demonstrate in their writings a sense of elation and pride, having followed the
Prophet's favorable advice to immigrate to Medina and portend that their religion will be
strengthened in Medina by their presence. Their poems in terms of style are more focused on
unscripted, or spontaneous feelings, a style of pauses to give harmony between the shorter
verses, unlike long poetic tradition in the period of ignorance (Jahiliyya).

Summary: The Messenger of Allah comes into the world of Mecca, where injustice and dis-
torted belief forms prevail, and when he is forty years old, he is commissioned as a prophet
by Allah Almighty. Considering the possibility that the Islamic invitation will not be accepted
and welcomed by the pagan Arabs in Mecca, the Prophet tries to spread his cause among the
people only he has trusted for three years. When revelation regarding publicly conveying Is-
lam came, the Prophet begins to openly invite the people of Mecca to Islam. Since leaving the
beliefs that are patrimonies preponderated the pagans, they started oppressing the Prophet
and the believers. When the pressure exerted by the pagans exceeded the limit of tolerance,
the Prophet advised the Sahaba for the temporary migration to Abyssinia. Some Muslims in
need of protection followed the advice of the Messenger of Allah, and they migrated to Abys-
sinia.

In the meantime, the Prophet was under the protection of his uncle Abi Talib. After the death
of Abii Talib, the pressure on the Prophetincreased day by day. Moreover, it was even planned
by the pagans to have them eradicated through conspiring against them. The Prophet, who
understood that he cannot convey Islam in Mecca, went to Taif to describe his case. The
Prophet, however, faced a harsh reaction in Taif and was forced to return to Mecca.

In the meantime, the people of Medina were in search of a leader to eliminate the mess in
consequence of wars and instability with Jews on the one hand and among each other on the
other hand.

The Prophet came to Mecca in the H3jj (pilgrimage) season and also presented the religion of
Islam to groups from Medina People who perceived that the Prophet has the features to over-
come the disasters between them, they pledge allegiance to the Prophet through the agree-
ments known as Bay a al-‘Agabain the region called al-‘Agaba, respectively as Bay‘a al-‘Aqaba
[ and IL In this way, the city of Medina became ready to welcome the immigrants and to be a
base of the Islamic religion that will open up to the world.

Almighty Allah is first allowed to Sahaba and then to Prophet to migrate to Medina and with
migration of Prophet to Medina, a significant breakthrough was achieved in the history of
Islam.

Since the issue of the migration to Medina corresponds to the early period of Islam, the
sources of poetry reflected the migration of the Sahaba to Medina are few in number. Relevant
texts in the available sources can be found consist of five articles as, three of them belong to
Abl Ahmad b. Jahsh, the fourth belongs to Bujaid b. 'Imran al-Huza'{'e and the last one belongs
to an unknown poet. Because of his connection to the hegira, a verse pursuant to idolater
poet Utbe b. Rabi‘a was also included in the subject.

In related poem texts, it is seen that the Sahabahs poets had prided themselves on the fact
that they followed the advice made by the Messenger of Allah on his way to hegira to Medina
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and they tried to reflect the intensity of emotions they experienced in the face of the develop-
ments that occurred since the first moments of the movement of emigration to the poems.

Determined to migrate to Medina in order to strengthen the Islamic invitation, the poet
Abl Ahmad reflected the self-confidence of walking on the right way. Abii Ahmad promised
the Messenger of Allah that he will migrate to Medina and he was faithful to his word.
Abl Ahmad tried to resolve his concerns of his wife Umm Ahmad that they might be harmed
by the polytheists if they migrate to Medina and emphasized that they migrate to Medina in
order to strengthen the God Almighty against superstitions.

Undoubtedly, the concerns of Umm Ahmad in this context give clues about the dimensions of
mobbing, oppression and torture policies applied to Muslims in Mecca.

Abl Ahmad and his associates were full of belief that Almighty Allah will meet their expecta-
tions as they migrate to Medina in line with the recommendations of the Prophet. In this re-
spect, the poet turns a deaf ear to the advice of many men, women and friends to not to leave
Mecca environment that he was born and grew up in and the memories that adorns his inner
life shaped.

The poet also points to the importance of the fellowship of Islam, rather than the spirit of
Jahiliyya As a matter of fact, because of tribal chauvinism, the poet called for the termination
of hostilities in the past and convinced those around him to follow the call. In this respect, the
poet is in peace with the fact that the family members will also have the blessings waiting for
those who migrate for Allah. According to the poet, the idolaters who favored blasphemy and
who opposed Muslims, deserved the wrath of Allah. Even if there are blood ties with the Mus-
lims, the idolaters who favor the blasphemy and opposed the Muslims are frustrated.

In another poem, the poet also boasts Ghanm family, of whom he was a member, because they
had fulfilled the promise they had given to the Prophet, that they would migrate to Medina.
According to the poet, the Ghanm family is essentially loyal to the Prophet. As a matter of fact,
the Ghanm family, which once occupied Mecca and lived off in Mecca, left the lands they lived
in for Allah and migrated to Medina in groups of single and two in order to strengthen the
invitation to Islam.

Poet Bujaid b. ‘Imran al-Khuaz‘i boasts about the fact that Khuza'a tribe, of which he was a
member, that is the lower tribe of the Ka‘b sons, supported the Prophet and some of his people
migrated to Medina in his verses. In fact, according to the poet, the members of the Khuza'a
tribe trotted off to the Medina on the advice of the Prophet without wasting any time. More-
over, due to the agreement between the Khuza'a tribe, who played a key role in the reasons
causing conquest of Mecca, and the Prophet, Mecca was conquered and Mecca skies were
cleaned from idolatry mist. The Khuza'a tribe was instrumental owing to their admirable at-
titude in the conquest of Mecca and the Prophet to gain strength, despite the idolaters who
once forced the Prophet to leave Mecca.

In the verses of the unidentified poet, it is seen that the names of the eight Sahaba who were
subjected to oppression in the most troubled early periods of Islam, who left their homeland
for Allah, migrated to Abyssinia or Medina and were heralded to enter heaven were men-
tioned. According to an unidentified poet, it is not possible for anyone to reach the rankings
of these eight people due to the beautiful actions they performed.

In the last poem text, it is seen that the poet Abii Ahmad was dissatisfied with the confiscation
and sale of his house by Abu Sufyan when he emigrated to Medina. In the verses, the poet
likens his home being unjustly confiscated by Abii Sufyan to a hunter holding the dove he
seized tightly and he emphasizes that he will get his due in the afterlife from Aba Sufyan.

The poetry texts bearing the traces of migration to Medina are a continuation of the poetry
technique of the period of Jahiliyya in terms of the poetry technique, when wordings that are
in accordance with the spirit of Islam are left aside. As a matter of fact, poets try to reflect the
intensity of emotions they live in short verses instead of long term poems. Again, poets use
the types of art, such as borrowing, metaphor and comparison, which are frequently used in
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the poetry of the Jahiliyya in order to bring the intensity of emotion they live in closer to the
audience's perception. Poets build on these poems on taweel, muteqdreb, baseet and gamel,
which are frequently found poetic measures in the poetry of Jahiliyya.

As alastword, itis necessary to say that the poetry texts of Sahaba poets are historical objects
in terms of shedding light on the events experienced during the Hijra. Again, the poem texts
in question are important in terms of getting an idea about the state of old Arabic poetry dur-
ing the transition period from the period of Jahiliyya to the period of Islam.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poem, Companion, Migration, Pagan, Verse.

Sahabe Siirlerinde Medine’ye Hicret

0Oz: Allah Resiilii (s.a.v.), haksizliklarin ve carpik inang bigimlerinin hiikiim siirdiigii Mekke
ortaminda diinyaya gelir ve kirk yasina bastiginda Yiice Allah tarafindan peygamberlikle go-
revlendirilir. IslAm’in aciktan teblig edilmesi yolunda Yiice Allah tarafindan ilahi buyruk ge-
lince Allah Resiilii, Mekke halkini alenen {slaim’a davet etmeye baslar. Ne var ki atalarin inan-
cindan vazgecmek miisriklere agir geldiginden islam daveti putperestler arasinda kabul gor-
mez. Miisrikler, Islam davasindan vaz gecilmesi icin Allah Res{ili’'ne ve inananlara gesitli bas-
kilar uygularlar. Miislimanlara uygulanan baskilar tahammiil sinirini asinca Yiice Allah tara-
findan 6nce Habesistan’a ardindan Medine’ye hicret i¢in izin verilir. Béylece sahabeden bazi-
lar1 araliklarla 6nce Habegsistan’a ardindan Medine’ye hicret ederler. Gliniimiize ulasan kay-
naklarda sahabe sairler, Medine’ye hicret sirasinda yasanan hadiseleri ve hadiseler karsi-
sinda hissettikleri duygu yogunlugunu beyitlere yansitmaktadirlar. ilgili siirlerde sahabe sa-
irler, daha ¢ok Allah Resiilii tarafindan Medine’ye hicret edilmesi yolunda yapilan tavsiyeye
uymus olmalariyla éviinmekte ve Medine’de islam Dini’nin giiclenecegini umduklarina isaret
etmektedirler. {lgili siirler siir teknigi acisindan Cahiliye dénemindeki uzun siir geleneginin
aksine maktalar halindedir ve hadiseler karsisinda anlik duygulari beyitlere yansitmaya agir-
lik vermektedir.

Ozet: Islam’in agiktan teblig edilmesi yolunda vahiy gelince Allah Reslii Mekke halkini alenen
Islam’a davet eder. Ne var ki ata mirasi ¢arpik inanglar1 birakmak putperestlere agir geldigin-
den putperestler Allah Res{lii'ne ve inanlara baski uygulamaya koyulurlar. Putperestler tara-
findan uygulanan baskilar tahammiil sinirin1 asinca Allah Resiilii 6nce gegici siireyle Habesis-
tan’a hicret edilmesi yolunda sahabeye tavsiyede bulunur. Himayeye muhtag¢ baz1 Miisliiman-
lar Allah Resilii’'niin tavsiyesine uyarlar ve Habesistan’a hicret ederler.

Bu sirada Allah Restlii amcasi Eb{ Talib’in himayesi altindadir. Eb{i Talib’in vefatinin ardin-
dan Allah Resiilii'ne baskilar giin gectikge artar. Dahasi Allah Resiilii'ne komplo kurarak orta-
dan kaldirilmast icin putperestler tarafindan plan dahi yapilir. Mekke’de Islam’1 teblig edeme-
yecegini anlayan Allah Resiilii, davasini anlatmak amaciyla Taif'e gider. Ne var ki Allah Resfli,
Taif'de sert tepkiyle karsilasir ve Mekke’ye geri donmek zorunda kalir.

Bu sirada Medine halki, bir yandan Yahudilerle diger taraftan kendi aralarinda uzun yillar
yasanan savagslar ve istikrarsizliklar sebebiyle daginikliklarini giderecek bir lider arayisi ige-
risindedirler.

Allah Resilii Hac mevsiminde Mekke’ye gelen Medineli gruplara da Islam Dini'ni arz eder.
Allah Resilii'niin aralarindaki daginikliklar giderecek 6zelliklere de sahip oldugunu sezinle-
yen Medineliler, Akabe denilen bélgede sirasiyla I. Akabe ve II. Akabe adiyla bilinen anlagma-
larla Allah Res(li'ne biat ederler. Boylece Medine kenti hicret yolcularin1 karsilamaya ve
islam Dini’nin gii¢ kazanarak diinyaya acilacagi bir iis bolgesi halini almaya hazir hale gelir.
Yiice Allah tarafindan 6nce sahabeye sonra da Allah Resiilii'ne Medine’ye hicret izni verilir ve
Allah Resiilii’'niin Medine’ye hicret etmesiyle birlikte Islam tarihinde yeni bir ¢1gir agilir.
Medine’ye hicret hadisesi islam Dini’nin erken dénemine tekabiil ettiginden giiniimiize ula-
san kaynaklarda sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siir metinleri sayica azdir. Ulasilabi-
len kaynaklarda yer alan ilgili metinlerden ti¢ii EbG Ahmed b. Cahs’a, dérdiinciisii Buceyd b.
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o

‘imran el-Huza'T'ye ve sonuncusu kimligi mechul bir saire ait olmak iizere toplam bes makta-
dan ibarettir. Hicretle baglantis1 bulunmasi sebebiyle Mekkeli misrik sair ‘Utbe b. Rabi‘a’ya
ait bir dizeye de konu igerisinde yer verilmistir.

flgili siir metinlerinde sahabe sairlerin Medine’ye hicret edilmesi yolunda Allah Resiilii tara-
findan yapilan tavsiyeye uymus olmalari sebebiyle 6viindiikleri ve hicret hareketinin ilk an-
larindan itibaren meydana gelen gelismeler karsisinda yasadiklar: duygu yogunlugunu dize-
lere yansitmaya calistiklari goriilmektedir.

islam davetinin giiclenmesi amaciyla Medine’ye hicret etmede kararh olan sair Eb(i Ahmed,
hak yolda ytliriimenin verdigi 6z giiveni dizelere yansitmaktadir. Ebli Ahmed, Medine’ye hicret
edecegine dair Allah Resflii'ne s6z vermistir ve séziine sadiktir. Ebt Ahmed, esi Ummii Ah-
med’in Medine’ye hicret etmeleri durumunda miisrikler tarafindan kendilerine zarar verile-
bilecegi yolundaki endiselerini gidermeye calismakta ve batil karsisinda hakkin giiclenmesi
amaciyla Medine’ye hicret ettiklerine vurgu yapmaktadir.

Kuskusuz Ummii Ahmed’in bu baglamdaki endiseleri Mekke’de Miisliimanlara uygulanan yil-
dirma, baski ve iskence politikalarinin boyutlar1 hakkinda ipuglar:1 vermektedir.

Eb( Ahmed ve beraberindekiler Allah Res{lii'niin tavsiyeleri dogrultusunda Medine’ye hicret
ettiklerinden Yiice Allah tarafindan beklentilerinin karsilanacagina olan inanci tamdir. Bu ba-
kimdan sair dogup biiyiidiigii ve i¢ diinyasini siisleyen hatiralarin sekil aldig1 Mekke ortamin-
dan ayrilmamasi i¢in kendisine telkinde bulunan kadin erkek nice dostun tavsiyelerine kulak
asmamaktadir.

Sair Cahiliye ruhu yerine islam kardesliginin énemine de isaret etmektedir. Nitekim sair ka-
bile asabiyeti sebebiyle gecmiste yasanan diismanliklarin sona erdirilmesi i¢in ¢agrida bulun-
mus ve etrafindaki kimseleri ¢agriya uymalar1 yolunda ikna etmistir. Bu bakimdan sair, Allah
icin hicret edenleri bekleyen nimetlere aile bireylerinin de kavusacak olmalar1 sebebiyle hu-
zur igerisindedir. Saire gore kiifrii yegleyen ve Miislimanlara kargi cephe alan miisrikler Al-
lah’in gazabini hak etmislerdir. Miisliimanlarla kan baglari olsa bile kiifrii yegleyen ve Miislii-
manlara karsi cephe alan miisrikler hiisrandadirlar.

Sair diger siir metninde de yine Medine’ye hicret edeceklerine dair Allah Resfilii'ne verdikleri
sozii yerine getirmis olmalar1 sebebiyle mensubu bulundugu Ganm ailesiyle 6viinmektedir.
Saire gore Ganm ailesi Allah Res{lii’ne 6zde baghdirlar. Nitekim bir zamanlar Mekke'yi mes-
ken edinen ve yasamlarim1 Mekke’de idame ettiren Ganm ailesi yasadiklar1 topraklar1 Allah
icin geride birakmislar ve Islam davetinin giiclenmesi amaciyla tekli ve ikiserli gruplar ha-
linde Medine’ye hicret etmislerdir.

Sair Buceyd b. ‘imran el-Huza‘? de mensubu bulundugu Ka‘b ogullarinda alt kol olan Huza‘a
kabilesinin Allah Restlii'nii desteklemesi ve halkindan bazi kimselerin Medine’ye hicret et-
mesi ile dizelerde 6viinmektedir. Nitekim saire gore Huzad‘a kabilesi mensuplar1 Allah
Restli'niin Medine’ye hicret edilmesi yolunda yapmis oldugu tavsiye lizerine vakit kaybet-
meden yola revan olmuslaridir. Dahas1 Mekke’nin fethine gotiiren sebeplerde kilit rol oyna-
yan Huza‘a kabilesi ile Allah Res(li arasindaki anlasma sebebiyle Mekke fethedilmis ve
Mekke semalarindan sirk bulutlari ilelebet temizlenmistir. Huza‘a kabilesi, takdire sayan tu-
tumlar1 sebebiyle Allah Resili'niin giic kazanmasina ve bir zamanlar Allah Resili’'nii
Mekke’den ¢ikmaya zorlayan miisriklere ragmen Mekke’'nin fethedilmesine vesile olmuslar-
dir.

Kimligi belirsiz saire ait dizelerde ise Islam’in en sikintili ilk dénemlerinde baskilara maruz
kalan, Allah i¢in yurtlarini geride birakarak Habesistan’a veya Medine’ye hicret eden ve cen-
netle mijdelenen sekiz sahabe ismine yer verildigi goriilmektedir. Kimligi belirsiz saire gore
hi¢ kimse yaptig1 glizel eylemler sebebiyle dizlerde yer alan sekiz kisinin mertebesine ulas-
masi imkan dahilinde degildir.

Son siir metninde ise sair EbGi Ahmed’in Medine’ye hicret ederken geride biraktig1 evinin Eb{
Stfyan tarafindan el konulmasi ve satilmasi karsisinda duydugu hosnutsuzluga yer verdigi
goriilmektedir. Dizelerde sair, Eb{i Siifyan tarafindan evine haksiz yere el konulmasini avci
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tarafindan ele gecirilen kumrunun kagmamasi i¢in avug icerisinde siki sikiya tutulmasina
benzetmekte ve 6liim 6tesi hayatta Eb{ Stifyan’dan hakkini alacagina vurgu yapmaktadir.

Medine’ye hicret izleri tasiyan siir metinleri islam Dini’'nin ruhuna uygun diisecek lafizlar bir
kenara birakildiginda siir teknigi agisindan Cahiliye donemi siir maktalarinin devamai niteli-
gindedir. Nitekim sairler yasadiklari duygu yogunlugunu uzun soluklu siirler yerine kisa mak-
talarda dizelere yansitmaya ¢alismaktadirlar. Yine sairler yasadiklar1 duygu yogunlugunu
dinleyicinin algisina yaklastirmak amaciyla Cahiliye siirinde sik¢a kullanilan istiare, mecaz ve
tesbih gibi sanat tiirleri kullanmaktadirlar. Sairler s6z konusu maktalar1 Cahiliye siirinde
sik¢a rastlanan tavil, mutekarib, basit ve kamil siir vezinleri lizerine insa etmektedirler.

Sahabe sairlere ait glintimiize ulasan siirler hicret sirasinda yasanan olaylara 151k tutmasi ba-
kimindan tarihi birer vesika konumundadir. Yine s6z konusu siirler, Cahiliye donemi'nden
islam dénemi’ne gecis asamasinda eski Arap siirinin durumu hakkinda fikir edinme bagla-
minda 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagat, Siir, Sahabe, Hicret, Miisrik, Beyit.

GIRIS

islam éncesi Arap toplumlarinda sémiiriiye dayal kélecilik sistemi ve kusaktan ku-
saga aktarilan carpik adetler sebebiyle tabakalar arasinda adaletsizlikler had safthadadir. Yine
islam éncesi Arap toplumlarinda asabiyet sebebiyle kabileler arasinda uzun yillar siiren ca-
tismalar s6z konusudur. Bu bakimdan islam éncesi Arap toplumlari, haksizliklarin, kesme-
kesliklerin ve istikrarsizliklarin sik¢a yasandig bir goriintii sergilemektedir.!

Ote yandan Islam éncesi dsnemde putperest Araplar kendilerini dogrudan Allah’a iba-
det etmeye layik gérmediklerinden2 Kabe’yi3 ve Mekke kentini Allah’la aralarinda araci ola-
cagina inandiklari putlarla donatmiglardir.4 Putperest Araplar Hac mevsiminde Arap yarima-
dasinin dért bir yanindan Mekke’ye gelmekte ve kutsiyet elbisesi giydirdikleri putlara
Kabe’de tapinmaktadirlar. Dolayisiyla islam éncesi dsnemde Mekke kenti Arap yarimadasi-
nin din merkezi konumunda 6neme haizdir.

Haksizliklarin ve ¢arpik inanglarin hiikiim stirdiigii Mekke ortaminda diinyaya gelen
Allah Resilii (s.a.v.), Isliam’dan énce Mekke toplumunda ‘dogru sézlii’ ve ‘giivenilir’s gibi fit-
rata uygun sifatlarla taninir. Allah Resilii kirk yasina bastiginda 611 yili Ramazan ayinin 17.
gecesi Yiice Allah tarafindan peygamberlikle gérevlendirilir.6

Allah Restilii, Islam davetinin putperest Araplar tarafindan tepkiyle karsilanacagi ve
kabul gérmeyecegi ihtimalini g6z 6niinde bulundurdugundan Mekke’de teblig gérevini ti¢ y1l
boyunca sadece giivendigi kimseler arasinda yaymaya ¢alisir.”

Allah Resili, “Artik emrolundugun seyi acikea bildir ve miisriklerden yiiz ¢evir” (el-
Hicr 15/94) ve “(Once) en yakin akrabani uyar. Sana uyan miiminlere (merhamet) kanadini
indir” (es-Su‘rd’ 26/ 214, 215) ayetleri inince halkini aciktan Islam’a davet etmeye koyulur.

Ata mirasi1 inanc¢lardan vaz gecmek agir geldiginden putperestler Allah Restli'ni
Islam davasindan vazgecirmek amaciyla tiirlii yollara bagvururlar. S6z gelimi putperestler,

1 ‘Abdu’l-Basit Bedr, et-Tarihu’s-sdmil li’l-Medineti’]-Munevvera (Medine: 1993), 1: 109.

2 Mahmiid Sukri el-Aldsi, Buligu’l-ereb i marifeti ahvali’l-‘Arab, sad. Muhammed Behcet el-Eseri (Ka-
hire: Daru’l-Kitabi’l-Misri, 1314), 2; 197.

3 [bnel-Kelbi, Kitdbu’l-Asniam, thk. Ahmed Zeki Basa (Kahire: Matba‘atu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye, 1995),
99.

4 [bn el-Kelbi, Kitdbu’l-Asnim, 18, 19.

5 Ebl Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam, Siretu’n-Nebi, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid v.dgr. (Tanta: Daru’s-
Sahabe Li't-Turas, 1995), 1: 376.

6  Safiyyurrahman el-Mubarekflri, er-Rahiku’l-mahtim, (Katar: Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye,
2007), 64.

7 Ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 327, 328.
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Allah Restli'nii yalan s6ylemekle, biiyii yapmakla ve deli olmakla itham ederler.8 Putperest-
ler Allah Resilii'ne inanan korumasiz miiminlere ise tahammiilii zor iskenceler uygularlar.
Nitekim putperestler, miiminleri taslarlar, uzun siire giines altinda birakirlar, viicutlarina agir
kaya pargalari koyarlar, kirbaglarlar ve kizgin demirle viicutlarini daglarlar.®

Kuskusuz bu ve benzer gelismelerin, Allah Resiili'nt Misliimanlarin iginde bulunduk-
lar1 zor kosullardan kurtulmalari icin arayisa yonlendirmesi beklenecek bir durumdur. Bu
bakimdan &ncelikle ¢alismaya 151k tutmasi amaciyla Medine’ye hicret olayina kisaca degin-
mek uygun olacaktir.1® Ardindan Medine’ye hicret izlerini tasiyan siirler, igerik ve siir teknigi
baglaminda degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Calismada varilan tespitlere ise sonug bolii-
miinde yer verilecektir.

1. MEDINE'YE HICRET SEBEBI

Miisliimanlara uygulanan baskilarin ve iskencelerin had sathada oldugu bu dénemde
gecmiste yasanan benzer hadiselerin anlatildigi Kehf Stresi iner.11 Allah Res(li’'niin Kehf
Stiresi’'nde anlatilan hadiselerden dersler cikarmasi ve islim davetinin selameti i¢in yol hari-
tas1 belirlemesi beklenecek bir durumdur. Zira islam davetinin giiclenmesi ve kabul gérmesi
icin glivenli bir Usse ihtiyag vardir.12 Allah Resilii bu amagla sahabeye mevcut durumlar dii-
zelinceye kadar dinlerini korumak ve maruz kaldiklari fitneden uzak durmak i¢cin Habesis-
tan’a hicret etmeleri yolunda tavsiyede bulunur. Zira Habesistan Kral adildir ve iilkesine si-
ginanlar1 himayesine almaktadir.13

Peygamberligin V. yilindal4 basta Osman b. Affan (6. 35/656) ve esi Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kiz1 Rukiye (6. 2/624) olmak iizere Allah Res{lii'niin tavsiyesine uyan on iki erkek ve
dért hanim sahabe Habesistan’a hicret ederler. Béylece islam tarihinde ilk hicret kayda dii-
ser. Daha sonra aralarinda Zubeyr b. ‘Avvam (6.36/656), Mus‘ab b. ‘Umeyr (6.3/625), Osman
b. Maz‘ln (6.2/623) ve Cafer b. Ebi Talib’in (6.8/629) de bulundugu Habesistan’a hicret eden
sahabe sayis1 seksen kiisur muhacire ulasir.15

Miusrikler Habesistan'a siginan Mislimanlarin Mekke’ye iadelerini saglamak ama-
ciyla ‘Amr b. ‘As (6. 65/684) ve Abdullah b. Rabi‘a’y1 (6. 35/656)16 Necasi'ye (6. 9/630) elgi
olarak gonderseler de Necasi buna yanasmaz.1”

8 Ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 376, 377.
9  [bn Hisam, Sfretu’n-Nebi, 1: 400.

10 Medine’ye Hicret ve gerekeeleriyle ilgili giiniimiizde yapilmis detayli calismalar icin bk. Ahmet On-
kal,“Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 458-462;
Tuba Akarslan, Rivdyetlerle Hicret Olayinin Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2012),
9-31; Fatih Acik, [s/dm Medeniyetinin Olusum Siirecinin Gé¢ ve Toplumsal Degisme [liskisi Bagla-
minda Incelenmesi, (Doktora Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, 2015), 56.-66.

11 Eb{'l-Fid4, Ismail b. ‘Umar b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsfru’l-Kur'4ni’l-Kerim, thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame (Riyad, Mektebetu’l-Ma‘arif, 1984), 5: 136.

12 Seyyid Kutub, F7Z1/4li’7-Kur'dn (Kahire: Daru’s-Surik, 1972), 1: 29.

13 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 408.

14 Muhammed et-Tayyib en-Neccar, e/-Kaviu’l-mubin fi sireti Seyyidi’l-murselin (Riyad: Daru’l-Liva’,
1981), 101.

15 ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 417.

16 ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 420.

17 ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 425.
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Siginmaci Miisliimanlarin iadesini saglamakta basarisiz kalan miisrikler, intikam al-
mak isterler ve Mekke’deki Miisliimanlara baskiy1 artirirlar.18 Miisrikler Allah Restli'ni 61-
dirmek i¢cin de plan yaparlar. Ne var ki amcasi Eb@ Talib buna izin vermez.19 Zira Allah Restlii
amcas1 Ebi Talib’'in himayesi altindadir.20

Miisrikler, Miisliimanlari ve Allah Res{lii'nii himayelerine alan Hisimogullari’na karsi
ti¢ yilligina boykot karari alirlar.2! Karara gore Hasimogullar ile iliskiler kesilecek, kiz alip
verilmeyecek, alisveris yapilmayacak ve hayatlar1 glivence altina alinmayacaktir.22 Miislii-
manlar ¢ yillik siire zarfinda zor giinler gecirirler ve aglik sebebiyle 6liim tehlikesi atlatir-
lar.23

Kureys esrafindan bazi kimseler bu duruma isyan ederler ve boykot kararnamesinin
yazili oldugu vesikay1 yirtarlar. Bdylece miisrikler tarafindan Miisliimanlara karsi uygulanan
boykot karari sona erer.

Niiblivvetin onuncu y1l1 Recep veya Ramazan ay1 icerisinde Ebi Talib vefat eder.24 Ebii
Talib’in vefatimi firsat bilen miisrikler, Allah Res{lii'ne hakarette sinir tanimazlar.25 Allah
Resilii artik Mekke’de islam’i teblig edemeyecegini anlar ve davasini anlatmak amaciyla
Taif'e gider.26 Allah Resfili Taif de sert tepkiyle karsilasir ve Mekke’ye geri donmek zorunda
kalir.27

Mekke’de yasanan gelismeler sirasinda Medine kenti Yiice Allah’in takdiri ile islam
davetine lis olma hazirligi igerisindedir.28 Zira Medine kenti, yakin ge¢cmiste bolge ekonomi-
sini elde tutmak isteyen Yahudilerle Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yasanan rekabet savas-
larina sahne olmustur. Evs ve Hazrec kabileleri arasinda da uzun yillar siiren benzer savaslar
s6z konusudur. Bu bakimdan halk yorgun diismiis ve akitilan kani durdurabilecek bir lider
arayisl icerisine girmistir. Hz. Aise (6. 58/678) (r.a.), bu hususta sunlari séyler: “Bu‘as Giinii
Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e (firsat olarak) sundugu bir giindiir. Zira Allah Resiilii kalaba-
liklarin darmadaginik olduguy, liderlerin 6ldiiriildiigli ve yaralandigi bir zamanda ortaya ¢ikti.
Bu bakimdan Yiice Allah, insanlarin Islam’a girmeleri icin Bu‘ds Giinii’nii Allah Resilii'ne
(s.a.v.) bir firsat olarak sunmustur.”29

Tek tanriya inanan Medine Yahudileri de gegmisten bu yana putperest Araplari sev-
memektedirler. Allah’in se¢kin halki olduklarina inanan Yahudiler, yakin gelecekte bir pey-
gamber ¢ikacagl ve Yahudilerle birlikte putperest Araplara karsi top yek{in savas agacagi yo-
lunda séylemler gelistirirler. Yahudiler, beklenen peygamberin safinda irem ve Ad kavimleri
gibi Araplar1 tarihten sileceklerini 6ne siirerler.30

18 Muhammed b. ishak, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2004), 1: 201.

19 ibn Ishak, es-Siretu'n-nebeviyye, 1: 203.

20 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 329.

21 [bn ishak, es-Siretu’n-nebeviyye, 1: 201.

22 bn ishak, es-Siretu’n-nebeviyye, 1: 206, 207.

23 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 1: 470.

24 Mubarekflri, er-Rahiku’l-mahtim, 115.

25 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 29.

26 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 33.

27 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 36.

28 Eb(’'l-Fid4, ismail b. Kesir, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdu’l-Vahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1982), 2: 176.

29 Eb0 ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz el-Bekri, Mu‘cemu me’sta‘cem, thk. Mustafa es-Sakka (Beyrut:
‘Alemu’l-Kutub, 1945), 1: 260.

30 jbnu'l-Esir, el-Cezeri, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebf’l-Keram, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdulkerim, b.
‘Abdu’l-Vahidi’s-Seybani, e/-Kdmil fi't-tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2003), 1: 610; Muhammed Heykel, Haydtu Muhammed (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, , ts.), 212.
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Tam da bu sirada Taiften donen Allah Restli hac mevsiminde firsat kollamakta ve
Mekke’ye gelen kabile heyetlerine Islam davetini arz etmektedir. Allah Res{ilii Medine’den
gelen yedi kisilik bir gruba da davasini arz eder. Medineli grup Allah Resiili’ne icabet eder.

Medine’li grup Medine’ye doner ve Medine halki arasinda Isldm davetini yayar. Me-
dine halkindan ¢ok sayida kimse islam davetine uyar.

Ertesi y1l hac mevsiminde Medine’den on iki kisilik bir grup gelir ve Mekke disinda
Akabe denilen yerde gizlice Allah Resflii ile bulusur. Ardindan Medineli grup Allah Resfili'ne
biat eder ve Medine’ye déner. S6z konusu biat Islam tarihinde ‘I. Akabe Biat’ adiyla kayda
diiser. Medineli heyet Allah Resilii'nden Medine’de kendilerine islam 6gretilerini tanitacak
bir miirsit géndermesini ister. Allah Resiilli, Mus‘ab b. ‘Umeyr’i (6. 3/625) Medineli heyetle
birlikte Medine’ye génderir.

Mus‘ab b. ‘Umeyr, Medine’de Kur’an ayetleri okur ve halka Islam 6gretilerini tanitir.
Medine halki Mus‘ab b. ‘Umeyr’e yakin ilgi gosterirler ve sdylemlerini dikkate alirlar. Boylece
Medine halkindan ¢ok kimse islam’a girer.

Ertesi y1l hac mevsiminde Medine’den yetmis ii¢ erkek ve iki kadin olmak {izere top-
lam yetmis bes kisilik bir grup Mekke’ye gelir ve Akabe denilen mevkide Allah Resilii ile bu-
lusurlar. Medineli grup Akabe’de Allah Resilii’'ne biat ederler. S6z konusu biat islam tarihinde
‘II. Akabe Biat1’ adiyla kayda diiser.31

II. Akabe Biat’'na katilan Medineliler Mekke’den ayrilirlarken Allah Reslii, Islam da-
vetini rahatca icra edebilecegi bir zemine kavusmanin verdigi hazla huzurlu ve mutludur. Zira
Yiice Allah, Allah Resilii'ne diisman karsisinda korunabilmesi i¢in savas becerilerine sahip,
giiclii ve yardimsever Medine halkini bahsetmistir.32

2. MEDINE’YE HICRET

Miisliimanlarin hicret edecekleri ve gii¢ kazanacaklari bir zemin temin edildigini ha-
ber alan Kureysliler, Mekke’de Miisliimanlara uyguladiklar1 baskiy1 daha da artirirlar.33 Miis-
liimanlar bu duruma tahammiil edemezler ve Mekke’den ayrilmak i¢in Allah Resilii'nden izin
isterler. Allah Res(lii Misliimanlara hicret i¢in izin verildigini miijdeler ve Medine’ye hicret
etmeleri gerektigini belirterek soyle buyurur: “Hicret edeceginiz yer bana gosterildi. Hicret
edeceginiz yer Yesrib’dir. Kim Mekke’den hicret ederek ¢ikmak isterse Yesrib’e gitsin.”34

Mekke’den ayrilmak i¢in gerekli izni alan Miisliimanlar hazirlik yaparlar ve gizlice yola
koyulurlar. Medine’ye ulasan ilk muhacir Ebli Seleme b. ‘Abdi’'l-Esed (6. 4/625) olur.35 Eb(i
Seleme b. ‘Abdi’l-Esed’i ‘Amir b. Rabi‘a (6. 35/656) ve esi Leyla bint Hasme (6. ?/?) takip eder.
Miisliimanlar gruplar halinde Medine’ye ulasirlar ve Ensar’a konuk olurlar.36

islam tarihinde déniim noktasi olan Mekke’den Medine’ye hicret hadisesinin sahabe
sairler tarafindan siirlere yansitilmasi beklenecek bir durumdur. Calismanin bundan sonraki
asamasinda sahabe sairlere ait siirlerde sahabenin Medine’ye hicreti incelenecektir.

3. SHRLERDE SAHABENIN HICRETI

Medine’ye hicret hadisesi sahabe sairler tarafindan yakindan izlenmis ve hicret sira-
sinda yasanan olaylar siirlere yansitilmistir.

31 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 59.

32 Muhammed b. Sa‘d b. Ment' ez-Zuhri, Kitdbu't-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed ‘Umeyr (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 2001), 1: 192.

33 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 100.

34 Zuhni, Kitdbu't-Tabakati’l-kebir, 1: 192.

35 Zuhri, Kitdbu't-Tabakati’l-kebir, 1: 192.

36 Zuhri, Kitdbu't-Tabakati’l-kebir, 1: 193.

https://dergipark.org.tr/cuid



158 | Mehmet Yilmaz. Sahabe Siirlerinde Medine'ye Hicret

Hicret olay1 islam Dini’nin erken dénemine tekabiil ettiginden giiniimiize ulasan kay-
naklarda sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siirler sayica azdir. Bu durum, Medine d6-
nemine kiyasla Mekke’de gecirilen siirecte siir soylemeyi gerektirecek pek fazla miinasebetin
bulunmamasiyla ilintilidir.37

Calisma konusu siirlere Ibn Hisdm'in Siretu’n-Nebi’si, ibn Kesir'in el-Bidiyetu ve'n-
nihdyesi, yine Ibn Kesir'in es-Siretu’n-nebeviyyesi, Belazirinin Ensdbu’l-esrafi, As-
kalani’'nin el-[sdbe f7 temyizi’s-sahdb€'si, Beyhaki'nin es-Sunen el-Kubrd'si, Zehebi'nin Siyeru
a‘lami’n-nubeld’s), Mes0d'nin Muriicu’z-zeheb'i ve Ibn ‘Asakir'in Tarihu medineti Dimask
gibi temel siyer ve tarih kaynaklar1 taranmak suretiyle ulagilmistir. ibn Sellam’in Tabakétu
fuhiili’s-su‘ard's1, Merzubani’nin Mu‘cemu’s-su‘ardsi ve Hamevi'nin Mu‘cemu’l-udebd's1 gibi
temel edebiyat kaynaklari da taranmis ancak ¢alismayla ilgili bilgilere rastlanmamustir.

S6z konusu kaynaklarda ilk ticii Ebtit Ahmed b. Cahg’a (6. 20/641), doérdiinciisii Buceyd

b. ‘Imran el-Huza‘T'ye (6. ?/?) ve sonuncusu kimligi mechul bir gaire ait olmak iizere toplam
bes siir tespit edilmistir. Siirlerden ilki kaside38 olup digerleri makta/kita3® halindedir. Hic-
retle baglantis1 bulunmasi sebebiyle Mekkeli miisrik sair ‘Utbe b. Rabi‘a’ya (6. 2/624) ait bir

beyite de konu icerisinde yer verilmistir.

llgili siirlerde sahabe sairlerin Medine’ye hicret edilmesi yolunda Allah Resiilii tara-
findan yapilan tavsiyeye uymus olmalari sebebiyle dviindiikleri ve hicret hareketinin ilk an-
larindan itibaren meydana gelen gelismeler karsisinda yasadiklari: duygu yogunluklarini be-
yitlere yansitmaya ¢alistiklar1 goériilmektedir.

Calisma konusu siirler miimkiin oldugunca yasanan hadiselere uygun diisecek bi-
cimde kronolojik siralamaya goére degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Medine’ye hicret hadisesinin ilk izlerine Eb(i Ahmed b. Cahs’a%? ait on bes beyitten
olusan kasidede rastlanmaktadir.
Sair Mekke’den ayrilmak iizere iken esi Ummii Ahmed el-Fari‘ah bint Eb{ Sufyan’in#!

(6. 7/7) hicret konusundaki endiselerini dile getirerek beyitlere baslamakta ve esine hicret
etme gerekcelerini siralayarak cevap niteliginde sunlari sdylemektedir:42 (Tavil)43

37 ‘Umar Ferrih, T4rihu’l-edebi’l- Arabi, (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Melayin, 1981), 1, 258.

38  Kaside, en az yedi beyitten olusur ve beyit sayisinda st sinir yoktur. Bk. Mecdi Vehbe v.dgr.,
Mu'‘cemu’l-mustalahati’l- arabiyye, (Beyrut: Mektebetu Lubnan,1984), 293.

39 Makta/kita, en fazla yedi veya dokuz beyitten olusur. Bk. Cebbir ‘Abdu’'n-Nr, e/-Mu‘cemu’l-edebj,
(Beyrut: Daru’l-{lm 1i'l-Melayin, 1979), 261.

40 Eb{i Ahmed b. Cahs ismi islam’a erken dénemde giren ve Medine’ye ilk hicret eden sahabe arasinda
yer alir. Ebi Ahmed b. Cahs, amadir ve Esed ogullar1 asiretine mensuptur. Ebi Ahmed b. Cahs, Allah
Restli’'nilin esi Zeyneb (6. 20/641) ile de kardestir. Allah Resflii, Esed ogullar asireti mensuplarina
Medine’ye hicret etmeleri yolunda tavsiyede bulununca asiret mensuplari topluca Medine’ye hareket
ederler. Ebli Ahmed b. Cahs da Esed ogullar1 agiretinin bir alt kolu olan mensubu bulundugu Ganm
ogullari ile birlikte Medine’ye hicret eder. Bk. ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 90; Zuhri, Kitibu't-Ta-
bakati’l-kebir, 10, 98; Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani, e/-Isdbe £ temyizi’s-sah4be, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin et-Turki (Kahire: Merkezu Hecr 1i'l-Buh(si ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye,
2008), 12: 10; ‘izzu’d-Din b. el-Esir Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu’l-gabe ff ma rifeti’s-
sahdbe, thk. es-Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, ts.), 6: 5;
‘Umar Rida Kehhale, Mu‘cemu kabdili’l-Arabi’l-kadime ve’l-hadise (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,
1997), 3: 22;

4 ‘Askalani, el-[sdbe f7 temyizi’s-sahabe, 12: 11.

42 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 91; ‘imadu’d-din Eb{’l-Fida Ismail b. ‘Amr, Ibn Kesir, e/-Biddyetu ve'n-
nihdye, thk. Abdullah b. ‘Abdu’l-Muhsin et-Turki (Cize: Hecr li't-Tiba‘ati ve'n-Nesri ve't-Tevzi‘ ve'l-
an, 1999), 4: 427, 428; ibn Kesir, es-Siretu’n-nebeviyye, 12: 219; Ahmed b. Yahya el-Belaziiri,
Ensabu’l-esrdf, thk. Muhammed Hamidullah (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 1: 268.

43 Her ne kadar ilk beyitin satir1 recez veznine yakin goziikse de siirin tamami dikkate alindiginda be-
yitlerin tavil vezninde geldigi agiktir. Kaldi ki beyitte yer alan 2l lafz1 vezin amagh e~/ seklinde ha-
rekelenmesi durumunda ilk beyitin de tavil veznide geldigi anlagilmaktadir. Zira diizyazida kabul
gérmeyen bu tir hususlar siir icin gegerlidir.
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Ummii Ahmed, erken yola ciktigimi goriince giyabinda korktugum ve iirktiigiim (Pey-
gamber’e) verilen s6z sebebiyle

Sunu demeye koyuldu: “llla da yapman gerekiyorsa bizi baska diyariara gotiir de Yes-
rib uzakta kalsin.”

Ben de kendisine dedim ki: “Bilakis Yesrib’edir yonelisimiz bugiin. (Zira) Rahman ne
dilerse kul oraya yonelir ancak.

Allah’adir yénelisim ve de Peygamber’e. Kim bir giin cevirirse Allah a yiiziinii, elbet
bosa cikarilmaz beklentileri.

Biz de bu yiizden geride biraktik nice nasihat veren can dostu. Ve tavsiyede bulunan,
gozyasi akitarak aglayan ve de doviinen nice kadini.

(Yurdumuzu terk etmektense bizi ayrilmaya zorlayanlardan) intikam almaya hakki-
miz oldugunu one siiren*> (nice kadini). Biz de (Allah yolunda hicret edenlere vaat edilen)
nimetleri arzuladigimiz icin (hicret ettigimizi) éne siireriz.

Insanlara hak yol goriiliince Ganm ogullar: ailesini akitilan kani durdurmaya ve hakka
davet ettim. Onlar da - Allah’a hamdolsun- kabul ettiler bir davetci [slim’a ve basariya cagir-
diginda (davetimi,) Ardindan hicret icin zaman kaybetmeden harekete gectiler hep birden.

Biz (gecmiste) dostlarimizla beraberdik. (Ne var ki) dostlarimiz dogru yoldan saptilar
da bize karsi silahla destek oldular ve de (kendi saflarindaki komsulardan yandas) topladilar.

(Artik) iki grup gibiyiz: Biri muvaffak olmus Hakk’'da ve dogru yolda. Bir digeri ise
azapta.

Bagskaldirdilar ve bir yalan arzuladilar. Iblis onlari haktan uzaklasmalari sebebiyle ze-
lil kild1 da bosa cikti beklentileri. Yandaslarinin beklentilerini de bosa cikardilar.

Biz ise Peygamber Muhammed’in soziine uyduk. (Béylece) hakseverlerimiz (hem)
memnun kaldilar hem (de) hos tutuldu géniilleri.

4 Beyitte 3} lafz1 13 anlaminda sart ismi olarak kullanmilmigtir. Bk. ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 12: 90.

45 Beyitte yer alan s ifadesiile baskici politika uygulamak suretiyle Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikar-
maya zorlayan miisriklerden intikam alma hakki kastedilmektedir. Bk. ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2:
91.
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(Kureyslilerle) akrabalik baglariyla bagliyiz yakindan. (Ne var ki Isl3m kardesligiyle
Kureyslilere) yaklastirilmaz isek bize hichir akrabalik bagi yakin degildir.

Bizden sonra hangi kiz kardesin oglu size teminat verecek? Kadin tarafindan hangi
akraba(niz) gozetilecek?

Arayr actiginizda ve hak icin insanlarin durumu ayristinildiginda hangimizin daha
dogru yolda oldugumuzu elbet bir giin goreceksin.

Beyitlerden de anlasilacagl iizere sair Medine’ye hicret edecegine dair Allah Restilii'ne
s0z vermistir ve soziinde durmakta kararlidir. Sair sabahin erken vaktinde giin agarmadan
yola koyulmak iizeredir. Ne var ki esi Ummii Ahmed duygulariyla hareket etmekte ve Me-
dine’ye yonelmeleri durumunda diismanlarin kendilerine zarar verebilecekleri yolunda en-
dise duymaktadir. Ummii Ahmed’e gére Mekke’den ayrilmak son care ise diismanlarin ser-
rinden uzak durmak i¢in Medine disinda baska bir yere hicret etmek daha dogrudur. Sair ise
Medine’ye hicret etmeleri hususunda kararhdir ve varis noktalarinin Medine disinda bir yer
olmayacaginda 1srarhidir. Zira Medine’ye batil karsisinda hakkin gliclenmesi amaciyla hicret
etmektedirler. Elbet bu ugurda Yiice Allah ne dilemisse o olacaktir. Kuskusuz Yiice Allah, r1-
zasl dogrultusunda hareket eden kullarin beklentilerini bosa ¢ikarmayacaktir.

Goriilecegi iizere Ummii Ahmed’in Medine’ye hicret edilmesi durumunda muhacirlere
miisrikler tarafindan zarar verilebilecegi yolundaki endiseleri Mekke’de Miisliimanlara uygu-
lanan yildirma, baski ve iskence politikalarinin boyutlari hakkinda ipuglar1 vermektedir.

Sairin sarsilmaz iman giiciine sahip olduguna isaret eden ipuglar1 da beyitlere yansi-
maktadir. Nitekim sair, Medine’ye hicret edecegine dair Allah Restilii'ne verdigi sézii yerine
getirmek amaciyla dogup biiyiidiigii ve i¢ diinyasini siisleyen hatiralarin sekil aldigi Mekke
ortamindan tereddiit etmeden ayrilmay1 goze almaktadir. Yine sair Medine'ye Allah i¢in hic-
ret edeceginden Mekke’den ayrilmamasi yolunda kendisine telkinde bulunan kadin erkek
nice dosta kulak asmamaktadir.

Sair Cahiliye ruhu yerine islam kardesligine de dikkat cekmektedir. Nitekim sair asa-
biyet sebebiyle gecmiste yasanan diismanliklara son vermeleri ve Islam kardesligine sarilma-
lar1 yolunda etrafindakilere ¢agrida bulunmus onlar da ¢agriy1 dikkate almiglardir. Simdi ise
sairin aile bireyleri Allah Resili'niin daveti izerine topluca Medine’ye hicret etmektedirler.
Sair bu durum karsisinda memnuniyetini izhar etmekte ve Allah i¢in hicret edenleri bekleyen
nimetlere aile bireylerinin de kavusacak olmalar1 sebebiyle sevinmektedir.

Sair bir zamanlar dost oldugu kimselerin Isldim kardesligi yerine kiifrii yeglemeleri ve
Miisliimanlara karsi cephe almalari sebebiyle de iizgiindiir. Batilda israrci olan kimseler ib-
lise uyduklarindan zillet igerisindedirler ve Allah’in gazabina miistahaktirlar. Buna mukabil
hak yolda yiiriiyen Miisliimanlar ise islam kardesligi sayesinde birbirlerine kenetlenmislerdir
ve Allah yolunda olmanin verdigi hazla huzur icerisindedirler.

Son beyitlerde sair Medine’ye hicret etmek zorunda birakilan Miisliimanlarin bir giin
giiclenecekleri ve aralarindaki akrabalik baglarinin Mekkelilere fayda vermeyecegi yolunda
tehditler savurmaktadir.

Goriilecegi iizere Islam davetinin giiclenmesi amaciyla Medine’ye hicret etmede ka-
rarli olan sair, beyitlerde hak yolda yiirtimenin verdigi 6z giivenle duygu yogunlugu yasamak-
tadur.

Sair Ebli Ahmed’e ait oldugu 6ne siiriilen ve Medine’ye hicretin izlerini tasiyan dort
beyitlik bir bagka siir de glinlimiize ulasan kaynaklarda yer almaktadir.
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Sair, s6z konusu siirde mensubu bulundugu Ganm ailesinin Allah Reslii tarafindan
yapilan tavsiyeye uyarak Medine’ye hicret etmis olmalarina yer vermekte ve sunlar1 soyle-
mektedir:46 (Tavil)47
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Ummii Ahmed Safi ve Merve iizerinde Allah’a Yemin etti de yemini (nin geregi) ger-
ceklesti kesin.

Biz elbet (bir zamanlar) orada (Mekke'de) idik ve (Mekke’nin) kiymetlisi (olan Pey-
gamber) degerden diisiinceye kadar Mekke’de yasadik.

Ganm b. Diidan ailesi oraya yerles (mis) ve (bir kenara) cekilmisti. Ganm ailesinin er-
ken vakitte yola koyulmasinin hemen ardindan Mekke’nin yiikiiniin hafiflemesiyle birlikte

Allah’a yonelir (oldular) ikiserli ve tekli (gruplar halinde) Allah Resilii’'niin hak dini
de dinleri olarak.

Sairin mensubu bulundugu Ganm ailesinin bireyleri mert kimselerdir ve Allah
Resilii'ne ézde baghdirlar. Bu bakimdan sairin esi Ummii Ahmed, Kabe’'nin yan1 basindaki
Safa ile Merve tepeleri lizerinde Allah icin hicret edecegine dair yemin etmis ve yeminin ge-
regini yapmustir. Ganm ailesinin diger bireyleri de Ummii Ahmed gibi verdikleri s6ze sadik-
tirlar. Nitekim Ganm ailesi, Allah icin Medine’ye hicret edeceklerine dair Allah Reslii'ne soz
vermisler ve verdikleri s6ziin arkasinda durmuslardir. Bir zamanlar Mekke’yi mesken edinen
ve yagamlarim Mekke’de idame ettiren Ganm ailesi yasadiklar1 topraklar1 Allah igin geride
birakmiglar ve Islam davetinin giiclenmesi amaciyla Medine’ye hicret etmislerdir. Zira Mekke
halki Allah Resfili'niin degerini bilmemisler ve Allah Resf{ilii'ne baski politikasi uygulamislar-
dir. Bu bakimdan Ganm ailesi Allah yolunda tekli ve ikiserli gruplar halinde Mekke’den ayril-
mislardir.

A

Medine’ye hicretin izlerini tasiyan bir diger siir de sair Buceyd b. ‘imran el-Huza‘?'ye
ait li¢ beyitlik derlemedir. Sair mensubu bulundugu Ka‘b ogullarinda alt kol olan Huza‘a kabi-
lesinin Allah Resili'nii desteklemesi ve halkindan bazi kimselerin Medine’ye hicret etmesi ile
ovindiigiis® beyitlerde sunlari soyler:51 (Tavil)
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46 Tbn Hisam, Siretu’n-Nebi,12: 90; Belaziri, Ensabu’l-esraf, 1: 268; ‘Askalani, el-[sdbe ff temyizi’s-sahabe,
12:11.

47 Beyitte yer alan el lafzinin vezin amagl 2~ seklinde harekelenmesi durumunda ilk beyitin de tavil
veznide geldigi anlasilmaktadir.

48 Siretu’n-Nebive Ensdbu’l-esrdfta yer alan rivayetlerde hafif degisiklikler s6z konusudur. Ancak be-
yitte siyak sibak ve anlam agisindan e/-/sdbe'de yer alan rivayet daha uygun diistiigiinden burada
esas alind.

4 Her ne kadar beyitte son lafiz Ibn Hisdm tarafindan W seklinde rivayet edilmis olsa bile dogrusu

L dir. Bk. Belaziri, Ensdbu’l-esraf, 1: 268.

50 Burhanu’d-din, Ebi'l-Hasen Ibrahim el-Bika‘t b. ‘Umar, Nazmu'd-durer ff tendsubi’l-dyati ve’s-suvar
(Kahire: Darw’l-Kitabi'l-islami, ts.), 8: 340.

51 ‘Askalani, el-fsdbe f7 temyizi’s-sahabe, 1: 499.
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Yiice Allah, (Allah Restilii'nii) desteklememiz sebebiyle yeryiiziine dogru sarkan bu-
lutu olusturmusturs?

Yurdumuzdan hicret etmemiz konusunda yazdiranin ve de yazanin en hayirlisi katin-
dan gelen bizde bir kitap vardir.

Keskin kiliclarla alinan bir intikama yetismemiz icin sayemizde Mekke ye sayginlik in-
mistir.

Beyitlerde sairin mensubu bulundugu Huza‘a kabilesinin Allah Resflii'ne olan destegi
ile oviinmesi dikkat cekmektedir. Nitekim beyitlerde sair, Huzd‘a kabilesinin Allah Resili'ne
olan destegine ve s6z konusu destek sayesinde meydana gelen bulut mucizesines3 génderme
yapmaktadir. Vahiy melegi Cibril (a.s.) aracihigiyla Allah Resilii'ne hicret edilmesi yolunda
izin getirilince Huza‘a kabilesi mensuplar1 vakit kaybetmeden Medine’ye hicret etmislerdir.
Dahasi Mekke’nin fethine gotiiren sebeplerde kilit rol oynayan Huza‘a kabilesi ile Allah Resilii
arasindaki anlasma sebebiyle Mekke fethedilmis ve Mekke semalarindan sirk bulutlari ilele-
bet temizlenmistir. Huza‘a kabilesi, takdire sayan tutumlar1 sebebiyle Allah Restili'niin gii¢
kazanmasina ve bir zamanlar Allah Resilii'ntii Mekke’'den ¢ikmaya zorlayan misriklere rag-
men Mekke'nin fethedilmesine vesile olmuslardir.

Dilbilimci er-Riyasi (v. 257/871) tarafindan Kureysli bir saire nispetle aktarilan be-
yitlerde ise Mekke’den Medine’ye erken donemde hicret eden bazi sahabe isimlerine yer ve-
rildigi goriilmektedir. Beyitlerde sair sunlari soyler: 54 (Mutekarib)

52 Beyitte sair, ‘Yiice Allah (Allah Resili'nii) desteklememiz sebebiyle yeryiiziine dogru sarkan bulutu
olusturmustur’ ifadesiyle, Allah Resiili’'niin “Kuskusuz bu bulutlar Ka‘b ogullarinin destegi sayesinde
ortaya ¢ikmaktadir” seklinde dile getirdigi soyleme gonderme yapmaktadir. Bk. Celdluddin Abdur-
rahman EbQ Bekr es-Suyiti, e/-Hasdisu’l-Kubrd, thk. Muhammed Halil Herras (Kahire: Daru’l-Ku-
tubi’l-Hadise, 1967), 2: 77; Sami Mekki el-‘Ani, el-Islim ve’s-si'T (Kuveyt: ‘Alemu’l-Ma'rife, 1996),
195. Soylemin oykiisii soyledir:

Hicretin VII. yilinda miisriklerle Miisliimanlar arasinda yapilan Hudeybiye anlasmasinda Huza‘a
kabilesi Miislimanlarin safinda yer alir. ed-Dil ogullar1 ise Miisriklerin yaninda saf tutarlar. Hudey-
biye anlasmasi, ed-Dil ogullari tarafindan Huza‘a kabilesine diizenlenen saldir1 sonucunda bozulunca
Huza‘a kabilesinin sairi ‘Amr b. Salim (6. ?/?), Mekke’den Medine’ye gelir ve anlasma geregi Allah
Restli'nden yardim talebinde bulunur. ‘Amr b. Salim, Allah Restli’'nlin huzurunda ahde vefa vur-
gusu yapar ve su beyitleri okur: (Recez)
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Allah’im! Muhammed'e gercekten yakariyorum. Babamizin ve onun da ceddinin miittefiki (Muham-

med’e).
Sen bize baba idin biz de sana eviit. Hem sonra biz barisi yegledik de el cekmedik asla.
O halde Ey Allah’in Resiilii! Hemen yardima kos ve Allah’in kullarini da cagir ki imdada yetissinler!
Allah’in Resiilii de (silahini) kusanmis halde aralarinda bulunarak! Haksizlik karsisinda cehresi degi-
sen (Allah Resilii!)
Zira Kureys(liler) sana ahde vefd etmediler ve seninle kesin olan anlasmayi bozdular.
Onlar bize geceyi uykusuz gecirttiler el-Vetir'de ve riikii ve secde halinde bizi katlettiler.
Beyitlerden etkilenen Allah Restlii, ahde vefa 6rnegi sergiler ve ‘Amr b. Salim’e: “Ey ‘Amr b. Salim!
Yardim edildin” buyurur. Bu sirada gokytiziinde bir bulut kiimesi peydahlar. Allah Resiilii “Kuskusuz
bu bulutlar Ka‘b ogullarinin destegi sayesinde ortaya ¢ikmaktadir” buyurur. Béylece Mekke’nin fethi
icin diigmeye basilir. Bk. Ebi Bekr Ahmed b. El-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunen el-Kubra, thk. Mu-
hammed Abdu’l-KAdir ‘Ata, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 9: 390, 391.

53 Suytl, e/-Hasdisu’l-Kubrd, 2: 77.

54 Semsu’d-din Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Siyeru alimi’n-nubeld; thk. Bessar ‘Avvad
Ma'‘rif v.dgr. (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1981), 1: 34; Eb(’l-Hasen Ali b. el-Huseyn b. Ali el-
Mes‘0di, Muriicu’z-zeheb, tsh. Kemal Hasen Ali (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2005), 2: 218; Ebi’l-
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Behey kullarin en hayirlilarini bana soran kimse! (Bil ki) bilgi ve deneyim sahibi kim-
seyle karsilastin.

Biitiin kullarin en hayirlilar1 Kureys'dir. Kureys'in en hayiriilari da hicret ehli olanlar-
dir.

Hicret ehlinin en hayirlilar ise énclilerdir. (Hicretin énciileri de) sekiz (kisi ile) sinir-
lidir:

Ali, Osman sonra Zubeyr ve Talha, iki de Zuhre kabilesinden

Ve de Ahmed’e komsu olan iki saygin kimse kabirleri kabrine komsu olan (iki saygin
kimse).

O halde bu ikisinden sonra kim oviiniirse ovgiisiine itibar etmeyiniz insanlarin ka-
tinda.

Saire gore Kureysin en hayirlilar1 Habesistan’a veya Medine’ye hicret eden sahabedir.
Hicret ehlinin en hayirhlari ise ilk hicret edenler olup sayilari sekiz ile sinirlidir. Zira en hayirh
sekiz kisi cennetle miijdelenenSé ve islam’a ilk giren Miisliimanlardir. Dolayisiyla en hayirh
sekiz kisi Islam’in sikintil ilk dénemlerinde baskilara maruz kalmislar ve Allah i¢in yurtlarini
geride birakarak Habesistan’a veya Medine’ye hicret etmislerdir. Bu bakimdan saire gore hig
kimsenin yaptig1 giizel eylemler sebebiyle beyitlerde sozii edilen sekiz sahabenin mertebe-
sine ulagsmas1 miimkiin goéziikmemektedir. S6z konusu en hayirh sekiz sahabe sunlardir: Ali
b. Ebi Talib (6. 40/661), Osman b. Affan (6. 35/656), ez-Zubeyr b. el-‘Avvam (6. 36/656),
Talha b. Ubeydullah (6. 36/656), Abdurrahman b. ‘Avf (6. 72/651), Sa‘d b. Ebi Vakkas (6.
55/675), Hz. Ebii Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer (6. 23/644).

Medine’ye Allah i¢in hicret eden sahabe, geride biraktiklar1 miilklere ve mallara tiziil-
memektedirler. S6z gelimi Cahs ogullari, Mekke’den ayrilirlarken evlerini oldugu gibi birak-
mislardir. Bir siire sonra ev harabe olmaya yiiz tutmus ve kapisi riizgarin da etkisiyle kendi-
liginden acilip kapanmaya baslamistir. Bir ara ‘Utbe b. Rabi‘a, el-‘Abbas b. Abdulmuttalib (6.
32/653) ve Ebi Cehil’in (6. 2/624) yolu evin bulundugu yerden gecer. ‘Utbe b. Rabi‘a, evin
icler acis1 goriintiisii karsisinda hiiziinlenir ve derin bir nefes alarak su beyiti mirildanir:57
(Basit)
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Her ev bir siire ayakta kalsa da (elbet) bir giin felaket ve elem basina gelecektir.

Cahs ogullarinin sairi Ebti Ahmed de Mekke’den ayrilirken geride evini ve esyalarini
oldugu gibi birakmistir. Eb Siifyan eve el koyar ve bir siire sonra ‘Amr b. ‘Alkame b. el-Mut-
talib’e evi satar. Ebi Siifyan elde ettigi para ile bazi bor¢larini kapatir. Ebli Ahmed, Ebi Siifyan

Kasim, Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah b. ‘Asakir, es-Safil, 74arihu medineti Dimask, thk. Mu-
hibbu’d-Din Ebii Sa‘id v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, 25: 107.

55 Siyeru a‘ldmi’n-nubeld ile Muricu’z-zehebde lafiz e »<3 yerine i seklindedir. Ancak o< ifadesi
siyak sibak ve anlam itibariyla daha uygun diismektedir. Bk. Ibn ‘Asakir, T4rihu medineti Dimask,
25:107.

56 Tirmizi, “‘Edeb”, 87.

57 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 89; ibn Kesir, el-Bidiyetu ve'n-nihdye, 4:, 426.
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tarafindan evinin satildig1 haberini alir ve bu duruma igerler. Akabinde Ebfi Siifyan’a haber
salar ve yaptig1 haksizlik sebebiyle Eb{i Siifyan’t paylar. Ebli Ahmed, 6liim 6tesi hayatta Eb{
Siifyan’dan hakkini alacagina vurgu yaparak beyitlerde sunlari sdyler:>8 (Kamil)
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Ebii Siifydn‘a akibetleri pismaniik olacak bir mesele hakkinda sunu ulastir:

Amcaoglunun evini sattin da (elde ettigin) parayla iizerinde olan bir borg ddersin
(6yle mi?)

Size yemin billah olsun ki; insanlarin Rabbi (adalet) taksiminde gayretlidir.

(Evimi satmak suretiyle elde ettigin kazancla) git gidebildigin kadar git. Kumru yaka-
lar gibi sahiplendin (hakkin olmayan) eve.

Sair bu durumu Mekke'nin fethinden sonra Allah Resfli'ne arz eder. Allah Resiilii ce-
vap vermek yerine susmay1 yegler. Olaya tanik olan sahabe, Allah Resfli’'niin islam daveti
yolunda zarar edenlerin mallarini geri iade etmelerini arzulamadigini séyleyerek sairi uya-
rirlar. Sair bu hadiseden sonra konuyu giindeme tasimaz.59

Yapilan izahlardan da anlasilacag lizere sahabe sairler beyitlerde, es, dost ve hususi
esyalar1 arkada birakarak Medine’ye hicret etmeleriyle 6viinmektedirler. Sairler bunu yapar-
ken hicret eylemini Allah Resf{ili'niin tavsiyesi tizerine Allah i¢in yaptiklarini da vurgulamak-
tadirlar. ilgili siirlerde hicret hareketinin ilk anlarindan itibaren yasanan hadiselere ve sair-
lerin duygu yogunluklarina agirlik verildigi dikkate sayandir.

4. TEKNIiK OZELLIKLER

Sozliikte ‘beyit’ ve ‘her tiirden bilgi’¢? anlamlarina gelen siir, terim olarak, ‘duygu ve
diistinceleri tasvir eden vezinli ve kafiyeli s6z’61 seklinde tanimlanir. Buna gore teknik an-
lamda siir sanati, manaé? ile birlikte lafiz, vezin, kafiye, duygu/infialé3 ve kurgu/sanat tasviri¢4
gibi islipé5 unsurlarindan olusur.

Calisma boyunca sahabenin Medine’ye hicret siirine mana itibariyla deginildi. Bu ba-
kimdan Medine’ye hicret siiri, siir teknigi baglaminda lafiz, vezin, kafiye, duygu/infial ve sanat
tasviri gibi siire sekil veren®¢ ¢zellikler yoniiyle incelenecektir.

4.1. Lafiz

islam Dini insanlik tarihinde kéklii degisiklikler meydana getirdigi gibi siir dilinde de
degerlerine uygun diisecek yenilikler ihdas etmistir. Ornek vermek gerekirse Cahiliye dev-

58 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 124; Belazlri, Ensibu’l-esraf 1: 269.

59 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 124.

60 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “Sin” (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, , ts.), 4: 2273,

61 Ahmed es-Sayib, Usiilu’n-nakdi’l-edebi (Kahire: Mektebetu'n-Nahdati’l-Misriyye, 1973), 298.

62 Eb( ‘Ali el-Hasen b. Rasik, el-Kayravani, e/- Umde i mehdsini’s-si’r ve 4dabihi ve nakdih, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1: 119.

63 Sayib, Usiilu’n-nakdi’l-edebi, 298.

64 Sayib, Usiilu'n-nakdi’l-edebi, 301.

65 Sayib, Usiilu’n-nakdi’l-edebi, 302.

66 Abdullah Hamid el-Hamid, 7ahlilu’n-nusisi’l-edebiyye (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘ad
el-islamiyye, ts.), 18.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mehmet Yilmaz. The Migration to Medina in Sahaba’s Poetry | 165

rinde siir dili ¢6] hayatinin karakteristik 6zelliklerini tagimakta ve anlasilmasi zor lafizlar icer-
mektedir.6” Buna mukabil sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siirler ise sadelik gibi islam
Dini’'nin beraberinde getirdigi degerlerin Asr-1 Saadet Arap siirindeki karakteristik 6zellikle-
rini tasimaktadir.68

4.2. Vezin ve Kafiye

Sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siirler vezin ve kafiye itibariyla Cahiliye siiri-
nin devami niteligindedir. Nitekim s6z konusu siirlerden li¢li ‘ tavil; biri ‘mutekdrib’bir digeri
‘basit’ ve sonuncusu ‘kdmil’ veznindedir. ‘Tavil, ‘mutekdrib’, ‘basit ve ‘kdmil’ siir vezinleri
Cahiliye siirinde en fazla tercih edilen vezinler arasindadir.6® Medine’ye hicret esintileri ice-
ren sz konusu siirler islam Dini’nin erken dénemini temsil ettiginden Cahiliye siirinin de-
vamui niteliginde olmasi beklenecek bir durumdur.

4.3. Duygu/infial

iki tiir eski Arap siiri vardir. Bunlardan ilki birden ¢ok kazanim ve tema iceren uzun
siirlerdir. S6z konusu siirler ana hatlariyla gazel icerikli giris, asil tema ve sonug gibi b6liim-
lerden olusur. Diger siir tiiri ise, duygu yogunlugunu disa yansitan kisa maktalardir. Uzun
soluklu siir tiirtiniin aksine maktalarda konu biitiinliigii s6z konusudur. Zira sair maktalarda
anlik duygularla hareket etmekte ve i¢ diinyasinda ¢alkalanan duygu yogunlugunu beyitlere
yansitmaya agirlik vermektedir.”0 Bir kaside disinda maktalar halinde gelen hicret siirlerinde
de sairlerin anlik duygularla hareket ettikleri ve yapmacik ifadelerle beyitleri siislemek ye-
rine i¢ diinyalarinda ¢alkalanan duygulari beyitlere yansitmaya yogunlastiklari goriilmekte-
dir.

4.4. Kurgu/ Sanat Tasviri

Yasanan duygu yogunlugunun dinleyicide/okuyucuda kalici etki birakabilmesini sag-
lamak amaciyla zihinlerde canlanacak bicimde somutlastirilmasi gerekmektedir.”! Bu bakim-
dan sair, i¢ diinyasinda ¢alkalanan duygu yogunlugunu, istiare, mecazve tesbih gibi sanat tiir-
lerinden yararlanarak asina oldugu somut kaliplar icerisinde dinleyicinin algisina yaklastir-
maya ¢aligir.”2

Sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siirlerde duygu yogunlugunun, daha ¢ok yii-
zeysel ifadelerle dile getirildigi goriilmektedir. Nitekim ilgili siirlerde iki istiare, bir mecaz ve
iki tesbih sanati disinda sanat tasvirlerine rastlanmamaktadir. Kuskusuz bu durum sahabe
sairlerin hadiseler karsisinda ani duygularla hareket ettiklerine ve beyitlerde vermek istedik-
leri mesaji zihinlere yaklastirmak i¢in sanat tasvirlerini sik¢a kullanmaya vakit ayiramadikla-
rina isaret eden gostergelerdendir.

Sahabenin Medine’ye hicretini yansitan siirlerde dikkat ceken istiare, mecaz ve tesbih
sanatlarini su sekilde izah etmek mimkindiir:

Sair Eb(i Ahmed, eski dostlarinin islam daveti yerine kiifrii yeglemis olmalarini istiare
sanatr kullanmak suretiyle zihinlere yaklastirmaya ¢alismakta ve beyitte sunlari sdylemekte-
dir:73 (Tavil)
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67 Sézgelimi bk. Imru’w’l-Kays, Divédn, tsh. Mustafa ‘Abdu’s-Safi. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye, 2004),
110.

68 Nayif, Ma'rQf, e/-Edebu’l-islami ff ahdi’n-nubuvveti ve hildfeti’r-rdsidin (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1990),
275.

69 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘arabj, el-Asru’l-chilf (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 186.

70 Yahya el-Cebbri, es-Siru’l-cahill hasdisuhii ve funiinuh (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1986), 241.

71 Sayib, Usiilu’n-nakdi’l-edebi, 210.

72 Sayib, Usiilu’n-nakdi’l-edebi, 218.

73 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 91; Belaz(ri, Ensabu’l-esraf 2: 268.
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Biz (gecmiste) dostlarimizla beraberdik. (Ne var ki) dostlarimiz dogru yoldan saptilar
da bize karsi silahla destek oldular ve de (kendi saflarindaki komsulardan yandas) topladilar.

Beyitte ‘Islam daveti’, hedefe ulastiran ‘dogru yol'a benzetilmektedir. Ancak beyitte
musebbehun bih ‘dogru yol’ zikredilmis iken miisebbeh ‘Islim daveti’ hazfedilmistir. Bu ba-
kimdan beyitte istiare-i tasrfhiyye sanati s6z konusudur. Kuskusuz ‘dostlarimiz islam dave-
tini kabul etmediler’ seklindeki yalin ifade bigimi yerine istiare sanatinin kullanildig: ‘dostla-
rimiz dogru yoldan saptilar’ ifadesi daha beligdir. Zira hedefe ulastiracak esas yoldan sapma
tasavvuruy, Islam davetinin Miisrikler tarafindan kabul gsrmemesi sebebiyle ortaya ¢ikan va-
him tablonun zihinlerde net bigimde canlanmasini saglamaktadir.

Eb Ahmed, bir baska beyitte Allah Resiili’'niin Mekkeliler tarafindan kiymetinin bi-
linmemis olmasini da yine istiare sanat: kullanmak suretiyle zihinlere yaklastirmaya calis-
makta ve sunlari sdylemektedir: 7+ (Tavil)
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Biz elbet (bir zamanlar) orada (Mekke'de) idik ve (Mekke’nin) kiymetlisi (olan Pey-
gamber) degerden diisiinceye kadar Mekke’de yasadik.

Beyitte ‘Allah Resilii’ kadir kiymet bilmeyen kimselerin eline diismiis ‘paha bigilmez
degerde bir nesne’ye benzetilmektedir. Ancak beyitte musebbehun bih ‘Mekke’nin kiymetlisi’
zikredilmis iken miisebbeh ‘Allah Resuli’ hazfedilmistir. Bu bakimdan beyitte istiare-i
tasrihiyye sanati s6z konusudur. Kuskusuz ‘Mekke halki Allah Resiili'niin kiymetini bilmedi’
seklindeki yalin ifade bicimi yerine istiare sanati kullanilmak suretiyle dile getirilen
‘Mekke’nin kiymetlisi degerden diistli’ ifadesi daha beligdir. Zira kiymetli miicevher gibi paha
bicilmez bir nesnenin deger bilmeyen sahislarin elinde maruz kalacagi haksiz muamele ta-
savvuru, Allah Resilii'ntin Mekke’de ugradigi haksizliklarin zihinlerde net bicimde canlanma-
sin1 saglamaktadir.

Sair Buceyd b. ‘Imran el-Huza‘l ise mensubu bulundugu Huza‘a kabilesinin Allah
Restlii'ne destek olmasi ve halkindan bazi kimselerin Medine’ye hicret etmesi karsisinda ya-
sadig1 duygu yogunlugunu meciz sanati kullanmak suretiyle zihinlere yaklastirmaya calis-
makta ve beyitte sunlar1 soylemektedir:75(Tavil)
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Keskin kiliclarla alinan bir intikama yetismemiz icin sayemizde Mekkeye sayginlik in-
mistir.

Beyitte sair, Huza‘a kabilesi sayesinde Mekke'ye sayginlik indigi iddiasinda bulunmak-
tadir. Halbuki ‘saygmlik’ manasina gelen 4a_a lafz1 ism-i masdar oldugundan gercek anlamda
Mekke’ye inmesi imkan dahilinde degildir. Bu bakimdan 4 _alafzinin esas anlami goz ardi edi-
lerek miibalagal bicimde ‘saygin kimseler’ manasinda kullanildig1 asikardir. Nitekim Huza‘a
kabilesi sayesinde sayginlik timsali olan sahabe, Mekke'yi fethetmisler ve sirk kalintilarini ta-
mamen ortadan kaldirmak suretiyle Mekke'ye sayginlik getirmislerdir. Dolayisiyla beyitte
miibalaga amagh mecaz-1 akii sanati kullanildig1 agiktir.

Sair EbG Ahmed ise Mekke’den ayrilmak iizere iken yasadigi duygu yogunlugunu tes-
bih sanat: kullanmak suretiyle zihinlere yaklastirmaya ¢alismakta ve beyitte sunlar1 sdyle-
mektedir:76 (Tavil)
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7+ [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 90; Belazlri, Ensabu’l-esraf 1: 268.
75 ‘Askalani, el-[sdbe f7 temyizi’s-sahabe, 1: 499.
76 [bn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 91; Belazlri, Ensabu’l-esraf 1: 268.
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(Artik) iki grup gibiyiz: Biri muvaffak olmus / Hakk’'da ve dogru yolda. Bir digeri ise
azapta.

Beyitte sair islam davetini kabul eden Miisliimanlarla, kiifrii yegleyen miisrikler ara-
sinda kiyaslama yapmakta ve iman ehli ile kiifiir ehlini birbirine zit iki grupta tasnif etmekte-
dir. Zira nesneler arasinda kiyaslamaya gidilmesi aradaki farkliliklarin zihinlerde keskin ¢iz-
gilerle algilanmasina katki saglamaktadir. $air iki zit grup arasindaki farklilig tesbih sanati
kullanmak suretiyle ortaya koymaya ¢alismaktadir. Nitekim beyitte miisrikler ve Miisliiman-
lar ‘miisebbeh’, iki grup ‘musebbehun bih’, ' kaf tesbih edati ve iki grup arasindaki farklilik ise
‘vechu’s-sebehdir.

Yine sair Ebit Ahmed Mekke’den ayrilirken geride biraktigi eve Ebi Siifyan tarafindan
el konulmasi sebebiyle duydugu hosnutsuzluk hissini tesbih sanatikullanmak suretiyle zihin-
lere yaklastirmaya calismakta ve beyitte sunlar1 séylemektedir:?7 (Kamil)

bl 5k dsh Ly b3 Ly Cabd)

(Evimi satmak suretiyle elde ettigin kazancla) git gidebildigin kadar git. Kumru yaka-
lar gibi sahiplendin (hakkin olmayan) eve.

Beyitte sair Medine’ye hicret ederken Mekke’de biraktigi eve Eb( Stifyan tarafindan el
konulmasini yakaladigi kumruyu kagirmamak i¢in avucunun icinde simsiki tutan avciya ben-
zetmektedir. Buna gore sairin Mekke’de evine el koyan Eb( Siifyan miisebbeh, avini kagma-
masl icin avucunun icinde simsiki tutan avci ise musebbehun bihtir. Ne var ki sair Eb( Stf-
yan'in haksiz yere evine el koymasinin miibalagali bicimde tasavvur edilmesini saglamak
amaciyla tesbih edatiile vechu’s-sebelfi zikretmemektedir. Bu bakimdan beyitte tesbih-i be-
1ig sanati s6z konusudur.

Yapilan izahlardan ve verilen drneklerden de anlasilacag tizere, sahabe sairler Me-
dine’ye hicret sirasinda yasadiklar: duygu yogunluklarin1 daha ¢ok yiizeysel ifadelerle dile
getirmektedirler. Hal boyle olmakla birlikte sahabe sairler beyitlerde az da olsa istiare, mecaz
ve tesbih gibi Cahiliye doneminde bilinen klasik sanat tasvirleri de kullanmaktadirlar.

4.4. Kalip

Calismanin seyri icerisinde de deginildigi lizere sahabenin Medine’ye hicreti hakkinda
ipuclar1 veren siirler, Cahiliye dénemi geleneksel siir kaliplarinin aksine kisa maktalardan
olusmaktadir. Zira miisrikler tarafindan hicrete zorlanan hicret yolculari, ani duygularla ha-
reket ettiklerinden gazel, betimleme, ana tema ve sonug boliimlerinden olusan geleneksel siir
kaliplar yerine anlik duygulari beyitlere yansitmaya yogunlasmislardir.

Son soz olarak sunu sdylemek gerekir ki, sahabe sairlere ait gliniimiize ulasan siirler
hicret sirasinda yasanan olaylara 151k tutmasi bakimindan tarihi birer vesika konumundadir.
Yine sé6z konusu siirler, Cahiliye dénemi’nden islam dénemi’ne gecis asamasinda eski Arap
siirinin durumu hakkinda fikir edinme baglaminda 6nem arz etmektedir.

SONUC

Medine’ye hicretin izlerini tasiyan sahabe siirleri incelenmis ve bu baglamda toplam
bes adet siir tespit edilmistir. S6z konusu siirler, bir kaside ve ii¢ kitadan ibarettir. ilgili siir-
lerden ilk ikisi Ebi Ahmed b. Cahs’a, ligiinciisii Buceyd b. ‘Imran el-HuzaT'ye, dérdiinciisii kim-
ligi mechul bir saire ve sonuncusu yine Ebi Ahmed b. Cahs’a aittir. Hicretle baglantisi bulun-
masl1 sebebiyle Mekkeli miisrik sair ‘Utbe b. Rabi‘a’ya ait bir beyite de ¢alisma igerisinde yer
verilmistir.

77 Ibn Hisam, Siretu’n-Nebi, 2: 124; Belaz(ri, Ensabu’l-esraf, 1: 269.
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llgili siirlerde sahabenin Allah Resflii tarafindan yapilan tavsiyeye uyarak Medine’ye
hicret etmis olmalari sebebiyle 6viindiikleri ve hicret hareketinin ilk anlarindan itibaren mey-
dana gelen gelismeler karsisinda yasadiklar: duygu yogunlugunu beyitlere yansittiklar: go-
riilmektedir.

ilk siirde sair Ebi Ahmed, Medine’ye hicret etmede kararli olduguna ve bu hususta
isam davetinin giiclenmesi amaciyla Allah Resilii'ne séz verdigine vurgu yapmaktadir. Eb{i
Ahmed, esi Ummii Ahmed’in Medine’ye hicret etmeleri durumunda miisrikler tarafindan ken-
dilerine zarar verilebilecegi yolundaki endiselerini de kararl bir sekilde gidermeye ¢alismak-
tadir.

Kuskusuz Ummii Ahmed’in bu baglamdaki endiseleri Mekke’de Miisliimanlara uygu-
lanan y1ldirma, baski ve iskence politikalarinin boyutlar1 hakkinda ipuglar: vermektedir.

Yine ilk siirde Ebi Ahmed, hak yolda yiiriimenin verdigi hazla 6zgiivene sahip bir sah-
siyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim EbG Ahmed, Mekke’den ayrilmamasi yolunda
kendisine telkinde bulunan kadin erkek nice dostun tavsiyelerine kulak asmamaktadir. Zira
EbG Ahmed, aile bireyleriyle birlikte Allah Restlii'niin 6nerisi {izerine hicret ettiginden Yiice
Allah tarafindan hak ettigi karsihg1 alacagina ve islam davetinin amacina ulasacagina inan-
maktadir. Saire gore kiifrii yegleyen ve Miislimanlara karsi cephe alan miisrikler, Miisliiman-
larla aralarinda kan bagi olsa bile hiisrandadirlar.

ikinci siirde Ebsi Ahmed, Allah Resilii'ne verilen séze bagh kalan ve Medine’ye hicret
eden Ganm ailesiyle oviinmektedir. Saire gore mensubu bulundugu Ganm ailesi Allah
Restlii'ne 6zde baghdirlar. Nitekim bir zamanlar Mekke’yi mesken edinen ve yasamlarini
Mekke’de idame ettiren Ganm ailesi, Allah i¢in yasadiklari topraklari geride birakmislar ve
islam davetinin giiclenmesi amaciyla tekli ve ikiserli gruplar halinde Medine’ye hicret etmis-
lerdir.

Ugiincii siirde ise sair Buceyd b. ‘imran el-Huza‘i, mensubu bulundugu Ka‘b ogulla-
rinda alt kol olan Huza‘a kabilesinin Allah Resflii'nii desteklemesi ve halkindan bazi kimsele-
rin Medine’ye hicret etmesi ile 6viinmektedir. Saire gore Huza‘a kabilesine mensup Miislii-
manlar, Allah Res{li’'niin tavsiyesi lizerine vakit kaybetmeden Medine’ye hicret etmislerdir.
Dahasi Mekke’nin fethine gotiiren sebeplerde kilit rol oynayan Huza‘a kabilesi ile Allah Resilii
arasindaki anlasma sebebiyle Mekke fethedilmis ve Mekke semalarindan sirk bulutlari ilele-
bet temizlenmistir. Huza‘a kabilesi, takdire sayan tutumlari sebebiyle Allah Resilii’'niin gii¢
kazanmasina ve bir zamanlar Allah Resilii'ntii Mekke’'den ¢ikmaya zorlayan misriklere rag-
men Mekke'nin fethedilmesine vesile olmuslardir.

Dérdiincii siirde kimligi belirsiz sair, Islam’in en sikintili ilk dénemlerinde baskilara
maruz kalan, Allah i¢in yurtlarin geride birakarak Habesistan’a veya Medine’ye hicret eden
ve cennetle miijdelenen sekiz sahabe ismine yer vermektedir. Saire gore hi¢ kimse yaptig1
giizel eylemler sebebiyle siirde yer alan sekiz kisinin mertebesine ulagmasi imkan dahilinde
degildir.

Son siirde ise sair Ebli Ahmed, Medine’ye hicret ederken geride biraktig1 evine Ebl
Siifyan tarafindan el konulmasi ve satilmasi karsisinda duydugu hosnutsuzluga yer vermek-
tedir. Sair, evine haksiz yere el koyan Ebi Siifyan’dan 6liim otesi hayatta hakkini alacagina
vurgu yapmaktadir.

Medine’ye hicretin izlerini tasiyan siirler siir teknigi acisindan Cahiliye donemi siir
maktalarinin devami niteligindedir. Nitekim sairler yasadiklar: duygu yogunlugunu uzun so-
luklu siirler yerine kisa maktalarda beyitlere yansitmaya ¢alismaktadirlar. Yine sairler yasa-
diklar1 duygu yogunlugunu dinleyicinin algisina yaklastirmak amaciyla Cahiliye siirinde sik¢ca
kullanilan istiare, mecaz ve tesbih gibi sanat tiirleri kullanmaktadirlar. Sairler s6z konusu
maktalar1 Cahiliye siirinde sik¢a rastlanan tavil, mutekarib, basitve kimil siir vezinleri iize-
rine insa etmektedirler.

Son sdz olarak sunu sdylemek gerekir ki, sahabe sairlere ait gliniimiize ulasan siirler
hicret sirasinda yasanan olaylara 1sik tutmasi bakimindan tarihi birer vesika konumundadir.
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Yine s6z konusu siirler, Cahiliye dénemi’nden islam dénemi'ne gecis asamasinda eski Arap
siirinin durumu hakkinda fikir edinme baglaminda 6nem arz etmektedir.

KAYNAKCA

‘Abdu’n-Nfr, Cebbir. e/-Mu‘cemu’l-edebi. Beyrut: Daru’l-1lm 1i’1-Melayin, 1979.

Acik, Fatih. /s/dm Medeniyetinin Olusum Siirecinin Gé¢ ve Toplumsal Degisme [liskisi Bagla-
minda Incelenmesi. Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2015.

Akarslan, Tuba. Riviyetilerle Hicret Olayinin Tahlili. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2012.

el-Altsi, Mahmd Sukri. Buliigu’l-ereb fi ma'‘rifeti ahvali’l-‘Arab. Sad. Muhammed Behcet el-
Eseri. Kahire: Daru’l-Kitabi’'l-Misri, 1314.

el-‘Ani, Sami MekKi. el-Islim ve’s-siT. Kuveyt: ‘Alemu’l-Ma'‘rife, 1996.

el-‘Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer. e/-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe. Thk. Abdullah b. Abdu’l-Muh-
sin et-Turki Kahire: Merkezu Hecr 1i'l-Buhisi ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyye Ve'l-islamiyye,
2008.

Bedr, ‘Abdu’l-Basit. et-Tdrihu’s-sdmil li’l-Medineti’l-Munevvera. Medine: 1993.

el-Bekri, Ebl ‘Ubeyd Abdullah b. Abdulaziz. Mu‘cemu me’sta‘cem. Thk. Mustafa es-Sakka. Bey-
rut: ‘Alemu’l-Kutub, 1945.

el-Belazlir], Ahmed b. Yahya. Ensdbu’l-esrdf. Thk. Muhammed Hamidullah. Kahire: Daru’l-
Ma‘arif; ts.

el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. El-Huseyn b. Ali. es-Sunen el-Kubrd. Thk. Muhammed Abdu’l-
Kadir ‘Ata. Beyrut: Déru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 2003.

el-Cebbri, Yahya. es-S7ru’l-cahili hasdisuhii ve funiinuh. Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1986.

el-Cezerd, ‘izzu’d-Din b. el-Esir Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed. Usdu’l-gAbe ff ma rifeti’s-sahabe.
Thk. es-Seyh Ali Muhammed Mu‘avvad v.dgr. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, ts.

Dayf, Sevkil. Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi, el-‘Asru’l-cdhili. Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960.

Ferrth, ‘Umar. T4rihu’l-edebi’l-‘Arabi. Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i’l-Melayin, 1981.

el-Hamid, Abdullah Hamid, Tah/ilu’n-nusisi’l-edebiyye. Riyad: Cami‘atu’l-iImam Muhammed
b. Su‘tid el-islamiyye, ts.

Heykel, Muhammed. Haydtu Muhammed. Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.

ibn ‘Asakir, Eb('l-Kasim, Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah es-Safi't. 74rihu medineti
Dimagk. Thk. Muhibbu’d-Din Eb(i Sa‘id v.dgr. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995.

ibn ‘Umar, Burhanu’'d-din, Ebi'l-Hasen ibrahim el-Bikal. Nazmu'd-durer fi tendsubi’l-dyati
ve’s-suvar. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.

[bnu’l-Esir, el-Cezeri, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdul-
kerim, b. ‘Abdu’l-Vahidi's-Seybani. e/-Kamil fi’t-tdrih. Thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003.

ibn el-Kelbi. Kitibul-Asndm. Thk. Ahmed Zeki Basa. Kahire: Matba‘atu Dari’l-Kutubi’l-Mis-
riyye, 1995.

ibn Hisdm, Ebi Muhammed ‘Abdulmelik. Siretu’n-Nebi. Thk. Mecdi Fethi es-Seyyid. Tanta:
Daru’s-Sahabe Li’'t-Turas, 1995.

ibn ishak, Muhammed. es-Siretu’n-nebeviyye. Thk. Ahmed Ferid el-Mezidi. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, 2004.

ibn Kesir, ‘imadu’d-din Eb{'1-Fida Ismail b. ‘Amr. el-Bidiyetu ve’n-nihdye. Thk. Abdullah b.
‘Abdu’l-Muhsin et-Turki. Cize: Hecr li't-Tiba‘ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘ ve’l-i1an, 1999.

ibn Kesir, ‘imadu’d-din Eb¥’1-Fida ismail b. ‘Amr. es-Siretu’n-nebeviyye. Thk. Mustafa Abdu’l-
Vahid. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982

ibn Kesir, ‘imadu’d-din Eb{’l-Fida Ismail b. ‘Amr. Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim. Thk. SAmi b. Mu-
hammed es-Selame. Riyad: Mektebetu’l-Ma‘arif, 1984.

{bn Manzir. Lisinu’l-‘Arab. Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.

ibn Rasik, Ebii ‘Ali el-Hasen el-Kayravani. e/-Umde fI Mehasini’s-si’T ve 4d4bihi ve nakdih.
Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: Daru’l-Cil, 1981.

imru’w’l-Kays. Divan. Tsh. Mustafa ‘Abdu’s-Safi. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, 2004.

https://dergipark.org.tr/cuid



170 | Mehmet Yilmaz. Sahabe Siirlerinde Medine'ye Hicret

Kehhale, ‘Umar Rida. Mu‘cemu kabaili’l-‘Arabi’l-kadime ve’l-hadise. Beyrut: Muessesetu'’r-
Risale, 1997.

Kutub, Seyyid. F7 Z1l4li’l-Kur'dn. Kahire: Daru’s-Surik, 1972.

Ma‘rif, Nayif. el-Edebu’l-islimi fi ‘ahdi’'n-nubuvveti ve hildfeti’r-rdsidin. Beyrut: Daru'n-
Nefais, 1990.

el-Mes‘tdi, EbQ’'l-Hasen Ali b. el-Huseyn b. Ali. Muriicu’z-zeheb. Tsh. Kemal Hasen Ali. Beyrut:
el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2005.

el-Mubarekfiri, Safiyyurrahman. er-Rahiku’l-mahtiim. Katar: Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
islamiyye, 2007.

en-Neccdr, Muhammed et-Tayyib. e/-Kaviu’l-mubin fi sireti Seyyidi’l-murselin. Riyad: Daru’l-
Livd’, 1981.

Onkal, Ahmet. “Hicret”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 17: 458-462. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998.

es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman Ebl Bekr. e/-Hasdisu’l-Kubr4. Thk. Muhammed Halil
Herras. Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1967.

es-Sayib, Ahmed. Usiilu’n-nakdi’l-edebi. Kahire: Mektebetu'n-Nahdati’l-Misriyye, 1973.

et-Tirmizi, Ebtl ‘Is4 Muhammed b. ‘Isa. e/-Cimi‘u’l-kebir. Thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif. Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-Islami, 1996.

ez-Zehebi, Semsu’d-din Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman. Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’ Thk. Bessar
‘Avvad Ma'rif v.dgr. Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1981.

ez-Zuhri, Muhammed b. Sa‘d b. Men{'. Kitdbu't-Tabakati’l-kebir. Thk. Ali Muhammed ‘Umeyr.
Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
Haziran / June 2019, 23 (1):171-191

Hanefi Siinnet Anlayisinda Farkli Bir Cizginin Takibi: Kelamc Usil
Yazarlarinin Farklilasma Noktalar1*

Following a Different Line in Hanafi Sunnah Conception: Differentiation
Points of the Theologian Methodologists

Ziibeyde Ozben Dokak
Ars. Gor. Dr., Sakarya Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
Researh Assist. Dr., Sakarya University, Faculty of Theology, Departmant of Hadith
Sakarya, Turkey
zozben@sakarya.edu.tr
orcid.org/0000-0002-8456-1467

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
* Bu ¢alisma 2018 yilinda tamamlanan “Maveratinnehir Hanefl Usil Eserlerinde Siinnet An-
layis1 (V.-VIIL. Asirlar)” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is
extracted from my doctorate dissertation entitled ‘Understanding of Sunnah in the Works of
Hanafi Usul al-Figh in Transoxania (5th-8th Centuries A.H.) ”; (PhD Dissertation, Sakarya Uni-
versity, Sakarya/Turkey, 2018).
Gelis Tarihi / Received: 14 Ocak / January 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 10 Mayis / May 2019
Cilt / Volume: 23 Say1 / Issue: 1 Sayfa / Pages: 171-191
Auf / Cite as: Ozben Dokak, Ziibeyde. “Hanefi Siinnet Anlayisinda Farkl Bir Cizginin Takibi:
Kelamc1 Usil Yazarlarinin Farklilagsma Noktalari [ Following a Different Line in Hanafi Sunnah
Conception: Differentiation Points of the Theologian Methodologists|”. Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 23/1 (June 2019): 171-191.
https://doi.org/10.18505/cuid.509209
Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software.



172 | Ziibeyde Ozben Dokak. Hanefi Siinnet Anlayisinda Farkh Bir Cizginin Takibi: Kelamc...
Following a Different Line in Hanafi Sunnah Conception: Differentiation
Points of the Theologian Methodologists

Abstract: The sources show that two different groups of sheikhs were followed in the Hanafi
usul al-figh: ‘Iraqi and Samarqandi sheikhs. However, the perception of followers of ‘Iraqi
sheikhs formed the dominant Hanafi tradition. This situation has caused different approaches
of the theologian methodologists who followed the Samarqandi sheikhs to become in shadow.
Considering this separation within this denomination, when the sunnah sections of usil al-
fighliterature are compared it is possible to see the different points raised within the Hanafi

» o«

usul al-figh. In this study, “the definition of sunnah’, “the acts of the Prophet”, “the imitating
companions”, “the criteria of ard (submission) to the Qur'an” and “the problem of fagih (ju-
rist) narrator” are determined as differentiated notions. Considering these issues, since the
concepts which differentiate theologian methodologists, whose perception have been taken
into account in this paper, from the dominant Hanafi usa/ tradition have been generally re-
lated to theological concerns, it is possible to argue that this distinction can be explained by
their approach of usi/in which theological premises considered as important as other con-
cerns. Eventually, this paper aims to show that like any denomination Hanafi sect also does
not have a uniform approach about sunnah.

Summary: In this study, the marks of differentiations in sunnah topics were followed based
on the works of Hanafi usiil al-figh written in the Transoxanian region between 5th-8th cen-
turies A.H. The reason for the limitation of this issue is that there have been some changes
and developments in the sect in this region and period. It is because Hanafi usiil al-figh, which
is in two different lines, namely ‘Iraqi sheikhs and Samarqandi sheikhs, has improved in favor
of one side in this period. It is thought that this dual disintegration occurs due to the effect of
different theological tendencies. This situation has caused the different approaches of the the-
ologian methodologists who mostly followed the Samarqandi sheikhs to be overshadowed.
Because Hanafitradition, which became a permanent establishment, mostly followed the line
of ‘Iraqi sheikhs in terms of both the topics that are discussed and the approaches in these
issues. The aim of this study is to determine the different approaches of the line of Samarqandi
sheikhs to sunnah. In the study which is based on comparative method, sunnah topics of
Dabisi, Pazdawi, Sarakhsi and those who followed them and the theologian methodologists
Abii 1-Yusr, Samarqgandi, Lamishi and Usmendi’s sunnah topics were compared and the differ-
entiation points of the second group were determined.

In this context, it is seen that there are two different approaches in the Hanafi usil al-figh
regarding the definition and scope of sunnah. Because the Hanafiprincipals who followed the
‘Iraqi sheikhs, while describing the sunnah, they included the companions in the scope of sun-
nah. However, Abi 1-Yusr, Samarqandi and Lamishi did not mention the companions in the
sunnah description and stated that the only person to be subjected was the Prophet. In addi-
tion, the Hanafls in the second group, unlike others, do not accept the opinion that the mean-
ing of absolute sunnah word is only sunnah of the Prophet. At this point they have shared the
same conviction with the ah/ al-hadith (the traditionists) and cumhir al-ulema (majority of
ulema).

There are two different approaches, which are based on ‘Iraqi and Samarqgandi sheikhs in the
show of the judgments of the acts of the Prophet. According to the ‘Iraqi Hanafis, the Prophet's
act is attributed to mubah (permissible) when there is no evidence about its feature. Accord-
ing to the Samarqandi sheiks, such an act is attributed to vuciab (obligation) in terms of prac-
tice and stopped in terms of faith. Most of the later Hanafischolars have adopted the idea of
ibaha (permissibility) of the ‘Iraqi Hanafis. On the other hand, Samarqandi, Lamishi and Itkan1
have tended to the opinion of the Samarqgandi sheikhs.

It is seen that two different approaches were adopted by Hanafi scholars in the field of imita-
tion of companions. Most of the Hanafis adopted the view of Bardai. According to this view, it
is necessary to imitate companions and their expression takes precedence over the giyas (le-
gal analogy). On the other hand Samargandi and Lamishi adopted the opinion of Maturidi.
According to this opinion, a companion who has reached the rank of fatwa (legal opinion), it
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is necessary to imitate that person if one of his peers did not oppose his opinion on a subject
that is not likely to be hidden because the general public needs it.

There is also a dispute between the Hanafischolars on the type of information expressed by
the famous report. Dabiisi, Pazdawi and Sarakhsi and later Hanafis believe that the famous
report does not refer to certain knowledge but to assured knowledge. However, it is under-
stood that, Abil I-Yusr, Samarqandi and Lamishi believe that the famous report refers to cer-
tain knowledge. But this conflict between the Hanafis only affects the issue of the takfir who
denies the famous report. It does not cause any dispute on judgments.

There are two different approaches in the sect about the issue of opposition to the Qur'an
covered by internal interruption. In this matter, the issue of opposition to the Qur'an, espe-
cially through ziyada ala al-nas, has been evaluated in different ways. According to the ‘Iraqi
sheikhs and majority of the Hanafis, which followed them, ziyada ala al-nasis naskh (abroga-
tion). But according to Maturidi and Hanafis which followed him, it is also possible that ziyada
ala al-nas is naskh and statement. One of them cannot be preferred without any evidence. In
addition, according to the ‘Iraqi sheikhs general and apparent words of the Qur'an express
certain knowledge. However, according to the Samarqandi sheikhs the general words of the
Qur'an don not express certain knowledge. So, these words can be specialized by isolated tra-
dition. But it was observed that this conflict between the Hanafis was related to the fact that
the first opinion caused some problems related to the faith.

In the issue of the fagih narrator, it was determined that three different approaches were
exhibited by Hanafischolars. Firstly, the attitude towards not accepting the report of the non-
fagihnarrator, expressed by the ‘Isa b. Aban in Abii Hurayra, is gradually being softened along
with Dabiisi and adopted by the later Hanafiprincipals. However, despite the same scientific
environment and period, Abii 1-Yusr does not follow this approach. At the same time, it is
possible to say that Samarqandi, Lamishi and Usmendi don not adopt the fagih narrator cri-
terion. While ‘Abd al-‘Aziz Bukhari and Kaki did not adopt this approach but criticized it
openly.

As a result, it is seen that Hanafi sect which contains different orientations in itself does not
have a uniform approach about sunnah. The points which differentiate theologian methodol-
ogists, whose perception have been taken into account in this paper, from the dominant
Hanafi usiltradition have been generally related to theological concerns. So, it is possible to
say that this distinction can be explained by their approach of usi/in which theological prem-
ises considered as important as other concerns. In addition, it is seen that some of the opin-
ions theologian methodologists present as an alternative to dominant Hanafi usil al-figh tra-
dition are close to the ah/ al-hadith and cumhir al-ulema.

Keywords: Hadith, Sunnah, Hanafi, ‘Iraq, Samarqand.

Hanefi Siinnet Anlayisinda Farkh Bir Cizginin Takibi: Kelamc1 Usil Yazarlarinin
Farklilagma Noktalar1

0Oz: Kaynaklar bize Hanefi usiliinde Irak ve Semerkant mesayihi olmak iizere iki farkli grubun
takip edildigini gosterir. Ancak zamanla Irak megsayihini takip eden anlayis hakim Hanefi ge-
lenegini olusturmustur. Bu durum daha ziyade Semerkant mesayihini takip ettiklerini soyle-
yebilecegimiz kelamci usil yazarlarinin farkl birtakim yaklasimlarinin gélgede kalmasina se-
bep olmustur. Mezhep icindeki bu ayrisma dikkate alinarak usil eserlerinin siinnet bahisleri
mukayese edildiginde de bu hususta Hanefi usiiliindeki farklilasma noktalarini gormek miim-
kiin olmaktadir. “Siinnetin tarifi”, “Hz. Peygamber’in fiillerinin ahkdma delaleti”, “sahabeyi
taklid”, “Kur’an’a arz kriteri” ve “fakih ravi meselesi” bu farklilasmalarin tespit edildigi husus-
lardir. Mezkiir konular cercevesinde bu calismada esas alinan kelamci usil yazarlarinin
hakim Hanefi usil geleneginden ayrildigi hususlar cogunlukla itikadla iligkilendirildiginden,
bu ayrismanin genel itibariyla onlarin kelam1 6nciilleri dikkate alan usil yaklasimlari ile izah
edilebilecegini soylemek miimkiindiir. Netice itibariyla her mezhep gibi kendi icinde farkl
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yonelimlere sahip olan Hanefi mezhebinin de siinnet konusunda tek diize bir yaklasima sahip
olmadig: gorilmigtiir.

Ozet: Bu calismada hicri V.-VIIL. asirlar arasinda Maveraiinnehir bélgesinde yazilmis Hanefi
usil eserleri esas alinarak siinnet bahislerindeki farklilagsmalarin izi takip edilmistir. Konu-
nun bu sekilde sinirlandirilmasinin nedeni, ilgili bolge ve dénemde mezhep i¢inde bazi degi-
sim ve gelisimlerin yasanmis olmasidir. Zira farkl itikadi egilimlerin etkisiyle gerceklestigi
diisiintilen bir ayrismayla Irak mesayihi ve Semerkant mesayihi olmak tizere iki farkl ¢izgide
seyreden Hanefl fikih us(li, bu zaman diliminde bir tarafin lehine gelisim gostermistir. Bu
durum, cogunlukla Semerkant mesayihini takip eden kelamci usiil yazarlarinin farkl birtakim
yaklasimlarinin golgede kalmasina neden olmustur. Zira yerlesik hale gelen Hanefi usil gele-
negi hem ele alinan konular hem de bu konulardaki yaklasimlar agisindan ¢ogunlukla Irak
mesayihinin ¢izgisini takip etmistir. Bu ¢galismanin amaci, Hanefi mezhebi icindeki Semerkant
mesayihi ¢izgisinin siinnet konusundaki farkl yaklasimlarini tespit etmektir. Mukayese yon-
teminin esas alindig1 calismada genel itibariyla Debisi, Pezdevi, Serahsi ve onlar takip eden-
ler ile kelamci us{il yazarlari olan Ebii’l-Yiisr, Semerkandi, Lamisi ve Usmend?'nin usillerin-
deki siinnet bahisleri karsilastirilmis ve ikinci gruptaki ustlciilerin farklilagsma noktalari tes-
pit edilmigtir.

Bu baglamda oncelikle siinnetin tarifi ve kapsami hususunda Hanefi ustliinde iki farkli yak-
lasimin var oldugu goriilmektedir. Zira Irak mesayihini takip eden Hanefl usilciiler siinneti
tarif ederken sahabeyi siinnetin kapsamina dahil etmislerdir. Ancak Ebii'l-Yiisr, Semerkandi
ve Lamisi stinnet tariflerinde sahabeyi zikretmemis ve tabi olunacak tek kisinin Hz. Peygam-
ber oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica ikinci gruptaki Hanefiler digerlerinden farkli olarak
mutlak siinnet lafzindan kastin sadece Hz. Peygamber’in siinneti oldugu goriisiinii de benim-
semislerdir. Bu konuda onlar ehl-i hadis ve ulemanin cumhuru ile ayni kanaati paylasmislar-
dir.

Hz. Peygamber’in vasfi bilinmeyen fillerinin ahkdma delaleti konusunda da Irak ve Semerkant
mesdyihine dayandirilan iki farkl yaklasim bulunmaktadir. Irakli Hanefilere gore herhangi
bir delil bulunmadiginda Hz. Peygamber’in fiili mubahliga hamledilir. Semerkant mesayihine
gore ise boyle bir fiil amel bakimindan viiciiba hamledilir, itikad bakimindan ise tevakkuf edi-
lir. Sonraki Hanefi ustlciilerin ¢ogu bu konuda Irakli Hanefilerin ibaha goriisiinii benimsemis-
tir. Semerkandi, LAmisi ve itkani ise Semerkant mesayihinin amelen vacip olmakla birlikte
itikaden tevakkuf etme goriisiine meyletmislerdir.

Sahabeyi taklid konusunda da Hanefi usulciiler tarafindan iki farkl yaklasimin benimsendigi
goriilmektedir. Hanefi ustilciilerin geneli Berdal’ye nisbet edilen sahabeyi taklidin vacip ol-
dugu ve sahabe so6ziiniin kiyasa takdim edilmesi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Se-
merkandi ve Lamisi ise Matiirid’'ye atfedilen, fetva derecesine ulasan bir sahabinin umumun
ihtiyaci oldugu i¢in gizli kalma ihtimali olmayan bir konudaki goriisiine akranlarindan biri
muhalefet etmemisse o sahabiyi taklidin vacip oldugu goriistinii kabul etmislerdir.

Meshur haberin ne tiir ilim ifade ettigi hususunda da Hanefi usilciiler arasinda bir ihtilaf bu-
lunmaktadir. Debisi, Pezdevi, Serahsi ve miiteahhir Hanefl ulema meshurun ilm-i yakin degil
ilm-i tima’nine ifade ettigi kanaatindedir. Ebii'l-Yiisr, Semerkandi ve Lamisi’nin ise meghur
haberin yakini bilgi ifade ettigi kanaatinde olduklar1 anlasilmaktadir. Fakat Hanefiler arasin-
daki bu ihtilaf, sadece meshur haberi inkar edenin tekfir edilip edilmeyecegi meselesine tesir
etmekte, ahkam konusunda herhangi bir ihtilafa yol agmamaktadir.

YAy

Manevi inkitd kapsaminda ele alinan Kur’an’a muhalefet meselesinde de mezhep iginde iki
farkli yaklasim yer almaktadir. Bu meselede ozellikle nassa ziyade yoluyla gerceklesen
Kur’an’a muhalefet hususu farkl sekillerde degerlendirilmistir. Irak mesayihi ve onlari takip
eden Hanefilerin cogunluguna gére nassa ziyade nesihtir. imam Matiiridi ve onu takip eden
Semerkant mesayihine gore ise nassa ziyadenin nesh olmasi da beyan olmasi da miimkiindiir.
Herhangi bir delil olmadan da biri tercih edilemez. Ayrica Irak mesayihine gore Kur’an’'in am
ve zahir lafizlan yakin ifade ederken Semerkant mesdyihine gore Kur’an’'in am lafizlar1 zan
ifade ettigi icin haber-i vahidle tahsis edilmesi ciizdir. Ancak Hanefiler arasindaki am lafiz
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konusundaki bu ihtilafin ammin katiyyetinin kabul edilmesinin itikadla ilgili baz1 konularda
probleme sebebiyet vermesiyle ilgili oldugu gorilmistiir.

Ravinin fakihligi meselesinde ise Hanefi usilciiler tarafindan ti¢ farkl yaklasimin sergilendigi
tespit edilmistir. ilk olarak isa b. Eban’in Ebii Hiireyre 6zelinde dile getirdigi fakih olmayan
ravinin rivayetini kabul etmeme yo6niindeki tutum Debiisi ile birlikte giderek yumusatilarak
sonraki Hanefl usilciilerin geneli tarafindan benimsenmistir. Ancak ayni ilmi cevre ve do-
nemde yasamasina ragmen Ebii'l-Yiisr'iin bu yaklasimi takip etmedigi goriilmektedir. Ayni
zamanda Semerkandi, LAmisi ve Usmendi’nin de fakih ravi gériisiinii benimsemedigini séyle-
mek miimkiindiir. Sonraki donem usfilciilerinden Abdiilaziz el-Buhari ve Kiki ise bu yakla-
sim1 benimsememekle birlikte acik¢a elestirmislerdir.

Sonug olarak kendi i¢cinde farkli yonelimleri barindiran Hanefi mezhebinin siinnet konusunda
tek diize bir yaklasima sahip olmadig1 goriilmiistiir. Bu ¢alismada esas alinan kelamci ustl
yazarlarinin siinnet konusunda hakim Hanefl usiil geleneginden ayrildigi hususlar cogunlukla
itikadla iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla bu ayrismanin genel itibariyla onlarin kelami 6n-
ciilleri dikkate alan usil yaklasimlar ile ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica Ke-
lamci usil yazarlarinin hakim Hanefl gelenege alternatif olarak ortaya koydugu bazi goriis-
lerde ehl-i hadise ve ulemanin cumhuruna yakin bir tutum sergiledigi de goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Hadis, stinnet, Hanefi, Irak, Semerkant.

GIRIS

Hanefi mezhebi siinnet konusundaki bazi farkli yaklasimlari sebebi ile giintimiizde
pek ¢cok calismaya konu olmaktadir. Bu alanda iilkemizde doktora tezi boyutunda yapilmis ilk
calisma Ismail Hakki Unal'\n /mam Ebi Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Haneff Mezhebi’nin Hadis
Metodubashgiyla yayinlanan eseridir. Bu eserde hem Ebi Hanife ve iki 6grencisinin hadisle
ilgili goriislerine hem de genel olarak Hanefi mezhebi’'nin hadis metoduna yer verilmistir.!
Mehmet Ozsenel’in Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilti bashkh eseri de Eb(i Hanife’den bas-
layarak Ebii'l-Yiisr'e kadar olan dénemdeki Hanefl hadis anlayisindaki gelisimi ele almakta-
dir.2 Hanefl mezhebinin hadis ve siinnet anlayisi ile ilgili genel ¢erceveli ¢calismalardan bir
digeri Serkan Demir’in Debiisi, Serahsi ve Pezdevi'nin usillerini esas aldig1 “Hanefi Mezhebi
Fikih Ustliinde Siinnet Anlayis1” bashkli yiiksek lisans tezidir.3 Mutlu Giil'lin Hanefi Usiliinde
Hadis Tenkidibaslikli ¢alismasinda ise Hanefllerin hadislerin sened ve metinlerine yonelik
tenkid uygulamalari 6rneklerle ortaya konulmaktadir. Bu tezin teorik kisimlari da ¢ogunlukla
Debisi, Pezdevi ve Serahsi’nin usil eserlerinden istifade ile olusturulmustur. Ancak bu ¢alis-
manin en 6nemli 6zelligi, ustl eserlerinde yer alan rivayetlerin sened ve metin agisindan tahlil
edilmesidir.# Bu alanda yapilmis kapsamli ¢alismalardan bir digeri ise Abdiilmecid et-
Tirkmani'nin Dirdsdt fi Usili’l-hadis ald Menheci’l-Hanefjyye adli eseridir.> Genel ¢ergeveli

1 ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara:
DIB Yayinlar, 2002).

2 Mehmet Ozsenel, Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, 2. Baski (Istanbul: M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2018).

3 Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Ustiliinde Siinnet Anlayisi (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Univer-
sitesi, 2006).

4+ Mutlu Giil, Haneff Usiiliinde Hadis Tenkidi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2018).

5 Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirdsat ff Usili’l-hadis ald Menheci’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2012).
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calismalarin yaninda Hanefi ustilciilerden Is4 b. Eban, Cessas ve Deb{isi'nin siinnet anlayisla-
riyla ilgili de tez boyutunda ¢alismalar yapilmistir.6 Ayrica Fikih alaninda ¢alisan arastirma-
cilar da bu konuda birtakim eserler vermislerdir. Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnetadl
kitabinda Hanefi mezhebini donemlendirmis ve bu baglamda haber teorisinin gelisim seyrini
ele almistir.” Metin Yigit ise [lk Donem Haneff Kaynaklarina Gére Ebii Hanife’nin Usil Anlayi-
sinda Stinnet adl eserinde Ebii Hanife'nin uslii ile {sa b. Eban ile baslayip Cessas, Debiis,
Serahsi ve Pezdevi'nin takibiyle yerlesik hale gelen Hanefi usilii arasinda farkliliklar oldu-
gunu ortaya koymaya ¢alismistir.8 Mehmet Ali Yargi'nin Hanefi Fikih Doktrininde Meshur
Stinnetin Yeribashikl doktora tezi® ve Ahmet Aydin’a ait /bnii’s-S34tf Oncesi Haneff Usiil Eser-
lerinde Manevi Inkitd Kavramibashkh yiiksek lisans tezil0 de fikih alaninda yapilmis calisma-
lardir.

Genellikle fikih usflii eserlerinin miiracaat kaynagi olarak kullanildigr mezkir calis-
malar daha ziyade mezhep i¢indeki yerlesik usiil anlayisinin goriislerini yansitan bir nitelige
sahiptir. Fakat kaynaklar bize yerlesik Hanefi usil anlayisindan farkli bir Hanefi usil yaklasi-
minin daha var oldugunu géstermektedir. Bu makalenin konusu da bu farklilig1 dikkate alarak
hicri V.-VIII. asirlar arasindaki ddnemde Maveraiinnehir bdlgesinde yazilmis fikih usiilii eser-
leri cercevesinde Hanefl mezhebinin siinnet ile ilgili yaklasimlarindaki farklilagsmalari tespit
etmektir. Konunun bu sekilde sinirlandirilmasinin nedeni, ilgili bélge ve dénemin mezhep
icinde bazi1 degisimlere sahne olmasi sebebiyle Hanefl mezhebi tarihinde 6zel bir konumda
bulunmasidir. Zira Irak mesayihi ve Semerkant mesayihi olmak iizere iki farkli ¢izgide seyre-
den Hanefi fikih ustli, bu zaman diliminde bir tarafin lehine gelisim géstermistir. Bu durum
daha ziyade Semerkant mesayihini takip ettiklerini soyleyebilecegimiz kelamc1 usil yazarla-
rinin farkl birtakim yaklasimlariin goélgede kalmasina sebep olmustur. Bu ¢alismanin amaci
da Hanefl mezhebi icindeki mezkir cizginin siinnet konusundaki farkli yaklasimlarim tespit
etmektir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in calismamizda mukayese yontemini esas alan bir usiil
benimsenmistir. Bu mukayesede ise daha ziyade Debisi (6. 430/1039), Pezdevi (6.
482/1089), Serahsi (v. 483/1090) ve onlar1 takip edenler ile kelamci usil yazarlari olan
Ebir'l-Yiisr (6. 493/1100), Semerkandi (6. 539/1144), Lamisi (6. VL. yy.in sonu) ve Us-
mendi'nin (6. 552/1157) usillerindeki siinnet bahisleri karsilastirilmis ve ikinci gruptaki
usilciilerin farklilasma noktalari tespit edilmistir. Ancak bu noktalarin tespitinden 6nce me-
selenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in mezhep i¢indeki bu iki farkh ¢izginin ana hatlariyla izahi
onem arz etmektedir.

1. HANEF{ USOLUNDEKI iKi FARKLI GIZGININ MAHIYETI

Kelami tartismalarla usil konular1 arasinda kargsilikli bir iliski bulunmaktadir.1! Bu
baglamda Hanefi usiliindeki mezkiir ayrismanin temelinde de farkl itikadi egilimlerin etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir. Altinc asir Hanefl kelamcisi ve ustl yazari olan Alaeddin
Semerkandi’nin (6. 539/1144) bu husustaki aciklamalari 6nem arz eder. Fikih usfilii eserinin
basinda bu ayrismaya isaret eden Semerkandi'ye gore bir alimin fikih usilii alaninda telif
ettigi eser, onun itikadiyla da uyumlu olmalidir. Fikih usilii alaninda ortaya konan eserlerin

6 Yunus Yazici, [s4 b. Ebinn Hadis-Stinnet Anlayisi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2017); Nejla
Hacioglu, el-Fusdl fi’1-Usil Isimli Eseri Baglaminda Cassds’in Hadis [Imindeki Yeri (Doktora Tezi, An-
kara Universitesi, 2010); Recep Tuzcu, Hanefi Usiiliinde Hadis -Debiisi Ornegi- (istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014).

7 Murteza Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet (Haneff Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi) (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004).

8  Metin Yigit, /lk Dénem Haneff Kaynaklarina Gére Ebd Hanife’nin Usil Anlayisinda Stinnet (istanbul:
[z Yayincilik, 2009).

9  Mehmet Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009).

10 Ahmet Aydin, /bnii’s-S34ti Oncesi Haneff Usill Eserlerinde Manevi Inkitd Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2007).

11 {smail Sik, “Hanefi-Maturidi Diigiincede Kelam ve UstiliV1-Fikh iliskisi”, Ulusiararasi Kiiltiirel ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi2 /1 (Agustos 2016): 348.
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¢ogunun ya ustlde kendilerine muhalif olan Mu‘tezile’ye ya da fiirGda kendilerine muhalif
olan ehl-i hadise ait oldugunu ifade eden Semerkandi, bu iki kesimin eserlerine itimadin
usilde ya da fiiru‘da hataya diismeye sebep olacagini dile getirmistir. Semerkandi, “ashabi-
miz” olarak ifade ettigi kisilerin us@l alaninda iki tiir eser verdigine de dikkat ¢ekmistir.
Bunlardan ilki, akli ve ser ilimlerde derinlesmis olan, gliniimiize ulasmamus iki fikih usalii
eserinin sahibi Matiiridl (6. 333/944) ile onun hocalar1 ve 6grencilerinin telif ettikleridir.
ikinci gruptaki miiellifler ise usfliin inceliklerinde ve akli meselelerde yeterince mahir
olmadiklari i¢in bazi hususlarda muhaliflerin goriislerine meyletmislerdir.12 Semerkandi'nin
bu agiklamalarindan iki farkli metodla fikih usdlii yazan Hanefilerden ilk grubun, mezhebin
kelami onciillerini dikkate aldig, ikinci grubun ise buna dikkat etmeyerek mubhaliflerin
goriislerine yaklastigi anlasilmaktadir. Ancak Semerkandi'nin devaminda ifade ettigi iizere ilk
gruptaki Hanefl dlimlerin eserleri terkedilmis, ikinci tiir eserler ise i¢lerine mezhebe aykiri
bazi fikirler karigsmis olsa da yayginlasmistir.13

Semerkandi ilk grupta Matiiridl’yi 6n plana ¢ikarirken ikinci grup icin herhangi bir
isim zikretmemistir. Ancak ilgili pasajda dogrudan bélgesel bir ayrim zikredilmemis olsa da
Semerkandi’nin usill eseri icerisinde Irak ve Semerkant mesayihi ihtilaflarindan bahsetmesi,
bu iki farkli grubun Irak ve Semerkant mesayihi oldugunu ve hedef aldig1 Irak Hanefilerinin
Mu‘tezile’ye meylettiklerini diisiindiigiinti gostermektedir.14 Semerkandi'nin Irak ve
Semerkant megayihi olarak ayirdig1 bu iki grup ozellikle h. [V. asirda yasayan Hanefilerle ilgili
bir ayrim olmalidir. Zira Semerkandi, Semerkant ekoliiniin merkezine dérdiincii asir alimi
imam Matiiridi’yi koymustur. Semerkand?’nin isimlerini zikretmedigi Irak mesayihinin
dordiincii asirdaki merkezi simalar1 ise Kerhi (6. 340/952) ve 06grencisi Cessas’tir (.
370/981).15 Irak mesayihine mensup diger fakihler ise Isa b. Eban (6. 221/836), Selci (6.
266/880), Ebl Hazim (6. 292/905) ve Berdal'dir (6. 317/930).16 Altinc1 yiizyil alimi olan
Semerkandi’nin Irak mesayihinin goriislerine meyledip Semerkant mesayihini terk ettiklerini
ifade ettigi kisiler ise besinci asir Hanefi usilciileri olmaldirlar. Besinci asrin énde gelen
Hanefi ustil alimleri ise Debisi, Pezdevi ve Serahs?’dir.

Semerkandi’nin amaci, Hanefi us@liinii Semerkant kelam okulunun ilkeleri
dogrultusunda yeniden insa etmek ve Bagdat kaynakli Hanefiler arasinda yaygin olan ustil
gelenegini Semerkant okulunun Kkelami ilkeleri dogrultusunda goézden gecirmektir.1?
Dolayisiyla Semerkant mesdyihinin fikth us@lic mirasinin ihyasi, siinni Semerkant
Hanefiliginin Mutezili temayiildeki Irak Hanefiligine de cevabi anlamina gelecektir.18
Usiliinde Irak ve Semerkant mesayihi farkliliklarina isaret edip Semerkant mesayihinin
goriislerini benimseyen ustlciilerden bir digeri ise Lamisi’dir. Ancak Semerkandi ve
Lamis?’'nin bu ¢abasinin bir gelenek olusturamadigi ve sonraki ustl anlayisinda sadece kismi
bir etkide bulunabildigi goriilmektedir.! Hanefl ustl eserlerine baktigimizda da ¢ogunun
Semerkandi'nin Irak mesayihini takip ettiklerini diisiindiigii Debiisi, Pezdevi ve Serahsi'yi
temel alan ¢alismalar oldugu goériilmektedir. Bedir’in ‘Hakim Hanefl Ustl Gelenegi’ seklinde

12 Aladeddin es-Semerkandi, Mizanii’l-Usil ff netdici’l-ukidl f7 usiili’l-fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman
es-Sa‘dl (Mekke, 1984), 1: 1-3.

13 Semerkandi, Mizin, 1: 3.

14 Siikrii Ozen, £bd Mansir el-MAtiridi'nin Fikih Usiiliniin Yeniden Insast (Dogentlik Calismasi, Istan-
bul, 2001), 80.

15 Eyiip Said Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istid/3l (Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2001), 215; Ayrica bk. Heysem Hazne, Tetavviirii’l-fikri’l-usiilil-Hanefi (Amman: Darii’'r-Razi,
2007), 134.

16 Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, 215; Ayrica h. IV. asir Irak Hanefilerinin listesi
icin bk. Ozen, Ebil Mansir el-Matiridi'nin Fikih Usiliniin Yeniden Insasi, 162-177.

17 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 29.

18 QOzen, Ebit Mansir el-MAatiiridi’nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insasi, 80.

19 Murteza Bedir, “Matiiridi Fikih Usiilii: Gercek mi? Kurgu mu?”, Bilyiik Tiirk Bilgini /mam Matiiridi ve
Matiiridilik Tartismali [imf Toplanti (Istanbul, 22-24 Mayis 2009), (istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 420.
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tavsif ettigi bu gelenek icinden 6zellikle Pezdevi'nin eserinin kendisinden sonra yapilan usil
calismalari iizerinde biiytik etkisi olmustur.20

Hakim Hanefi gelenegin fikih teorisine Hanefiler i¢cindeki alternatif arayislar ise genel-
likle kelamla ugrasan Hanefi dlimlerden gelmistir. Bu grupta Semerkandi ve Lamisi ile birlikte
Semerkandi’nin hocas1 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi ve Usmendi yer almaktadir. Matiiridi’nin usl
goriislerine yapilan en erken atfin Ebii'l-Yiisr'e ait olmasina ragmen?! ustliinde Irak-
Semerkant mesayihi muhalefetine dair bir bilgi yer almamasi ve 6grencisi Semerkandi’'nin
yukarida zikri gecen pasajda fikih us{ilii yazan birinci tiir ulema kisminda ondan bahsetmemis
olmasi, onu dogrudan usili agidan Semerkant mesayihinin takipgisi olarak tasvir etmemizi
engellemektedir. Ancak hadis konusunda kendine has baz fikirleri olan Ebii'l-Yisr’iin Irak
mesdyihini takip eden Debisi ¢izgisinden de farklilasan yonlerinin bulunmasi, onu ayrica
degerlendirmeyi gerektirmektedir.

Hadis meselelerine dair bazi konulardaki farklilig: ile dikkati ¢eken bir diger kelamci
usill yazar1 Usmendi’dir. Usmendi ne klasik Hanefl usiil yaklasimini benimsemis ne de
Matiirldi usil yaklasimini esas almistir. O, asil itibariyle Hanefl Mu‘tezill alim Ebii’'l-Hiiseyn
el-Basri’'nin e/-Mu ‘temed inden ¢okga etkilenmistir.22 Ancak Usmendi, kelam{ acidan Mu'‘tezili
degildir.23 Hanefi ve Mu'‘tezili haber yaklasgimlarini eklektik bir bicimde formiile eden Us-
mendi, kelamci usil yontemi geregi fikih¢1 ustilciilerden farkl tartisma konulari tizerinde de
durmaktadir.24 Farkli yonleriyle tebariiz eden, zikrettigimiz bu dort ustlciiniin de ortak nok-
tasi, kelamci usil yazarlari olmalari ve eserlerini VI. yilizyilin ortalarina kadar yazmis olmala-
ridir.

2. SUNNET BAHISLERINDEKi FARKLILASMA NOKTALARI

Yukarida zikrettigimiz lizere kelamci usil yazarlar1 olan Ebi’l-Yiisr, Semerkandi,
Lamist ve Usmend?’nin ustllerindeki siinnet bahisleri ile yerlesik Hanefi usiliindeki siinnet
bahisleri karsilastirildiginda bu ustlciilerin bazi konularda farkli yaklasimlara sahip oldugu
goriilmektedir. Calismamizin bu kisminda farklilasmanin tespit edildigi noktalar miistakil
basliklar halinde ele alinacaktir.

2.1. Stinnet Tarifi

Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi cizgisinde yer alan Hanefi usilciiler siinneti tarif
ederken sahabeyi siinnetin kapsamina dahil etmislerdir.25 Ancak Ebw’l-Yiisr, Semerkandi ve
Lamis?’'nin onlarla ayni fikirde olmadig goriilmektedir. Zira bu {i¢ kelamc1 usil yazari, stinnet
tariflerinde sahabeyi zikretmemis ve bu baglamda tabi olunacak tek kisinin Hz. Peygamber
oldugunu ifade etmislerdir.26 Hanefi ustiliindeki bu iki ¢izgi, sahdbe ve tabilinun rivayet esna-
sinda kullandign "3 ¢e Usg" "3 Uaf" "13 L) 0" gibi mutlak lafizlarin delaleti konusunda
da farkli gériiglere sahiptirler. ik grupta yer alan Hanefi usilciiler, rivayetlerde kullanilan bu
lafizlarin sadece Hz. Peygamber’in siinnetine hamledilemeyecegi kanaatindedirler.2? Ancak

20 Bedir, F1kith Mezhep ve Siinnet, 54.

21 Murat Saritas, [rak ve Semerkant Hanefi Mesdyihinin Lafizlarin Deldletiyle ilgili Yaklasimlarinin Mu-
kayesesi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 27.

22 Bedir, F1kth Mezhep ve Stinnet, 200-201.

23 Sait Ozervarly, “Aldeddin el-Usmendi'nin Kelamcilig1 ve Bilgi Teorisi: Maveraiinnehir Kelam Diigiin-
cesine Bir Katki”, [s/4m Arastirmalari Dergisi 10 (2003): 47.

24 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, 201-202.

25 Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, e/-Fusil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaretii'l-
Evkaf, 1994), 3: 197; Ebl Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debisi, Takvimii7-edille ff usiili’l-fikh, thk.
Halil Muyyiddin el-Meys (Beyrat: Daril-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 77-78; Ebirl-Hasen Fahri’l-islam
el-Pezdevi, Kenziil-vusil ild ma’rifetil-usil (Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphane Merkezi ilm ve
Edeb, ts.), 139; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, nsr. Ebii’'l-Vefa el-
Efgani (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 1: 113-114.

26 Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ma rifetii’]-hiiceci’s-seriyye, thk. Abdiilkadir b. Yasin
(Beyrit: Muessesetii'r-Riséle, 2000), 117; Semerkandi, Mizin, 1, 39; 11, 660; Ebii’s-Send Mahmd b.
Zeyd el-Lamisi, Kitab £i usili’l-fikh, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyriit: Darii’l-Garbi’l-islami, 1995), 59.

27 Deb(si, Takvim, 77-78; Serahsi, Usiil, 1, 114-115.
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ikinci gruptaki Hanefiler bu tir mutlak lafizlardan kastin sadece Hz. Peygamber’in siinneti
oldugu goriisiinii benimseyerek ehl-i hadis ve ulemanin cumhuru ile ayni kanaati paylagmis-
lardir.z8

2.2.  Hz.Peygamber’in Fiillerinin Ahkdma Delaleti

Hz. Peygamber’in fiillerinin ahkdma delaleti konusundaki ihtilaf noktasi, onun hiikkmi
bilinmeyen fiillerinin immet hakkinda ne gerektirdigi hususudur. Hanefilerden Kerhi'ye gore
Hz. Peygamber’in bir fiili hangi sifat ile yaptig1 bilinmiyorsa diger vasiflari1 beyan eden bir delil
sabit olana kadar Hz. Peygamber’in fiilinin mubah olduguna itikad edilir. Ciinkii onun biitiin
fiillerinde zaten mubahlik sifat1 vardir. Bir fiilin Hz. Peygamber i¢in vacip, mendb ya da mu-
bah oldugu ortaya ¢iktiginda ise bu fiilin immet icin de ayni vasifla gerekli olduguna dair bir
delil bulunana kadar bu fiilin Hz. Peygamber’e mahsus oldugu kabul edilir. Fiilin Nebi'ye has
olan ahkdma dahil olma ihtimali oldugu i¢in de iimmetin bu fiilinde ona ittiba etmesi gerekli
degildir.29 Cessas da Restlullah’in fiilinin sifatina dair bir delil sabit olmadikea bu fiili yerine
getirmenin mubah oldugu konusunda Kerhf ile ayni fikirdedir. Ancak ona gore fiilin vasfi ile
ilgili delil ortaya ¢iktiktan sonra o fiilin Hz. Peygamber’e mahsus olduguna dair bir delil sabit
olana kadar timmetin de bu fiili Hz. Peygamber’in yaptig1 sifat izere yapmasi gerekir. Clinkii
ilgili naslar sebebiyle asil olan Hz. Peygamber’e ittibadir. Mahsis fiiller ise nadirattandir. Mani
olan bir delil bulunmadikg¢a da ittibay1 emreden naslarla amel edilmesi gerekir.30 Debiis], Pez-
devi, Serahsi ve onlari takip eden ustilciiler de Cessas’in mutlak fiillerinde Hz. Peygamber’e
ittibanin vacip degil mubah oldugu goriisiiniin dogru oldugu kanaatindedirler.31

Semerkandi ve Lamisi ise bu konu ile ilgili Hanefilerin Irak mesayihi ile Semerkant
mesayihi arasinda bir ihtilafin varligina dikkat ¢ekerek yukaridaki goriislerin haricinde Se-
merkant megayihine atfettikleri farkli bir goriis daha zikretmiglerdir. Irakli Hanefilere gére
herhangi bir delil bulunmadiginda Hz. Peygamber’in fiili mubahliga hamledilirken, Semer-
kant mesayihine gore boyle bir fiil amel bakimindan viiciiba hamledilir, itikad bakimindan ise
tevakkuf edilir. Yani miibhem olarak Allah hangisini murad etmisse onun hak olduguna ina-
nilir.32 Clinkid her ne kadar Hz. Peygamber’e ittiba asil olsa da bazi fiillerin Hz. Peygamber’e
has olma ihtimali de mevcuttur. Vacip olmayan bir seyin vacip, mubah olmayanin da mubah
olduguna itikad etmenin caiz olmadigini ifade eden Semerkandi, bdyle bir fiilin kesin olarak
vacip olduguna itikad edilmeksizin ittiba etmenin vacip oldugunu dile getirmistir. Boyle bir
durumda eger fiil zaten vacipse bunu islemekte bir mahzur yoktur. Clinkii bu durumda kisi
lizerine vacip olan seyi yerine getirmis, sorumluluktan ve giinaha diismekten kurtulmus olur.
Eger fiil vacip degilse de bu fiili yerine getirmekle kisi sevap elde etmis olur.33 Bu konuda daha
ihtiyath bir yaklasima sahip oldugu goriilen Semerkant mesayihinin Irak mesayihinden farkli
disiinmesi, onlarin us{l konularinda itikadi 6nciilleri dikkate almalarindan kaynaklanmis ol-
malidir. Zira onlarin baska bazi meselelerde oldugu gibi fiiller konusunda da amel ile itikadin

28 Semerkandi, Mizan, 11, 658-660 Lamisi, Kit4b, 151. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Ziibeyde Ozben -
Hayati Yilmaz “Sahabe ve Tabilinun Rivayette Kullandig1 Lafizlar Baglaminda Siinnetin Kapsami Tar-
tismas1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi19/35 (Haziran 2017): 27-48.

29 Debsi, Takvim, 247; Pezdevi, Kenz, 228; Serahsi, Usiil 2: 87.

30 Debsl, Takvim, 247; Pezdevi, Kenz, 228; Serahsi, Usil, 2: 87; Sadriisseria Ubeydullah b. Mes‘td, et-
Tavzih Ii metni’t-Tenkih (Serhu’t-Telvih ala’t-Tavzih icinde), nsr. Seyh Zekeriya Amirat (Beyrft;
Dﬁrij'l—Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2: 31; Hisamiiddin Hasan b. Alf es-Signaki, Kitdbii’l-vafi i usili’l-fikh,
thk. Ahmed Muhammed Mahmd Yemani (Kahire: Darii'l-Kahire, 2003), 3: 1046.

31 Debisi, Takvim, 247; Pezdevi, Kenz, 228; Serahsi, Usdl, 2: 87; Signaki, e/-Vafj 3: 1046; Hiisameddin
Muhammed b. Muhammed Ahsikesi, e/-Miintehab fi usiili’l-mezhep, nsr. Muhammed Yasuf (y.y.:Mat-
baatu Ydsufi, 1318/1900), 54; Celaliiddin Ebd Muhammed Omer b. Muhammed Habbazi, Serhu’-
Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Bekd (Mekke: el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 2005), 2: 70;
Sadriisseria, et-Tavzih, 2: 31.

32 Semerkandi, Mizan, 2: 674; Lamisi, Kitib, 154; Kivamiiddin Emir Katib el-itkani, et-Tebyin, thk. Sabir
Nasr Mustafa Osman (Kuveyt: Vizaretii’'l-Evkaf, 1999), 1: 692-693.

33 Semerkandi, Mizdn, 2: 678.
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farkli degerlendirilmesine yonelik agiklamalari, bu yaklasimlarinin itikadi agidan bir prob-
leme sebebiyet vermeme hassasiyetinden kaynaklandigini géstermektedir.

2.3.  Sahéibe Kavli

Hanefi usil eserlerinde sahabeyi taklit konusunda miitekaddim Hanefilerin sabit bir
goriisii olmadig ifade edilmistir.3¢ Ciinkii imam Ebs Hanife, imam Ebd Ydsuf ve imam Mu-
hammed’in sahdbe s6zii ya da uygulamasi sebebiyle kiyasi terk ettikleri durumlarin yaninda
sahabe kavline aykiri olarak verdikleri hiikiimlerin de o6rnekleri bulunmaktadir.3s Ebt
Hanife'nin sahabeyi taklid konusundaki farkli tutumlarina dikkat ¢eken Leknevi, Ebi
Hanife'nin “Hz. Peygamber’den gelen basim goziin istiine, sahdbeden geleni de terk etmem”
sozlinii naklederek bu s6ziin, onun sahabeyi taklit ettigi konusunda agik bir nas oldugunu
ifade etmistir. Bu sebeple o, Ebii Hanife'nin bazi durumlarda sahabe kavline muhalefet etme-
sini bu goriise muariz olan baska bir sahabinin goriisiinii biliyor olma ihtimaline baglamis-
tir.36 Ebi Hanife ve 6grencilerinin bu konudaki farkli uygulamalarini degerlendiren Yunus
Apaydin ise onlarin kiyas ile bilinemeyecek konularda sahabeyi taklidin vacip degil caiz ol-
dugu goriisiinde olduklari kanaatindedir.37

Miiteahhir Hanefilerden ise sahabeyi taklit konusunda Berdaf (6. 317/930), imam
Matiiridi (6. 333/944) ve Kerhi'ye (6. 340/952), atfedilen ti¢ farkli goriis nakledilmistir.
Debiisi, Pezdevi ve Serahsi, gibi Hanefl ustlciilerin geneli Berdai’ye nisbet edilen goriisii be-
nimsemislerdir. Bu goriisii benimseyenlere gore sahabeyi taklid vaciptir ve sahabeden birinin
sozil kiyasa takdim edilerek kiyasin terk edilmesi gerekir.38 Sahabe bir meselede ihtilaf etti-
ginde merfi hadisi kullanarak aralarinda bir tartisma yasanmamissa sema ihtimali ortadan
kalkmakta ve goriislerini kendi rey ve ictihadlan ile ortaya koyduklar1 agiga ¢ikmaktadir.
Boyle bir durumda sahdbeden sonrakiler kendi reyleri ile ligiincii bir goriis ortaya koyamaz-
lar. Sadece sahabe goriislerinden birini tercih etmeleri gerekir. Ciinkii sahabenin iki goriis
tizerinde ihtilaf etmis olmasi ti¢lincii bir goriisiin batil oldugu konusunda icma ettikleri sek-
linde degerlendirilmistir. Bu goriislerden birini tercih edip amel ettikten sonra da herhangi
bir delil olmaksizin diger bir sahabinin goriisiiyle amel etmek de caiz goériilmemistir.39

Semerkandi’nin imam Matiiridi’den aktararak dogru kabul ettigi ve Lamisi’nin de ta-
kip ettigi goriise gore ise fetva derecesine ulasan bir sahabinin umumun ihtiyaci oldugu icin
gizli kalma ihtimali olmayan bir konudaki goriisiine akranlarindan biri muhalefet etmemisse
bu durum icma sayilacagi icin o sahabiyi taklid vaciptir. Sahabeden biri onun hilafina bagka
bir goriis bildirdiginde ise birini taklid etmek vacip olmaz, fakat delil ile herhangi birini tercih
etmek gerekir.40 Burada sahabeyi taklidin viiciibu i¢in farkl bir sart dne siirtldiigii gorilmek-
tedir. O da goriis bildiren sahabinin fetva ehlinden olmasi sartidir. Fetva derecesine ulasan
sahabi ile ilgili “Bizim i¢in cihad edenleri yolumuza eristiririz” (el-Ankeblt 29/69) ayetini
zikreden Semerkandi'ye gore ciihd sahibi olanlar fetva derecesine ulasanlardir. Bu sebeple
fetva derecesine ulasamayanlar ayette zikredilen mertebeyi hak etmemektedirler.41

34 Deb(si, Takvim, 256; Pezdevi, Kenz 234; Serahsi, Usil, 2: 106; Semerkandi, Mizdn, 2: 710.

35 Serahsi, Usiil 2: 105-106.

36 Muhammed Abdiilhay Leknevi, Zaferu’l-emani bi serhi Muhtasari’s-Seyyid Serif el-Ciircani ff musta-
lahi’l-hadis, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Haleb: Mektebii Matb{iati’l-islamiyye, 1416), 330.

37 Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Der-
gisi, 4 (1990): 330.

38 Debisi, Takvim, 256; Serahsi, Usiil, 11, 108; Pezdevi, Kenz, 236; Ahsikesi, e/-Miintehdb, 55-56; Ebi’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, KesfiiI-esrdr Serhu’l-musannif ale’l-Menar (Beyrit: Dari’l-Kii-
tiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 2: 174; Habbazi, Serhu’l-Mugni, 2: 74.

39 Habbazi, Serhu’l-Mugni, 2: 78-79; Nesefl, Kest, 2:177; Signaki, el-Vafi, 3: 1066.

40 Semerkandi, Mizidn, 2: 712; Lamisi, Kitdb, 155; Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii’l-esrdr an Usili
Fahru’l-islim el-Pezdevi (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 3: 323; itkani, et-Tebyin, 1: 703.

41 Semerkandi, Mizdn, 2: 719.
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Diger iki goriisten tamamen farkl bir goriisii benimseyen Kerhi ise sadece kiyas ile
bilinemeyecek konularda sahabeyi taklidin vacip oldugu, bunun disindaki konularda ise tak-
lidin gerekli olmadigini savunmaktadir.#2 Ebii’l-Yiisr ve Usmendi de Kerh'ye benzer bir yak-
lasim sergilemistir. Ebii’l-Yiisr’e gore Nebi'den baskasini taklit etmek caiz degildir. Ciinkii on-
dan baskasinin gorisiiniin hatali olma ihtimali vardir.#3 Kitab, Hz. Peygamber’in siinneti ve
iimmetin icmasinin yeterince zengin oldugunu ifade eden Ebii'l-Yiisr, Hz. Peygamber’den bas-
kasini taklide hususi olarak ihtiya¢ olmadigina ve baskasini taklitte siiphe bulunduguna isaret
etmistir.#4 Usmendf’ye gore ise sahabe ictihada konu olabilecek bir hususta kendisinden bir
goriis bildirirse onu taklit etmemiz gerekmez. Clinkd bunu kendi ictihadi ile s6ylemis olmasi
muhtemeldir ve sahdbenin ictihadi bagkasinin ictihadina tercih edilemez.4> Netice itibariyla
Matiiridi’ye dayandirilan ve sahabeyi taklidin viicbunu biraz daha sinirlandiran anlayis ile
Kerhi'ye nispet edilen sahabeyi taklidin vacip olmadig goriisiiniin Safillerin sahabeyi taklid
konusundaki goriisleriyle benzerlik arz ettigini soylemek miimkiindiir.46

24. Meshur Haberin Bilgi Degeri

Hanefl usiiliinde meshur haber, genel olarak asl itibariyla haber-i vahid olup sonra-
dan miitevatir seviyesine ulasan haber seklinde tarif edilmektedir.4” Meshuru miitevatirin bir
kismi olarak kabul eden Cessas’a gére meshur haber de miitevatir haber gibi ilm-i yakin ifade
etmektedir. Ancak ona gére meshur haberin ilm-i yakin ifade etmesi miitevatirde oldugu gibi
zaruret yolu ile degil istidll yolu iledir.48 Isa b. Eban ise meshur haberi miitevatirin altinda
fakat haber-i vahidin iistiinde bir seviyede gérmekte, bu sebeple de ilm-i yakin degil ilm-i
tiima’'nine ifade ettigini diisiinmektedir. Debiisi, Pezdevi, Serahsi ve miiteahhir Hanefi ulema
da bu goriistedir.#® Ciinkii meshur haber ikinci ve {i¢iincii nesilde tevatiir seviyesine ulasmis
olsa da baslangigtaki ravi sayis1 az oldugu icin haberin aslina itibarla yanilma siiphesi
bakidir.50

Semerkandi ve Lamisi ise meshurun ne tiir ilim ifade ettigi ile ilgili gériislerini agikla-
masalar da konuyu isleyis bicimlerinden onlarin meshur haberin kat‘f yani yakini bilgi ifade
ettigini diisiindiikleri anlasilmaktadir. Zira muhtemelen Semerkant ulemasini kastederek
“Meshurun hiikmii ile ilgili ashdbimizdan bir goriis nakledilmemistir” diyen Semerkandji,
mesdyihimiz dedigi grubun biiyiik cogunlugunun ise ehl-i asrin icmasi sebebi ile meshurun
kat1 ilim gerektirdigi goriisiinde oldugunu ifade etmistir.51 Meshurun tespitinde fukahanin
icmaini esas alan Ebii'l-Yiisr de meshurun miitevatirle esit oldugunu agikea ifade ettigi icin
onun da meshurun ilm-i yakin ifade ettigi goriisiinde oldugunu diisiinmek miimkiindiir.52 An-
cak Hanefiler arasindaki bu ihtilaf, sadece meshur haberi inkar edenin tekfir edilip edilmeye-
cegi meselesine tesir etmekte, ahkdm konusunda herhangi bir ihtilafa yol agmamaktadir. Mes-
hur haberin ilm-i yakin ifade ettigini iddia eden Cessas’in goriisiinde olanlar, meshur haberi

42 Deblsi, Takvim, 256; Pezdevi, Kenz, 234; Serahsi, Usiil, 2: 107; Semerkandi, Mizdn, 2: 711; Ahsikest,
el-Miintehab, 284-285; Nesefi, Kest; 2: 173.

43 Ebu'l-Yisr Ma'rife, 48.

44 Ebu'l-Yusr, Ma'rife, 50-51.

45 Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Bezliin-nazar fil-usiil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber
(Kahire: Mektebetii Darii't-Tiirads, 1992), 481.

46 Safiflerin bu konudaki goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Selim Aslan, “$Safit Mezhe-
binde Sahabi Kavlinin Hiiccet Degeri ve Fikhi Konulara Yansimas1” fslam Medeniyetinin Kurucu Nesli
Sahabe IlI- Sahdbe ve Dirdyet limleri (Sakarya, 30 Eyliil-1 Ekim 2017), ed. Abdullah Aydinh v.dgr.
(istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 213-240.

47 Debisi, Takvim, 211; Pezdevi, Kenz 152; Serahsi, Usiil, 1: 292.

48 Signaki, el-Vifi 3: 854-855.

49 Buhari, Kest, 2: 535.

50 Serahsi, Usiil, 1: 292; Signaki, el- Vifj, 3: 855.

51 Semerkandi, Mizdn, 2: 624; Lamisi, Kitib, 147.

52 Ebu’l-Yusr, MaTife, 119.
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reddedeni tekfir ederken, ilm-i tiima’nine ifade ettigini iddia eden ¢ogunluk tekfir edilmeye-
cegi ancak dalalete nispet edilecegi goriisiindedir.53

Hanefl us@iliinde meshur haberin miitevatir ile esit olusunun esas alindig asil konu,
Kur’'an’a ziydde meselesidir. Zira Hanefi ustlciilerin geneli, nesh olarak kabul ettikleri
Kur’an’a ziyadenin miitevatir ile cdiz oldugu gibi meshur haber ile de ciiz oldugunu kabul
etmislerdir.54 Kur’dn'in am lafizlarinin tahsisi ve mutlak lafizlarinin takyidi konusunda da du-
rum aynidir. Nesh bahislerinde Semerkandi ve Lamisi’nin meshur haber ile nesh konusuna
deginmemeleri ise dikkat cekmektedir. Onlar sadece Kitab'in miitevatir haberle ve miitevatir
haberin Kitab ile neshinden bahsetmislerdir. 55 Yukarida ifade edildigi tizere meshur haberin
kat1 ilim ifade ettigini diisiindiikleri anlasilan Semerkandi ve Lamisi’nin buna binaen nesh
konusunda meshuru miitevatirden ayr1 bir kategori olarak zikretmeye gerek duymamis ol-
malar1 miimkiindiir. Zira onlarin haberleri taksim ederken meshuru ayri bir kategori olarak
zikretseler de usll meselelerini ele alirken daha ziyade haber-i vahid ve miitevatir taksimi
tizerinden konulari ele aldiklar: goriilmektedir.>6

2.5.  Kur'dn’a Arz Kriteri

Pezdevi ve Serahst’den itibaren Hanefi usilciilerin geneli inkitay1 zahir ve batin57 ya
da strl ve manevi>8 olarak nitelendirerek iki farkl inkita tiirii ortaya koymuslardir. Ancak
Ebii'l-Yiisr, Semerkandi, LAmisi ve Usmendi’'nin sened ve metin ile ilgili degerlendirmelerinde
inkita tabirini kullanmadiklar1 gériilmektedir. Diger Hanefi ustlciilerin manevi inkita olarak
gordiikleri hususlar1 genellikle haber-i vahidin kabuliiniin sartlar1 bashig: altinda ele alan
mezkir kelamci usil yazarlarinin yerlesik Hanefl ustiliinde manevi inkita kapsaminda ele ali-
nan arz kriterlerinden 6zellikle Kur’an’a arz kriteri hususunda bir takim farkh goriislere sahip
oldugu goriilmektedir.

Hanefilerin Kur’dn’a arz prensiplerine yon veren hususlardan biri onlarin nassa
ziyade konusundaki goriisleridir. Lafizlar bahsindeki farkl anlayislari ile irtibath olarak Irak
ve Semerkant mesdyihi arasinda nassa ziyade meselesinde bir ihtilaf bulunmaktadir. Irak
mesdyihi ve onlari takip eden Hanefllerin geneli nassa ziyadeyi nesih olarak gordiikleri icin
nesh anlamina gelen ziyadenin haber-i vahid yoluyla gerceklesemeyecegini kabul etmisler-
dir.59 Onlara gore siireten beyan olsa da manen nesh olan nassa ziyade, meshur haber ile caiz
olsa da haber-i vahid ile caiz degildir.0 Dolayisiyla bu goriisii benimseyen Hanefiler bu ko-
numdaki haber-i vahidleri kabul etmemislerdir.

imam Matiiridi ve onu takip eden Semerkant mesayihine gére ise nassa ziyadenin
nesh olmasi da beyan olmasi da miimkiindiir, herhangi bir delil olmaksizin da biri tercih edi-
lemez.6! Zira Irak mesayihine gore Kur’an'in am ve zahir lafizlar1 has lafizlar gibi yakin ifade
ederken, Semerkant mesayihine gore Kur’an’in am lafizlari zan ifade ettigi icin haber-i vahidle
tahsisi caizdir.62 Dolayisiyla onlar Kur’an’in umimunun haber-i vahid ve kiyasla tahsisinin
caiz oldugu hususunda Imam $afii ile aym fikirdedirler.63 Aym sekilde miitekaddim

53 Buhari, Kes£ 11, 535.

54 Debisi, Takvim, 212; Pezdevi, Kenz, 152; Ebii'l-Yisr, Ma'rife, 121.

55 Semerkandi, Mizdn, 2: 1077; Lamisi, Kitdb, 132, 173.

56 Meshur haberin Kur'an't neshi konusunu ele almayan Semerkandi, haber-i vahidin stinnete muhale-
feti konusunda da sadece miitevatir siinnete muhalefeti dile getirmistir. Diger usflciilerin aksine
megshur siinnete muhalefetten bahsetmemistir. (bkz. Semerkandi, Mizan, 2: 631) Benzer bir deger-
lendirme i¢in ayrica bkz. Yargl, Meshur Stinnetin Dindeki Yeri, 79.

57 Pezdevi, Kenz, 171.

58 Serahsi, Usi/ 1: 359.

59 Deb(si, Takvim, 198; Ebi'l-Yiisr, Marife, 143; Pezdevi, Kenz, 226; Serahsi, Usiil 1: 112; Usmendi,
Bezl, 353-354.

60 Buhari, Kest, 3: 285; Signaki, Vifi 3: 1034.

61 Semerkandi, Mizin, 2: 1087; Lamisi, Kitdb, 174-175.

62 Ebi’l-Yiisr, Ma'rife, 65-66; Semerkandi, Miz4n, 1: 522; Buhari, Kest 3: 14.

63 Nesefl, Kest, 1: 166; Muhammed b. Muhammed el-Kaki, Cimiu’l-esrar fi Serhi’l-Mendr, thk. Fazlur-
rahman Abdiilgafir el-Efgani (Riyad: Mektebetii Nizdr Mustafa el-Baz, 2005), 3: 716.
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Matiiridiler mutlak lafizla mukayyedin kastedilmis olabilecegini diisiindiikleri i¢iné* Kur’an'in
mutlak ifadelerinin haber-i vahidle takyidini caiz gormeleri sebebiyle de diger Hanefilerden
ayrilmaktadirlar.

Semerkant mesayihinin nassa ziyade konusundaki bu tutumu, onlarin kelam1 onciil-
leri dikkate alan usiil anlayislarinin bir uzantisi olarak goriilmelidir. Zira Semerkant mesayihi,
Irak mesdyihinin savundugu am lafzin fertlerinin tamamina delaletinin kat‘? oldugu, dolay:-
siyla ameli ve itikadl agidan baglayici oldugu goriisiine aslinda va‘id-i fussdk meselesinde
Mu‘tezile’nin savundugu goriise gotiirdiigii gerekcesiyle karsi ¢ikmislardir.65 Zira Kur’an’'in
am lafizlarinin biitiin fertlerine ayni kesinlikte delilet edip etmedigi itikadi boyutta ele alin-
diginda biiyiik glinah isleyenlerin cehennemde siirekli kalacaklarini ifade eden ayetlerde bu
hiikme fasik olan herkesin dahil olup olmadigi hususu va‘id-i fussak meselesinin esasini olus-
turmaktadir.66 Am olan vaid ayetlerinin uméima delaletinin kati oldugunu kabul eden Mu'‘te-
zile, bunu tevbe etmeden 6len fasiklarin ebedi cehennem azabiyla cezalandirilacagi goriisiini
destekleyen bir delil olarak kullanmistir.67 Dolayisiyla Semerkant mesayihinin bu anlayisinin
kendilerini Mutezile’den ayristirma arzusuyla baglantili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ha-
nefiler arasindaki bu farkliliga dikkat ceken Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508-1115) de kendi bdl-
gelerindeki seyhlerin umimun tahsis, mutlakin ise takyld edilemeyecegini sdyleyenleri
Mu'‘tezileye nispet ettiklerini, ancak fikih usili konusunda Iraklilara meyleden biri ortaya ¢1-
kinca umfim meselesinde onlar1 takip ettigini ve Semerkant mesayihinin goriigiinii Imam
Safi’ye atfettigini dile getirmistir.68 Siikrii Ozen’e gére burada Nesefi'nin kastettigi Iraklilara
meyleden kisi Debiisi'dir.69

Semerkandi ve Lamisi ise Hanefiler arasindaki am lafiz konusundaki ihtilafin amel ve
itikad konularinda farkl olduguna isaret etmislerdir. Onlarin yaptigi agiklamaya gore Irak
mesdyihine gore am lafiz hem itikaden hem de amelen umdmu gerektirmektedir. Semerkant
mesdyihine gore ise am lafiz ameli vacip kilar fakat itikadi olarak Allah Teila umidm ya da
hustistan hangisini kastettiyse ona miibhem olarak inanilmasi gerekir.”® Bu aciklama, Semer-
kanthlarin bu anlayisinin yukarida zikredildigi tizere ammin katiyyetinin kabul edilmesinin
itikadla ilgili baz1 konularda probleme sebebiyet vermesiyle ilgili oldugunu géstermektedir.
Ayrica bu agiklamadan miitekaddim Matiiridilerin de diger Hanefiler gibi amelle ilgili konu-
lardaki am lafizlarin kat‘iyyetini kabul ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Hanefilerin tahsisini
caiz gérmedigi ayetler baglaminda Mat{ridilerin bu farkli gériislerinin pratige yansiyip yan-
simadigini degerlendiren Hiiseyin Kahraman da ahkam konusunda iki grup arasinda pratik
acidan pek bir farklilik olmadigi sonucuna varmigtir.”!

Usillerinde Semerkant mesdyihinin gortslerini de dikkate alan Ebii’l-Yiisr, Semer-
kandi, Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) ve Kaki (6. 749/1348) gibi sonraki Hanefl ustlcii-
ler, Semerkant mesayihi ammin haber-i vahidle tahsisinin miimkiin oldugu goriisiinii benim-
semis olsa da dogru olanin Irak mesayihinin savundugu, haber-i vahidle tahsisin ciiz olma-
masi goriisii oldugunu ifade etmislerdir.”2 Buhari, bunun sebebini izah ederken Semerkant
mesdyihi tarafindan Kur’an’in am ve zahir lafz1 zanni kabul edilse de am ve zahirdeki
zannilikle haber-i vahiddeki zanniligin birbirine esit olmadigina dikkat cekmistir. Zira am ve

64 Semerkandi, Mizdn, 1: 523; Ebi'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usiili'd-
din, thk. Claude Salame (Dimask: 1993), 2: 779.

65 Saritas, “Irak ve Semerkant Hanefl Mesayihinin Lafizlarin Delaletiyle lgili Yaklagimlarinin Mukaye-
sesi”, 67.

66 Ozen, Ebli Mansir el-Matiiridi'nin Fikih Usiliniin Yeniden Insasi, 136-137.

67 Saritas, /rak ve Semerkant Haneff Mesdyihinin Lafizlarin Deldletiyle ilgili Yaklasimlarinin Mukayesesi,
200.

68 Nesefl, Tebsira, 2: 780.

69 Ozen, Ebii Mansir el-Matiiridi'nin Fikih Usiiliiniin Yeniden Insasi, 93.

70 Semerkandi, Mizdn, 1: 385; Lamisi, Kitib, 124.

71 Hiseyin Kahraman, Maitiiridilikte Hadis Kiiltiirii (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001), 154-160.

72 Ebu'l-Yisr, Ma'rife 65-66, 143; Semerkandi, Mizidn, 1: 462; KaKki, Cimiu’l-esrar, 3: 717.
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zahirde bulunan siiphe sadece mana bakimindandir. ibarenin siibutu acisindan herhangi bir
stiphe bulunmamaktadir. Haber-i vahidde ise hem mana hem de lafiz agisindan siiphe bulun-
maktadir. Mana da siibut bakimindan lafza tabidir.”3 Dolayisiyla Buhari'nin bu agiklamasina
gore mitekaddim Matiiridiler am lafzin delaletini kat‘f olarak kabul etmeseler de aralarinda
seviye farki bulundugu i¢in onlarin &mmin haber-i vahidle tahsisini caiz gérmemeleri daha
dogrudur.

Hanefi ustiliinde Ku’an’a muhalefetin mahiyeti konusunda da farkl bir ¢izginin var ol-
dugu goriilmektedir. Eb'l-Yiisr, haberin sartlar1 arasinda Kur’an’a muhalefetten bahseder-
ken muhalefetin &mmin tahsisi ve mutlakin takyidi ile baglantisindan bahsetmemistir. Bu da
onun muhalefeti sadece Kur’an’in aslina muhalefet olarak gordiigiinii disiindiirmektedir. Ay-
rica Eb’'l-Yiisr'iin haberin Kur’an’a muhalefeti durumunda dncelikle te’vile vurgu yapan bir
yaklasima sahip oldugu da goriilmektedir. Nitekim o, “Ashabimizin bazis, Kitdb’a miitevatir
habere, meshur habere ve acik asillara muhalif olan haber-i vahidin ger¢ek olmadigini séyler”
dedikten sonra dogru olanin haberi vahidin reddinin caiz olmamasi oldugunu dile getirmistir.
Miimkiin oldugunca haber-i vahidle amelin gerekli oldugunu diisiinen Ebii’l-Yiisr, haberin
Kitab’a ve meghur stinnete muhalefet etmesi durumunda muhalif olmayan vecih {izere onunla
amel edilmesi taraftaridir.”4 Bu agiklamalar1 onun aslinda arz prensibine ¢ok sicak bakmadi-
gin1 diisiindtiirmekte ve miimkiin olduk¢a muaraza sebebiyle haberleri reddetmekten sakina-
rak cem’ ve te'lif yoluyla hadisin imalini ihmaline tercih ettigini gostermektedir.”> Semerkandi
de benzer bir sekilde haber-i vahidin kabul edilebilmesi i¢in Kur’an’a muvafik olmasi gerek-
tigini dile getirmis ancak Kitdb’in ammina ya da mutlakina muhalefetten bahsetmemistir. Ay-
rica o da Ebi'l-Yiisr gibi haber-i vahidin kat‘i delile muhalefeti durumunda ikisi arasini cem
edecek bir te’vilde bulunma segenegini de zikretmistir.”6 Usmendi ise haber-i vahidin Kitab'in
hiikmiine muhalif olmasiyla Kitab’in ummunun hiikmiine muhalif olmasini ayr1 ayr1 deger-
lendirmistir.’” Metin Yigit'in tespitine goére Eb{i Hanife’'nin muhalefetle kast1 da, sonraki Ha-
nefi usilciilerin ifade ettigi gibi haberin Kur'an’i tahsis ya da takyidi degil haberin Kur'an'in
aslina mubhalif olmasidir. Bu sebeple ona gore Kitdb'in ammini tahsis eden veya mutlakini
takyld eden hadislerin Kur'an’a muhalefet kapsaminda ele alinmamasi gerekir.”8 Dolayisiyla
Ebii’l-Yiisr, Semerkandi ve Usmendi’nin yaklasimi Yigit'in Ebu Hanife’ye nispet ettigi muhale-
fet anlayisiyla uyumlu gériinmektedir.

2.6.  Ravinin Fakihligi Meselesi

Yerlesik Hanefi usiiliinde raviler, genel itibariyla ma‘rGf ve mechil olmak iizere iki
kisma ayrilmaktadir. Ma‘rif ravileri de iki kisma ayiran Hanefl ustlciilerin bu taksiminde
ikinci grupta adalet ve zabt sahibi olmalarina ragmen fikih ile ma‘riif olmayan raviler bulun-
maktadir. Ravinin fakihligi meselesinde Hanefi usilciiler farkli tutumlar ortaya koymuslardir.
Debtsi, Serahsi, Pezdevi ve onlari takip eden ustlciiler, fakih olmayan ravinin kiyasa aykiri
olan rivayetini kabul etmeme yoniinde bir tutum sergilerken, kelamci usil yazarlarinin da
icinde bulundugu bazi Hanefl usilciiler bu husustan ya hi¢ bahsetmemis ya da bu anlayisi
elestirmislerdir.

2.6.1. Fakth Ravi Sartim1 Benimseyenler

Ravileri fakih olmalari agisindan taksim eden Hanefi usilciilere gore fakih olmayan
ravilerin rivayetleri kiyasa uygun oldugunda amel bakimindan fakth ravilerin rivayetleri ile
aralarinda bir fark yoktur. Ancak bu ayrimi yapan Hanefi ustlciiler, bu kisimdaki ravilerin
kiyasa aykir1 olan rivayetlerini makbul gérmemislerdir. Genel olarak ravilerle ilgili net bir ay-

73 Buhari, Kesf 3: 14.

74 Ebu’l-Yusr, Ma'rife, 135.

75 Benzer bir tespit icin bkz. Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, 199; Ozsenel, Hanefi Hadis Anlayisinin
Tesekkiilii, 89.

76 Semerkandi, Mizin, 2: 631.

77 Usmendi, Bezl, 461-462.

78 Yigit, [lk Dénem Haneff Kaynaklarina Gére Ebil Hanife'nin Usiil Anlayisinda Siinnet, 183.
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rim yapmasa da bu hususun ilk olarak isa b. Eban tarafindan Eb{i Hiireyre 6zelinde dillendi-
rildigi goriilmektedir. Bu goriisii benimseyen sonraki ustlciiler ise farkli dozlarda bu tutumu
stirdiirmiislerdir. Bu ustlciilerin genel kanaati, fakth olmayan ravilerin haberleri kiyasa aykir1
oldugunda timmetin kabul ile karsilamis olmasi durumu harig kiyasin tercih edilmesi y6niin-
dedir.” Bu sart baglaminda Hanefiler kiyas terimini Kur’an, Stinnet, Kur’an ve Siinnetin genel
ruhu anlaminda kullanmislardir. 80

Cessas, bizzat Ebi Hireyre'nin rivayetleri ile ilgili bir béliime yer vermis ve bu ki-
simda 6zellikle fsa b. Eban’n Ebt Hiireyre hakkindaki goriislerini ele almistir.81 Cessas’in ver-
digi bilgilere bakildiginda sonraki Hanefl ustilciilerin “fakih olmayan ravinin haberi kiyasa ay-
kir1 olursa kabul edilmez” goriisiinii is4 b. Eban’in genel bir hiikiim olarak degil sadece Ebii
Hiireyre ile ilgili olarak dile getirdigi goriilmektedir.82 isa b. Eban’a gore Ebt Hiireyre'nin ri-
vayetleri kiyasa ve ma‘rif siinnete aykiri olmadike¢a kabul edilir. Ayrica kiyasa ve ma‘riif siin-
nete aykiri olsa da sahabe ve tabilinun kabul ettigi rivayetleri makbuldiir. Cessas'in nakletti-
gine gore onun Eb Hiireyre’'nin hadisini diger hifz ve hadis nakli ile ma‘rif sahabilerin riva-
yetleri ile ayn1 mertebede gérmemesinin sebebi ise sahdbenin fakihleri tarafindan reddedilen
hadislerinin ¢ok olmasi ve kendi ddneminde ondan rivayet edilen bazi hadislerden siiphe du-
yulmasidir.83 Cessas’in usiliinde verdigi bilgilerden Ebi Hireyre ile ilgili goriisleri sebebiyle
isa b. Eban'in agir bir sekilde elestirildigini anlamak miimkiindiir.84

Ancak Eb{i Hiireyre ile ilgili aciklamalarin zamanla daha ilimli hale geldigi gozlenmek-
tedir. Zira Cessas, Eb{i Hiireyre'nin hatalari ile ilgili fazlaca agiklamada bulunmus ve Hz. Pey-
gamber’in Ebi Hiireyre’nin hifzi i¢in yaptig1 duayla ilgili rivayeti8> de elestirmistir. Cessas’a
gore Ebi Hiireyre’'nin duyduklarini unutmamasi i¢in Hz. Peygamber’in ona dua ettigini iceren
rivayet sahih olsa bile sadece o olayin gectigi mecliste duyduklarini unutmamasi ile ilgilidir.86
Debist’den itibaren ise onun adil ve meshur sahabilerden olduguna 6zellikle vurgu yapildigi
goriilmektedir. Ayrica Ebi Hiireyre'nin Hz. Peygamber’e olan miildizemetini ve Hz. Peygam-
ber’in onun hafizasi icin dua ettigini gosteren rivayetlere de yer verilmis, ancak Cessas’in bu
rivayet i¢in yaptigl elestirilere isaret edilmemistir.8” Hatta Cessas’in aksine bu rivayet, Ebii
Hiireyre'nin tstiinliiglini gosteren bir delil olarak kullanilmigtir. Ayni zamanda Serahsi, her
ne kadar 6rnekleri Ebli Hiireyre lizerinden vermis olsa da hazarda ve seferde Hz. Peygam-
ber’le uzun miiddet gegirmis ve ondan semada bulunmus olan sahabilerin fikhi ile ma‘raf ol-
mayan raviler kisminda olabilecegine isaret ederek aslinda bunun dogrudan Eb{i Hiireyre ile
ilgili bir elestiri olmadigina da dikkat cekmek istemigtir.88

79 Debisi, Takvim, 180, 182; Pezdevi, Kenz 159; Serahsi, Usii, 1: 341.

80 Hamdi Cilingir, “Hanefilere Gére Haberin Kiyasa Aykir1 Olma Durumunda Ravinin Fakih Olma Sart1”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi21 (2010): 72-73; Mutlu Giil, “Erken Dénem Usul Eser-
leri Cercevesinde Hanefi Fukahasinin Sahabe Algist”, /I Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bil-
diriler Kitabi - 4 (6-8 Mayis 2013, Bursa), (istanbul, 2013), 1012.

81 Cessas, el-Fiisiil, 3: 127-142.

82 Cessas, el-Fiisiil, 3: 127.

83 Cessas, el-Fiisiil, 3: 127.

84 Cessas, el-Fiisiil, 3: 130.

85 Ebf Hiireyre soyle demistir: “Sizler Eb(i Hiireyre'nin Res{lullah’tan ¢ok¢a hadis rivayet ettigini iddia
ediyorsunuz. Varilacak yer Allah’in huzurudur. Ben fakir bir kimseydim. Karin tokluguna stirekli
Restlullah’in yaninda bulunurdum. Muhacirler ¢arsilarda aligsverisle mesgul olurlar, ensar ise malar1
ile ilgilenmekle mesgul bulunurlardi. Bir giin Restilullah’tan suna sahit oldum; Restlullah, Her kim
soziimii bitirene kadar riddsini yayar sonra da onu toplarsa benden duydugu hichir seyi unutmaya-
caktir.’dedi. Bunun iizerine ben de iizerimdeki hirkay1 yaydim. Onu hak iizere génderene yemin ol-
sun ki bundan sonra ondan isittigim hi¢ birseyi unutmadim.” Bkz. Buhari, “I'tisim”, 22; Miislim,
“Fedaili’s-sahabe”, 159; Tirmizi, “Menakib” 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 10.

86 Cessas, el-Fiisiil, 3: 131.

87  Debsi, Takvim, 181, Serahsi, Usil, 1: 340.

88 Serahsi, Usiil, 1: 339-340.
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Fakih olmayan ravinin kiyasa aykiri rivayetinin reddi goriisiiniin Debts1’'den itibaren
ayrintil bir sekilde gerekgelendirilerek sinirlarinin daraltilmasi da dikkat ¢gekmektedir. Pez-
devi ve Serahsi, fakih olmayan ravinin rivayetinin reddinin rastgele bir tutum olmadig1 ve Ha-
nefilerin béyle bir ravinin haberi kiyasa aykiri olsa da sadece zaruret durumunda terkedile-
bilecegi goriisiinde olduguna 6zellikle isaret etmislerdir. Bu zaruret durumu da o hadisle amel
edildiginde hadisin ilgili konudaki rey ve ictihad kapisini kapatmasi ve kiyasa basvurulmasini
engellemesidir. Ciinkii Kur’an, siinnet ve icma ile sabit oldugu iizere kendisinden daha kuv-
vetli bir delil bulunmadiginda kiyas ile amel etmek gerekmektedir.8?

2.6.2. Fakth Ravi Sartim1 Benimsemeyenler

Cessas, Debiisi, Pezdevi, Serahsi ve onlari takip eden ustlciiler tarafindan benimsenen
yukaridaki anlayis, mezhep disindan elestiri aldig1 gibi mezhep icinden de baz elestirilere
maruz kalmistir. Ebii'l-Yiisr, Semerkandi, Lamisi ve Usmendi’nin de dogrudan bir elestiri yé-
neltmemis olsalar da fakih olmayan ravi meselesinde diger Hanefi ustlciiler gibi diistinme-
dikleri anlasilmaktadir.

Haberin kiyasa takdimi i¢in ravisinin fakih olmasi sartin1 kosan ilk kisinin Isa b. Eban
oldugu ve miiteahhirinun ¢cogunun da bu konuda onu takip ettigini ifade eden Abdiilaziz el-
Buhari, bu hususta mezhep i¢indeki muhalif yaklasimin ise Kerhi’ye dayandigini dile getir-
mistir. Onun verdigi bilgiye gore Kerhi ve onu takip eden Hanefiler adalet ve zabt sahibi her
ravinin haberinin Kitab ve meshur siinnete muhalif olmadig siirece kiyasa takdim edilmesi
gerektigi goriisiine sahiptirler. Ancak Kerhi'nin giiniimiize ulasan Risd/e'sinde bu meseleyle
ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konuda Kerhi'yi takip eden Hanefi ulemadan da sadece
Ebw’l-Yiisr’lin ismi zikredilmistir.90 Usil eserinde ravinin fikhi ile ilgili bir agiklamada bulun-
mayan ve haberin kiyasa takdimi ile ilgili de dogrudan bir agiklamasini tespit edemedigimiz
Ebi’l-Yiisr, usiliinde haberi reddetmenin caiz olmadigina, miimkiin oldugunca haberle ame-
lin vacip olduguna ve Kitab ve miitevatir siinnete aykiri olsa da onlara muhalif olmayan vecih
tizere haberle amel edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.2 Onun bu ihtiyath ifadelerinin
Buhari tarafindan haberin kiyasa aykiri oldugunda da kabul edilmesi gerektigi goriistinii yan-
sitacak sekilde yorumlanmis olmasi miimkiindiir. Ayrica Ebi’l-Yisr, ravinin fakih olmasini
haberlerin muarazasi durumunda bir tercih sebebi olarak da zikretmemistir. Ona gore haber-
lerin muarazasi durumunda tercihe imkan varsa tercih yoluyla biriyle amel edilir. Ancak ter-
cih imkani1 yoksa tevakkuf edilir ve haber reddedilmeksizin kiyasla amel edilir.92

Semerkandi de ravileri ma‘rif ve mechil seklinde ayirmasa da haberin kat1 delille
muarazasl bashgi altinda haberin kiyasa muhalif olmasi durumunda haberin takdim edilmesi
yoniinde goriis beyan etmis ve burada haberin ravisinin fakih olmasi ile ilgili bir sart zikret-
memistir.93 Lamisi ise bu konuya hi¢ yer vermemistir. Ancak hem Semerkandi hem de Lamisi
haberler arasindaki muaraza durumunda izlenecek yontemi ele alirken iki muariz haberden
birinin ravisinin fakih olmasini tercih sebebi olarak zikretmislerdir. Bu konuda 6nceki ustl-
ciilerle benzer bir sekilde manen nakil olgusuna dikkat ¢ekmis ve fakih ravinin lafzin mana-
styla ilgili ictihadinin daha evla oldugunu ifade etmislerdir.?* Ancak ilgili kisimlarda ne Se-
merkandi ne de Lamisi Eb{i Hiireyre’den hi¢ bahsetmemislerdir.

Usmendji ise haber-i vahidin kiyasa muhalif olmasi durumunu ayrintili bir sekilde de-

gerlendirmis, kiyasta illetin kat‘ delille sabit olmadig1 durumlarda haberi kiyasa tercih eden-
lerin ve kiyasi habere tercih edenlerin dayanaklarini tek tek ele almistir. Fakat haberin kiyasa

89 Pezdevi, Kenz, 159; Serahsi, Usil, 1: 341; Buhari, Kesf, 2: 554; Itkani, et-Tebyin, 1, 606.

%  Buhari, Kest, 2: 558; Kaki, Cadmiu’l-esrdr, 3: 673. Bu goriisiin Kerhi'ye nispetinin hatali oldugu ile ilgili
bkz. Bedir, F1kih, Mezhep ve Siinnet, 237.

91 Ebu’l-Yusr, Ma Tife, 135.

92 Ebu’l-Yusr, MaTife, 133.

93 Semerkandi, Mizin, 1: 459; 2: 651.

94 Semerkandi, Mizin, 2: 1098; Lamisi, Kitdb, 197.
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tercih edilmesi ile ilgili kisimda fakih ravi sartindan ve bu sart1 kosanlardan hi¢ bahsetmemis-
tir.95 Ayrica Usmendi, ravinin sartlari ile ilgili kisimda tam olarak ravinin fakihligi ile aym ol-
masa da ravinin ictihad ehli olmasinin gerekli olmadig1 hususunda gériis bildirmistir. ilgili
kisimda Usmendi, éncelikle ravinin rivayetinin kabulii icin ilim ehli ile birlikteliginin goklu-
gunun gerekli olmadigini dile getirmis, ictihad ehlinden olmak da ancak ilim ehli ile birlikte-
likle gerceklesebilecegi icin ravinin ictihad ehlinden olmasini da gerekli gormedigini ifade et-
mistir.% Ayrica Usmendi zabt konusunu islerken sahabenin Eb{ Hiireyre’nin rivayetlerini
reddetmesi ile ilgili meseleye de deginmistir. Usmendji, rivayeti makbul bir kimse olmasina
ragmen cok fazla rivayetin sehve ve hataya diismeye sebep olmasi sebebiyle sahdbenin Ebi
Hiireyre'nin rivayetlerinde ihtiyath davrandigini ifade etmistir.97 Ancak burada da onun
fakihligi ile ilgili bir agiklamaya yer vermemistir.

Ravinin fakihligi sartin1 agik¢a elestiren Abdiilaziz el-Buhari ve onu takip eden Kaki
ise bu anlayisin mezhep i¢cinde sonradan ortaya ¢ikarilmis bir goriis oldugunu ifade etmis ve
ilk Hanefl imamlarin raviler arasinda boéyle bir ayrim yapmadigin dile getirerek onlarin bu
anlayisin aksine uygulamalarinin varligini bunun kanmiti olarak gérmiislerdir. Mesela Ebi Hii-
reyre’nin oruglunun unutarak yiyip icmesi ile ilgili rivayeti kiyasa aykiri olsa da kabul edil-
mistir. Nitekim bu rivayetle ilgili Eb(i Hanife “Bu konuda rivayet olmasaydi kiyasla goriis bil-
direcektim” demistir. Yine Ebii Hanife’nin “Allah ve Resil'iinden gelen bagimiz géziimiiz iis-
tiinedir” ifadesi onun haberi kiyasa dncelediginin delili olarak goriilmektedir.98 Buhar{’'nin ak-
tardigina gore Ebi Ylsuf £malide musarrat hadisine?? yer vermis ve miisteri muhayyerligi-
nin delili olarak bu hadisi kullanmistir. Bu da onun Ebii Hiireyre'nin kiyasa aykiri olan bu ha-
disini tamamiyla reddetmedigini gostermektedir.100 Hanefi imamlarin raviler arasinda fakih
olmalar1 agisindan bir ayrim yapmadigini ve onlarin haberi kiyasa takdim ettiklerini dile ge-
tiren Buhari’ye gore bu tiir rivayetlerin Hanefi ashabi tarafindan kabul edilmemesinin sebebi
ravisinin fakih olmamasi degil, bu rivayetlerin Kitdb ve meghur siinnete muhalif olmalari-
dir.101

Hz. Peygamber’in Ebli Hureyre’nin hifzi icin etmis oldugu dua ile ilgili rivayete102 y6-
nelik anlayisin degisim seyrine baktigimizda da bu durumun Hanefi ustliindeki Eb{ Hiireyre
ve fakih ravi anlayisindaki yumusama seyri ile paralel oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nite-
kim Cessas’in gercek oldugunu diisiinmedigil%3 dua rivayeti, Debisf ile birlikte herhangi bir
elestiri zikredilmeksizin dillendirilmis104, Buhari tarafindan ise bu duaya icabet edildigine

% Usmendi, Bezl, 468-474.

9%  Usmendi, Bezl, 437-438.

97 Usmendi, Bezl, 435.

98 Buhari, Kest, 2: 559; Kaki, Cimiu’l-esrdr, 3: 674-675.

99  Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Her kim siitii biriktirilmis bir koyun satin alirsa onu gétiiriip
sagsin. Eger siitiinti begenirse hayvani alikoyar. Aksi halde beraberinde bir sa‘ hurma ile birlikte onu
iade eder.” Buhari, “Buy(”, 65; Miislim, “Buy(”, 11, 23, 24, 26, 28; Tirmizi, “Buyi”’, 29; Nesai, “Buyd”,
14.

100 Buhari, Kesf, 2: 559.

101 Buhari, Kest, 2: 559; Kaki, Cimiu’l-esrar, 3: 674-675.

102 Eb{ Hiireyre soyle demistir: “Sizler Ebi Hiireyre'nin Restilullah’tan ¢oke¢a hadis rivayet ettigini iddia
ediyorsunuz. Varilacak yer Allah’in huzurudur. Ben fakir bir kimseydim. Karin tokluguna stirekli
Restlullah’in yaninda bulunurdum. Muhacirler ¢arsilarda alisverisle mesgul olurlar, ensar ise malar1
ile ilgilenekle mesgul bulunurlardi. Bir giin Restilullah’tan suna sahit oldum; Restlullah, Her kim s6-
ziimii bitirene kadar ridasini yayar sonra da onu toplarsa benden duydugu hichir seyi unutmayacak-
tir.’dedi. Bunun tizerine ben de tizerimdeki hirkay1 yaydim. Onu hak iizere gonderene yemin olsun
ki bundan sonra ondan isittigim hi¢ birseyi unutmadim.” Bkz. Buhari, “I'tisim”, 22; Miislim,
“Fedaili’s-sahabe”, 159; Tirmizi, “Menakib” 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12: 10.

103 Cessas, el-Fisiil, 3: 31.

104 Debisi, 7Takvim, 181, Serahsi, Usil, 1: 340.
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dikkat cekilerek Ebi Hiireyre'nin zabt vasfi Hz. Peygamber’in bu duasi ile iliskilendirilmis-
tir.105

Hanefilerin en ¢ok elestiri alan anlayislarindan biri olan bu meselede goriilen yumu-
sama seyri, ekoller arasi uzlasmanin tezahiirlerinden biri olmalidir. Ozellikle Abdiilaziz el-
Buhari ve Kaki'nin tamamen elestirel olan tutumu, kendi dénemlerindeki uzlasma ortaminin
gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilir. Murteza Bedir de Hanefi usiil teorisinin, ha-
discilerin yaptigi ise bakislarini 6zetleyen Eb{l Hiireyre prototipinin yedinci asir ve sonra-
sinda Siinnf islam mezhepleri, hadis taraftarlari ve diger toplum kesimleri arasindaki uzlasma
ve diyalog ortaminda artik stirdiiriilemez oldugu degerlendirmesinde bulunmustur. Fakih
ravi meselesindeki bu tutum da bu anlayisin uzlasma ortamina olumsuz etkilerine karsi ge-
listirilmis olmalidir.106

SONUC

Kaynaklar bize Hanefl usiliinde Irak ve Semerkant mesayihi olmak tizere iki farkl
mesayih grubunun var oldugunu géstermektedir. Fakat yerlesik hale gelen Hanefl usiil gele-
negi hem ele alinan konular hem de bu konulardaki yaklasimlar agisindan ¢ogunlukla Irak
mesayihinin ¢izgisini takip etmis, Sermerkant mesayihinin bazi farkli yaklasimlari ise golgede
kalmistir. Bu ¢alismada bu ayrisma dikkate alinarak hicri V.-VIIIL. asirlar arasinda Maveraiin-
nehir bolgesinde yazilmis Hanefl usill eserleri gercevesinde siinnet bahislerindeki farklilas-
malarin izi takip edilmistir.

Bu cergevede oncelikle siinnetin tarifi ve kapsami hususunda Hanefi usiliinde iki
farkli yaklasimin bulundugu tespit edilmistir. Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi ¢izgisinde
yer alan Hanefi usilciiler siinneti tarif ederken sahabeyi siinnetin kapsamina dahil etmisler-
dir. Ancak Ebii’'l-Yiisr, Semerkandi ve Lamisi siinnet tariflerinde sahabeyi zikretmemis ve bu
baglamda tabi olunacak tek kisinin Hz. Peygamber oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica ikinci
gruptaki Hanefilerin mutlak siinnet lafzindan kastin sadece Hz. Peygamber’in siinneti oldugu
goriisiinii benimseyerek ehl-i hadis ve ulemanin cumhuru ile ayni kanaati paylastigi goril-
mektedir.

Hz. Peygamber’in vasfi bilinmeyen fillerinin ahkama delaleti konusunda da Irak ve Se-
merkant mesayihine dayandirilan iki farkl yaklasim bulundugu tespit edilmistir. Irakli Hane-
filere gore herhangi bir delil bulunmadiginda Hz. Peygamber’in fiili mubahliga hamledilirken,
Semerkant megayihine gore boyle bir fiil amel bakimindan viictiba hamledilir, itikad bakimin-
dan ise tevakkuf edilir. Hanefi ustlciilerinin de ¢ogu bu konuda ibaha goriisiinii benimsemis,
Semerkandi, LAmisi ve itkani ise Semerkant mesayihinin amelen vacip olmakla birlikte itika-
den tevakkuf etme goriisiine meyletmislerdir. Meseleyi itikadla iliskilendiren bu izahtan Se-
merkant mesdyihinin kelami onciilleri dikkate alan bir fikih usilii tarzi benimsemis olmalari-
nin bu goriiste yansitildig: anlagilmaktadir.

Sahabeyi taklid konusunda ise Hanefi usilciilerin geneli Berdai’ye nisbet edilen
sahabeyi taklidin vacip oldugu ve sahdbeden birinin s6ziinilin kiyasa takdim edilerek kiyasin
terk edilmesi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Semerkandi ve Lamisi ise Matiiridi'ye at-
fedilen, fetva derecesine ulasan bir sahabinin umumun ihtiyaci oldugu i¢in gizli kalma ihtimali
olmayan bir konudaki goriisiine akranlarindan biri muhalefet etmemisse o sahabiyi taklidin
vacip oldugu gériisiinii kabul etmislerdir. Ebii'l-Yiisr ve Usmendi ise bu konuda sadece kiyas
ile bilinemeyecek konularda sahabeyi taklidin vacip oldugu kanaatinde olan Kerhi’ye benzer
bir yaklasim sergilemislerdir.

Meshur haberin ne tiir ilim ifade ettigi hususunda da Hanefi ustilciiler arasinda bir
ihtilaf bulundugu tespit edilmistir. Debisi, Pezdevi, Serahsi ve miiteahhir Hanefl ulema mes-
hurun ilm-i yakin degil ilm-i tiima’nine ifade ettigini diisiinmektedir. Ebii'l-Yiisr, Semerkandi

105 Buhari, Kesf 2: 559 Kaki, Cdmiu’l-esrir, 3: 675-676.
106 Bedir, F1kih, Mezhep ve Stinnet, 236-237.
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ve Lamis?’'nin ise meshur haberin kat1 yani yakini bilgi ifade ettigi kanaatinde olduklar1 anla-
silmaktadir. Ancak Hanefiler arasindaki bu ihtilaf, sadece meshur haberi inkar edenin tekfir
edilip edilmeyecegi meselesine tesir etmekte, ahkam konusunda herhangi bir ihtilafa yol ag-
mamaktadir.

Manevi inkitd kapsaminda ele alinan arz kriterleri hususunda ise en énemli ihtilafin
nassa ziyade yoluyla gerceklesen Kur’dan’a muhalefet konusunda oldugu goriilmiistiir. Irak
mesayihi ve onlar takip eden Hanefilerin geneline gore nassa ziyade nesihtir. imam Matiiridi
ve onu takip eden Semerkant mesayihine gore ise nassa ziyadenin nesh olmasi da beyan ol-
masl da miimkiindiir ve herhangi bir delil olmadan biri tercih edilemez. Ayrica Irak mesayi-
hine gore Kur’an’in am ve zahir lafizlar yakin ifade ederken Semerkant mesayihine gore
Kur’an’in am lafizlari zan ifade ettigi i¢in haber-i vahidle tahsisi caizdir. Ancak Hanefiler ara-
sindaki am lafiz konusundaki bu ihtilafin &mmin katiyyetinin kabul edilmesinin itikadla ilgili
bazi1 konularda probleme sebebiyet vermesiyle ilgili oldugu goriilmiistiir.

Hanefilerin hadisle ilgili en ¢ok tartisilan goriislerinden biri olan fakih ravi konusunda
ise Hanefi usilciiler tarafindan ii¢ farkli tutumun sergilendigi tespit edilmistir. Debfisf ile bir-
likte fsa b. Eban’in Eb{i Hiireyre 6zelinde dile getirdigi fakih olmayan ravinin rivayetini kabul
etmeme yoniindeki tutum giderek yumusatilarak bir kisim Hanefi usiilcii tarafindan benim-
senmistir. Ancak 6ncelikle ayni ilmi ¢cevre ve ddnemde yasamasina ragmen Ebii'l-Yiisr’iin bu
yaklasimi takip etmedigi gériilmektedir. lgili yerlerde bu konuya hi¢c deginmeyen Semer-
kandi, LAmisi ve Usmend?'nin de fakih ravi gériisiinii benimsemedigini séylememiz miimkiin-
diir. Sonraki donem usflciilerinden Abdiilaziz el-Buhari ve Kaki ise bu yaklasimi benimseme-
mekle birlikte agik¢a elestirmislerdir.

Netice itibariyla her mezhep gibi kendi i¢inde farkl yonelimlere sahip olan Hanefi
mezhebinin siinnet konusunda da tek diize bir yaklasima sahip olmadig1 gorilmiistiir. Bu bag-
lamda ¢alismamizda esas aldigimiz kelamci ustil yazarlarinin siinnet konusunda hakim Hanefi
usil geleneginden ayrildig1 hususlar ¢ogunlukla itikadla iligkilendirildiginden, bu ayrismanin
genel itibariyla onlarin kelami 6nciilleri dikkate alan usil yaklasimlari ile izah edilebilecegini
soylememiz miimkiindiir. Ayrica Kelamci usil yazarlarinin hakim Hanefl gelenege alternatif
olarak ortaya koydugu bazi goriislerde ehl-i hadise ve ulemanin cumhuruna yakin bir tutum
sergiledigi de gorilmustiir. Mezkir usilciilerden sonra bu goriislerin ¢cogunlukla devam etti-
rilmemis olmasi sebebiyle mezhep i¢indeki bu farkli tutumun ehl-i hadisle uzlasma arayisin-
dan ziyade Hanefilerin kendi icindeki iki farkli usil yazim tarzinin onlari bu noktaya sevk et-
mesi ile izah edilmesi daha uygundur.
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Common Religious Education Activities and Mosques in Kyrgyzstan after Independency

Abstract: Kyrgyz people lived under the control of Soviet Union for about 70 years. During
this time, they were forbidden to practice any kinds of religious duties. Their religious schools
and mosques were closed or used for other aims rather than religious needs. In short, all kinds
of religious freedom and practices were forbidden strictly. The aim was to bring up an athe-
istic people during the days of Soviet Union. However, when Kyrgyz people won their inde-
pendence and established a new country, all kinds of restrictions in terms of religion were
abrogated and people began to establish their religious schools and mosques. While during
the first years of independency of the country in 1991, there were only 39 mosques, as of
2018 there are nearly 3,000 mosques in the country. In addition to the increase of mosques,
the number of people going to mosques also increases day by day. This article examines
mainly the development of religious freedom in terms of legal aspect from the beginning of
the establishment of the country to our time; the legal statues, functions, and duties of State
Commission for Religious Affairs and Religious Office of Kyrgyzstan Muslims, and as common
religious educational places mosques, religious activities done at mosques, the factors effect-
ing these activities negatively.

Summary: Kyrgyz Turks are one of the most ancient tribes in Central Asia. Although there are
various views and knowledge about the religious life and the process of Islamization of them
in various sources, there is no doubt that one of the most important elements which shapes
Kyrgyz culture and social life is Islam. Even though they continued the activities of Islamic
education and training under the rule of many nations thorough the history, all activities of
religious education were tried to be forgotten and religion was removed from daily life under
the Soviet communist regime. However, with the establishment of the Republic of Kyrgyz
based on the secular and democratic bases on 31 August 1991, Muslim people showed a great
effort and endeavor to open some institutions where they could live their religion, perform
their religious duties, and teach religious and moral values for people.

After the declaration of independence, with the enacting of “Freedom of Faith and Religious
Institutions” on 16 December 1991 which was one of the first enacting laws, very important
developments happened in terms of both formal and informal education. Some knowledge
concerning Islam is given in some culture courses and “Religious Office of Kyrgyzstan Mus-
lims” was created for meeting all kinds of religious needs of Muslims in the country in 1993.

With the establishment of the “State Commission for Religious Affairs” in 1996, some new
legal regulations were made. Thus the state’s policy about religious education and teaching
gained a new dimension. During this process, the state faced some problems concerning de-
velopments in religious education. Although some of these problems have been solved legally,
there are still many problems about religious education today.

Since the independency until now, there have been many researches as articles, books, master
theses and doctorate dissertations about various fields of religious education, religion-state
relations, religious institutions, course books and their curriculums. However, a great major-
ity of these studies belong to religion-state relations and the field of formal religious educa-
tion. There aren’t any academic studies or research about mosques and imams that concern
the great majority of the country population. In fact, from the point of religious education,
common or informal religious education is as extremely important as formal religious educa-
tion. For the mosques that are one of the most important institutions of common religious
education are spread to the most remote corner of the country and serve for all people of
different ages for the whole year. The effects of common religious education increase day by
day. While there were just 33 mosques in 1933, there were 39 mosques in the independency
year of 1991, as of 2018 this number has risen to 2830.

Relating the imams who work at mosques, it is not possible to speak about a systematic struc-
ture. Since imams are generally graduated from madrasas, their educational levels are very
low. As they have not enough financial support and highly educated teachers, they cannot give
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good education to their students and cannot adopt themselves to the modern educational lev-
els in teaching religious issues. In order to solve this problem, Muftiyateither sends students
to abroad or gives in service trainings for imams.

Another important problem in relation to imams is the way of assignment. There is no crite-
rion for assignment of imams. They are not designated by the Muftiyat, but it just legitimizes
those imams who are chosen by congregation. Imams receive neither any salary from the
Mulftiyat, nor they have any social assurance. They work either voluntary or their incomes are
paid by people.

Although all of these negative conditions, mosques and imams have a great importance on
Kyrgyz people’s education, culture, worship, and moral teaching. It can be said that there are
two kinds of education at mosques and masjids. One of these is “moldos’, some men of reli-
gion who gather students and give some religious knowledge without following any curricu-
lum. Although some of them take education from some Arabic countries or Pakistan, their
educational level is very low and cannot recite even the Qur'an correctly. In addition, they
have very little knowledge about pedagogy and religious themes, and they have not enough
educational experience.

The second type of education at mosques and masjidsis carried out through Friday sermons
and preaching. However, this is not an effective way in giving religious education. Because the
way in which the Friday sermon is given is not appropriate as a good teaching method. As the
sermons are done in Arabic, there is no effective communication between the imam and the
congregation. However, Friday sermons and preaching are very important for people’s reli-
gious education and socialization.

This article firstly deals with the developments in religion in the times of freedom of the
country, secondly, it examines the institution of Muftiyatto which all mosques are adhered
and “State Commission for Religious Affairs” that register the mosques which the Muftiyat
approves, and lastly gives information about mosques and their congregations in the country.

Keywords: Religious Education, Kyrgyzstan, Mosque, Mullah, Muftiyat, Madrasa.

Bagimsizhik Sonrasi Kirgizistan’da Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri ve Camiler

Oz: Bilindigi gibi Kirgizistan halki 70 senedir Sovyetler Birligi yénetimi altinda yagamistir. Bu
dénem zarfinda, her tiirli dini uygulamalardan mahrum birakilmiglardir. Dini okullar1 ve ca-
mileri ya kapatilmis ya da baska amaglarla kullanmilmistir. Kisacasi, her ¢esit dini 6zgiirlik ki-
sitlanmis ve dini uygulamalar da siki bir sekilde yasaklanmistir. Sovyetler ddonemindeki amag,
ateist bir toplum yetistirmekti. Bununla beraber, Kirgiz halki bagimsizligini kazanip, yeni bir
iilke kurduklarinda, din 6zgiirliigii baglaminda her tiirli bask: kaldirilmis ve insanlar kendi
camilerini ve okullarini agmaya baslamislardir. Ulkede bagimsizligin ilk yillarinda, 1991’de,
sadece 39 cami varken, bu say1 2018 yil itibariyle yaklasik 3,000’e ytlikselmistir. Cami say1-
sindaki artisa ilave olarak, camiye giden insan sayisi da giinden giine artmaktadir. Iste bu ma-
kale temel olarak, yasal agidan tilkenin bagimsizligini kazanmasindan giiniimiize kadar gegcen
stiregte dini 6zgiirliigs, Din Isleri Devlet Komisyonu ile Kirgizistan Miislimanlar1 Dini Ida-
resi'nin yasal durumunu, fonksiyonlarini ve gérevlerini ve bir yaygin din egitimi kurumu ola-
rak camileri, camilerde yapilan hizmetleri, bu hizmetleri olumsuz yonde etkileyen faktorleri
ele almaktadir.

Ozet: Kirgiz Tiirkleri, Orta Asya’daki en kadim milletlerden birisidir. Kirgizlarin dini hayati ve
islamlagma siireci ile ilgili cesitli kaynaklarda farkh goriis ve bilgiler yer alsa da, Kirgiz kiiltii-
riinii ve sosyal hayatini sekillendiren en énemli unsurlardan birisinin Islam oldugunda siiphe
yoktur. Tarih boyunca farkli devletlerin hakimiyeti altinda, islam egitim ve 6gretim faaliyet-
lerini devam ettirmisse de, Sovyet komiinist rejiminde tiim din egitimi faaliyetleri unutturul-
maya ¢alisilmis ve din bir kdseye itilmistir. Bununla beraber, 31 Agustos 1991 tarihinde laik
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ve demokratik esaslara dayali Kirgiz Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla, Miislimanlar dinini ya-
sayabilecek, ibadetlerini yerine getirebilecek, dini ve manevi degerlerini 6gretebilecek ku-
rumlar agma konusunda biiyiik gayret ve ¢aba sarf etmislerdir.

Bagimsizligin ilan edilmesinden sonra, ilk kabul edilen kanunlar arasinda yer alan ve 16 Ara-
lik 1991’de yiiriirliige giren, “Inang Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar” kanunuyla birlikte, hem 6r-
giin egitim kurumlarinda, hem de yaygin din egitimi kurumlarinda dnemli gelismeler yasan-
mugtir. Bir taraftan islam diniyle ilgili bilgiler bazi kiiltiir dersleri icinde yer almaya baglarken,
diger taraftan Miisliimanlarin her tiirlii dini ihtiyacini karsilamak amaciyla iilkede, 1993 y1-
linda “Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini idaresi” (Muftiyat) kurulmustur.

1996 yilinda ise, “Din Isleri Devlet Komisyonu”nun kurulmasiyla, din-devlet iliskilerinde yeni
yasal diizenlemelere gidilmis ve devletin din egitimi ve 6gretimine iliskin politikas1 yeni bir
boyut kazanmistir. Elbette din egitimiyle ilgili bu gelismeler esnasinda bir takim sorunlarla
da karsilagilmistir. Yasal olarak her ne kadar bu sorunlarin bir kismi ¢6ziilmiis olsa da, giinii-
miizde hala mevcut pek ¢ok sorun bulunmaktadir.

Ulkenin bagimsizhig1 kazanmasindan bu yana, Kirgizistan’da din egitiminin farkli alanlarini,
din devlet iligkilerini, dini kurum ve kuruluslari, ders kitaplar1 ve programlarini ele alan pek
cok makale, kitap, yiiksek lisans ve doktora ¢alismalar1 bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin
biiyiik kismi, din-devlet iliskileri ve 6érgiin din egitimi alanina aittir. Ulke niifusunun biiyiik
cogunlugunu ilgilendiren cami ve cami gorevlileriyle ilgili dogrudan hi¢bir akademik ¢alisma
tespit edilememistir. Oysa meseleye din egitimi agisindan bakildiginda, érgiin din egitimi ka-
dar, yaygin din egitimi de son derece 6nemlidir. Zira yaygin din egitiminin en énemli kurum-
larindan birisi olan camiler, iilkenin en iicra kosesine kadar yayilmis olup, her yastan insana
yil boyunca hizmet vermektedir. Ulkede yaygin din egitiminin etkisi giderek artmaktadur. Zira
1933 yilinda iilkede yalnizca 33 cami bulunurken, bagimsizlik yili olan 1991°de 39, 2018 y1li
itibariyle bu say1 2830’a yiikselmistir.

Camilerde gorev yapan din gorevlileri konusuna gelince, bu konuda heniiz sistemli bir yapi-
dan bahsetmek miimkiin degildir. Ulkede imamlar genellikle medrese mezunu olduklarindan
mesleki bilgi diizeyleri oldukea diisiiktiir. Zira medreselere baktigimizda, bu egitim kurumla-
rinin gerekli mali kaynaklarinin yeterli olmamasi ve yiiksek diizeyde egitim verecek kapasi-
tede bilgi ve beceriye sahip elemanlarinin bulunmamasi, ¢agdas sartlara uygun olarak dini
konularin é6gretiminde adapte olamamaya ve egitim diizeyinin kalitesinin diismesine neden
olmaktadir. Miiftiiliikk bu sorunu ¢6zmek icin ya yurtdisina 6grenci gondermekle ya da kisa
siireli hizmet i¢i egitim vermekle yetinmektedir.

Imamlarla ilgili diger 6nemli bir sorun da, imamlarin atanmasinda izlenen usul konusudur.
Zira imamlarin atanmasinda belli bir él¢iit bulunmamaktadir. imamlar: miiftiiliik atama-
makta, sadece cemaat tarafindan secilen imamlar1 tanimaktadir. Imamlar miiftiiliikten ya da
devletten her hangi bir maas alamadiklar1 gibi, onlarin her hangi bir sosyal giivenceleri de
yoktur. Ya goniilliiliik esasina gore ¢calismaktadirlar ya da gelirlerini cemaat 6demektedir.

Biitiin bu olumsuz sartlara ragmen, Kirgiz halkinin egitim, kiltiir, ibadet ve ahlak yéniinden
bilgilenmesinde cami ve mescitlerin biiyiik 6nemi vardir. Cami ve mescitlerde iki tiirlii egi-
timden bahsedilebilir. Bunlardan birincisi, “mo/do”adiyla bilinen din adamlarinin basina top-
ladig1 68rencilere belli bir programa bagh kalmadan, daha ¢ok kendi bildiklerini 6gretmeye
calismasi seklindeki egitimdir. Bu moldolarin bazilar1 Arap tilkelerinde veya Pakistan’da belli
bir egitim gérmiis olsalar bile cogunluk, dogru diiriist bir egitimden yoksundur ve bu nedenle
Kur’an’i bile dogru bir sekilde okuyamamaktadirlar. Ayrica bunlarin pedagojik ve dini bilgi-
leri de oldukga az ve egitim tecriibeleri de yetersizdir.

Cami ve mescitlerdeki ikinci egitim sekli ise, hutbe ve vaazlar yoluyla yapilan egitim seklidir.
Ancak Kirgizistan’da hutbe usuliiyle etkili bir din egitiminin yapildigini séylemek oldukga
giictiir. Nedeni ise, hutbenin verilis sekli buna imkan tanimamaktadir. Zira iilkede neredeyse
cogu camilerde hutbeler tamamen Arapg¢a okundugu i¢in, imam ile cemaat arasinda etkili bir
iletisim kurulamamaktadir. Oysa vaaz ve hutbenin Cuma namazi igindeki yeri ve halkin din
egitimi ve sosyallesmesi agisindan olduk¢a dnemlidir.
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iste bu makalede énce, Ulkedeki din 6zgiirlii konusundaki gelismeler, daha sonra tiim cami-
lerin kendisine bagh olan Muftiyatve Muftiyatin onayladig1 camilerin kaydim yapan “Din [s-
leri Devlet Komisyonu” hakkinda bilgi verilecek, en sonunda da tilkedeki cami ve cami cema-
atle ilgili bilgilere deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kirgizistan, Cami, Molla, Muftiyat, Medrese.

GIRIS

Kirgiz Tiirkleri, Orta Asya’daki en kadim milletlerden birisidir. Kirgizlarin dini hayati
ve Islamlagma siireci ile ilgili cesitli kaynaklarda farkli gériis ve bilgiler yer alsa da,! Kirgiz
kiiltiiriinii ve sosyal hayatini sekillendiren en énemli unsurlardan birisinin islam oldugunda
siiphe yoktur. Tarih boyunca farkli devletlerin hakimiyeti altinda, islam egitim ve 6gretim fa-
aliyetlerini devam ettirmisse de, Sovyet komiinist rejiminde tiim din egitimi faaliyetleri unut-
turulmaya c¢alisilmis ve din bir kdseye itilmistir.2 Bununla beraber, 31 Agustos 1991 tarihinde
laik ve demokratik esaslara dayali Kirgiz Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla, Miisliimanlar dinini
yasayabilecek, ibadetlerini yerine getirebilecek, dini ve manevi degerlerini 6gretebilecek ku-
rumlar agma konusunda biiyiik gayret ve ¢aba sarf etmislerdir.

Bagimsizligin ilan edilmesinden sonra, ilk kabul edilen kanunlar arasinda yer alan ve
16 Aralik 1991’de yiiriirliige giren, “Inan¢ Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar” kanunuyla birlikte,
hem o6rgiin egitim kurumlarinda, hem de yaygin din egitimi kurumlarinda 6nemli gelismeler
yasanmustir. Bir taraftan islam diniyle ilgili bilgiler bazi kiiltiir dersleri icinde yer almaya bas-
larken,3 diger taraftan Miisliimanlarin her tiirli dini ihtiyacini karsilamak amaciyla tilkede,
1993 yilinda “Kirgizistan Miisliimanlari Dini idaresi” (Muftiyat) kurulmustur.*

1996 yilinda ise, “Din isleri Devlet Komisyonu”nun kurulmasiyla, din-devlet iliskile-
rinde yeni yasal diizenlemelere gidilmis ve devletin din egitimi ve 6gretimine iliskin politikasi
yeni bir boyut kazanmistir. Elbette din egitimiyle ilgili bu gelismeler esnasinda bir takim so-
runlarla da karsilasilmistir. Yasal olarak her ne kadar bu sorunlarin bir kismi ¢6ziilmiis olsa
da, glinlimiizde hala mevcut pek ¢ok sorun bulunmaktadir.

Ulkenin bagimsizlig1 kazanmasindan bu yana, Kirgizistan’da din egitiminin farkl alan-
lariny, din devlet iliskilerini, dini kurum ve kuruluslari, ders kitaplari ve programlarini ele alan
pek cok makale, kitap, yliksek lisans ve doktora calismalar1 bulunmaktadir. Ancak bu ¢alis-
malarin biiyiik kismi, din-devlet iliskileri ve 6rgiin din egitimi alanina aittir. Ulke niifusunun
biiylik ¢cogunlugunu ilgilendiren cami ve cami gorevlileriyle ilgili dogrudan hi¢bir akademik
calisma tespit edilememistir. Oysa meseleye din egitimi acisindan bakildiginda, 6rgiin din egi-
timi kadar, yaygin din egitimi de son derece 6nemlidir. Zira yaygin din egitiminin en 6nemli
kurumlarindan birisi olan camiler, {ilkenin en ticra kdsesine kadar yayilmis olup, her yastan
insana y1l boyunca hizmet vermektedir. Ulkede yaygin din egitiminin etkisi giderek artmak-
tadir. Zira 1933 yilinda iilkede yalnizca 33 cami bulunurken, bagimsizlik yili olan 1991’de 39,
2018 y1l1 itibariyle ise bu say1 2830’a ytlikselmistir.5

1 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2005), 76-77; Oskén Osmanov - Almaz Asankanov, Kirgizistan Tarihi (Biskek: MEB Yayinlari,
2001), 10-13.

2 Elvin Yusubov, Kirgizistan’da Din Egitimi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016), 1.

3 Bukonuda genis bilgi i¢in bk., Dilaram Akramova, Din Egitiminin Genel Egitim I¢indeki Yeri ve Kirgi-
zistan’daki Durum, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2000); Dilaram Akramova, Kirgizis-
tan’da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagr’ Dersinde Din Egitimi ile ilgili Amaclarin Ger¢eklesme Dii-
zeyi (Os Ornegi), (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,2006).

4+ Daha 6nce bu kurum Kaziyat olarak 1943’de kurulmustu. Kirgizistan Muftiyati, “Kirgizistan Miisiil-
mandarinin Din Baskarmaligl”, Erisim: 25 Ocak 2019, https://muftiyat.kg.

5 Devlet Din isleri Komisyonundan alinan bilgidir, 24.10.2018.
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Kirgizistan'in bagimsizligindan itibaren iilkede din-devlet iligkileri ve din egitimi ala-
ninda yiiksek lisans, doktora, arastirma projeleri ve miistakil kitaplar seklinde muhtelif ¢alis-
malar yapilmistir. Calismamizla ilgili dogrudan ya da dolayh olarak yapilan ¢alismalar kro-
nolojik olarak kisaca su sekilde degerlendirebiliriz.

Konumuzla dogrudan alakali olmasa da Kirgizistan'in din egitimiyle ilgili yapilan ilk
yliksek lisans ¢alismalarindan birisi Dilaram Akramova'ya aittir. Akramova tezinde, din egiti-
minin genel egitim icindeki yerini karsilastirmali bir sekilde ele aldiktan sonra kisaca, yaygin
din egitimine de yer vermekte ve bu b6liimde medrese ve camilerdeki egitimi ele almaktadir.
Ancak veriler oldukga eski olup, gliniimiizde fazla bir gegerliligi kalmamistir.6

Din gorevlilerinin mesleki yeterlikleriyle ilgili ilk ytliksek lisans ¢alismasi Kudrat Ar-
tikbaev’e aittir. Artikbaev, Kirgizistan’daki camilerde imamlarin vaazlarinda kullandiklar ha-
disleri degerlendiren ¢alismasinda, dnce hadislerle ilgili genel bilgi vermis, daha sonra da ca-
milerde yapilan vaazlardaki hadisleri degerlendirmistir. Bu baglamda Os bodlgesindeki cami-
lerde gérev yapan toplam 22 imamin vaazi dinlenmis, bu vaazlarda nakledilen 120 hadisten
30’unun mevzu hadis oldugu, bes hadisin de kaynagina ulasilamadig tespit edilmistir. Aras-
tirmaci vaazlarda kullanilan hadis kitaplarini da inceleyerek, vaazlarda ¢ok¢a uydurma hadis-
lerin nakledildigine dikkat ¢ekmistir.”

Konumuzla dogrudan ilgili olan ¢alismalardan birisi de Orhan Nadir Biiyiikalaca’ya ait
olan ytiksek lisans ¢alismasidir. Biiytlikalaca'nin ¢alismasinin konumuzla ilgili béliimi, “Kirgi-
zistan Miisliimanlari Dini idaresi” (KMDI) ile iilkedeki mescitlerdir. Biiyiikalaca calismasinda
KMD{’nin kurulusu, yasal temelleri ve devletle olan iliskilerine degindikten sonra, KMDI’'nin
gorevlerini, amaclarmi, karar organlarini, hukuki durumu ve mali iktisadi faaliyetleriyle bol-
gesel teskilat yapisini detayli bir sekilde ele almaktadir. Daha sonra da iilkedeki mescitlere
yer vermektedir. Ancak tiim bu bilgiler literatiire dayali olup, ¢ogu bilgiler de giincelligini kay-
betmigtir.8

Din gorevlileriyle ilgili dogrudan olmasa da bizim konumuza yer veren ¢alismalardan
birisi de Hiiseyin Yilmaz'a aittir. Yilmaz makalesinin 6nemli bir kisminda Kirgizistan'daki yay-
gin din egitimi kurumu olarak mescit ve camilerle Muftiyata yer verdikten sonra, Kirgizis-
tan’da gorev yapan mollalarla ilgili dnemli sorunlari tespit etmistir. Aradan 10 seneden fazla
zaman gecmesine ragmen bu sorunlar hala devam etmektedir.?

Kirgizistan’daki din egitimiyle ilgili yapilan arastirma projelerinden birisi de Suat Ce-
beci'ye aittir. Cebeci, ylritiiciliigiinii yaptig1 “Kirgizistan’da Dini Durum ve Din Egitimi-Du-
rum Analizi ve Oneriler- adl1 aragtirma raporunda, iilkede faaliyet gésteren dini gruplara yer
verdikten sonra, daha etkili bir din egitimi ve 6gretimi i¢in Muftiyata yonelik oldukg¢a giizel
Onerilerde bulunmustur.10

Son zamanlarda Kirgizistan’daki yaygin din egitimiyle ilgili yapilan ¢alismalardan bi-
risi de Timur Kozukulov’a aittir. Kozukulov makalesinin 6nemli bir kismim1 muftiiliik, kadilik,
imam-hatiplik, cami ve din gorevlilerine ayirmistir. Yaptig1 analizler sonucu Kirgizistan’'daki
mevcut Muftiyat'in eski Sovyetler Birliginden kalan bir miiftiiliik sistemi oldugunu, bunun da

6 Akramova, Din Egitiminin Genel Egitim I¢indeki Yeri ve Kirgizistan’daki Durum, (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2000).

7 Kudrat Artikbaev, Kirgizistan'daki Camilerde Imamlarin Vaazlarinda Kullandiklar1 Hadislerin Hadis
[Imi Agisindan Degerlendirilmesi (Os Ornegi) (Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2003).

8  Orhan Nadir Biiytikalaca, Kirgizistan'da Din Egitimi ve Kirgizistan Miislimanlari Dinf Idaresi, (Dok-
tora Tezi, Ankara Universitesi, 2003).

9  Hiiseyin Yilmaz, “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din Egitimi”, C. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/1
(2007),91-128.

10 Suat Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Din Egitimi-Durum Analizi ve Oneriler”, Aragtirma Projesi
Raporu, (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2018.
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giinlimiiz ihtiyaclarina cevap veremediginden dolay: yeniden diizenlenmesi gerektigini ileri
siirmektedir.11

Kirgizistan’daki din egitimiyle ilgili en kapsamli doktora ¢alismasi Elvin Yusubov’a ait-
tir. Yusubov tezinde bagimsizlik dncesi ve sonrasi din-devlet iligkilerine degindikten sonra,
tezinin dnemli bir kismini tilkedeki 6rgiin ve yaygin din egitimi alanlarina ayirmistir. Tezinde
Kirgizistan’daki yaygin din egitimi faaliyetleri olarak genis bir sekilde Kirgizistan Miisliiman-
lar1 Dini idaresine yer verdikten sonra, yaygin din egitimi faaliyetleri olarak cami ve evler,
hutbe ve vaazlar ile teblig ve davet faaliyetlerinden bahsetmektedir. Ancak tez derinlemesine
bir ¢alisma olmaktan ote, ansiklopedik bilgi mahiyetinde konulara yer vermektedir.12

Konuyla ilgili bu ¢alismalari da dikkate alarak bu makalede dncelikle iilkedeki din 6z-
giirliigii konusundaki gelismelere isaret edilecek, daha sonra tiim camilerin kendisine bagh
olan Muftiyat ve Muftiyatin onayladigi camilerin kaydini yapan “Din Isleri Devlet Komisyonu”
hakkinda bilgi verilecektir. Bunun yani sira iilkedeki cami ve cami cemaatiyle ilgili giincel bil-
giler de bu ¢alisma igerisinde ele alinacaktir.

1. ULKEDE DIN 0ZGURLUGU KONUSUNDAKI GELISMELER

Kirgizistan yaklasik 70 y1l Sovyet yonetimi altinda kaldiktan sonra, 1991 yilinda ba-
gimsizligini ilan etmistir. Bagimsizligini kazanmasiyla birlikte, diger alanlarda oldugu gibi, din
ve devlet iligkilerinde de yeni bir dénem baslamistir. 1991’den giiniimiize devletin din konu-
sunda ytrittigi politikalari i¢ asamaya ayirarak incelemek mimkiindiir:

a. Birinci asamada liberal yaklasim sergilenmis ve din konusunda oldukga ser-
bestlik taninmistir.
b. ikinci asamada devlet tarafindan bir élciide kontrol etme adimlari atilmgtir.

Uciincii agamada ise, yeni din kanunu ile din-devlet iliskilerinde yeni bir yapi-
lanmaya gidilmistir.13
Yukarida zikrettigimiz birinci asamada Kirgizistan, din ve vicdan 6zgiirligii ve insan
haklar1 kapsaminda ilk adim olarak ¢ok sayida uluslararasi anlagsmay: kabul etmistir.14 Ardin-
dan, devletle vatandaslarin arasinda dini iliskilerin diizenlenmesi, dini hak ve 6zgiirliiklerin
yasal cercevede saglanmasi, dini kuruluslarin miilkiyet haklarinin taninmasi i¢in, 16 Aralik
1991 yilinda, Kirgiz Cumhuriyeti Yiiksek Kurulu tarafindan “ fnan¢ Ozgiirliigii ve Dinf Kurum-
lar”ile ilgili kanun kabul edilmistir.15 5 Mayis 1993 tarihinde jogorku Kenes (Parlamento)
tarafindan Kirgiz Cumhuriyeti Anayasasi’'nin kabul edilmesiyle birlikte, din-devlet iliskileri
konusunda demokratik reformlarin gelismesinde daha énemli bir adim atilmistir.

ikinci asamada, devlet tarafindan belli 8l¢iide dinf kontrol etme ihtiyaci duyulmustur.
Ancak bu kontrole ragmen, post-Sovyet iilkeleri arasinda Kirgizistan’da kabul edilen karar-
nameler!6 yine de devletin din siyaseti konusunda oldukg¢a liberal ve demokratik bir yaklasim

11 Timur Kozukulov, “Kirgizistan’da Dini Kurumsallasma ve Toplum”, Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (Mayis 2015): 177-209.

12 Elvin Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016).

13 Bk. Kadir Malikov E. - E. Usubaliev, Musulmanskaya obsina Kirgizstana i politiceskiy proses v strane:
podhodi k gormanizasii otnoseniy mejdu gosudarstvom i religiey (Biskek: 2009), 141-142; Moldali-
yev, Orozbek [slam i politika, politizatsiya Islama ili Islamizatsiya politiki (Biskek: 2008), 11.

14 Bu anlasmalar arasinda “fnsan Haklar1 Evrensel Bildirgesi”, “Medeni ve Siyasi Haklar Uluslararasi
Sozlesmesi”, “Din ya da [nanca Dayali Hosgériistizliik ve Ayrimciligin Onlenmesi Bildirgesi”, “Insan
Haklar1 ve Temel Ozgtirliiklerin Korunmasina [liskin Avrupa Sézlesmesi” sayilabilir.

15 N 657-Xll sayil “O svobode veroispovedaniya i religioznih organizasiyah” kanun.

16 Sz konusu kararnameler sunlardir: “ fnang Ozgiirliigii ve Dinf Kurumlar”ile ilgili kanun ve 1996’'da
onu tamamlayan, Cumhurbaskan1 “O merah po realizasii prav grajdan Kirgizskoy Respubliki na svo-
bodu sovesti i veroispovedaniya (Din ve Vicdan Ozgiirliigii Konusunda Kirgizistan Cumhuriyeti Va-
tandaslarin Haklarini Uygulamak Icin Onlemler Hakkinda)kararnamesi. Bk. Bakit Murzaraimov,
Egemendulukton Kiyin Kirgizistandagi Diniy Abal, (Biskek: BYR, 2018), s.15.
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sergiledigini gdstermektedir. Ancak tilkedeki bu asar1 din 6zgiirliigiiniin, ruhsatsiz dini kurum
ve okullarin ortaya ¢ikmasina, radikal inanclarin yayilmasina, Islam fanatizmi propagandasi-
nin artmasina zemin tegkil ettigini soylemek de miimkiindiir. Bu baglamda Krisna Bilinci Der-
negi (Vaisnava), Mun Birlesik Kilisesi, Falungun, Beyaz Kardeslik, Maharisi Kiilti, Mormonlar
ve Satanistler vs. gibi resmi kaydi olmayan uluslararasi dini hareketler, tilkede yogun faali-
yetler gostermeye baslamis, yasaklanmasina ragmen “Hizb-ut Tahrir”gibi radikal bir partinin
mensuplari giderek artmistir. Bu gelismeler sonucunda devlet, artik din alaninda meydana
gelen sorunlara karigsmamak ve kayitsiz kalmak tutumundan 1996 yilinin baslarinda vazgeg-
mek zorunda kalmigtir. Bu amagla 13 Mayis 1996’da Din Isleri Devlet Komisyonu kurulmus-
tur.

Uciincii asamada, yeni kabul edilen din kanunuyla, din-devlet iliskilerinde yeni dénem
baslamustir. “Znang¢ Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar”ile ilgili kanun hazirlanirken, yasayi yazanlar,
tilkede kisa siirede dini kurum ve kuruluslarin, dini egitim miiesseselerinin ve dini cemaat
faaliyetlerinin artmasi sayesinde, dini durumun hizla gelismesini tahmin edememis, dolay1-
siyla din-devlet iliskileri konusunda pek cok mesele kanun disinda kalmistir. Bununla birlikte,
Kirgizistan’da dini durumun yeniden sekillenme siirecinde, tarihsel, etnik, siyasi, sosyal ve
cografi faktorlerden etkilenerek kendine has 6zellikler de ortaya ¢ikmistir. Bu bahsettigimiz
ozellikler ve eksiklikler dikkate alinarak, 31 Aralik 2008 tarihinde 282 sayil “O svobode ve-
roispovedaniya i religioznih organizasiyah v Kirgizskoy Respubliki (Kirgizistan Cumhuriye-
tinde Inan¢ Ozgiirliigii ve Dinf Kurumlar)‘ile ilgili yeni din kanunu kabul edilmistir.

Son olarak, 3 Subat 2014 tarihinde gerceklesen Giivenlik Konseyi toplantisinda, tilke-
deki mevcut dini durum, din-devlet iliskileri ve devletin dini politikasi tekrar gézden gegiri-
lerek, farkli dine mensup kisiler arasindaki anlasmasizliklari ve devlet yapisini sarsacak za-
rarli faaliyetleri engellemek amaciyla, Anayasa ve yasalar cercevesinde tiim dini kuruluslarin
faaliyetlerini ve kayit islemlerini diizenleyen net bir sistemin olusturulmasi 6n goérilmiigtiir.
Bu nedenle, ddnemin Cumhurbagskani Almazbek Atambaev basta olmak iizere, toplantida 1
Nisan 2014 tarihine kadar, din alaninda 2014-2020 yillar1 i¢in yeni devlet politikasi konsep-
tinin hazirlanmasi karar1 alinmigtir.17

Kirgizistan’daki din-devlet iligkilerine kisaca degindikten sonra, simdi meselenin ya-
sal boyutuna gegebiliriz. Kirgiz Cumhuriyeti yaklasik iki yil siiren hazirlik ¢alismasindan
sonra, 5 Mayis 1993 tarihinde ilk anayasasini kabul etmistir.

Din-Devlet iliskisi, Anayasanin 1. maddesinin 1. fikrasinda “Kurgizistan Cumhuriyeti
(Kirgizistan) egemen, demokratik, hukuk, laik, iiniter, sosyal devlettir” ifadesinde yer alan
“laiklik” kelimesiyle, yani din ve devletin ayr1 olmasi ilkesiyle diizenlenmistir. Ayrica, Anaya-
sanin 16. maddesinin 2. fikrasinda, “Kirgizistan Cumhuriyetinde herkes dine inanma, dini érf
ve adetlerini yerine getirme ézgiirliigiine sahiptir”ilkesine yer verilmistir.

Kirgiz Cumhuriyeti Anayasasi 1993 yilindan bu yana bir kag¢ kez degisiklige ugramis
ve ekler yapilmistir. Son olarak, 27 Haziran 2010 yilinda, yeni Anayasa kabul edilmistir. Halen
ylrirliikte olan Anayasada, din ile din-devlet iliskilerine ait maddeleri su sekilde ele almak
mimkindiir:

Anayasada, dinin devletten ayr1 olmasini iceren ilke 7. maddede: “Kirgiz Cumhuri-
yeti'nde, hichir din, resmi ya da zorunlu olarak kabul edilmez. Din ve kiiltler devletten ayril-
mustir. Dini kurumliarin ve din adamlarinin, devlet organlarinin faaliyetlerine miidahale etme-
leri yasaklanmistir” ciimleleriyle acike¢a belirtilmistir. Anayasanin 4. maddesinin 4. bendine
gore, Kirgizistan Cumhuriyeti'nde: “Dine, etnik kékene dayali siyasi partilerin kurulmasi; dini
kurumlarin siyasi amaclar giitmesi; anayasal diizeni degistirmeye yonelik ve ulusal giivenlige
tehdit olusturmak; sosyal, irksal, etnik ve dini nefreti kortiklemek icin politik hedefler giiden

17 Vecerniy Biskek, “Sozdanna rabogaya gruppa po reforme gospolitiki v religioznoy sfere”, Erisim: 3
Subat 2014, http://www.vb.kg/doc/260645; Orozalieva, Chynar, Karsilastirmali Olarak Kirgizistan
ve Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasalarinda Insan Haklarinin Korunmasi, (Doktora Tezi, Gazi Universi-
tesi, 2010), 31.
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”

siyast partilerin, kamu ve dini kurumlarin, bunlarin temsilciliklerinin ve subelerin faaliyeti
yasaklanmigtir.18

Temel insan haklarindan olan “din, vicdan, diisiince ve orgiitlenme 6zgiirligii” ko-
nusu, Anayasanin ilgili maddelerinde agikea ifade edilmistir. Buna gore din ve vicdan 6zgiir-
ligi, 32. maddede su sekilde zikredilmistir:

1. Herkese, vicdan ve din 6zgiirliigii garanti edilir.

2. Herkes baskalariyla birlikte veya miinferiden, herhangi bir dine inanmak veya hic-
birine inanmamak hakkina sahiptir.

3. Herkes dini veya diger inanglari serbestce secme hakkina sahiptir.

4. Kimse zorla dini veya diger inanclari ifade etmek veya onlardan vazgecmek mecbu-
riyeti altinda kalamaz.

Bunun yani sira, 16. maddenin 1. ve 2. Bendinde; “fnsan haklari ve dzgiirliikleri dev-
redilemez ve dogustan herkese aittir. Insan haklar1 ve ézgiirliikleri yiice bir degerdir; hic
kimse cinsiyeti, irki, dili, engelliligi, etnik kokeni, dini, yasi, siyasi veya diger inanglari, egitimi,
kokeni, miilkiyeti veya diger statii ve kosullar yiiziinden ayrimciliga tabi tutulamaz” ifadele-
riyle, herkese dogustan esit haklarin ve 6zgiirliiklerin tanindig1; 20. maddenin 5. Bendinde de;
“Diistince ve kanaat 6zgiirliigii; dini veya diger inanclari 6zgiirce secmek ve sahip olmak”hak-
kinin verildigi belirtilmistir. Ayrica, “Ulusal, etnik, irksal ya da dini nefreti, cinsiyet ve diger
sosyal tstiinliigii propaganda etmek, ayrimcilik, diismanlik veya siddet cagrisinda bulun-
mak’, Anayasanin 31. maddesinin 4. bendiyle yasaklanmistir. Anayasanin 35. maddesinde yer
alan, “Herkes orgiitlenme 6zgiirliigii hakkina sahiptir”ifadesiyle vatandaslar hem kamu, hem
de dini konularda 6rgiitlenme hakkini kazanmistir.19

Sonug olarak, daha énce de degindigimiz “ fnan¢ Ozgiirliigii ve Dinf Kurumlar”ile ilgili
1991’de yiirtirlige giren s6z konusu kanun, bagimsiz Kirgizistan’'in din ve inang 6zgirligi
konusunda attig1 ilk ve ¢ok énemli bir adim olmustur. Yukarida 6zetledigimiz ilgili yasal me-
tinlerden de anlasildig: gibi, vatandaslara dinlerini yasamak, yaymak, ibadetlerini yerine ge-
tirmek, dint kurumlar olusturmak, din egitimi almak, dinlerini 6grenmek ve gerekirse onun
icin yurt disina bile gitmek icin genis haklar taninmistir.

Ancak su da bir gercektir ki, kanunda bazi meseleler yuvarlak ve genis ifadelerle dii-
zenlendiginden, belirsiz ve farkli dini cemaatlerin ve dini yayinlarin sayis1 artmis, bir¢ok mis-
yoner grup iilkedeki faaliyetlerini rahat¢a yiiriitmeye baslamistir.20 Kanundaki bosluklar,
daha sonraki dénemlerde devletin farkli kararnameleriyle giderilmeye calisilmis ve nihayet
2008 yilinda yeni “Inang¢ Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar” kanunun hazirlanmasina neden olmus-
tur.

Devlet organlarinin basta Din Komisyonu olmak iizere, dini kurumlar ve mezheplerle
uzun silire devam eden goriismelerinin ve ortak ¢alismalarinin sonucu olarak, 31 Aralik 2008
Yih 282 sayili yeni “ Kirgizistan Cumhuriyeti’'nde Inangc Ozgiirliigii ve Dinf Kurumlar”ile ilgili
kanun kabul edilmistir. Yeni kanun, toplam 6 béliim, 30 maddeden olusmaktadir. Kanunun
bizimle alakali olan kisimlarini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Birinci maddede, kanunun genel ilkeleri ifade edilmistir. S6z konusu kanun, Kirgiz
Cumhuriyeti Anayasasina ve Kirgiz Cumhuriyeti'nin onayladig1 uluslararasi s6zlesmelere uy-
gun olarak, insana inang 6zgiirliigii hakkini saglamis, dini faaliyetleri diizenlemis ve tilkedeki
dini tegkilatlarin ve yabanci dint kurumlarin hukuki durumlarini belirlemistir. Maddenin 2.
bendinde yer alan kanun, “dinle ilgili toplumsal komiteleri kurarak, devletin din isleri orga-

18 Ubaktilu Cobo, “K.6 Cumhurbagkanliginin Din Egitimi Hakkindaki Gegici Karar1”, Erkin Too, Erisim:
14 Kasim 1996, 5.

19 Bakit Murzaraimov, Egemendulukton Kiyin Kirgizistandagi Diniy Abal, (Biskek: BYR, 2018), 15-17

20 Kirgizistan’daki misyoner faaliyetler i¢in bk. Yilmaz, “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din Egitimi,” 91-
128.
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niyla birlikte, kendi bélgelerinde dini asiriiga kars: toplumsal diizeni, manevi giivenligi, top-
rak biitiinligiinii ve anayasal diizeni korumak i¢in din alaninda devlet siyasetini yiiriiten yerel
idari organlarin haklarini ve gérevlerini belirtmektedir” ifadesi ile, eski kanunda yer almayan
“dini asirilik,” “toprak bitiinligi” ve “manevi glivenlik” gibi kavramlara yer verilmistir.21

Yeni din kanununun 5. maddesiyle din-devlet iliskileri diizenlenerek, maddenin 1.
bendinde, inang 6zglirliigii konusunda devlet siyasetinin dayandigi temel prensipler zikredil-
mistir. Bu prensipler 6zetle; Kirgiz Cumhuriyeti'nin laik bir devlet olmasi; dini kurumlarin ve
din gorevlilerinin devlet ve yerel idare organlarinin faaliyetlerine miidahale etmesine izin ve-
rilmemesi; hi¢bir dinin, devletin resmi veya zorunlu din olarak kabul edilmemesi ve dini tes-
kilatlarin 6gretilerinin vatandaslar icin zorunlu olarak belirlenmemesi; tiim din ve dini tegki-
latlarin kanun dniinde esit olmasi; devlet ile dini teskilatlar arasindaki iliskilerin kanun tara-
findan diizenlenmesi seklinde belirtilmistir.

S6z konusu maddenin ikinci yarisinda devletin, inanan ve inanmayan vatandaslar ile
dini kurumlarin birbirlerine karsilikli sabirli ve saygili olmalari konusunda yardimci olacagi;
dini fanatizme, asiriliga ve din diismanligina izin vermeyecegi; dini kurumlarin veya din go-
revlilerinin devlete ve yerel idari organlara baski yapmalar1 ya da baska din mensuplarini
kendi dinine dondiirmeye yonelik 1srarci hareketlerinin; kisaca giiciinii ilgili kanundan alma-
yan misyonerlik faaliyetlerinin yasak oldugu belirtilmistir. Kanunlara aykir1 olmadikca dev-
letin, dini kurumlarin faaliyetlerine karismayacagi, bir dinin digerleri karsisinda tistiinliik ka-
zanmasina izin vermeyecegi, dini kurumlarin faaliyetlerini ve ateizm propagandasini maddi
olarak desteklemeyecegi, ibadet yerlerinde toplanti, miting, se¢cim dncesi propaganda gibi si-
yasi anlamda faaliyetlerin yasaklandigi ifade edilmistir. Misyonerlik hareketinin ve yasadisi
misyonerlik faaliyetlerinin kanun koyucu tarafindan yasaklanmasi, yeni din kanununun
onemli farklarindan biri olmustur.22

Kirgizistan’da vatandaslarin goniillii olarak ve yasalarin gerektirdigi sekilde, inangla-
rin1 yasamak, ibadet, dini ayin ve torenleri yapmak, din egitimi ve miintesiplerini yetistirmek
amaciyla kurduklari birliklerin (dini dernekler, merkezler, din egitimi kurumlari, camiler, ki-
liseler, sinagoglar, ibadet evleri, manastirlar vs.) yasal statiisti, kanunun 8. maddesinde “Dini
Kurumlar” baslhiginda diizenlenmistir. Bu tiir kurumlarin, Din Komisyonunda kayit edilmeden
faaliyet gdstermeleri s6z konusu bu maddeyle yasaklanmistir. Eski din kanunundan 6nemli
sekilde farkl olan hiikiimler, maddenin 3. 5. ve 6. bentlerinde yer almistir. Bu hiikiimlerde,
dini kurumlarin iilkede siirekli ikamet eden ve yetiskin olan, en az 200 kisinin (6nceden 10
kisi idi) inisiyatifiyle kurulabilecegi; dini birliklerin, ayni inanci paylasan, iglerinden birisinin
lilkede en az 15 yil faaliyet gostermesi sartiyla asgari 70 dini kurumun birlesmesiyle kurula-
bilecegi; yonetim merkezi yurt disinda olan veya yonetiminde yabancilarin bulundugu ku-
rumlarin “yabanci dini kurumun temsilcilikleri (misyonlar1)” olarak adlandirilacag ve kayit-
s1z faaliyetlerin yasaklanacagi ifade edilmistir.23

Netice itibariyle, s6z konusu Din Kanunu, 1996’da kabul edilen dinf kurumlarin kayit
altina alinmasi, misyoner faaliyetlerin ve yabanci dini temsilciliklerin kayda tabi tutulmalari,
din egitimi ile ilgili gegici kararnamelerdeki hiikiimler, devletin din konsepti ve Din isleri Ko-
misyonu hakkinda yasal diizenlemelere dair bir¢ok hiikmii icermektedir. Kanun, din alaninda
yeni devlet politikasini, denetim ve kontrol sekillerini belirlemis, dini kurumlarin faaliyet yii-
riitebilmelerini saglayan yeni sartlar1 tespit etmis ve mevcut dini meselelerle ilgili diizenle-
melere farkli boyut kazandirmistir.

21 Bk. “Inang Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanunu (2008)”, 1. béliim, 1. madde, Biskek, 2009, 1; Myrza-
baev, Mamatbek, Kirgizistan'da Din-Deviet [liskileri, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 317.

22 Bk. “Inang Ozgiirliigii ve Dinf Kurumlar Kanunu (2008)”, 1. béliim, 5. madde, 3; Myrzabaev, Kirgizis-
tan’da Din-Devlet [liskileri, 319-320.

23 Bk. “Inang Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanunu (2008)”, 2. bsliim, 10.-12. madde, 5-8.
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Kirgizistan’daki din ve vicdan hiirriyetine ve din-devlet iliskilerine kisaca degindikten
sonra, simdi yaygin din egitimiyle dogrudan ilgili olan Muftiyat ve dolayl olarak ilgili olan Din
isleri Devlet Komisyonu hakkinda bilgi verebiliriz.

2. KIRGIZISTAN’DA DIN ISLERI DEVLET KOMiSYONU VE MUFTIYAT

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bagimsizligin ilk yillarinda devletin din alaninda izle-
mis oldugu liberal yaklasim, iilkede dini cemaatlerin, misyonerlerin, farkh radikal gruplarin,
cesitli inanclarin, kayitsiz ve ruhsatsiz olarak faaliyet gosteren dini kurum, okul ve yabanci
dini temsilciliklerin hizla artmasina neden olmustur. Bunun farkina varan ve belli 6l¢iide di-
nin kontrol edilmesinin gerekliligini anlayan devlet, bu konuda baz1 adimlar atmistir. Atilan
6nemli adimlardan birisi, tilkede din alaninda faaliyetlerini yiiriiten veya bunun i¢in disaridan
gelen tiim dini cemaatleri, kurumlari, kisileri kayda almak, kontrol etmek ve din alaninda
meydana gelen siiregleri takip etmek icin, “Din Isleri Devlet Komisyonu” kurulmustur. Digeri
ise, Din Isleri Devlet Komisyonu'yla organik bir bagi olan (6zerk de olsa) ve daha ¢ok yaygin
din egitimi faaliyetlerini diizenleyen “Kirgizistan Miisliimanlari Dini idaresi”dir. Simdi kisaca
bu kurumlarin yasal boyutunu ve gérev alanlarini incelemeye ¢alisalim.

2.1. Din Isleri Devlet Komisyonu

Din alaninda devlet politikasini uygulamak iizere, 4 Mart 1996'da Kirgiz Cumhuriyeti
Hiikiimetin Yapisi ve Kurulusu Yoniinde”adl 45 numarali Cumhurbagkani kararnamesiyle24
idari bir organ olarak, Hiikiimet Huzurundaki Din Isleri Devlet Komisyonu kurulmustur. 21
Ocak 2011 tarihli Cumhurbagskani karariyla, Din Isleri Devlet Komisyonu hiikiimet yapisindan
aliarak, Kirgiz Cumhuriyeti Cumhurbaskanligina bagh bir kurum haline déniistiiriilmistiir.

Kirgiz Cumhuriyeti Din isleri Devlet Komisyonu, Kirgiz Cumhuriyeti’'nin din alaninda
devlet politikasinin olusumu ve uygulanmasi konusunda ¢alisma yapan ve din alaninda devlet
organlarinin faaliyetlerini koordine eden merkezi organidir. Din Komisyonu, toplumda istik-
rar1 korumak, dini asiriligi 6nlemek, farkl dinlerin miintesipleri arasinda karsilikli hosgorii-
niin kurulmasini saglamak, toplumda manevi ve ahlaki temelleri giiclendirmek i¢in calismak-
tadir. Bunun yani sira Din Komisyonu, din ve dini kurumlarla ilgili meselelerde Anayasaya,
kanunlara, hiikimet ve Cumhurbaskani kararnamelerine uyulup uyulmadigini kontrol et-
mektedir. Biitiin bunlari gerceklestirebilmek i¢in komisyon, siirekli din alaninda meydana ge-
len gelismeleri izlemekte ve analizini yapmakta, kurumlar arasi isbirligini ytiriitmekte ve dev-
let organlariyla faaliyetleri koordine etmektedir. Ayrica tilkedeki mevcut dini durum ve dinle
ilgili kanunlarin uygulanmasi konusunda, vatandaslari1 ve toplumu aydinlatma isine biytk
o6nem vermektedir.25

Din Komisyonunun, amag ve gorevlerini yerine getirebilmek icin uyguladig islevler,
tiizigiin 8. maddesinde agiklanmaktadir. Maddeye gore bu islevler kisaca sunlardan ibarettir:

Din Komisyonunun politikasinin uygulanmasi: inang ve vicdan dzgiirliigiine, din ve
dini kurumlarla ilgili konulara iliskin diizenlemelerin ve yasa taslaklarinin islenmesi ve su-
nulmasi; tilkede ve diger iilkelerdeki dinl durumun izlenmesi ve analizin yapilmasi; devlet
organlariyla dinl kurumlar arasindaki etkilesim konusunda uluslararasi deneyimin incelen-
mesi; din alaninda yabanci iilkelerin yasalarinin incelenmesi ve oradaki benzer devlet kurum-
lar1 ile isbirliginin saglanmasi; dini agiriligin ve terdérizmin yayillmasini 6nlemek ve miicadele
etmek icin devlet programlarinin gelistirilmesine istirak edilmesinin saglanmasi; din komis-
yonunda kaydi bulunmayan dini kurumlarin, yabanci temsilciliklerin, misyonerlerin ve diger
dini gruplarin tilkede ytrittiikleri faaliyetlerinin incelenmesi ve analizinin yapilmasi.

2 “O strukture i sostave Pravitelstva Kirgizskoy Respubliki.”

25 Omiirzak Mamayusupov, 0 monitoringe deyatelnosti gosudarstvennih organov v realizatsii religioz-
nih prav i svobod, Os: Gosudarstvennaya kommisiya pri pravitelstve Kirgizskoy Respubliki po delam
religii (Bishkek: 2004), 24.
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Dinf alanin diizenlenmesi: Ulkeye dini faaliyet amaciyla gelen yabanci dini temsilcilik-
lerin ve misyonerlerin, dinf kurumlarin, binalarin (camiler, kiliseler, ibadet evleri vb.) ve din
egitimi kurumlarinin kayitlarinin olusturulmasi; devlet ve yargi organlarinin resmi istekleri
lizerine uzman gorislerin, 6nerilerin ve tavsiyelerin sunulmasi; dini kurumlara, yabanci va-
tandagslara, devlet organlariyla iliski kurmalar1 konusunda yardim edilmesi; din egitimi i¢in
yurt disina giden vatandaslara ve dinle ilgili meselelerde yerel yonetim organlarina metodo-
lojik tavsiyeler verilmesi.

Kontrol, koordinasyon ve izleme faaliyeti: Dini radikalizmi26 6nlemek icin uluslararasi
kuruluslar ve yabanci tlkelerin ilgili kurumlari ile etkilesim ve bilgi alisverisinde bulunul-
masy; tiim dini kurumlarin, misyonerlerin ve din egitimi kurumlarinin mevzuatina uyup uy-
madiklarinin denetlenmesi; dini kurumlarin kendi faaliyetleri hakkindaki yillik raporlarin
analizi; lilkedeki dini durum ve dini kurumlarin faaliyetleriyle ilgili Cumhurbaskanin bilgilen-
dirilmesi; toplumun sosyal sorunlarinin ¢éziimiine yardimci olmak i¢in dini kuruluslar ile or-
tak calismalarin yapilmasy; yiiriittiikleri faaliyetleriyle vatandaslarin ahlak ve sagliklarina za-
rar veren, mevcut yasalari ¢igneyen, resmi kayit yaptirmaktan kaginan tiim dini gruplarin,
kurumlarin ve misyonerlerin faaliyetlerinin yasaklanmasi veya durdurulmasi i¢cin mahke-
meye basvurulmasi.

Destek faaliyeti: Yasadisi faaliyet yiiriiten dini kurumlar ile dinf istiinliik, kin ve diis-
manlik gibi konularda propagandanin yasaklig1 hakkinda vatandaslar1 medya aracilifiyla bil-
gilendirmek; cocuklarin dini egitim ve 6gretimiyle mesgul olan egitim kurumlarina ve ebe-
veynlere bilgi vermek ve rehberlikte bulunmak; din komisyonunun yetkisi dahilinde vatan-
daslarin onerilerini, talep ve sikdyetlerini dikkate almak; dini kurumlarla ilgili bir veri tabani
olusturmak ve bilgisel malzemeleri yayinlamak; mevzuatin gerektirdigi diger islevleri yerine
getirmek.27

Goriildigi gibi, Din Komisyonunun gorev ve fonksiyonlari, sadece devletin din politi-
kasini uygulamaktan, din alanini diizenlemekten, koordine etmekten ve denetlemekten ibaret
degildir. Ayrica bu alana destek olmak, giincel sorunlari ¢dzmede tiim dini kurumlarla isbirligi
yapmak, vatandaslar1 dini konuda aydinlatacak ve bilgilendirecek faaliyetlerde bulunmak,
konferanslar, seminerler ve toplantilar diizenlemek, yasalara aykir1 olmayan din egitimine
katkida bulunmak da Komisyonun goérevleri arasindadir. Yine her ne kadar yaygin din egiti-
mine dogrudan katki saglamasa da, Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini idaresi’yle de isbirligi ya-
parak, camileri kayit altina almak suretiyle halkin dini konularda dogru bir sekilde aydinlatil-
masina katki saglamaktadir.

2.2. Kirgizistan Miisliimanlar: Dini idaresi (Muftiyat)

Ulkede Kirgizistan Miisliimanlari Dini idaresi'nin (KMDI) yerini ve roliinii daha iyi an-
layabilmek i¢in kisaca lilkede mevcut olan dini kurum ve kuruluslara bakmakta fayda vardir.
Daha once de belirtildigi gibi, Kirgiz Cumhuriyeti Yiiksek Konseyi'nin 16 Aralik 1991'de “Vic-
dan Ozgiirliigii ve Dini Kuruluslar Hakkinda Kanun”un ¢ikarilmasiyla birlikte, Kirgizistan'da
dini gruplar agiktan oérgiitlenmeye baslamis ve giin gegtikce sayilar: artmistir. 1 Kasim 2014
tarihi itibariyle, Kirgiz Cumhuriyeti Din isleri Komisyonu verilerine gére toplam 2582 dini
grup kaydedilmistir.28 Bu verilere gore tilkedeki dini gruplarin % 85’ini Miisliimanlar, %
14’tinii Hiristiyanlar, % 0,5’'ini Yeni Dini Hareketler, % 0,03’tinii de Yahudiler ve Budistler
olusturmaktadir.29

26 Moldaliyev, [slam i politika, politizatsiya [slama ili [slamizatsiya politiki, 41-48.

27 Bk. “Din Isleri Devlet Komisyonu Tiiziigii”, 8. madde, 2.

28 Bk. Mustafa Koyli, “Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Problemleri”, Arastirma Projesi Ra-
poru, (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2018), KTMU-BAP-2018.SBE.01, 29.

29 Azatuk Unalgisi, Erisim: 25 Ocak 2019, https://www.azattyk.org/a/kyrgyzstan reli-
gion sect/24906062.html.; Kirgiz Respublikasinin Madaniyat Cana Turizm Ministerligi, Erisim: 25
Ocak 2019, http://aimakpress.kg.
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Bagimsizlik sonrasinda her konuda oldugu gibi, din isleri konusunda da her cumhuri-
yet, milli idaresini hakim kilmay1 bagsarmistir. Yaklasik 50 y1l kadar Taskent idaresine Kirgi-
zistan Miisliimanlar1 Kaziyati olarak bagh kaldiktan sonra, Kaziyat 1993’te kendi idaresinin
bagimsizhigini agiklayarak, “Kirgizistan Miisliimanlari Dini idaresi” (Muftiyat) adinm almistir.30
Ancak Muftiyat'in Adalet Bakanlig1 tarafindan onaylanarak resmiyetini ve tiizel kisiligini ka-
zanmasi 21.01.1997’de gerc¢eklesmistir.

Kirgizistan Miisliimanlari Dini idaresi (KMDI), iilke sinirlar1 icinde, islam’la ilgili tiim
dini kurumlari, faaliyet yiriiten din egitimi merkezlerini, camileri, cemaatleri ve tiim lilke
Miisliimanlarim bir araya getiren bir kurumdur. KMDI’'nin esas gérev ve amaclari arasinda,
iilke icinde Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglamak; onlarin menfaatlerii¢in ¢calismak;
din konusunda ¢ikan sorunlari ¢6zmek; fetvalar vermek; Miisliimanlarin dini ve manevi ihti-
yaglarini karsilamak; dini kurumlari, egitim kurumlarini, mescitleri ve cemaatleri koordine
etmek; imamlara kurslar diizenlemek; dini yayinlar ve kitaplari terciime etmek, dagitimini
yapmak ve onlar1 kontrol etmek; hac ve umre islerini organize etmek; mescit ve camilerin
insasini koordine etmek; yabanci tilkelerdeki dini merkezlerle isbirligi yapmak; hayir ve yar-
dim islerini ifa etmek ve diizenlemek gibi hizmetler yer almaktadir.3! Halk arasinda “Muftiyat”
olarak adlandirilan idarenin baskani, “Hz. Mufti” olarak anilir ve ayni1 zamanda iilke Miislii-
manlarinin dini lideridir.

KMDI, cesitli béliimlerden olusmaktadir. Bu béliimleri ve gérevlerini su sekilde 6zet-
leyebiliriz:

Fetva Béliimii: Dini meselelerle ilgili fetva vermek, giinliik hayatta halk arasinda olu-
san ihtilaflara acikhik getirmek, islami konuda yazilmus kitap ve dergileri degerlendirmek, dini
takvimi kontrol etmek vs. bu boliimiin gérevleri arasinda yer almaktadir.

Dis [iskiler Béliimii: Farkl kurumlar ve iilkelerle isbirligi yapmaktan sorumlu béliim-
dur.

Hukuk Béliimii: KMDI faaliyetlerinin hukuki boyutunu koordine eden ve yetkili devlet
organlariyla da etkilesim icinde bulunan baliimdiir.

Davet Béliimii: Bu bolim, tilkede halk arasinda din adina davet ve teblig hizmetini yii-
riiten cemaatlerin faaliyetlerini kontrol etmekten sorumludur.

Hac Béliimii: Ulke Miisliimanlarinin hac ibadetini yerine getirebilmeleri icin, bastan
sonuna kadar tiim organizasyon islerinden sorumlu olan béliimdiir.

Genglerle (alisma Béliimii: Genglere ve bayanlara yonelik seminerler, calistaylar ve
dini kitaplar hazirlamaktan sorumlu boliimdiir.

Egitim Boliimii: Bu béliim, KMDI'ne bagh olan cami ve mescit gibi mabetler ile, Kur’an
kurslari, medreseler, enstitiiler ve islam Universitesi gibi din egitimi kurumlarinin egitim-6g-
retim islerini koordine etmekten sorumludur. Bu boliimiin en énemli gorevlerinden birisi de,
imamlara yo6nelik kurslar diizenlemektir.

Basin ve Yayin Béliimii: Bu boliim, KMDI’nin tiim basin ve yayin faaliyetlerini yiiriite-
rek, yaygin din egitimi alaninda mevcut ihtiyaci karsilamaya ¢alismaktadir. Bu alanda yapilan
cesitli yayinlar yaninda Muftiyat'in resmi gazetesi olan “Islam Madaniyati” gazetesini érnek
olarak verebiliriz.

Mescitler ve Kurulus Boliimii: Bu boliim, Muftiyat'a ait olan tiim kurulus islerini; mes-
cit, medrese vs. ingaatini kontrol eder, ingaat esnasinda resmiyetin gerektirdigi izin belgele-
rini devletten alir ve ingaat1 bitmis olan yapilarin tescilini yaptirir.

30 Biiyiikalaca, Kirgizistan’da Din Egitimi ve Kirgizistan Miisliimanlar: Dinf Idaresi, 135.
31 Buytikalaca, Kirgizistan'da Din Egitimi, 140-141; Hidayet Aydar, Kirgizistan'da Din Egitimi ve Arasan
[lahiyat Fakiiltesi, (Biskek, 2009), 88-89.

https://dergipark.org.tr/cuid



206 | Bakit Murzaraimov- Mustafa Koylii. Bagimsizlik Sonrasi Kirgizistan'da Yaygin Din...

idarede Hz. Mufti'den sonra dini acidan ikinci sirada gelen yéneticiler kazilardir.
KMD{’nin {ilke bélgelerindeki temsilcilikleri Kaziyatlardir. Bunlar, iilke genelinde Islam 6gre-
tilerinin yasanmasini saglamak ve tilke Miisliimanlari arasinda birlik ve beraberligi temin et-
meKk icin kurulmuslardir. 20 Nisan 2003 tarihinde gergeklestirilmis olan Kirgizistan Misli-
manlari 2. Kurultayi’'nda alinmis olan karara gore, Kaziyatlarin sayis;, iilkede mevcut olan yedi
bolgede birer tane ve iki biiyiik sehirde (Biskek ve Os’ta) birer tane daha olmak tizere toplam
dokuza ¢gikarilmistir.32 Burada su hususu da belirtmek gerekir ki, bolgelerde faaliyet gésteren
cami ve mescitler ile diger dini egitim kurumlar1 bulunduklar: yerdeki Kaziyatlara ve merkez
olarak da Muftiyat'a baghdirlar.

KMDI’nin devaml bir gelir kaynaginin olmamasi ve idarenin de dini hizmetleri yiiri-
tebilmesi icin farkh yollara bagvurmasi gesitli tepkilere neden olmaktadir. Zira KMDI’nin yurt
icinden ve yurt disindan farkli kisi ve kurumlardan yardim almasi, idarenin yliriittiigii siyaseti
de etkilemektedir. Nitekim halk arasinda KMDI’nin Miisliimanlar icin degil, bagista bulunan
kisi ve kurumlarin ¢ikarlari icin ¢alistigl seklinde bir kanaat olusmaktadir.33

Biitiin bu maddi sikint1 ve yetersizliklere ragmen KMDI hizmetlerini farkli alanlarda
ylriitmeye devam etmektedir. Bunlari iki temel alana ayirabiliriz: Dini Hayat ve Din Egitimi:
Dini hayat alaninda yiiriitiilen faaliyetler, namaz, orug, zekat, sadaka-fitre ve hac ibadetleri ile
cenaze hizmetlerini, ayrica 92 egitim kurumu ve 8.000 6grencisiyle mescit, medrese ve Kur’an
Kurslarini kapsamaktadir.34 Din Egitimi alanindaki faaliyetler ise, mescitlerdeki hutbe ve va-
azlari, mescit disindaki seminerleri, konferanslari, radyo-televizyon programlari ile basin ya-
yin ve davetgi cemaatlerin araciligiyla yliriitiilen diger yaygin din egitimi alanindaki faaliyet-
leri ihtiva etmektedir.35

3. YAYGIN DIiN EGITiMININ MERKEZi KONUMU OLARAK CAMILER

Diger islam iilkelerinde oldugu gibi Kirgizistan’da da yaygin din egitimi deyince ilk
akla gelen yer, cami ve mescitlerdir. insanlarin biiyiik cogunlugu, din egitimi ihtiyacin1 med-
rese ve camilerden karsilamaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bagimsizlik sonrasinda
iilkede cami ve mescit sayisinda hizl bir artis yasanmistir. Kirgizistan’da 2018 yili itibariyle
2838 cami bulunmakta olup, bu camilerin ¢ogunlugu da tilkenin Giiney bolgesinde yer almak-
tadir. Bu camilerden 2457’si (%86,6’s1) ilgili makamlar tarafindan kayda alinmis durumdadir.
Diger camiler ise, heniiz kayit altina anmamgtir. Ulkedeki cami ve mescit sayilar1 asagidaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 1: 2018 Yili [tibariyle Ulkedeki Cami ve Mescit Say1si36
Bis- - Na- Isik- Ta- Os Bol- Os Calala- Bat- Top-

Bolgeler kek Gy rin Kol las gesi Sehri bad ken lam
Cami

Sayisi 61 394 150 184 139 839 64 632 375 2838
Kayith

Olanlar 34 272 110 133 133 763 64 593 355 2457
Kayitsiz

Olanlar 27 122 40 51 6 76 0 39 20 381
Mescitler 40 76 38 74 22 23 20 184 44 521

32 Muratali Cumanov, O/kdbiizdégii Islam Colu, (Biskek: 2009), 31-32.

33 Bu durumu 2018 yilinda yaptigimiz “Kirgizistan’daki Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri ve So-
runlari,” adli proje esnasinda gezdigimiz yerlerde gozlemledik.

34 Kirgizistan Muftiyati, “Kirgizistan Miisiilmandarinin Din Baskarmaligl”, Erisim: 25 Ocak 2019,
https://muftiyat.kg/maalymat/.

35 KMDI’nin egitim faaliyetleri konusunda genis bilgi icin bk. Aydar, Kirgizistan'da Din Egitimi, 123-150.

36 Kirgizistan Muftiyati, “Kirgizistan Miisiilmandarinin Din Bagkarmaligl”, Erisim: 25 Ocak 2019,
https://muftiyat.kg/maalymat/.
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Kaynak: Mustafa Koyll, “Din Goérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Problemleri”,
Arastirma Projesi Raporu, (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2018), KTMU-BAP-
2018.SBE.01, 29

Son zamanlarda Said Bayumi gibi is adamlari tarafindan yurtdisindan gelen insanlarin
yardimlariyla insa edilen camilerin sayisi da artmistir. Hemen her kdyde en az bir cami vardir.
Said Bayumi’'nin baskanligini yaptig1 vakif, %30 yerel destek sartiyla camiler yapmaktadir. Bu
camiler yaninda birisi Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi kampusundaki Satuk Bugra
Han Cami (2016), digeri de Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan Biskek sehir merkezinde 2018
yilinda agilan imam Serahsi Camisi olmak iizere iki biiyiik cami de bulunmaktadir. imam Se-
rahsi Camii, Orta Asya’nin en biiyiik camisi sifatin1 tasimaktadir. Ancak Kirgizistan’daki cami-
ler, genellikle tek katli olarak namaz kilinacak biiyiik mekan ve avludan olusmaktadir. Cami-
lerin avlusunda yapilan birkag kiiciik odada giiniin belli vakitlerinde veya belli donemlerde
cocuklara ve genglere Kur'an ve temel dini bilgiler 6gretilmektedir. Kii¢lik odalarda yapilan
bu egitim sekline “hiicre egitimi” de denilmektedir.3” Sovyetler doneminde oldugu gibi, ba-
gimsizlik sonrasinda da tamamen geleneksel tarzda bir dinf egitim uygulanmaktadir.

Kirgizistan Anayasasinda din-devlet iliskisi, dinin devlet islerinden ayr1 tutulmasz il-
kesine dayandirilmis; bunun uygulanma bi¢imi olarak dini konulardaki teskilatlanmalar ce-
maatlere birakilmis ve dini tegkilatlar da kendi faaliyetlerini stirdiirebilmelerini saglamak
icin, ticari faaliyette bulunma hakkina sahip kilindigindan, dini kurumlar devletten herhangi
bir maddi destek alamamaktadirlar. Muftiyatin en 6nemli gelir kaynaklarindan birisi, cami-
lerden toplanan yardimlarla, hacca giden hacilarin yapmis olduklari bagislardir. Bu nedenle
KMDI yeni cami ve mescitlerin ingasini, medreselerde, enstitiilerde ve {iniversitede calisan
hoca ve personelin maaslari ile diger masraflar1 kendi imkanlari ile ve bir de yurt icinden ve
yurt disindan gelen bagislarla karsilamaktadir.38 Tabi bu durum, KMDI’nin maddi agidan si-
kint1 ¢ekmesine, dini hizmetlerin bazi konularda yetersiz kalmasina ve gerektigi sekilde ye-
rine getirilememesine neden olmaktadir.

Camilerde gorev yapan din gérevlileri konusuna gelince, bu konuda heniiz sistemli bir
yapidan bahsetmek miimkiin degildir. Ulkede imamlar genellikle, medrese mezunu oldukla-
rindan, mesleki bilgi diizeyleri olduk¢a diisiiktiir. Zira medreselere baktigimizda bu egitim
kurumlarinin gerekli mali kaynaklarinin yeterli olmamasi ve yiiksek diizeyde egitim verecek
kapasitede bilgi ve beceriye sahip elemanlarinin bulunmamasi, ¢agdas sartlara uygun olarak
dini konularin 6gretiminde adapte olamamaya ve egitim diizeyinin kalitesinin diismesine ne-
den olmaktadir. Miiftiiliikk bu sorunu ¢6zmek i¢in ya yurtdisina 6grenci gondermekle ya da
kisa siireli hizmet i¢i egitim vermekle yetinmektedir.39

imamlarla ilgili diger 6nemli bir sorun da, imamlarin atanmasinda izlenen usul konu-
sudur. Zira imamlarin atanmasinda belli bir 8l¢iit bulunmamaktadir. imamlar miiftiiliik ata-
mamakta, sadece cemaat tarafindan secilen imamlar1 tanimaktadir. imamlar miiftiiliikten ya
da devletten her hangi bir maas alamadiklari gibi onlarin her hangi bir sosyal giivenceleri de
yoktur. Ya gontilliiliik esasina gore ¢calismaktadirlar ya da gelirlerini cemaat 6 demektedir. Ce-
naze, nikdh ve diger merasimlere davet edilen imamlara halk belli bir ticret 6demekte-
dir.#°Her ne kadar 2014 yilinda olusturulan iman Vakfi araciligiyla belli sartlar tasiyan ve
belli sinavlar1 gegen imamlara belli bir miktarda maas (5,000 som) baglanmissa da artik bu
maas da 6denmemektedir.4!

Cami ve mescitlerde iki tiirlii egitimden bahsedilebilir. Bunlardan birincisi, “moldo”
adiyla bilinen din adamlarinin basina topladig1 6grencilere belli bir programa bagh kalmadan,

37 Akramova, Din Egitiminin Genel Egitim Igcindeki Yeri, 106.

38 Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, 80.

39 Koyld, “Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Problemleri”, 13.
40 Koyld, “Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Problemleri” 30.
41 5000 som yaklasik 72 dolara tekabiil etmektedir.

https://dergipark.org.tr/cuid
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daha ¢ok kendi bildiklerini 6gretmeye ¢alismasi seklindeki egitimdir. Bu moldolarin bazilari
Arap iilkelerinde veya Pakistan’da belli bir egitim gdrmiis olsalar bile cogunluk, dogru dirtist
bir egitimden yoksundur ve bu nedenle Kur’an bile dogru bir sekilde okuyamamaktadirlar.
Ayrica bunlarin pedagojik ve dini bilgileri de oldukea az ve egitim tecriibeleri de yetersizdir.42

Cami ve mescitlerdeki ikinci egitim sekli ise, hutbe ve vaazlar yoluyla yapilan egitim
seklidir. Ancak Kirgizistan’da hutbe usuliiyle etkili bir din egitiminin yapildigini séylemek ol-
dukga glictiir. Nedeni ise, hutbenin verilis sekli buna imkan tanimamaktadir. Zira iilkede ne-
redeyse ¢ogu camilerde hutbeler tamamen Arapg¢a okundugu i¢in, imam ile cemaat arasinda
etkili bir iletisim kurulamamaktadir. Oysa vaaz ve hutbenin Cuma namazi i¢indeki yeri; halkin
din egitimi ve sosyallesmesi agisindan tasidig1 6nem oldukga biiytiktiir.

Hutbenin yani sira, camilerde yapilan en énemli din egitimi faaliyetlerinden birisi de
yapilan vaazlardir. Gayesi agisindan bakildiginda vaaz, ibret ve 6giit yoluyla cemaati egitme
yontemidir. Kirgizistan halki vaaz yerine genelde “mesele” kavramini kullanmaktadir. Kirgi-
zistan’in giineyinde Ozbek din gérevlilerinin cogunlukta olmasi ve dini literatiiriin cogunlu-
gunun da Ozbekgce yazilmasi nedeniyle vaazlar, genelde Ozbek Tiirkcesiyle yapilmaktadir.
Kirgiz asilli din gérevlileri de vaazlarinda ya tamamen Ozbekceyi kullanmakta ya da Kirgiz
Tiirkcesinin icerisine Ozbekce kavramlar katmaktadirlar. Kuzey Kirgizistan’da ise vaazlar ge-
nellikle Kirgizca yapilmaktadir.

Teorik olarak bakildiginda, vaazlarin yaygin din egitimi agisindan 6nemi biiytiktiir.
Zira camiye her yastan insan bir seyler 6grenmek i¢in goniillii olarak gelmektedir. Gelen in-
sanlar bir bakima egitim alma konusunda hazir bulunusluk safthasinda sayilabilirler. O ytizden
de etkili bir vaazin son derece verimli olabilecegi sdylenebilir. Ancak meseleye pratik agidan
bakildiginda, birtakim eksikliklerden ve metot yanlishigindan dolay1 vaazdan yeterince fayda-
lanilamadig: goriilmektedir. Bu konudaki literatiire baktigimizda bunun nedenleri olarak da
sunlar ileri siiriilmektedir: Din gérevlilerinin yeterli egitim almamis olmasi; kaynak eksikligi;
yanlislarla ve hurafelerle dolu kitaplardan yararlanilmasi.43

Anilan nedenlerle camilerdeki yaygin din egitimiyle ilgili en 6énemli sorunlardan bir
tanesi, lilkede yerli din adamlar tarafindan halkin kiiltiiri, orf ve adetleri, gelenek ve gore-
nekleri dikkate alinarak hazirlanmis 6rnek vaaz ve hutbe kitaplarinin olmamasidir. Konunun
daha iyi anlasilmasi i¢in Kirgizistan’da din gorevlileri tarafindan vaazlarda en ¢ok kullanilan
kaynaklari su sekilde siralamak mimkiindiir:

Diirratii’n Nasihin (Nasihat Durdonalari): Bu eser 18. Yiizyil dlimlerinden biri olarak
taninan Hopali Osman Efendi (6. 1826) tarafindan kaleme alinan bir vaaz kitabidir. Eser 75
konu {lizerine hazirlanmistir. Konular, Kur’an-1 Kerim’in usuliine gore tertip edilmistir. Genel
olarak, secilen ayetlerin tefsirinden sonra, yerine gore, ayetin niizul sebebine, konuyla ilgili
hadislere ve kissalara, bazen de siirlere yer verilmistir. Bu eser kisaltilmis sekliyle Narmu-
hammed Mirza tarafindan “Nasihat Durdonalari” adiyla Ozbekceye aktarilmis, ancak bu ter-
climede eserin miiellifi Muhammed Salim ibn Muhammed Rahim Buhari olarak géziikmekte-
dir. Bu eser, cami imamlarinin konusmalarinda en ¢ok basvurduklar1 bir vaaz kitabidir.44
Eserde pek ¢ok uydurma rivayet ve hurafeler yer almaktadir.

Hadis ve Hayot: Giiniimiizde Ozbekistan’in énde gelen din adam1 Muhammed Sadik
Muhammed Yusuf'un kaleme aldig1 bu eser, secme hadisler tiiriindendir. Bu eser Ozbekge ka-
leme alinmus, ilk usul kitabi niteligini de tasimaktadir. Onséziinde miiellif, bu eserin 35 cilt
tutacagini soylemekte ise de eserin sadece ilk iki cildi yayinlanabilmistir.

Miikdsefetii’l Kuliib: Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazali'nin yazdig1 bu eser de

Ozbek Tiirkgesine ayni adla cevrilmis ve 2000 yilinda Taskent'te yayinlanmistir. Bu eser daha
cok ahlak ve tasavvuf agirlikli hadisleri icermektedir.

42 Aydar, Kirgizistan'da Din Egitimi, 147. Daha genis bilgi icin bk. Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi,
153 vd.

43 Biiytikalaca, Kirgizistan’da Din Egitimi, 204-205.

4 Yusubov, Kirgizistan'da Din Egitimi, 156-157.
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Tenbihu’l Gafilin (Gaflatdan Uygonis): Nasr b. Muhammed Ebu’l-Leys es-Semar-
kandi'nin (6. 983) kaleme aldig1 bu eser de vaazlarda sik¢a bagvurulan kaynaklardan birisidir.
Miiellif, hadisleri genellikle senediyle beraber zikretmistir. Sahabe ve tabiun sézleri, zahid ve
ariflerden nakillerle konuyu izah etmis, daha sonra da tavsiyelerini dile getirmistir. Bu eser
de Ozbekgeye cevrilmis ve “Gaflatdan Uygonis” adiyla yaymlanmigtir.45

Ayrica burada tiim camilerde Teblig Cemaati'nin okudugu “Secme Hadisler,” “Ha-

»a

yatii’s-Sahabe,”“Fazail Amal”ve “Fazail Sakada”adl kitaplar1 da eklemememiz gerekir.

Biitiin bu olumsuz sartlara ragmen, Kirgiz halkinin egitim, kiiltiir, ibadet ve ahlak y6-
niinden bilgilenmesinde cami ve mescitlerin biiyiik 6nemi vardir. Zira iilkede heniiz 6rgiin
egitim kurumlarda din 6gretimi yapilmadigindan, halkin genel olarak dinini 6grenebilecegi
yegane yer camiler olmaktadir. Ayrica cami cemaatinin biiyiik cogunlugunu gengler olustur-
maktadir. Tim bunlari dikkate aldigimizda, iilkede camilerin ne kadar dnemli yaygin din egi-
timi merkezleri oldugunu soyleyebiliriz.

SONUC

Diger Tirk boylariyla karsilastirildiginda Kirgizlarin oldukga geg bir dénemde Miislii-
man olduklari goriilmektedir. Iste bir taraftan koklii bir islami bilgi ve kiiltiire sahip olama-
malari, bir taraftan da 70 yili agkin Sovyetler Birligi'nin yonetimi altinda yasamalari nede-
niyle, Kirgizistan’da islam, tam anlamiyla kék salamamigtir. Ancak tiim bu olumsuzluklara
ragmen, Kirgizlar Sovyet déoneminde dini inang ve pratiklerini korumaya ¢alismislar, bagim-
sizlik sonrasinda ise yasal olarak devreye giren din ve vicdan hiirriyeti kapsaminda hizli bir
dindarlasma stireci yagamislardir.

Ancak bu dénemde halkin i¢ginden ¢ok sayida baksilar (cinciler) ve falcilar dedigimiz
insanlarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Manevi anlamda bosluk icinde kalan insanlarin bu
baks1 ve falcilara gittikleri ve dinlerini onlardan 6grendikleri bile goriilmiistiir. Ayrica Batidan
gelen misyonerler de yogun bir sekilde Hiristiyanligi yaymaya ¢alismislardir. Bu durumda in-
sanlarin bir kismi, eski gelenek diye deger verdikleri baksilara inanmis, bir kismi da Batili
misyonerlerin tuzagina diismiis, bir kismi ise hala ateizm ideolojisinde devam etmektedir.

Ulkede bu olumsuzluklar yasanirken, bir olumsuzluk da Miisliiman iilkelerden gelmis-
tir. Kirgizlar arasinda eskiden kalan bir anlayisa gore, birkag kelime Arapcga bilen veya Arapca
okuyabilen bir kisi alim olarak goriilmis ve saygi gormiistiir. Bu anlayisin bir sonucu olarak
1991-93 senelerinde Arap tilkelerinden gelen her Arap, gercek Miisliiman ve gergek alim ola-
rak goriilmiis ve halkin 6nemli bir kismi1 onlara inanmistir. iste bu dénemde iilkeye Vahhabi-
lik, Selefilik ve Hizbu’t-Tahrir gibi asir1 dini goriisler girmistir. Kirgizistan’daki dini olusumun
diger bir yolu da Kirgizistan’dan diger Islam tilkelerine giden égrenciler tarafindan gercekles-
tirilmistir. 1991 senesinde kabul edilen Anayasa, herkese kendi inancini istedigi sekilde ve
istedigi yerden 6grenebilme 6zglirliigii getirmistir. Bunun sonucu olarak pek ¢ok insan, Arap
iilkelerine, Pakistan ve Tiirkiye'ye gitmistir.

Arap iilkelerine gidip dini egitim alanlarin ¢ogu geriye ya Vahhabi ya da Selefi fikirli
olarak geri donmiistiir. Pakistan’a gidip din egitimi alip gelenlerin ¢ogu ise tilkeye Teblig Ce-
maatinin tiyesi olarak dénmiistiir. Misir'a gidenlerin hemen hemen hepsi, Misir’daki Fethul-
lah Giilen cemaatinin (FETO) etkisinde kalmistir. Tiirkiye'ye giden 6grenciler ise, devletin
resmi kurumu olan Diyanet Vakfi'nca veya Diyanet Isleri Bagkanhigr'nca gétiiriilmiis ve hicbir
cemaat etkisi olmadan devletin kabul ettigi plan ve program cercevesinde egitim almistir.

iste devlet yoneticileri tiim bu olumsuzluklardan kurtulmak icin, Din Isleri Devlet Ko-
misyonunu kurarak, nispeten din islerini kontrol altina almaya ¢alismaktadir. Ulkedeki din
isleri ise, biyiik él¢iide KMDI tarafindan deruhte edilmektedir. Ulkedeki camilerin yapimy, is-
leyisi, imamlarin atanmasi ve halkin dini konularda aydinlatilmasi gérevi de biiyiik dl¢iide

45 Genis bilgi icin bk. Artikbaev, Kirgizistan'daki Camilerde Imamlarin Vaazlarinda Kullandiklar: Hadis-
lerin Hadis [Imi Acisindan Degerlendirilmesi (Os Ornegi), 38-39.
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KMDI tarafindan yerine getirilmektedir. Ulkede hem cami sayis1 hem de cemaat sayisi hizla
artmaktadir. Ancak camilerde istenilen diizeyde bir din egitiminin verildigini sdylemek de
pek mimkiin degildir. Bunun pek ¢ok nedeni vardir. Bunlar arasinda, devletin din islerine
karismamasi, yeterli ve nitelikli din gérevlilerinin olmamasi, camilerin farkl iilke ve anlayis-
lara bagh kisiler tarafindan insa edilmesi ve akabinde kendi anlayislarini yansitan kisilerin
imam olarak atanmasinin istenmesi, hutbe ve vaazlarin yeteri kadar islevsel olmamasi, dini
alanda yeterli materyale sahip olunamama gibi nedenler zikredilebilir.

Makalemizin énemli bir kismini olusturan camilere gelince, daha nitelikli ve kaliteli
din hizmetleri sunabilmek i¢in su dnerileri sunabiliriz:

Din hizmetlerindeki daginiklig1 ve diizensizligi ortadan kaldirarak daha nitelikli bir
din hizmeti sunabilmek i¢in, din hizmetlerinin devlet kontroliinde yiiriitiilmesi gerekir. Bu-
nun i¢in de basta Muftiyat, yeniden olusturularak devletin kontroliinde bir kurum haline ge-
tirilmelidir. Béyle bir uygulama laiklik ilkesine ters diismedigi gibi, sosyal devlet ilkesine de
uygun bir durumdur. Zira niifusun biiyiik bir kismi (% 85) Miisliiman’dir. Dolayisiyla Miislii-
man halkin giivenlik, saglik, egitim gibi bu ihtiyacglar1 da devlet tarafindan dogru bir sekilde
karsilanmalidir.

Camilerde gorev yapan din gorevlileri de devlet memuru olarak istihdam edilmelidir.
Bu baglamda din gorevlilerinin maaslari devlet tarafindan karsilanarak, diger devlet gorevli-
lerinde oldugu gibi, imamlara da saglk ve emeklilik gibi her tiirli hak saglanmalidir. Din go-
revlileri halkin yardimina muhtag birakilmamalidir.

Din gorevlilerinin atanmasi konusunda belirli standartlarin getirilmesi gerekir. Bu
onemli isi sadece birkag kisinin inisiyatifine birakmak dogru degildir. Buradaki esas olan, go-
rev yapacak kisilerin hangi cemaat ya da gruba dahil oldugu degil, meslekteki liyakati olmali-
dir.

Din gorevlileri i¢cin bir mesleki yeterlik standardi gelistirilmelidir. Zira farkli kurum-
lardan mezun olan ya da okuyan Kkisiler, din gorevlisi olarak atanabilmektedirler. Ancak bu
egitim kurumlarinda da standart bir egitim sekli olmadigindan, hangi din gorevlisinin bilgi
diizeyinin ne oldugu da bilinmemektedir. Sonug¢ta bu durum da din hizmetlerindeki verimli-
ligi diisiirmektedir.

Cami ingas1 konusuna da belli bir diizen verilmelidir. Bu mimari agidan oldugu gibi,
camiyi insa eden sahislar ve iilkeler acisindan da dikkate alinmasi gereken 6nemli bir konu-
dur. Zira camiyi insa eden sahislar, bu hizmete karsilik kendi goriislerinden olan kisilerin
orada gorev yapmalarini isteyerek, iilkede dini agidan farkli cemaat ve gruplarin olusmasina
zemin hazirlamaktadirlar.

Bize gore bu noktada yapilmasi gereken en makul is, devletin iilkedeki niifusun dini
yapisinl da dikkate alarak, catismaci laiklikten vazgecip uzlasmac laiklik ilkesine gecerek,
din-devlet iliskilerini yeniden diizenleyip, halkin dini ihtiyag¢larin1 karsilamaya ¢alismaktir.
Bu yapildig1 takdirde, hem iilkedeki birtakim zararl dini akimlarin éniine gecilmis olacak,
hem halk dogru ve yeterli bir sekilde dinini 6grenmis olacak, hem de daha énemlisi, iilkenin
birligi ve beraberligi saglanmis olacaktir.

KAYNAKCA

Akramova, Dilaram. Din Egitiminin Genel Egitim Icindeki Yeri ve Kirgizistan'daki Durum.
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2000.

Akramova, Dilaram. Kirgizistan'da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagi’ Dersinde Din Egitimi [le
Hgili Amaclarin  Gerceklesme Diizeyi (Os Ornegi). Doktora Tezi, Ankara
Universitesi,2006.

Artikbaev, Kudrat. Kirgizistan'daki Camilerde Imamlarin Vaazlarinda Kullandiklar1 Hadisle-
rin Hadis [Imi Acisindan Degerlendirilmesi (Os Ornegi.), Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2003.

Aydar, Hidayet. Kirgizistan’da Din Egitimi ve Arasan [lahiyat Fakiiltesi. Biskek: 2009.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Bakit Murzaraimov- Mustafa Koylu. Common Religious Education Activities and ...| 211

Azattik Unalgist. Erisim: 25 Ocak 2019.
https://www.azattyk.org/a/kyrgyzstan_religion_sect/24906062.html.

Biiyiikalaca, Orhan Nadir. Kirgizistan’da Din Egitimi ve Kirgizistan Miisliimanlari Dinf Idaresi,
Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2003.

Cebeci, Suat. “Kirgizistan’da Dini Durum ve Din Egitimi-Durum Analizi ve Oneriler”. Arastirma
Projesi Raporu, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2015.

Cumanov, Muratali. Olkébiizddgii [sldm Colu. Biskek: 2009.

Erdem, Mustafa. Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat. Ankara: TDV Yayinlari, 2005.

Kadir Malikov - Usubaliev, E. Musulmanskaya obsina Kirgizstana i politiceskiy proses v
strane: podhodi k gormanizasii otnoseniy mejdu gosudarstvom i religiey. Biskek:
20009.

Kirgiz Respublikasinin Madaniyat Cana Turizm Ministerligi. Erisim: 25 Ocak 2019.
http://aimakpress.kg.

Kirgizistan Muftiyati. “Kirgizistan Miisiilmandarinin Din Bagkarmalig1”. Erisim: 25 Ocak 2019.
https://muftiyat.kg, 13.10:2018.

Kirgizistan Muftiyati. “Kirgizistan Miisiilmandarinin Din Baskarmalig1”. Erisim: 25 Ocak 2019.
https://muftiyat.kg/maalymat.

Kirgizistan Muftiyati. “Kirgizistan Miisiilmandarinin Din Baskarmalig1”. Erisim: 25 Ocak 2019.
https://muftiyat.kg/maalymat.

Kozukulov, Timur. "Kirgizistan’da Dini Kurumsallagsma ve Toplum". Agr1 ibrahim Cecen Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (Mayis 2015): 177-209.

Koyli,Mustafa. “Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Problemleri”. Arastirma Projesi
Raporu, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, 2019.

Mamayusupov, Omiirzak. O monitoringe deyatelnosti gosudarstvennih organov v realizatsii
religioznih prav i svobod, Os: Gosudarstvennaya kommisiya pri pravitelstve
Kirgizskoy Respubliki po delam religii. Bishkek: 2004.

Moldaliyev, Orozbek. islam i politika, politizatsiya [slama ili [slamizatsiya politiki. Biskek:
2008

Murzaraimov, Bakit. Egemendulukton Kiyin Kirgizistandagi Diniy Abal, Biskek: BYR, 2018.

Myrzabaev, Mamatbek. Kirgizistan'da Din-Devlet [liskileri, Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
20009.

Orozalieva, Chynar. Karsilastirmali Olarak Kirgizistan ve Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasala-
rinda Insan Haklarinin Korunmasi. Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2010.

Osmanov, Oskén -Asankanov, Almaz. Kirgizistan Tarihi, Biskek: MEB Yayinlar1. 2001.

Ubaktilu Cobo. “K.6 Cumhurbagskanliginin Din Egitimi Hakkindaki Gegici Karar”, Erkin Too,
Erisim: 14.Kasim 1996

Vegerniy Biskek. “Sozdanna rabogaya gruppa po reforme gospolitiki v religioznoy sfere”, Eri-
sim: 3 Subat 2014, http://www.vb.kg/doc/260645

Yilmaz, Hiiseyin. “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din Egitimi”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi DergisiX1/1 (2007): 91-128.

Yusubov, Elvin. Kirgizistan’da Din Egitimi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016.

https://dergipark.org.tr/cuid






Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
June / Haziran 2019, 23 (1): 213-232

Matiiridi’nin Tefsir-Te'vil Ayrimi ve Bunun Te’viliftaki Pratik Degeri Uzerine
Bir inceleme

Tafsir-Ta'wil Distinction of Maturidr and an Evaluation of Its Practical Value in
Ta'wilat

Enes Biiyiik
Ars. Gor. Dr. Trabzon Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalh
Research Assist. PhD, Trabzon University Faculty of Theology Department of Tafsir
Trabzon/Turkey
enesby_55@outlook.com
orcid.org/0000-0002-9619-9450

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 31 Ocak / January 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 17 May1s / May 2019
Cilt / Volume: 23 Say1 / Issue: 1 Sayfa / Pages: 213-232
Atf / Cite as: Biiyiik, Enes. “Matiiridi’'nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun 7e’vi/ttaki Pratik De-
geri Uzerine Bir inceleme [ 7afsir-Ta’wil Distinction of Maturidi and an Evaluation of Its Prac-
tical Value in Ta'wilaf]”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 23/1
(June 2019): 213-232. https://doi.org/10.18505/cuid.520370
Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
www.dergipark.gov.tr/cuid



214 | Enes Biiyiik. Matiiridi’'nin Tefsir-Te’'vil Ayrim1 ve Bunun 7e vildf'taki Pratik Degeri...
Tafsir-Ta’wil Distinction of Maturidi and an Evaluation of Its Practical Value in Ta'wilat

Abstract: In the history of Islamic thought, Maturidi is a famous scholar both in the field of
kalam and tafsir. Being approved by Maturidj, the distinction of tafsir and ta’wil, which makes
possible to take the comments made about the verses into sistematic framework, is quite im-
portant. There is an important information both about content of the distinction approved by
Maturidi and the main reasons that necessiated this distinction in the introduction of Sa-
marqandl’'s Sharh at Ta'wilat. From this information, it is understood that the distinction of
tafsir and ta’wil had dated back to older time than Maturidi and previous scholars dealed with
the problem that necessiated this distinction and Maturidi inherited this distinction from his
predecessors. Information in the Sharh at Ta'wilatreveals that according to Maturidi the com-
panions had made interpretation (za2'wil) in addition to tafsir and the explanations made by
certain evidences is tafsir too. Therefore this information gives us the opportunity flexing the
acceptance of the idea “tafsir, is dedicated to the companions, ta'wil is dedicated to fuqaha
(jurists)” and asserting that companions and scholars made both tafsir and ta’wil. In this pa-
per, we will research whether the distinction tafsir and ta’wil regarded by Maturidi comple-
tely belonged to his or not and content of the distinction and its reasons. We will also analyze
this distinction according to examples in the 7a'wilat

Summary: An important distinction is made between the concepts of tafsir and ta’'wil in the
short preface of Maturidi's tafsir, and this distinction is particularly prominent in contempo-
rary tafsir studies. Because from the point of view of the value they carry, the explanations
for these differences and concepts express the legitimacy of the following mufassirin (writers
of a commentary on the Qur’an) to be able to perform tafsir, as well as the value of the expla-
nations found in tafsir literature in terms of certainty. In 7a'wilat, tafsir is described as the
precise determination of what is intended. Determination of what is exactly intended in
verse/wording is bound to certainly know the conditions under which it was revealed. Beca-
use they are the first to be addressed directly and they witnessed the context, the tafsir is only
for the companions (sahabah pl. ashab). On the other hand, ta’'wil is not a definite determina-
tion of what is intended, but rather it is explained as putting the possibilities forward. In this
case, ta'wil is dedicated to the scholars after the companions. When we look at the other tafsir
sources that include his views, it can be understood that this brief information in the preface
of the tafsir which survived to our day is partially incomplete. Samarqandi's Sharhu’t-ta 'wilat
is the most important of these sources. According to the information here, Maturidi states that
some scholars distinguish tafsir and ta’'wil from each other. In these distinctions, tafsir is eit-
her described in relation to a definitive statement or in relation to being familiar with the
conditions of revelation, while ta’wil is described as extracting meanings from the verses and
making possible meanings without claiming certainty. These explanations show that the dis-
tinction between tafsir and ta’'wil in 7a'wilat's preface was mainly based on the period before
Maturidi. These statements, which Maturidi transmitted from some scholars in the beginning
of Sharhu’t-ta'wilat, were then transmitted by Omar al-Nasafi, Mahdyimi and Molla Husrev.
In some sources, it was also transmitted that similar explanations were made by scholars such
as an-Nadr b. Shumayl, al-Hussein b. Fadl al-Baceli and Ibn Durayd before Maturidi.

Some explanations of Maturidi in 7a ‘wilatenables the theory of tafsir-ta’wil to be understood
at a wider level. When the examples are examined, it is observed that Maturidi exhibited two
types of attitude against the tafsir of the companions. He states that one of these is that if the
transmission is true, what is intended is exactly what is stated in the narrated. The second is
that he sometimes does not accept these explanations and suggests additional opinions. The
reason he refuses is that sometimes he does not find the transmission reliable, and sometimes
he thinks that companions performed ta'wil. If this is the case, the dedication of ta’'wil to those
coming later should not be absolutized. Because the companions can perform both tafsir and
ta’'wil. The examples in 7a ‘'wilat clearly reveal what areas tafsir, which is defined as a definite
statement, covers. According to this, first, tafsir is related to the field of “invisible” about the
past and the future. Secondly, its meaning and practice is only about the information of the
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“statement” about the issues that can be revealed by the Prophet (pbuh). In the third aspect,
itis related to “revelation” information reporting the context in which the verses descended.

In the beginning of Sharhu’t-ta'wilat, Maturidi says that the explanations made based on the
definitive evidences such as mutawatir (repetition; narration reported by large number re-
porters) and //ma (consensus) also fall under the category of tafsir. However, it is also neces-
sary to add intellectual evidence to these evidences. Because intellectual evidence is also im-
portant in the epistemology of Maturldi. In fact, the truthfulness of nass (text) is primarily
based on intellectual evidence. First, the issues of theology are proven by certain intellectual
evidence, and then, on the basis of this, the meanings expressed by the nass acquire the value
of certainty and truthfulness. With the definitive acceptance of reason in theology, what some
nass express confirm each other and are used as evidence in the process of interpretation.
Therefore, since some of the intellectual evidence, ijma and mutawatir news provide defini-
tive information, explanations based on them are also seen as tafsir. Considering the fact that
the above-mentioned evidence was also used by those coming after the companions, it can be
concluded that tafsir can be performed by not only the companions but also those coming
after them. In this case, it should be accepted that tafsir is not performed only by the compa-
nions, and that the succeeding mufassirin can also perform tafsir as well as ta’wil. When we
look at the examples based on these evidence, there are two different situations in 7a ‘'wilat.
The first is that Maturidi sometimes has views on evidence based on mutawatir and ijma and
sometimes suggests different opinions from the assumptions that he said there was ijma in
particular. Because these evidences are certain, it is understandable that he remains bound
to them. However, as a possible reason for his opposition to ijm3, it can be said that he thinks
only the following generations enter the scope of ijma. Because, according to Samarqandj,
Maturidi's objection to such information does not seem possible, since ijma of the companions
in a matter is accepted. Although he sometimes said that there was ijma, the reason why no
such ijma was mentioned in other tafsir sources and sometimes, it may be considered that he
did not respect other views in the face of ijma as a reason for including different views or it
may be thought that he was unaware of the different views that were transmitted. The second
remarkable situation is that according to Maturidj, intellectual evidence, in particular, can re-
veal only the “knowledge of existence” of the issues related to theology. Maturidi thinks that
their nature cannot be certainly known, and that the explanations made regarding their na-
ture are only ta'wil. For this reason, he firmly rejects the interpretation of the khabart attri-
butes about Allah in accordance with the idea of tashbih and tajsim (anthropomorphism).

Keywords: Tafsir, Maturidi, Tafsir-Ta'wil, The Companion, Samarqandi, Ta'wilat.

Matiiridi'nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun 7eviliftaki Pratik Degeri Uzerine Bir inceleme

0z: Matiiridi Islam diisiince tarihinde hem kelam hem de tefsir sahasinda taninmis bir alimdir.
Onun benimsedigi ve tefsir sahasinda ayetlerle ilgili yapilan aciklamalari sistematik bir ¢er-
ceveye oturtmayl miimkiin kilan tefsir-te’vil ayrimi bir hayli 6nemlidir. Matiiridi'nin kabul
ettigi tefsir-te’vil ayriminin hem igerigi hem de bu ayrimi yapmay: gerektiren temel saiklerin
neler oldugu konusunda Sermerkandi’'nin 7evilit serhinin mukaddimesinde 6nemli bilgiler
bulunmaktadir. Bu bilgilerden hareketle, tefsir-te’vil ayriminin Matiiridi 6ncesine dayandigi,
bu ayrimi yapmay: gerektiren problemle, daha 6nceki alimlerin de mesgul oldugu, dolayisiyla
Matiirid?’nin bu ayrimi seleflerinden tevariis ettigi anlasiimaktadir. Serhte verilen bilgiler, ay-
rica Matiiridi'ye gore, sahdbenin tefsir haricinde te’vil de yaptigini, kat'1 karineler kullanilarak
yapilan agiklamalarin da tefsir oldugunu gostermektedir. Haliyle bu durum, “tefsir, sahabeye;
te’'vil de fukahaya aittir” kabuliinii esnetebilmeye, sahabe ve fukahanin hem tefsir tem de te'vil
yapabildiklerini s6ylemeye imkan vermektedir. Bu makalede, Semerkandi'nin verdigi bilgiler
de dikkate alinarak Matiiridi'de goriilen tefsir-te’vil ayriminin tiimiyle kendisine ait olup ol-
madig, ayrimin icerigi ve temel gerekgcesi ele alinacak, ayrica bu ayrim 7evildt'taki 6rnekler
tizerinden incelenecektir.
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Ozet: Matiiridi'nin tefsirinin kisa mukaddimesinde tefsir ve te’vil kavramlarina dair énemli
bir ayrim yapilmakta ve bu ayirim da dzellikle ¢agdas tefsir arastirmalarinda 6n plana ¢ik-
maktadir. Zira tasidig1 deger agisindan bakildiginda bu ayrim ve kavramlara yonelik agikla-
malar bir yandan sonraki miifessirlerin tefsir yapabilme mesruiyetini bir yandan da tefsir li-
teratiiriinde yer bulan agiklamalarin kesinlik agisindan bilgi degerini ifade etmektedir.
Te'vilat mukaddimesinde tefsir muradin Kesin olarak tespit edilmesi olarak tarif edilmekte-
dir. Ayette/lafizda kesin bir murad tayini de ancak onun vahyedildigi sartlara yakinen vakif
olmaya bagli kilinmaktadir. {lk muhataplar olduklari igin baglama ancak sahabe sahid oldu-
gundan dolay tefsir de ancak sahabeye mahsus olmaktadir. Buna karsin te’vil ise muradin
kesin bir bi¢cimde belirlenmesi olmay1p ihtimallerin ortaya konulmasi olarak agiklanmakta-
dir. Bu durumda te’vil, sahabe sonrasi dlimlere hasredilmektedir. Matiiridi’'nin giiniimiize ula-
san tefsirinin mukaddimesindeki bu kisa bilgilerin, onun goériislerine yer veren diger tefsir
kaynaklarina bakildiginda kismen eksik oldugu anlasilmaktadir. Bu kaynaklarin basinda Se-
merkandi’'nin Serhu’t-Tevilith gelmektedir. Buradaki bilgilere gére Matiiridi, bazi alimlerin
tefsir ve te'vili birbirinden ayirt ettiklerini nakletmektedir. Bu ayrimlarda tefsir ya kesin bir
beyan ya da niizill sartlarina vakif olmayla ilgiliyken te’vil dyetlerden anlamlar ¢ikarmak ve
kesinlik iddiasinda bulunmaksizin muhtemel anlamlar1 ortaya koymak seklinde tarif edil-
mektedir. Bu agiklamalar 7evildtin mukaddimesindeki tefsir-te’vil ayriminin esasen
Matiirldi 6ncesine dayandigini gdstermektedir. Serhu’t-te’vilitin girisinde Matiirld?’'nin bazi
alimlerden naklettigi bu agiklamalar1 daha sonra Omer en-Nesefi, Mehayimi ve Molla Hiisrev
de aktarmaktadir. Bazi kaynaklarda benzer agiklamalar1 Matiiridi 6ncesinde en-Nadr b. St-
mey], el-Hiiseyin b. Fadl el-Beceli ve ibn Diireyd gibi alimlerin yaptig1 da nakledilmektedir.

Matiiridi’'nin 7evildtdaki kimi acgiklamalar: tefsir-te’vil teorisini daha genis diizeyde anla-
maya imkan saglamaktadir. Ornekler incelendiginde Matiiridi’'nin sahabe tefsiri karsisinda iki
tiir tavir sergiledigi goriilmektedir. Bunlardan birisi rivayet sahih/miitevatirse muradin kesin
olarak rivayette ifade edilen sey oldugunu belirtmesidir. ikincisi ise bu agiklamalar1 bazen
kabul etmemesi ve ilave goriisler ileri siirmesidir. Kabul etmemesinin nedeni bazen rivayet-
leri giivenilir bulmamasi bazen de sahabenin te’vil yaptigin1 diisiinmesidir. Eger boyleyse
te’vilin sadece sonrakilere hasredilmesi mutlaklastirilmamalidir. Zira sahabe hem tefsir hem
de te’vil yapabilmektedir. 7evili¢daki drnekler kesin bir beyan olarak tanimlanan tefsirin
hangi alanlar1 kapsadigini da agik¢a ortaya koymaktadir. Buna gore tefsir ilkin gecmise ve
gelecege dair “gayb” alamiyla ilgilidir. ikinci olarak da anlami ve uygulamasi ancak Hz. Pey-
gamber tarafindan ortaya konulabilecek hususlara dair “beyan” bilgisi hakkindadir. Ugiincii
acidan ise tefsir ayetlerin indigi baglami bildiren “niizal” bilgileriyle iliskilidir.

Serhu’t-te’vilatn girisinde Matiiridl miitevatir ve icma gibi kesinlik tasiyan delillere dayal
yapilan agiklamalarin da tefsir kategorisine girdigini sdylemektedir. Ancak bu delillere akli
delilleri de ilave etmek gerekmektedir. Zira Matiiridi'nin epistemolojisinde akli delil de
onemli bir yer tutmaktadir. Hatta naslarin dogrulugu 6ncelikle kesin akli delillere dayaldir.
Once ilahiyat meseleleri kesin akli delillerle ispat edilmekte, sonra buna dayali olarak naslarin
ifade ettigi anlamlar kesinlik ve dogruluk degeri kazanmaktadir. Aklin ilahiyat konularindaki
kesin kabulleriyle bazi naslarin ifade ettikleri birbirlerini teyit etmekte ve yorum siirecinde
delil olarak kullanilmaktadir. Oyleyse baz akli deliller, icma ve miitevatir haberler kesin bilgi
sagladigindan onlara dayal agiklamalar da tefsir olarak goriilmektedir. Mezkir delilleri
sahabe sonrasi miifessirlerin de kullandiklari dikkate alindiginda tefsiri sadece sahdbenin de-
gil sonrakilerin de yapabilecegi sonucu ¢cikmaktadir. Bu durumda tefsirin sadece sahabeye
mahsus olmadig, sonraki miifessirlerin te’vilin yani sira tefsir de yapabildigi kabul edilmeli-
dir. Bu delillere dayali 6rneklere bakildiginda ise Tevildtda iki farkli durumla karsilasilmak-
tadur. ilki Matiiridi’nin tevatiiri ve icmai delillere bazen bagh kalmasi, bazen de onun ézellikle
icma bulundugunu séyledigi kabullerden farkl goriisler ileri siirmesidir. Bu deliller kesin ol-
dugu icin onlara bagh kalmasi anlasilir bir durumdur. Ancak icmaya muhalefet etmesinin
muhtemel bir nedeni olarak icmanin kapsamina sadece sonraki nesillerin girdigini diistin-
mesi sOylenebilir. Zira Semerkandi’'nin belirttigine gore sahabenin bir konudaki icmasi kesin
kabul edildiginden Matiirid'nin boyle bir bilgiye itiraz etmesi miimkiin géziikmemektedir.
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Onun bazen icma bulundugunu sdylemesine ragmen diger tefsirlerde boyle bir icmadan bah-
sedilmemesinin, bazen farkli goriislere yer verilmesinin nedeni olarak da icma karsisinda di-
ger gorislere itibar etmedigi ya da nakledilen farkl goriislerden haberdar olmadig: diisiinii-
lebilir. Tkinci dikkat ¢ekici durum ise sdyledir: Matiiridi’ye gére dzellikle kesin akli deliller,
ilahiyata dair meselelerin sadece “varlik bilgisini” kesin olarak ortaya koyabilmektedir.
Matiiridi bunlarin mahiyetinin kesin olarak bilinemeyecegini, bunlarin mahiyetine dair yap1-
lan agiklamalarin ancak birer te’vil oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple Allah hakkindaki
haberi sifatlarin tesbih ve tecsim diisiincesine uygun olarak yorumlanmasini kesin olarak red-
detmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Matiiridi, Tefsir-Te’vil, Sahibe, Semerkandi, Te'vilat.

GIRIS

Matiiridi (6. 333/944) hicri III. asrin sonlari ile IV. asrin ilk yarisinda Maveratiinnehir
bélgesinin Semerkant sehrinde yasamustir. Bolge, Islam 6ncesi ve sonrasi cesitli din ve kiil-
tiirlerin bulustugu bir kavsak noktasi olmustur. islim’dan sonra ézellikle Semerkant'ta cesitli
firkalar, Abbasi devletinin boélgedeki egemenliginin zayiflamasindan istifadeyle kendi diisiin-
celerini yaymaya calismistir. Ozelde sehrin genelde de bélgenin diisiinsel ve kiiltiirel acidan
kozmopolit bir yapiya sahip olmasi; kelam, fikih ve tefsir gibi ser'i ilimlerin gelisiminde de
onemli rol oynamistir.! Boyle bir ortamda yasamis olan Matiiridi 6zellikle kelam ve tefsir sa-
hasinda diistinceler gelistirmis ve eserler ortaya koymustur. Onun, tizerinde 6énemle durdugu
hususlardan biri de tefsir-te’vil ayrimidir. Bu ayrim; dini alana, daha 6zelde de naslara iliskin
konularda farkl yaklasimlarin ve goriislerin ortaya ciktig1 bir evrede, dyetlere dair yapilan
aciklamalarin hem dogruluk/kesinlik degeri hem de onlarin agiklanmasina yonelik tesebbiis-
lerin mesruiyeti hakkinda 6nemli bir islev gérmektedir. Ayrica giinlimiiz arastirmalarinda da
6n plana ¢ikmakta ve Kur’an’in anlasilmasi siirecinde ortaya konan yorumlarin bilgi degerini
belirlemektedir.

Matiiridi’'nin cesitli konulardaki goriislerine dair gliniimiizde bir¢ok ¢alisma bulun-
maktadir. Bunlarin bir kismi kelami problemlerle ilgiliyken diger bir kismi da onun tefsiri ve
tefsir meselelerine yaklasimi hakkindadir. Tefsir goriislerinin, yontem ve yaklasiminin ince-
lendigi arastirmalarda 7evildtisimli tefsirinin girisinde Matiirid’ye nispet edilen tefsir-te’vil
ayrimina 6nem atfedilmektedir. Ne var ki bu ayrima dair yapilan bazi tespit ve degerlendir-
meler, tartismaya acik goriinmektedir. Nitekim calismalarin bazisinda Matiiridi’de goriilen
tefsir-te’vil ayrimina mutlaklik atfedilmekte, daha acikeasi tefsirin mutlak olarak sahabeye,
te’vilin de mutlak olarak sonrakilere (ulema/fukaha) tahsis edildigi ifade edilmektedir. Ancak
tefsir siirecinde icmaya, tevatiire ve akla dayanan kat'? karinelerin kullanilmas1 durumunda,
mutlak olarak tefsirin sahabeye, te’vilin de ulemaya tahsis edilmesinin nasil anlasilmasi ge-
rektigi, miistakil olarak ele alinmasi agisindan ihmal edilmis géziilkmektedir.z Meseleyi ince-

1 Bk. Sénmez Kutlu, /mam Maturidf ve Maturidilik (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 17-18.

2 Bk. Celal Kirca, “Eb{i Mansur El-Maturidi'nin Tefsir ve Tevil Anlayist”, Erciyes Universitesi Sosyal Bi-

limler Enstitisii Dergisi 3 (1989): 289-291, 294; Talip Ozdes, fmam MAturidi'nin Te'vildtu Ehli’s-
Stinne Adl Eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi (Doktora Tezi, Erciyes Universi-
tesi, 1997), 71-74; Ismail Caliskan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: fmam Maturidi ve Te'vilatu'l-
Kur'an’in Tefsir Ilmindeki Yeri”, Milel ve Nihal 7/2 (2010): 76-77; Ali Karatas, MAtiiridi'nin
Tevilati’l-Kur'anin’da Kur'’ant Kurdn’la Tefsir (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2010), 49-51;
Omer Faruk Bilgin, e/-Matiiridi'nin Tevilati’l-Kurdn’inin Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili (Doktora
Tezi, Uludag Universitesi, 2012), 54-55; Fatma Demirtas, Maturidi'nin Tefsir-Tevil Ayrimi ve Once-
sinde Pratik Boyut lle Dilsel Kullanimin Izleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2016), 86-
88, 109-114; Burhan Baltaci, “Maturidi’nin Tefsir Te’vil Ayriminin imkan1 Uzerine”, /V. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik Maturidilik-, ed. Cengiz Cuhadar v.dgr. (Kastamonu: Kas-
tamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 333-334. Bu calismalardan farkh olarak, Tefsir Metodoloji-
sinde Anlam Yorum Ayriminin Temelleri adli arastirmada, kat'1 Kkarineler dikkate alindiginda
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leyen kimi makalelerde ise Matiiridi’deki tefsir-te’vil ayrimina dayandirilmasi tartisma gotii-
ren birtakim ¢ikarimlar da yapilmaktadir. Ornegin bu ayrimdan hareketle tefsir ve te’vil asa-
malarinin birbirlerini tamamlayici nitelikte oldugu ya da tefsirin lafiz, te’vilin ise anlam aras-
tirmasina karsilik geldigi iddia edilmektedir.3 Bunlara ilave olarak kimi arastirmalarda da
mezkir ayrimin ilk olarak Matiiridi tarafindan yapildigl ileri stirilmekte veya konu bu vur-
guyla ele alinmaktadir.# Ayrica s6z konusu yaklagimlarda Matiiridi'nin tefsir-te’vil ayrimina
dair Semerkand?'nin (6. 539/1144) serhindeki® bilgiler dikkate alinmamakta ve tahlil edilme-
mektedir.

Matiiridi’de goriilen tefsir-te’vil ayrimina iliskin mevcut tespit ve degerlendirmeler-
den farkh olarak, bu calismada biz, mezk{r ayrimin 6ncelikle Matiiridi’ye ait olup olmadigi
hususuna dikkat ¢ekecegiz. Daha sonra tefsirin sadece sahabeye, te’vilin de sadece fukahdya
ait olmasinin mutlaklik igerip icermedigini, bir yandan tefsirde sahabe ihtilaflarinin varliginin
diger yandan da kat'1 karinelerin kullanilmasinin bu ayrima etki edip etmedigini; s6z konusu
ayrimin ve mezkir delillerin kullanilmasinin pratikteki durumunu 7evi/d¢taki bazi 6rnekler
tizerinden tahlil etmeye c¢alisacagiz. Arastirma siirecinde dikkate alinacak temel kaynaklar
oncelikle Tevildt ve Serhu’t-Tevilit olacak, Kitabii't-tevhidin yan sira Matiiridi hakkinda
yapilan ¢alismalar ve bazi klasik eserlere de yeri geldik¢e bas vurulacaktir.

1. MUKADDIMEDE TEFSIR-TE'VIL AYRIMI

Matiirid?’'nin benimsedigi tefsir-te’vil ayrimi onun, 6grencilerine imla ettirdigi ifade
edilené Tevilitin hemen girisinde bulunmaktadir. Bugiinkii mevcut 7evili#in mukaddime-
sinde Matiirldi tefsir ve te’vil hakkinda soyle soylemektedir: “Denildigine gore tefsir
sahabeye, te'vil de fukahaya aittir.” O, bunun gerekeelerini de s6yle aciklamaktadir:

Sahabe ayetlerin indigi ortamlara (el-mesahid) sahid olmustur. Bu da onlara,
Kur’an’in nazil oldugu durumlarin bilgisine kesin olarak vakif olma imkanini vermistir. Bunun
icin tefsir, muradi kesin olarak tespit etmek olup bizzat gérme gibidir. Haliyle de tefsir, durum
bilgisini kesin olarak bilenlere aittir. Buna karsin te’vilde kesin olarak murad tespiti ve Allah
adina konusma iddias1 bulunmamaktadir. Kisi lafzin su veya bu vecihlere muhtemel oldugunu
belirtir ve “ne kastettigini en iyi Allah bilir” der. Béylece kesinlik icerdiginden tefsirde tek bir
yon, kesinlik icermediginden de te’vilde muhtemel yonler bulunmus olur.? S6z konusu agik-
lamalarin ve ayrimin merkezinde kesinlik meselesi bulunmakta ve bu, tefsir ile te’vili birbi-
rinden ayiric1 temel ¢izgiyi ifade etmektedir. Kisaca sdylenecek olursa, tefsirde kesin olarak

tespitte Serhu’t-Te'vilit'taki bilgiler dikkate alinmadigi gibi tespitin 7evildt'taki ilgili 6rnekler tize-
rinden saglamasi da yapilmamaktadir. Bk. Muhammed isa Yiiksek, “Tefsir Metodolojisinde Anlam
Yorum Ayriminin Temelleri”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 22/1 (2018): 134-136.
Ali Diizgilin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhig Yayinlari, 2011), 30-32; Baltaci, “Maturidi’nin Tefsir
Te’vil Ayriminin imkani Uzerine”, 333.

4 Bk Ozdes, Maturidi'nin Tefsir Metodolojisi, 71; Kutlu, fmam Maturidf ve Maturidilik, 24; Karatas,
Teviltu’l-Kur'an'da Kur'an1 Kur'an’la Tefsir, 49; Caliskan, “Tefsirde Maturid'yi Kesfetmek”, 76, 79;

Ayriminin Temelleri”, 133.

Bu serhin esasinda Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin 7evi/dt derslerindeki takrirlerden hareketle olusturul-

dugu, bunlarin tertip, tasnif ve yaziya gecirilmesinin Semerkandi tarafindan yapildigi ifade edilmek-

tedir. Bk. Hact Mehmet Giinay, “Semerkandi”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2009), 36: 471.

6 Bk. Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Serhu’t-te vildt, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit
Ali Pasa, nr. 283, 1b.

7 Eb@i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Tevilitii ehli’s-siinne, thk. Fatma
Yusuf el-Haymi (Beyrut: Milessesetii’r-risale, 2004), 1: 1.
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murad tespiti yapilirken, bunun karsisinda te’vilde boyle bir iddia s6z konusu degildir. Kat'iy-
yetifade eden delillere de sahabe sahip oldugundan, bu is ancak onlara mahsustur. Fakat dik-
kat edilirse mezkir agiklamada, murad tespitine kesinlik kazandiran kat'i bilgilere ya da ka-
rinelere sonraki miifessirlerin de sahip olup olmayacagina dair bir kayit bulunmamaktadir.

Semerkandi'nin Serhu’t-Te vildtinin girisi mezk{r ayrimin hangi gerekgeyle yapildigi
ve 0zgiin olarak Matiiridi’ye ait olup olmadig1 hususunda bazi bilgiler ihtiva etmektedir. Bu
bilgiler, tefsir-te’vil ayriminin mahiyetini daha iyi anlamamiza imkan vermesi bakimindan ol-
dukca 6nemlidir.

Semerkandi’nin aktardig: bilgilere gore, Matiiridi, Kur’an’in manalar1 hakkinda re’yle
konusacak kimselerin halletmesi gereken bir problemin bulundugunu ifade etmekte ve tefsi-
rine bu problemi ele alarak baslamaktadir. Bu problem sudur: Hz. Peygamber re’yle tefsir ya-
pilmasini yasaklamistir. Ancak buna karsin sahabe ve tabiinden olusan selef alimlerinin re’yle
Kur’an’in manalarini istinbat ettikleri bilinmektedir. Onlarin zikrettikleri goriislerin her biri
hakkinda ne merf{i bir hadis ne de immetin icmas1 bulunmaktadir. Hatta onlar her ayet icin
bir hadis ortaya koyanlarin yaptigi tasnifleri de uygun bulmamiglardir. Onlar, 6zellikle de in-
sanlarin bilmeye ihtiya¢ duydugu hiikiimleri iceren ayetler hakkinda s6z konusu olan goriis-
lerin her birinin merf{ oldugu iddiasini da reddetmisler ve ayetlerden, lizerine furd' mesele-
lerin insa edilebilmesi icin birtakim asillar (us(l) istinbat etmislerdir. Bu durum, onlardan
gelen re’yle tefsir 6rneklerini ifade etmektedir. Buna gore hadiste zahiren Kur’an’in re’yle tef-
sir edilmesinin yasaklanmasi ile immetin Kur’an’dan re’yle istinbat yapilmasina dair uygula-
masl ve icmasi arasinda bir tendkuz ortaya ¢ikmaktadir. Boylece hadiste ve soz konusu icma
arasinda, tendkuzu ortadan kaldiracak sekilde bir telifin yapilmasi gerekmektedir.8

Semerkandi'nin naklettigi bilgilere gore, Matiiridi mezkir tearuzun giderilmesi konu-
sunda kendisinden 6nceki alimlerin goriislerini aktarmaktadir. Alimlerin kimi, teAruz mese-
lesini hadisin sihhatini redderek, kimi tefsir-te’vil arasinda bir ayrim goézeterek, kimi de boyle
bir ayrima gitmeden ¢ézmeye calismaktadr. {leri siiriilen yaklasimlardan sadece ikincisi dog-
rudan konumuzla ilgilidir. Bu yaklasim da tefsir ile te’vili birbirinden ayristirarak s6z konusu
tedruzu gidermeye ¢alismakta ve kendi icinde ti¢ farkli goriis olarak ortaya ¢ikmaktadir:

ikinci yaklasima gére hadis merfii bir senede sahip olmasi agisindan sahihtir. Ancak
hadisi sahih kabul edenler, mezkiir tearuzun ortadan kaldirilmasi igin farkh gérisler ileri siir-
mislerdir:

1) Bazilarina gore hadiste yasaklanan sey, re’yle tefsirdir. Ciinkii tefsir, icinde herhangi
bir siiphe ve tereddiidiin bulunmadig1 bir beyandir. Bir kimse kendiliginden boyle bir
beyanda bulunur, muhaliflerini de -Haricller ve benzerlerinin yaptig: gibi- daléletle suglarsa
re’yle tefsir yapmis olur. Seleften, Kur’an’in istinbatina dair gelen érnekler ise re’yle tefsir de-
gil, birer te’vildir.

11) Bazilarina gore ise tefsir, ayetin hakkinda indigi kisilerin durumuna ve sebeb-i
niizliliine dair haber vermektir. Bunu ancak niizile sahit olanlar ve niiz{il sebeplerini yakinen
bilenler haber verebilir ki onlar da ancak sahabilerdir. Onlarin disindakiler, sahdbeye isnad
yapmaksizin bu konularda konusurlarsa, re’yiyle tefsir yapmis olurlar ki hadiste belirtilen
tehdidin kapsamina girerler. Buna karsin te’vil, lafzin muhtemel oldugu manalar1 agiklamak-
tir. Bizim o manalarla amel etmemiz, hakikatine itikat edip onlarla gergekte ne kastettigini
Allah’a havale etmemiz gerekir. Allah Kur’an’t insanlarin tiim ihtiyaglari i¢in bir asil kilmistir.
Ancak her meselenin hiikkmii orada acikca degil de isaret ve delalet tarzinda bulunmaktadir.
Bunlar ise oradan re’y ve usule bagvurmakla ¢ikarilabilir. Bunun i¢in “tefsir, sahabe; te’vil ise
fukaha i¢indir,” denmistir.

1) Baz1 kimseler de tefsirin, lafizdan kastedilen hakikati agiklamak oldugunu soyle-
mistir. Buna karsin te'vil ise bir seyi bir yere dondiirmek anlamindadir. Eger lafzin liigatte
vaz' olundugu mana biliniyorsa bunu haber vermek tefsirdir. Eger lafiz miistereklik icermesi

8  Bk. Semerkandi, Serh, 1b.
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acisindan farkli manalara muhtemelse, lafzin usule uygun olarak o manalardan birine yonlen-
dirilmesi te’'vildir. Lafiz muhtemel manalardan birine hamledildiginde muradin kesin olarak
o oldugu iddia edilirse, bu durum re’yle tefsirdir. Ancak béyle bir iddiada bulunmaksizin, “de-
lillerime gbre lafiz su manaya gelmektedir” denirse, bu da tefsir degil te'vil olur. Ayetin ken-
disinden ne kastedildigine dair tefsir yapildiginda, immetin orada herhangi bir ihtilafi olmaz.
Buna karsin te’vil yoluyla konusuldugunda ise burada ihtilaflar s6z konusu olur. Bunun i¢in,
“tefsir, lafzin beyani olup orada tek bir goriis olur; te'vil ise lafzin, muhtemel manalarindan
birisine, kisinin kendi delillerine gére hamledilmesidir” denmistir.°

Semerkandji, bu gorislerin akabinde Matiiridi'nin yaptig1 bazi agiklamalar1 aktarmak-
tadir. Matiiridi’'nin ifadelerine gore, tefsir, lafizdan hakikatte ne kastedildigini kesin olarak
tespit etmek ve Allah’1 da buna sahit tutmaktir. Kisi, eger miitevatir bir haber ve immetin
icmasi gibi kesin bir delille bunu yaparsa, bu sahih tefsirdir. Eger kesin bir delili bulunmadan
“murad sudur” derse, bu re’yle tefsirdir. Allah adina konustugundan bu tiir tefsir haramdir.
Buna mukabil te’vil, ihtimalin neticesini agiklamak olup, kesinlik ifade etmez ve zann-1 galibe
gore yapilir. Lafzin su veya bu manaya muhtemel olmasi s6z konusu olup, birtakim usule da-
yanilarak “su ihtimal daha dogrudur” denir ve burada Allah adina konusma iddiasi yoktur.10

Aktarilan bu verilerden agikc¢a anlasildig tizere Matiiridi hadisin sihhatini kabul et-
mekte, ancak hem hadisteki tehdidin kapsamina girmemek hem de hadisle icma arasindaki
tearuzu ortadan kaldirmak i¢in tefsir ile te’vil arasinda ayrima gidenler tarafinda durmakta-
dir. Dolayisiyla bu ayrim biiyiik oranda kendisinden 6nceki alimlere dayanmaktadir. Nitekim
onun, mukaddimede tefsir ve te’vile dair yaptigi izahlar, her iki kavram arasinda ayrim goze-
ten alimlerin agiklamalarina oldukea yakindir.

Yukarida Semerkandi'nin, Maturidi tzerinden takdim ettigi goriislerin esasen
Maturidl 6ncesine mi yoksa sonrasina mi ait oldugu stipheli bulunabilir ve buna gore ilgili
goriisleri aktaran kisinin Maturidi olamayacagi diistiniilebilir. Ancak 7evi/dtin mevcut nis-
hasindaki tefsir-te’vil ayrimimin hemen basindaki su ifadeye dikkat gekilebilir: “ ssesdi) ¢ 580
108 L g4 Qaglill 9/ Tefsir ve te'vil arasindaki fark denildigine gore sudur:”. Matiiridi, boylesi bir
baslangic climlesinde “kile” lafziyla agik¢a bu ayrimin kendisinden dnceye ait oldugunu ifade
etmis olmaktadir. Bununla birlikte, Semerkandi’nin ¢agdasi olan Omer en-Nesefi’nin (&.
537/1142) konuyla ilgili verdigi bilgiler de 6nemlidir. O, temel kaynaklar1 Tevilit ve
Letdifii’l-isdrdt olan!! et-Teysirisimli tefsirinin mukaddimesinde re’yle tefsir problemine te-
mas etmektedir. Bu baglamda acik¢a “imam el-Manstr dedi ki” ifadesine yer vererek, yuka-
rida zikredildigi lizere bagkalarina ait bazi goriislerin aynisini aktarmaktadir. Goriislerin so-
nunda, Matiirid'nin muhtasar olarak so6zlerinin bunlardan ibaret oldugunu tekrar vurgula-
maktadir.l2 Benzer sekilde, Mehdyimi (6. 885/1480) ve Molla Hiisrev (6. 885/1480) de
“Matiiridi dedi ki” veya “Alemu’l-hiida dedi ki” ifadelerini kullanarak o goriislerin aktarimini
Matiiridi’ye nispet etmektedir.13 Boylece Nesefi, Mehayimi ve Molla Hiisrev, Semerkandi'nin
serhindeki ilgili goriisleri nakledenin Matiiridi oldugunu ve haliyle bu goriislerin Matiiridi 6n-
cesine dayandigini dogrulamaktadir.

Matiirid?’'nin aktardig1 6zellikle ikinci goriisiin, ayrica sonraki kaynaklarda Matiiridi
dncesi baz1 alimlere nispet edilerek aktarildif gériilmektedir. Ornegin en-Nadr b. Siimeyl (6.

9 Bk Semerkandi, Serf, 1b-2a.

10 Bk. Semerkandi, Ser#, 2a Burada Semerkandi, ayrica Ebii’l-Muin en-Nesefi’den soyle bir bilgi aktar-
maktadir: Matiiridi, hadisteki tehdidin kapsamina girmemek i¢in bu ayrima dayanarak kitabini tefsir
degil de te’vilat olarak isimlendirmistir, 2a.

11 Bk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebli Hafs Omer en-Nesefi'nin et-Teysir fi't-Tefsir Adh Eserinin Tahlili
ve el-Bakara Siiresi'nin Tenkitli Nesri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1995), 88.

12 Bk. Ebii Hafs Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir; thk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 1995), 6.

13 Bk. Ali b. Ahmet b. ibrahim el-Mehayimi, 7absiru’r-rahman ve teysiru’l-mennan (Misir: Matbaatii
Billak, ts.), 1: 5-6; Molla Hiisrev, Hasiye ala tefsiri’l-Beyzavi, Kral Abdullah b. Abdulaziz Universitesi
Kiitliphanesi, nr. 381, 4a-5b.
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203/719) tefsirin niizili bilmek oldugunu, bunun da ancak rivayetle bilinebilecegini, te'vilin
ise Kur’an, stinnet ve icmaya basvurularak istinbat yoluyla gerceklestigini ifade etmektedir.14
el-Hiseyin b. Fadl el-Beceli (6. 282/895) ise tefsirin rivayetle iliskili, te’vilin de dirayetle ilis-
kili seyler oldugunu séylemektedir. 15 Ayni sekilde ibn Diireyd (6. 321/933) miifessir lafzini
dyetin durumunu, kissasini, manasini ve hakkinda indigi sebebini kesfeden kisi olarak agikla-
maktadirlé ki bunlarin her birinin sadece sema‘ yoluyla bilinebilecegi ifade edilmektedir.1?
Dolayisiyla bu veriler de yukarida ifade edildigi tizere Semerkandi'nin serhte naklettigi go-
riisleri esasen Matiiridi'nin aktardigini ve onun tefsir-te’vil ayriminin kendisinden dncekilere
dayandigini teyit etmektedir.

Bununla birlikte serhte dikkatimizi ceken 6nemli iki nokta bulunmaktadir. Bunlardan
biri, Matiiridi'nin kendi agiklamasiyla ilgili kisimda tefsir hakkindaki ifadeleridir. Kisaca tek-
rar vurgulanacak olursa, Matiiridi'nin tefsir agiklamasina gore, kisinin elinde eger miitevatir
haber ve immetin icmas1 gibi kesin/kat'1 karineler bulunursa, yaptig1 aciklama tefsirdir.
Serhte aktarilan bu agiklama daha sonra, tefsir-te’ville ilgili olarak Matiiridi'nin goriislerinden
bahsederken Kafiyeci (6. 879/1474) ve Taskopriiliizade (6. 968/1561) gibi alimler tarafin-
dan da zikredilmektedir.18 Bu kayit kanaatimizce 6nemli olup, konunun basinda ifade edildigi
tizere elimizde bulunan 7evildtin mukaddimesindeki tefsirle ilgili agiklamalarda yer alma-
maktadir.

Semerkandi’nin serhinde Matiiridi'nin vurguladig: tefsirle kat'l karineler arasin-
daki iliski, onun tefsir-te’vil ayrimina 6nemli bir aciklama getirmis olmaktadir. Bu bilgi
Matiirid?’'nin ifade ettigi, “tefsir sahabeye, te’vil fukahaya aittir” ifadesini soyle okumaya
imkan vermektedir: Sahdbe sonrasi yasayan miifessirin, eger elinde miitevatir haber ve icma
gibi kat'iyyet ifade eden bilgiler mevcut ise, bunlara gore ayetleri tefsir ettiginde kesin olarak
muradi belirlemis olacak ve yaptigi seyin de te’vil degil tefsir olarak nitelenmesi gerekecektir.
Bu durumda sahabe sonrasindaki miifessirlerin te’vilin yani sira tefsir de yapabilme salahi-
yetleri dogacaktur.

Maturid?’'nin tefsir eylemini sadece sahdbeye hasretmesi, yalin bir bicimde bakildi-
ginda, onlarin yaptiklari izahlarin sadece tefsire karsilik geldigi seklinde de anlasilabilir. Yani
tefsir kesinlik icerdiginden ve ayetle ilgili kesin bilgiye sahabe sahip oldugundan, bu is sadece
onlara hastir. Fakat bu durum sahabenin izahlarinin salt bundan ibaret oldugu anlamina gel-
memektedir. Ciinkii Semerkandi’nin serhinin girisinde, sahdbe ve tibiin dlimlerinden re’ye
dayali tefsir 6rneklerinin bulunmasiyla, re’ye dayali tefsiri yasaklayan hadisin tearuz olustur-
dugu, Maturidi’'nin bu problemi ortadan kaldirmak maksadiyla ilgili agiklamalar1 yaparak tef-
sire giris yaptig1 ifade edilmekteydi. O halde Maturidi’'nin selefin re’yle tefsir yaptigini bildigi
kabul edildiginde, ona gore sahdbenin yaptig1 ayet izahlar1 sadece tefsirden ibaret olmaya-
caktir. Diger bir ifadeyle sahidbe bir yandan tefsir yapabilme imtiyazina sahipken diger yan-
dan da te’villerde bulunabilmektedir. Eger boyle bakilirsa Maturidi'nin te’vili sahdbeye degil,
sadece sonrakilere, daha 6zelde fukahaya hasretmesi de mutlaklik icermemektedir. Nitekim
sahabe tefsirin yani sira te’vil de yapabilmektedir.

Anlasildig iizere tefsir'in sahabeye, te'vilin de fukhaya hasredilmesi, mukaddimedeki
ve serhindeki bilgileri dikkate aldigimizda mutlaklik ifade etmemektedir. Diger bir ifadeyle
sahabenin ve sonraki dlimlerin hem tefsir hem de te’vil yapabilme durumlari s6z konusudur.

14 Bk. Nesefi, et-Teysir fi’'t-tefsir, 3.

15 Bk. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, et-Teysir fi ilmi’t-tefsir, thk. Yahya Muhammed Zemzemi (Dok-
tora Tezi, Ummii’L-Kura Universitesi, 2006), 172.

16 Bk. Ebii ishak Ahmet b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, e/-Kesf veI-beyan, thk. Halit b. Avn el-Anzl
(Cidde: Daru't-tefsir, 2015), 2: 245.

17 Sa‘lebi, el-Kesfve’l-beyan, 2: 250.

18  Bk. Muhyiddin Eb{i Abdullah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, Kitabii't-teysir fi kavaidi ‘ilmi’t-
tefsir, nsr. ismail Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 5-6; Taskoprizade Ah-
med Efendi, Miftihii’s-sadde ve misbdhii’s-siyide fi mevzii dti’l- uliim (Beyrut: Daru’l-kitiibi'l-il-
miyye, 1985), 2: 530.
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Ancak Matiiridi'nin benimsedigi bu ayrim 7evildt'ta nasil ortaya ¢ikmaktadir? Bu tespitleri
tefsir 6rnekleri iizerinden analiz etmek, onlarin daha da iyi anlagilmasini saglayacaktir.

2. TEFSIR-TE'VIL AYRIMININ TE'VILAT A YANSIMASI

Matiirid?’'nin benimsedigi tefsir-te’vil ayriminin merkezinde kesinlik olgusu yer aldi-
gindan dolay1 bu hususta sahdbe ayricalikli bir konumda bulunmaktadir. Dolayisiyla
Matiirid?’'nin, 7evilitta sahdbeden ayetlerle ilgili gelen bilgiler ve aciklamalar karsisinda na-
s1l bir tavir takindigina bakmak gerekmektedir. Onun rivayetler karsisinda sergiledigi tavri
ve yaptig1 aciklamalari bir yandan bahsettigi tefsir bilgisinin ne tiir bilgi alanlarina ait oldu-
gunu ve haliyle bu bilgilerin kesinligi hususunu, diger yandan da te’vil olgusunun kimler i¢in
s6z konusu olabilecegini daha iyi gt')rmemize imkan saglayacaktlr Tespit edebildigimiz kada-
kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birincisi; (sahislar, yerler, topluluklar, olaylar gibi)
gecmise ve gelecege dair “gayb” alaniyla ilgilidir. ikincisinin de kendi icinde cesitliligi bulun-
makla birlikte genel olarak “beyan” bilgisi oldugunu séyleyebiliriz. Ugiinciisii ise ayetlerin in-
digi baglami bildiren “niiztl” bilgileridir. Bu konulara iligkin nakledilen rivayetlere 6rnek ka-
bilinden yer vererek onlar karsisinda Matiiridi'nin sergiledigi tavr1 ve yaptig1 agiklamalari
tespit etmeye ve bunlarla tefsir-te’vil terorisini tahlil etmeye ¢alisacagz.

1) Gayb alaniyla ilgili olarak ilkin; a) ge¢mis sahis, toplum veya olaylara iligkin ayetler
baglaminda na]gledllen rivayetler karslslnda Matiirid?’'nin degerlendlrmelerme ornek verile-
bilir. Matiirid], “Ladua b g (e gl 558 455 58 5 Aaal) b ciads cpadial G188 3331 i3 (el-Kehf 18/82)
dyetinde zikredilen iki gocugun ve babalarinin ismi ile bahsedilen hazinenin ne oldugu konu-
sunda, ravileri arasinda sahabilerin de bulundugu bazi haberlere yer vermektedir. Ayrica bu
kissa baglaminda Hz. Miisd’ya arkadaslik eden sahsin kimligi hakkindaki rivayetleri de zikret-
mektedir. Matiiridi mezkdr hususlarin bilinmesine ihtiya¢ olmadigini ifade ettikten sonra,
bunlarin ancak ya vahye dayali (nebevi) bir haberle ya da semadan gelen vahiyle bilinebile-
cegini, aksi halde Allah adina yalan konusma durumu s6z konusu olacagl i¢in ayette belirti-
lenlerin disinda agiklamalar getirilmemesi gerektigini ifade etmektedir.1?

b) Gelecege iliskin hususlara ise su ornek verilebilir: “ pall o cd-a 253" (en-Neml
27/87) ayeti baglaminda Matiiridi, iiflemenin mahiyeti, ka¢ defa yapilacagy, iiflenilecek stirun
ne ve nasil oldugu hakkinda ihtilaf edildigini belirtmekte ve bu goriislere yer vermektedir.
Uflemenin kac¢ defa olacag: hususunda aktardig1 bazi rivayetlerin akabinde, “eger sahihse”
kaydini diismekte ve iiflemenin rivayette ifade edilen say1 kadar olacagini, aksi halde tevakkuf
edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Devaminda siirun sekliyle ilgili goriisleri zikrettikten
sonra ise onun hangi sekle sahip oldugunu séylemeyecegini, bunun ancak Rasilullah’tan ge-
len sabit bir “tefsir”le yapilabilecegini, aksi halde “tefsir” etmeyecegini sdylemektedir.20

) Tefsir bllglslnln ait oldugu diger bir alan ise “beyan” bilgisiyle ilgilidir. Ornegin
Matiiridi, i J8 & shil 13 &gy (el-Bakara 2/219) ayetindeki “3&d"” lafzinin ihtiyag fazlasi
oldugunu ifade etmektedir. Cesitli meslek gruplarina gore insanlarin bazilari bir yillik, bazi-
lar1 bir aylik, bazilar1 bir giinliik ihtiya¢larinin fazlasini infak ederlerdi. Daha sonra bu durum,
“Zekat her tiirlii sadakay1 nesh etmistir” haberine gére menstih olmustur. Devamla Matiiridi,
bu haber “eger sahihse” (sabit), mananin agiklandig tizere oldugunu ifade etmektedir.2!

) Tefsirin iliskili oldugu niizile dair bilgiler hakkinda da su 6rneklere dikkat gekmek
gerekir: Matiiridi, “49 ) b & slaad S &y (el-Miimin 40/56) dyetinde ifade edilen tartismanin
ne hakkinda oldugunu bilmenin ancak Rasflullah’tan gelecek sabit bir haberle olabilecegini

19 Matiiridi, Tevildt 3: 248. Benzer 6rnekler icin bk. a.g.e,, 3: 286; 4: 279.
20 Matiiridi, Te'vildt 3: 577-578. Benzer bir 6rnek igin bk. a.ge., 2:197; 4:139.

21 Matiiridi, Te'vilat, 1: 163. Benzer érnekler icin bk. a.g.e., 2: 277, 558, 621; 3: 233, 264, 369, 380, 394;
4:553,607; 5: 483, 526.
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ifade etmektedir.22 Ayni sekilde Matiiridi ihlas sdresinin ya sorulan bir soruya ya da ileride
sorulacak muhtemel sorulara cevap olarak indigi ihtimallerini zikretmektedir. Stirenin ger-
cekte ne iizerine indigini ancak niiziile sahit olanlarin ve bu sorular1 bizzat duyanlarin bilebi-
lecegini belirtmektedir.23

Matiridi'nin nizile iligkin nakledilen rivayetler karsisinda elestirel tavirlar1 da bu-
lunmaktadir. “Gead) A1 ¥y 4 ¢l 33 ais 281 681 Y 08 (el-En‘am 6/50) Ayetinin tefsirinde oncelikle
o, Ibn Abbas’tan nakledilen niiziil bilgisine yer vermektedir. Konuyla ilgili dikkate aldig1 diger
ayetlere gére bu ayetin Ibn Abbas’in niizil bilgisi olarak séyledigi seye muhtemel olmadigini
ifade etmekte ve kendine gére muhtemel vecihlerden bahsetmektedir. Daha sonra bu gibi
dyetlerin Rasilullah’a miisrikler tarafindan yoneltilen sorular iizerine indigini, kesin olarak
bu sorularin ne oldugunun bilinmedigini, bu sebeple Allah adina konusma tehlikesinden do-
lay1 bunun “tefsir”ini yapmayacagini soylemektedir.24

Bir diger érnek olarak ibn Abbas da dahil olmak iizere bazi miifessirlerden (ehl-i
te'vil) nakledildigini belirterek soyle bir olaydan bahsetmektedir: Hz. Ali ve Hz. Osman ara-
sinda satis1 yapilan bir arazi hakkinda husumet ortaya ¢ikinca Rasilullah Hz. Ali'nin lehine
hiikiim verir. Bunun {izerine Hz. Osman’in ailesinden birileri ona, Ras@lullah’in tarafgir dav-
randigindan soz eder. Boylece en-Niir 23/47. dyetin bu sozleri sdyleyenler hakkinda indigi
haber verilmektedir. Matiiridi, Ras(ilullah hakkinda ne Hz. Osman’in ne de akrabalarinin akil-
larina, rivayette gecen seylerin gelmesinin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.25

Onemli goriilebilecek diger bir 8rnek de soyledir. “Cualua 18548 531338 Cudl 333 Wy (el-
Hicr 15/2) ayetiyle ilgili Matiiridi yine ehl-i te’vilin genel bir goriisii olarak su agiklamalara
yer vermektedir. Miisliimanlardan bir grup cehennemde giinahlar1 sebebiyle azap goriirler-
ken Allah’in rahmeti ve yardimiyla oradan ¢ikarilacaklar. Bu esnada onlarin ¢ikarildigin go-
ren miisrikler de “keske biz de Miisliiman olsaydik” diye temennide bulunacaklar. Matiiridi
Miisliimanlar cehennemden ¢ikarildiktan sonra kafirlerin atesteyken boyle bir temennide bu-
lunmalarini uzak bir ihtimal olarak gérmektedir. Nitekim onun, “onlar daha atese girmeden
cesitli sikintilara ve belalara maruz kalmislardir”2¢é diyerek, eger boyle bir sey dileyeceklerse
daha 6nceden bunu sdylemelerinin daha muhtemel oldugunu diisiinmektedir. Ehl-i te’vilin
genel kanaati olarak aktarilan bu bilgi de bazi sahabiler tarafindan nakledilmektedir.2?

Yukaridaki 6rnekler ve onlar baglaminda yapilan agiklamalar Matiiridi'nin tefsir
tavrini agik¢a yansitmaktadir. Bunlara gore tefsir bilgisinin genel hatlariyla 1) gegmise ve ge-
lecege dair gayb, 1) beyan ve 11) niiz{l bilgisiyle ilgili oldugu anlagilmaktadir. Matiiridi bu ko-
nularda nakledilen bilgiler, eger sahihse ilgili dyetin veya lafzin anlaminin rivayette ifade edil-
digi iizere oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu konulara dair bilgiler ise ancak ya Rasfilul-
lah’tan ya da niiziile sahit olanlardan gelebilir. Nitekim ilk muhataplar niiziile ve ilgili olaylara
sahit olduklarindan, ayetle ilgili onlarin verdigi bilgiler kesinlik igcerecektir. Buna karsin
Matiirid?'nin, yine ilk muhataplardan gelen agiklamalar1 oldugu gibi kabul etmedigi, bunlari
kritik edip reddedebildigi ve kendi muhtemel goriislerine yer verdigi de goriilmektedir. Hal-
buki onun, “tefsir sahabeye aittir, ¢linkii onlar kesin bilgiye sahiptirler” seklindeki kabuli,
ozellikle sahdbeden gelen agiklama veya baglam bilgisini tartismasiz bir sekilde kabul etme-
sini gerektirmektedir. Onun ilk nesilden gelen rivayetleri veya goriisleri elestirmesinin, bazen
de reddetmesinin iki gerekcesinden bahsedilebilir:

22 Maturidi, Te'vilt, 4: 353.

23 MaAtaridi, Te’vildt 4: 537. Benzer bir 6rnek icin bk. Matiridi, 7evilit, 328.

24 Matiiridi, Te'vildt 2: 119. Benzer bir 6rnek i¢cin bk. Matiiridi, 7evilit 4:314-315.

25 Bk. Matiiridi, Tevildt 3: 473. Benzer bir 6rnek i¢cin bk. Matiiridi, 7evildt, 2: 120

26 Bk. Matiiridi, Tevilit 3: 39.

27 Bk.Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cimi'u’l-beyadn ‘an te'vili dyi’l-Kur’4n, thk. islam Mansur
Abdiilhumeyd v.dgr. (Kahire: Dari’l-hadis, 2010), 7: 49-50.
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Birincisini Molla Fenar’'nin (6. 834/1431) sahabe tefsiri ve rivayet iliskisi cercevesin-
deki izahlariyla agiklayabiliriz: Sahdbenin ayetlere iliskin beyanati birer kat'i tefsir olsa da bu
kat'f bilgi, rivayet vasitasiyla aktarildigindan artik zanni konuma diismektedir. Ayetlere ilis-
kin sahabenin verdigi bilgi veya yaptig1 izah, kendi i¢inde bir kesinlik tasimakta olup rivayet
bu kesinligi sonrakiler i¢in garantileyememektedir. Clinkii tasidig: bilgi kendinde bir kesinlik
icerse de rivayet, 6zellikle nakledilis tarzlar1 dikkate alindiginda zanni olmaktadir. 28 Boylesi
kesin bilgiler rivayet vasitasiyla aktarildiginda zannileseceginden, Matiiridi'nin bunlar ara-
sinda yeri geldiginde tercihte bulunabildigi ya da tiimden reddedip kendi gériisiinii ortaya
koyabildigi sdylenebilir. Nitekim bu agiklamalari, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii tizere,
Matiiridi’'nin baz rivayetlerin akabinde zikrettigi “eger sahihse” kaydi desteklemekte ve
onun, sahabeye ait olsa da rivayetlerin her zaman kat'iyyet ifade etmedigini diisiindiigiini
gostermektedir. Bununla birlikte ona gore rivayetin sahih olmasi, tevatiiren nakledilmis ol-
masini da gerektirmektedir. Nitekim érneklerden de hatirlanacagl iizere, o bazen merfii veya
mevkuf rivayetlere yer vermesine ragmen bunlarin kesinlik icermedigini, dolayisiyla “tefsir”
yapilamayacagini, tefsirin yapilabilmesi icin tevatiiren sabit haberlerin bulunmasi gerektigini
acikca sdylemektedir. Bu durumda onun, ilgili agiklamalarin veya rivayetlerin kesinlik ifade
edebilmesi, diger bir ifadeyle “tefsir” olabilmesi icin “sahihlik” kriterini tevatiir olgusuna da-
yandirdig1 anlasilmaktadir. Haliyle de onun i¢in, ayet hakkinda sahdbeden gelen baz bilgiler
tevatiire dayali bir sahihlik niteligine sahip olmadigindan dolay1 bunlari reddetmek ya da al-
ternatif gorusler ileri stirmek miimkiin hale gelmektedir.

ikincisini ise Serhu’t-Te vildtin girisindeki bilgilere gore degerlendirebiliriz. Sahabile-
rin re’yle tefsir yaptigini1 Matiirldi’'nin bildigi burada acikca ifade edilmektedir. Ayrica yuka-
rida yer verilen bazi 6rnekler baglaminda Matiirid?’'nin izahlari, ona gére sahabenin te’vil yap-
tigin hatira getirmektedir. Diger bir ifadeyle Matiiridi'nin, ilgili goriisleri, sahabenin te’vili
olarak gordugii icin elestirip reddettigi soylenebilir. S6zgelimi yukarida zikri gegen el-En‘am
6/50. ayetin sebeb-i niiz{lii olarak {bn Abbas’tan gelen bilgileri Matiirid?’nin degerlendirme-
sini boyle okumak miimkiindiir.

Bu durumu destekleyici olarak Te'vilirtaki bagka bir deerlendirmeye dikkat ¢ekebi-
liriz. Mataridi, "eﬁbu\ E&la L Y Ll (e Eliiadally” (en-Nisa 4/24) dyeti baglaminda sahabenin
muhsan kadinlar, cariyeler ve onlarla cinsel iliski hususunda ihtilaf ettigini belirtmekte; Hz.
Ali, ibn Mes'td, Ibn Abbas ve Sa'id el-Hudri’nin goriislerine yer vermektedir. Hz. Ali ve ibn
Abbas’in goriislerinin daha sahih oldugunu, 6zellikle Hz. Ali'nin gériisiiniin diger bazi rivayet-
lere ve ayetin zahirine daha uygun diistiigiinii ifade etmekte ve Hz. Ali'nin ayeti miilkiyet se-
bebiyle efendisine helal olan, esir alinmus, evli miisrik kadinlar olarak yorumladigim (J35)
soylemektedir. Bunun éncesinde de Hz. Ali’den naklen ayetin evli miisrik kadinlar hakkinda
nazil oldugu bilgisine yer vermektedir.29 Burada da acik¢a goriilecegi lizere Matiiridi, niizil
sebebi formunda aktarilsa da sahdbeden gelen bazi goriislerin, esasinda onlarin yorumlari
oldugunu diistinmektedir.

Matiiridi sahdbeden gelen bilgilere karsi alternatif goriislere yer verirken onun bu tiir
rivayetleri esasinda sahabenin kendi goriisleri olarak diistindiigiinii gésteren baska drnekler
de mevcuttur. Mesela o, el-Bakara 2/238. dyette zikri gecen “orta namaz” ile neyin kastedil-
digi hususunda ihtilaf edildigine, bu namazin sabah, 6glen, ikindi, aksam namazi veya bes va-
kit namaz oldugu yéniinde farkh gériislere yer vermektedir. Bu gériislerin bazilarinin {bn Ab-
bas ve ibn Omer gibi sahabilerden de nakledildigi bilgisini paylasmaktadir. Akabinde burada
hangi namazin kastedildiginin, hitap anindaki muhataplarca -ki onlar hitap aninda vuku bulan
olaylara bizzat sahit olduklarindan- bilindigini, ancak bu olaylara sahit olmayan sonrakilerin

28 Bk. Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, Aynii’-4yan: Kitabu tefsiri’l-fatipa (istanbul: Rifat
Bey Matbaasi, 1325), 6. Ayrica bk. M. Taha Boyalik, “Molla Fenari'nin Aynu’l-Ayan Adh Tefsirinin Mu-
kaddimesi (Tahlil ve Degerlendirme)” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 104.

29 Matiridi, Tevildt 1: 391-392.
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ise onunla neyin kastedildigini belirleme hususunda ihtilaf ettiklerini, bu siirecte tiim gayret-
leriyle re’ylerinin vardig1 sonuglar ileri stirdiiklerini ifade etmektedir.3 Bu agiklamalarina
gore Matiiridi, konu hakkinda gériis beyan eden ibn Abbas ve ibn Omer gibi sahabilerin hitap
anindaki olaylara bizzat sahit olmadiklarindan kendi re’ylerini isleterek ihtilaf ettiklerini
ifade etmis olmaktadir. Nitekim agikca goriislerin bazilarini onlara nispet etmektedir. Hatta
Taber'nin tefsirine baktigimizda Matiiridi’'nin yer verdigi goriislerin biri hari¢ hepsinin
sahabeye nispet edildigi goriilmektedir.3! Yine Matiiridi, ez-Ziimer 39/6. ayette insanlarin tek
bir nefisten yaratilmasi durumunu agiklarken ibn Abbas’in bir goriisiine yer vermektedir.
Onun ifadelerine gore, aktarilan bazi rivayetlerde ibn Abbas’'in bu ayeti te'vil ettiginin (J35)
anlasildigini séylemekte, ayetteki bazi lafizlarla ilgili dil bilgisini dikkate alarak Ibn Abbas’in
bu gériisiinii onaylamamaktadir.32 Dolayisiyla Matiiridi, bazi sahabilerin -6zellikle ibn Ab-
bas’in- bizzat niizil olaylarina sahit olmadiklarindan, kendi re’ylerini islettiklerini diisiin-
mekte ve bunlari te’vil olarak gordiigiinden, onlar1 bazen reddedebilmekte bazen de aralarin-
dan tercihler yapabilmektedir. Benzer tarzda Matiiridi’'nin, ayetleri izah ederken sahabenin
ihtilaf ettigini acik¢a soyledigi bagka érnekler de bulunmaktadir.33

Dolayisiyla Matiiridi'nin, sahdbenin yaptig1 agiklamalarin her zaman tefsire karsilik
gelmedigini, onlarin kendi re’yleriyle birtakim yorumlar, daha dogrusu te’viller yaptiklarini
bilmesi, ilgili rivayetlere elestirel yaklasmasinin ve onlar1 bazen reddetmesinin bir diger ge-
rekcesini olusturmaktadir. Meseleye boyle bakilmasi durumunda, onun sahabeden gelen ri-
vayetleri elestirmesi ve reddetmesinin, mukaddimede benimsedigi tefsir-te’vil ayrimini uy-
gulamadig1 ¢ikarimina mahal birakmamaktadir. Yine onun 7evildtta, sahabe i¢in yer yer
te’vil kelimesini kullanmasini bu minvalde degerlendirmek gerekmektedir. Buna gore eger
sahabe te’vil de yapabiliyorsa, mukaddimede ifade edilen “tefsir sahdbeye aittir” yargisini,
sahabenin sadece tefsir yaptig1 seklinde anlamamak, diger bir ifadeyle te’'vilin sadece fu-
kahaya degil de sahabeye de mahsus oldugu seklinde anlamak gerekmektedir.

Gayb, niizill ve beyana iliskili bilgiye tefsir niteligi kazandiran en 6nemli husus bu bil-
gilerin kesin/kat'i olma niteligine sahip olusudur. Boylesi kesinlikli bilgiye sahip olmada Hz.
Peygamber ve sahabe ayricalikli konuma sahip oldugundan bu hususlarda onlarin yaptig
aciklamalar da Kkesinlik tasiyacak ve Allah adina kesin olarak konusmayi ifade edecektir. An-
cak mezkir hususlarda veya ayetlerin agiklamasinda kullanilabilecek ve kesinlik tagiyan bir-
takim karineler/deliller sonraki miifessirler tarafindan da kullanildiginda, bu durum onlarin
yaptigl aciklamalari da “tefsir” olarak gérmeye imkan verecektir. Bir agiklamaya tefsir niteligi
kazandiran sey, onun Kesin bilgiye dayali olmasi ise, sonrakilerin kat'1 karinelere dayal yap-
t1ig1 acgiklamalar te'vil olarak goriilebilir mi? Bu kat'l karineler nelerden olusmakta ve
Te'viltta nasil ortaya ¢ikmaktadir?

3. KAT'{ KARINELER VE TEFSIR-TE'VIL AYRIMI

Yukaridaki baslikta sahdbenin hem tefsir hem de te’'vil yapabildigi, haliyle “tefsir,
sahabeye mahsustur” kabuliiniin buna goére anlasilmasi gerektigi ortaya ¢ikmisti. Burada ise

30 Matiirldi, Te'vilat, 1: 201-202.

31 Sabah namazi diyenler: ibn Abbas; 6glen namazi diyenler: Zeyd b. Sabit, Sa'id el-Hudrf, ibn Omer;
ikindi namaz diyenler: Hz. Ali, ibn Abbas, Eb Hiireyre, ibn Mes'd, Sa'id el-Hudri, Hz. Aise, Ummii
Seleme, Semiire, el-Bera b. Azib, Ummii Habibe; bes vakit namaz diyenler: ibn Omer’dir. Bunun aksam
namazi oldugunu ise sadece tabii alim Kabisa b. Ziieyb (6. 86/750[?]) ileri siirmektedir. Bk. Taberi,
Cimi‘u’l-beyin, 2: 659-680.

32 Matiridi, Te'vilat 4: 293.

33 Bk. Matiridi, 7evildt 1: 227-228; 2: 383. Matiiridi bazen sahabenin ihtilaf ettigini acikca belirtirken,
bazen de sadece ihtilaf edildigini soylemektedir. Bu gibi yerlerde de ihtilaf eden sahabilerin isimlerini
acikea zikretmemektedir. Ihtilaf oldugunu belirtip sahabe isimlerini zikretmedigi yerleri, Taberf tef-
siriyle mukayese ettigimizde bazen ilgili isimleri orada agikga gormek miimkiin olmaktadir.
Te'vildt'ta bu kabil diger 6rnekler i¢in bk. Maturidi, 7evilit, 1: 140, 145-149, 165, 175, 427, 485; 2:
81 vd.
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ilgili ayrimin diger bir yoniine, daha agikcasi kat'1 karineler kullanarak yaptig1 izahlarinda
Matiiri’nin yaklagiminin nasil oldugu ve béylece sonraki ulemanin yaptigi bazi agiklamalarin
tefsir olarak goriiliip goriilmeyecegi hususuna temas edilecektir.

Makalenin girisinde zikredildigi tizere Semerkandi’'nin verdigi bilgilere gore, ayetler
aciklanirken kat'l karineler kullaniliyor olmasi, ortaya ¢ikan sonuglara kesinlik niteligi kazan-
diracaktir. Bu durumda kesinlik niteligi tasidigindan s6z konusu agiklamalarin da te’vil degil
tefsir olarak goriilmesi gerekmektedir. Buna karsin, yaptig1 agiklamalarda miifessir kesin ola-
rak murad iddiasinda bulunamiyorsa, aciklamalari te’vildir. Eger agiklamalarini kat'f karine-
lere gore yaparsa, dnciilleri kesin oldugundan sonuglar1 da kesin olacagi i¢in agiklamalari tef-
sir olacaktir. Bu duruma dikkat ¢ekilirken, kat'i karinelerin miitevatir ve icma gibi delillerden
olustugu ifade edilmisti.34 Kanaatimizce bunlara ilave olarak akli karinelerin de dahil edilmesi
gerekmektedir. Zira Te’vildtta akli karinelerin kullanildig1 ve bunlara gére bazi yorumlarin
kesin olarak reddedildigi; Matiiridi'nin bilgi kaynaklari arasinda nakille birlikte aklin da zik-
redildigi goriilmektedir.35 O, her iki delilin sundugu bilgiye gére bazi yorumlar: batil kabul
etmektedir. Ancak ona gore bazi konularda asil olan delilin akil m1 yoksa nakil mi oldugu me-
selesindeki belirsizligi gidermeye yonelik kisa bir agiklama yapmak gerekmektedir.

Matiirlidi’ye gore naklin ifade ettigi bilginin dogrulugu icin oncelikle, Allah’in varhgi,
sifatlar1 ve niiblivvet meseleleri gibi naklin dayandigi asillarin akli ilkeler ve ¢ikarimlarla ispat
edilmesi gerekmektedir. Bunlarin dogrulugunu belirleyen, daha dogrusu anlayan akildir.3¢ Bu
asillarin dogrulanmasinda, nakli deliller esas alinamaz, zira bu durum kisir dongiiye neden
olur. Nas, dogrulugu icin kendi kendinin delili olamayacagindan, onun ispatinda akli ilkelere
basvurmak gerekir. Diger bir deyisle, Kur'an’in dogrulugu ve delaleti i¢in Allah’in varligy, bir-
ligi ve sifatlar1 gibi hususlar oncelikle akilla bilinmelidir. Bu biliste, kelam kendisinin dogru-
lugunu ortaya koyamayacagindan Kur’an'in kendisini dikkate almak miimkiin olmamakta,
onun yerine dikkate alinacak delil akil olmaktadir. Daha sonra mezk{r konularda aklin sun-
dugu bilgi ile naklin sundugu bilgi birbirini desteklemekte ve her ikisi birlikte Matiiridi epis-
temolojisinde énemli bir islev gormektedir.

Allah’in varhigy, birligi, niibiivvet gibi ilahiyat konularini ispatlayacagi kabul edilen akli
bilginin de kesin olmasi gerekir.37 Eger akli bilginin bu konularda zanni oldugu kabul edilirse,
inang konular1 zanni mukaddimelere dayanmis olacaktir. Bu gibi zanni bilgilerle, 6rnegin Al-
lah’in zahiren cisim oldugunu vehmettiren ayetler karsisinda, onun hi¢bir seye benzemedi-
gini belirten ayetin asil olarak benimsenmesi miimkiin olamayacaktir. Bu gibi miitesabih
dyetlerin yorumunda, kesin akli bilgi devreye girecek, Allah’in cisim olamayacagina dair ke-
sinlik bildiren akli bilgi, onun hicbir seye benzemedigini ifade eden ayetin asil kabul edilip
digerlerinin te’vil edilmesini gerektirecektir. Bu sebeple ildhiyat konularinda Matiiridi kat'l
akli bilgiyi ve onun destekledigi dyetleri asil kabul etmekte, bazi yorumlarin muhal veya
imkansiz oldugunu ifade ederek onlari reddedebilmekte ve ayeti kendince benimsedigi delil-
lere gore agiklamaktadir. Aksi durumda delilleri kesin olmadiginda, diger bir ifadeyle zanni
oldugunda, mubhalif yorumun kesin bir bicimde reddedilmesi miimkiin olamaz. Zira her iki

34 Bekir Topaloglu'nun da tespitleri bu yondedir. Ona gore, Matiiridi epistemolojisinde mutevatir nakil

(Ankara: Kitabiyat, 2003), 179.

35 Eba Mans(r el-Matiiridi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: [SAM Yayinlari,
2002), 4; a.mlf,, Te'vilit 2: 184-185.

36 Bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 13-14, 285-286, 298, 368, 493; a.mlf, Te'vilit 4: 350. Konuyla ilgili
detayl bilgi icin ayrica bk. Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1998),
90, 95-96, 98, 159; Topaloglu, “Ebii Mansir el-Matiiridi'nin Kelami Goriisleri”, 180-181; Hiilya Alper,
“Imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin GereKkliligi”, Milel ve Nihal7 /2 (2010):
20-24.

37 Bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 58, 94, 279, 285; amlf, Te'vildt, 1: 248.
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yorum da zanni oldugundan, birini digerine kesin olarak tercih ettirecek bir durum olmaya-
caktir. Bu durumda da her iki yorum gecerliligini muahafaza edecektir. Aksi durumda ise, yani
kabullerden biri dogru kabul edilip, digerinin kesin olarak reddedilmesi, esas alinan kabuliin
kesin delillere dayali olmasini gerektirmektedir. Buna gore Matiiridi 6zellikle ildhiyatla ilgili
dyetlerde bazi yorumlarin kesin olarak batil oldugunu ifade etmektedir. Simdi 7evildtta
mezkir delillerin kullanilmasiyla yapilan tefsir 6rneklerine bakabiliriz.

3. 1. Baz1 Kat'i Karinelere Gore Tefsir Ornekleri

Matiiridi, “cedl o 52 &&” (el-Fatiha 1/4) ayetindeki din giiniiyle kastedilenin hesap gunu
oldugu konusunda icmé bulundugundan bahsetmektedir.® Yine o, 3 gl 1 311 ghal Cpdl G
(el-Maide 5/1) ayetindeki “ 2sie” kelimesiyle kastedilenin icmayla “ahit/s6z” oldugunu ifade

etmekte ve baska goriislere yer vermemektedir.39

Bir bagka drnekte Matiiridi, “Gsisia & aglod (e 958U (w3 (el-Miicadele 58/3) aye-
tindeki “&93$%” ifadesiyle ilgili goriisleri aktarirken, bir gériis hakkinda soyle soylemektedir.
flgili kelimenin, “zihar lafzini tekrarlamak” anlaminda oldugunu iddia edenlerin bu gériisii,
her ne kadar dyetin zahiri buna muhtemel olsa da seriatin asillarina ve icmaya aykiri oldu-
gundan yanlhistir. Ciinkii imamlardan bdyle bir seyin varid olmadiginda icma edilmistir. Boyle
bir goriis ileri siiren icmanin disina ¢ikmis olur.40

Matiiridi, “csd 3 Uy rasi &na 35 (4” (en-Nisa 4/11) ayetinin zahirinden, miras paylas-
tirtlmadan 6nce 6lenin vasiyetinin, sonra varsa borg¢larinin giderilmesi gerektiginin anlasildi-
gin1 sdylemektedir. Ancak dnce 6lenin varsa borcunun 6denmesi, sonra vasiyyetin yerine ge-
tirilmesi gerektigi konusunda icma bulundugunu ifade ederek, muhtemel yorumu benimse-
memektedir.#! Bir diger 6rnek olarak, ) gl EESIR] o by (el-Kamer 54/1) ayeti baga-
minda farkl gortslere yer vermektedir. Muhalif goriis sahibi Eb(i Bekir el-Esam’a (0.
200/816) gore ayette takdim-te’hir bulunmakta, buna goére ayetin anlami ayin kiyamete ya-
kin bir zamanda yarilacag: seklinde olmaktadir. el-Esam, Hz. Peygamber’in énceden ay1 yar-
digina dair bir mu'cizesi bulunmadigini, bulunsaydi bu hususta tevatiir olusacagini diisiin-
mektedir. Matiiridi ise Hz. Peygamber tarafindan, onun bir mu'cizesi olarak ayin yarildigini
ve bunu da tevatiir olusturacak kadar bir grup sahabenin naklettigini ifade ederek el-Esam’in
bu goriisiinii reddetmektedir.42

Matiirid?’'nin icma ve tevatiiri bilgi bulundugunu soyledlgl dikkat cekici baska acikla-
malari da s6z konusudur. Mesela o, “Jgu3Us 4l & (b i (a idaid W 152k 3” (el-Enfal 8/41)
dyeti baglaminda, Allah’in ganimetlerin beste birinin kimlere ait olacagini Zlkredlp gerl kalan
beste dordiiniin kimlere dagitilacagini belirtmedigini séylemektedir. Ancak, “ YA A L 1 ik
Luh" (el-Enfal 8/69) ayetine gore ganimetin savasa katilanlarin tiimiine ait oldugunu, ele ge-
glrllen mallarin beste birinin ise yukaridaki ayetle istisna edildigini ifade etmekte, akabinde
durumun boyle olduguna dair ilim ehlinin icma ettigi, merfi ve mevkuf olmak tizere mii-
tevatir haberler bulundugu bilgisine yer vermektedir. Burada iimmetin ittifak ettigini sdyle-
mesine ragmen bazilarinin farkl gorislerini de aktarabilmektedir. Matiiridi’'nin, tefsiri husu-
sunda icma ve miitevatir haber bulundugunu séyledigi mezkir ayetle ilgili Taberi tefsirine
bakildiginda, o boyle bir icma ve tavatiirden bahsetmedigi gibi ehl-i te’vilin burada ihtilaf et-
tigini sdylemekte ve ilgili goriisleri nakletmektedir.*3

38 Matiiridi, Tevilt, 1: 5. Taberi burada herhangi bir ihtilaftan bahsetmemekle birlikte, kastedilen he-
sap giinii oldugu konusunda merfé ve mevkuf haberlere yer vermektedir. Bk. Taberi, C4mi ‘u’l-beydn,
1: 142-143.

Matiiridi, 7evildt, 2: 5. Bu hususta icma oldugunu Taberi de zikretmektedir. Bk. Taberi, Cimi‘u’/-
beydn, 4: 288. Benzer ornekler icin bk. Matiiridi, 7evildt 1: 478; 3: 151; 5: 58

40 Matiiridi, Tevildt 5: 67.

41 Matiiridi, Te'vilat, 1: 366-367.

42 Matiiridi, Te'vilit 4: 619.

43 Bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 5: 728-730.

39
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Bir diger 6rnek olarak Matiiridi, “a&wdil 15588” (el-Bakara 2/54) ayetinde s6z konusu
olan 6ldiirme emrinin hakiki veya mecazi anlamda olup olmadigini mevzu bahis etmektedir.
0, ehl-i tefsir ve te’vilin, Allah’in buradaki nefislerinizi 6ldiiriin emrinin hakiki manada oldu-
guna dair icmalari olmasaydl bu emri mecazi olarak anlamanin daha uygun olacagini ifade
etmektedir. “Gspuld) S (55800 U Hihg5 5 Gaa 5 &l Gl ) i Tola 13103 a2 B8 Gy (el-A'raf
7/149) ayetiyle de irtibat kurarak onlarin, kendilerine 6ldiiriin emri gelmeden yaptiklari is-
ten pisman olduklarini ve bunun iizerine Allah'in onlarin tévbesini kabul ettigini belirterek,
“kendinizi o6ldiriin!” emrinin vuku bulmadigini disiinmektedir.#* Bu ifadelerinde
Matiirid?’'nin, her ne kadar ayeti farkli anlama imkani bulunsa da bahsettigi icmaya bagh kal-
dig1 sdylenebilir.

Buna Kkarsin o, yine Yahudilerle ilgili olmak tlizere 53 94 Ll ) 0N s () ) glB g (el-
Bakara 2/80) ayetindeki “33s34 W&i” ifadesi hakkinda icma oldugunu, buna gére belirli giin-
lerle kastedilenin onlarin buzagiya taptiklari giin kadar oldugunu aktarmakta, fakat bu bilgiye
iki acidan itiraz etmektedir. ilk gerekgesi, ayette hitap edilen Yahudilerin buzagiya tapanlar
olmay1p niiz(il dénemindekiler olmasidir. ikinci gerekceye gére, séz konusu olan Yahudiler
oncekiler olsa bile, onlar yaptiklari isten dolayi tevbe etmis ve affolunmuslardir. Bu agiklama-
larinin neticesinde Matiiridi, val/ldhu a‘lem kaydini koymaktadir.4> Onun koydugu bu kayda
gore yaptig1 agciklamasinin bir yorum (te’'vil) oldugunu diisiindtigii ve kesinlik iddiasinda bu-
lunmadig: anlasilmaktadir. Daha dikkat cekici olarak o, el-Bakara 2/54. ayet baglaminda ic-
maya bagl kalmakta ve buna ragmen bazi muhtemel agiklamalar yapmakta, ancak daha sonra
bu agiklamalarini el-Bakara 2/80. ayet hakkinda bahsettigi icmay elestirmek icin merkeze
almaktadir. Diger bir ifadeyle bir ayet baglaminda zikrettigi muhtemel vecihleri (te’vil), bir
bagka dyet baglaminda nakledilen icmaya karsi daha dogru agiklamalar olarak takdim etmek-
tedir.

Zikrettigimiz icmad ve tevatiirl bilgilere dayali tefsir orneklerinde, kimi zaman
Matiirid?’'nin bu bilgilere bagh kaldig1 anlasilirken, kimi zaman da bunlara elestiri yoneltebil-
digi anlasilmaktadir. Bir ayet baglaminda ortak bir kabul oldugunu séylemesine ragmen, di-
ger baz tefsirlere bakildiginda o konuda ihtilafin bulundugu goériilebilmektedir. Bu durum
Matiirid?’de, icma ve tevatiir gibi kat'{ bilgilere dayali agiklamalarin her zaman tefsir olarak
gorilmedigini diisiindiirmektedir. Halbuki o, tevatiir ve icma bilgisini bizzat miisahedeye da-
yali olma vasfiyla niteleyip bunlarin kesin bir bicimde baglayiciigini kabul etmektedir.46
Matiirid?’'nin 6zellikle icma bulundugunu belirttigi 6rneklere bakildiginda esasen bu icmanin
kimlere ait oldugunun farkhlasabildigi anlasilmaktadir. O; bazen insanlarin, yer ve gok ehli-
nin, selefin, namaz ehlinin, kelam ehlinin, te’vil-tefsir ehlinin ve ilim ehlinin icma ettigini ba-
zen de sadece genel olarak icma edildigini ifade etmektedir.4” icma edenlerin kimler oldugunu
belirtmemekle birlikte bazen agik¢a Hariclleri, Mu‘tezileyi, Batinileri ve Rafizileri, bahsettigi
icmanin disinda kalmakla tenkit etmektedir.*® Buna gore dncelikle onun zikrettigi icmanin
Ehl-i stinnet alimlerini kapsadig1 séylenebilir.

Matiirid?’'nin ehl-i ilim ve ehl-i te’vil kavramlarini ikinci ve ticlincii nesil alimlerle bir-
likte Hz. Ali, ibn Mes‘Qd, ibn Omer ve Ibn Abbas gibi sahabiler icin de kullandigini4® dikkate
aldigimizda ehl-i ilim ve ehl-i te’vilin icmasina sahdbenin de dahil oldugunu séyleyebiliriz.
Ornegin Matiiridi'nin “,3&al 5 %" (en-Nisa 4/95) ayeti baglaminda, Abdullah b. Ummii
Mektim gibi kimselerden cihat sorumlulugunun kalktigina dair icma ettiklerini belirttigi ehl-

44 Matiiridi’nin detayh aciklamasi icin bk. Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi,
Tevilati’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanhoglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 1: 127-128. Bizim kullan-
digimiz metinde icma ifadesi yerine ictima yazilmistir. Bk. Mattiridi, 7evilit, 1: 52.

45 Matiiridi, Te'vildt, 1: 67.

46 Matiridi, 7e’vildt 1: 101, 129.

47 Matiridi, Te'vilit 1: 4; 165, 196,376, 431-432, 477,478, 489; 2: 70, 328; 3: 151; 4: 119, 385; 522; 5:
57, 325.

48 Matiridi, 7e'vilit 1: 431-432; 4: 385.

49 Bk. Matiridi, Te'vilit 1: 200, 2: 29; 3: 139, 378; 4: 127, vd.
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i ilmin, el-Bera b. Azib, Zeyd b. Erkam, Zeyt b. Sabit, ibn Abbas ve el-Feletan b. Asim gibi
sahabiler basta olmak iizere tabiin ve tebe-i tabiin alimlerinden olustugu gorilmektedir.50
Bununla birlikte “ehl-i kelam icma etti” seklindeki ifadelerinden ¢ikarimsanacagi gibi
Matiiridi’'nin ehl-i ilmin icma ettigini séyledigi kimi 6rneklerden de bu icmanin kapsamina
sadece ikinci, ligiincii veya sonraki nesillerin girdigi de anlasilmaktadir.5! Dolayisiyla onun
ozellikle icma ettigini sdyledigi kimselerin tek bir gruptan olusmadig1 géziikmektedir. Ancak
kimi zaman elestirdigi kimi zaman da alternatif yorumlar ileri stirebildigi icmanin sonrakilere
ait oldugu diisiiniilebilir. Zira Semerkandi’'nin belirttigine gére sahabenin bir konudaki icmasi
kat‘1 kabul edildiginden52 Matiiridi’'nin bdyle bir bilgiye itiraz etmesi miimkiin géziikmemek-
tedir. Onun icma ve tevatiiri bilgi oldugunu ifade etmesine ragmen diger kaynaklarda bdyle
bir bilgi tiriinden bahsedilmemesinin, aksine farkl goriislere yer verilmesinin de ¢esitli ne-
denleri olabilir: Matiiridi o farkh goriisleri bilmesine ragmen onlara icma karsisinda itibar
etmediginden dolay1 yer vermemis olabilecegi gibi, bu goriislerin ona ulasmadig1 da diisiinii-
lebilir. S6zgelimi Matiiridi'nin el-Ahzab 33 /36. ayetin Zeynep bnt. Cahs hakkinda indigine dair
ehl-i ilmin icma ettiini sdéylemesi53 bdyle okunabilir. Taberi bu bilgiyi ibn Abbas ve
Katade’den farkli tariklerle naklederken sadece bir isnadla ibn Zeyd’den farkh bir gériise
daha yer vermektedir.>* Tevild¢daki drneklerin bazis1 Matiiridi'nin kimi zaman bu tiir bilgi-
lere karsi ¢ikip onlarin baglayiciligini goz ardi ettigini gosterse de bazisi o bilgilere bagh ka-
bulundugunu soéyleyerek bagh kaldig1 6rneklerden hareketle onun bu tavri, sahdbenin hari-
cinde sonraki ulemanin kesin oldugu diisiiniilen bazi bilgilere dayali aciklamalarini tefsir ola-
rak gérmeyi miimkiin kilmaktadir.

[tiraz kabilinden bu baglamda sdyle diisiiniilebilir: Matiiridi’'nin izahlarinda esas aldig
bazi tevatiir ve icma bilgisi, esasen sahabe i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla bu bilgilerin sahabeye
dayali olusu, onlar1 kullanarak sonraki miifessirlerin yaptig1 aciklamalari da tefsir olarak ni-
telemeye imkan vermemektedir. Ciinkii sonrakilerin kesin deliller olarak dikkate aldig1 hu-
suslari, sahabe 6nceden zaten ortaya koymustur. Bu duruma soyle aciklik getirilebilir:
Sahabeden gelen tevatiir ve icma bilgisi, her zaman ilgili yetle irtibath bir sekilde nakledil-
memektedir. S6z konusu kesin bilgiyle ayetin iliskisini miifessir kurmakta ve boylece ayetteki
diger muhtemel anlamlari nefyetmektedir. Yukarida zikredilen ayin yarilmasi ve vasiyet me-
selesiyle ilgili 6rnekleri boyle agiklamak mumkiindiir. Bir grup sahdbeden mu'cize olarak
tevatiiren nakledilen ayn yarildig: bilgisi ile mezkir ayetin iliskisini kurup anlamini tespit
etmek miifessire (Matiirid?) aittir. Ayni sekilde 6nce borcun 6denmesi, sonra da vasiyetin ye-
rine getirilmesi konusundaki icma bilgisi ile mezkir ayetin irtibatin1 kurup diger muhtemel
anlamlari nefyetmek miifessir tarafindan yapilmaktadir. Bu bilgiler ilk nesilden, mezkir ayet-
lerle iligkilendirilerek, diger bir ifadeyle ilgili dyetin anlaminin belirtildigi sekilde olduguna
dair sahabeden tevatiir ve icma bilgisiyle nakledilmis degildir. Dolayisiyla bu bilgiler ile onla-
rin dyetlerle iliskisini kurmayi birbirinden ayristirmak gerekmektedir. Bununla birlikte tef-
sirlerde Kkesinlik icerdigi kabul edilen kat'{ akli karineler de kullanmaktadir ki bunlarin
sahabeden nakledilmedigi bilinmektedir.

Te'vilit'ta tevatiir ve icmaya dayah bilgilerin haricinde akli delillere gére yapilan bazi
tefsir drnekleri de gorillmektedir. Sozgelimi Matiiridi, “&lad) o o S ‘3 (el-Bakara 2/29) aye-
tindeki “s.55«” kelimesinin Allah’a izafe edilmesi baglaminda, bu izafenin mahlukata ait 6zel-
likler gibi Allah i¢in bir tesbih diisiincesini ifade etmedigini, Miisebbihe’'nin kabul ettigi bu
fikre burada bir delalet olmadigini ifade etmektedir. Buna karsin tesbih diisiincesinin akil ve
nakil (sem") ile reddedildigini, ¢iinkii Allah’in bir fiille vasiflanirken kendi disindaki varliklar

50 Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, 4: 96-99.

51 Matiridi, Tevilit 4: 522; krs. Taberi, Cimi'u’l-beyin, 10: 220-221.

52 Ebu Bekir Alatddin es-Semerkandi, Mizanii’/-usil, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa‘di (Bagdat:
el-Mektebeti’l-Vataniyye, 1988), 2: 714, 787.

53 Matiridi, Tevilit 4: 119.

54 Taberi, Cdmi u’l-beyidn, 9: 238-239.
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gibi diistiniilmesinin caiz olmadiginy, aksi durumda diger varliklardan birine déniismiis ola-
cag1 icin bu durum nasil batilsa tesbihin de kabul edilemez oldugunu sdylemektedir.>5

Matiiridi, bu konuya “& 353 g (en-Nisa 4/13) ayeti baglaminda tekrar temas etmek-
tedir. Onun ifadelerine gore sir (33, oturmak/yerlesmek (ssiw!), gormek (%3)), gelmek
(&2»), bir yere inmek (Js¥) gibi fiiller mahluka isnad edildiginde onlardan anlasilan mana-
nin, aynt fiiller Allah’a isnad edildiginde anlasilmasi caiz degildir. Matiiridi, bu durumun aklin
gerektirdigi “zaruri bilgi” ve naklin ortaya koydugu delillerle sabit oldugunu ifade etmekte-
dir.56

Son bir 8rnek olarak Matiiridi'nin “sja & Jb (s <dGal Ja algad I a5 (KAf 50/30)
ayetiyle ilgili tefsirine bakilabilir. O, burada ehl-i te’vilin bir gériisiine yer vermektedir. Buna
gore Allah cehenneme “Doldun mu?” diye sordugunda cehennem, “Fazlas1 var m1” seklinde
cevap verir. Onun bu cevabi, Allah oraya ayagini koyup hi¢ kimseye yer kalmayacak sekilde
onu sikistirincaya kadar devam eder. Daha sonra Matiiridi bu goriise dair merfi olarak Eb
Hiireyre’den bir haber de rivayet edildigini, ancak bunun tesbih icermesinden dolay1 kabul
edilemez oldugunu séylemektedir. Ciinkii ona gore, tesbihin batil olduguna dair akli deliller
ortaya konulmustur. Akl delillerle ¢elisen her haberin reddedilmesi gerekmektedir. Ayni za-
manda bu haberler (es-Stira 42/11 gibi) bazi naslara da muhaliftir.57

Matiiridil bu baglamda 6nemli bir ayrima gitmektedir. Séyle ki yaratilanlara mahsus
fiiller Allah’a izafe edildiginde, bu fiillerin Allah’in zat1 hakkinda vehmettirdigi tesbih diisiin-
cesinin nefyedilmesi lazim gelir. Bununla birlikte Allah i¢in s6z konusu olan bu fiillerin mahi-
yetinin de arastirilmamasi ve dylece iman edilmesi gerekmektedir.58 Matiiridi, ilahiyat konu-
larinda zata iliskin varlik bilgisiyle mahiyet bilgisini kesinlik agisindan birbirinden ayirt edi-
yor goriinmektedir. Zat ve zata iliskin (Allah’in varhgy, fiilleri, sifatlar: gibi hususlarda) varhk
bilgisi, kabule mecbur birakan akli delillerle ispat edilirken zat, sifat ve fiillerin mahiyetinin
kesin olarak bilinemeyecegi diisiiniilmektedir. Bundan dolay: tesbih ve tecsim gibi yorumlar
kesin olarak reddedilmektedir. Ancak zatin mahiyetinin, gayb alemine iliskin olmasindan do-
lay1 kesin olarak bilinememesi, sonraki muhataplar gibi sahabe icin de gegerli bir husustur.
dogrulugunu kesin akli delillerle tespit ettigini diistinmekte, bu konularda tesbih ve tecsim
gibi ileri siiriilen yorumlari agikca reddetmektedir. Giinkii o, Allah’in zat ve sifatlarina iliskin
hususlarin mahiyetlerinin kesin olarak tespit edilebilecegini kabul etmemektedir. Varlik bil-
gisiyle ilgili olan tespit ve agiklamalar tefsir, bunlarin mahiyetlerine dair yapilan yorumlar da
te’vil olarak ifade edilebilir. iIki kesin olarak goriiliirken, ikincisi ayn1 kesinlikte gériilme-
mekte ve zanni olmaktadir. Matiiridi ilk asamay: tespit ettikten sonra ikinci asamay1 zanni
olarak gorse de bu hususta te’vil yapmaktan da kaginmamaktadir.

Kisaca ona gore, ayetlerin ilahiyat konularindaki sundugu bilgilerin, mahiyetleri ag1-
sindan bilinemese de varlik bilgisi agisindan kesin olarak tespit edilmesi, sonrakilerin tefsir
faaliyetinde bazi kesin deliller kullandiklarini ifade etmektedir. Ciinkii bu delillere gore, ilgili
dyetlerden muhtemel olarak anlasilan bazi delaletler kesin olarak nefyedilmektedir. Bu du-
rum, ayetlerin delalet ¢ergevesini sinirlandirmakta, diger bir ifadeyle kesin kanitlara gére on-
lardan neler anlasilip neler anlagilamayacagini belirlemektedir. Dolayisiyla burada, ayetlerin
bazi delaletleri hakkinda kat'1 nitelikli agiklamalar yapilmis olmaktadir. Buna gore sonrakile-
rin kesin deliller kullanmasi, onlarin ayetler cercevesinde bazi konularda ortaya koyduklari
aciklamalarinin tefsir olarak goriilmesini, diger bir ifadeyle sahabenin haricinde ulemanin da
tefsir yapabildigini gostermektedir. O halde sonraki miifessirlerin ¢ogu agiklamalari te’vil ka-
tegorisine girse de ilahiyat konulari ve haberi sifatlarla ilgili tespit ettikleri varlik bilgisi, bir-
takim icma ve tevatiiri bilgilere dayali yaptiklari izahlari da tefsir kapsamina dahil olmaktadir.

55 Matiridi, Tevilit 1: 30. Ayrica bk. amlf,, Kitibii't-tevhid, 36-39.
56 Matiridi, Te'vildt, 1: 373. Ayrica bk. a.g.e., 3: 285.

57 Matiridi, Tevil4t 4: 566.

58  Matiiridi, Tevildt 1: 157. Krs. amlf., Kitabii't-tevhid, 94.
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Matiirid’'nin, “te’vil ancak fukahaya aittir” goriisiini sonraki miifessirlerin bazen tefsir de ya-
pabildigini gbz 6niine alarak anlamak daha dogru bir yaklasim olarak gériinmektedir.

SONUG

Bu arastirmada Matiiridi'nin 7evilit adli eserinde goriilen tefsir-te’vil ayrimi ve bu-
nun pratik durumu incelendi. Matiiridi’deki mezki{ir ayrimin hem igerigi hem de yapilis ge-
rekcesi hakkinda Semerkandi’nin mezkir eserin serhinde verdigi bilgiler ¢cok dnemlidir. Ni-
tekim bu bilgilerle birlikte diisiintildiigiinde tefsir-te’vil ayriminin temel gerekgesi, hem 1)
re’yle tefsiri yasaklayan hadisteki tehdidin kapsamina girmemek hem 11) sonraki stirecte tef-
sir yapabilmenin mesru zeminini olusturmak hem de 1) re’yle tefsir yaptigi bilinen selefin bu
tavrini anlamlandirmaktir. Matiiridi’'nin tefsire baslamadan evvel, kendisinden 6nceki alim-
lerin tefsir-te’vil ayrimiyla ilgili goriislerine dair yaptig1 nakiller esasen bu ayrimin kendisin-
den dncesine ait oldugunu gostermektedir. Bu ayrima dair Matiiridi'nin seleften nakil yap-
masl, Semerkandi'nin yani sira diger bazi1 miifessirler tarafindan da teyit edilmigstir. Ayrica
Matiirid?’'nin kendisinden 6ncekilere nispetle aktardigi bazi goriislerin kimler tarafindan sa-
vunulduguna da ¢alismada deginilmistir. Buna gore ilgili ayrimin 6zgiin bir bigcimde ilk defa
Matiiridi tarafindan yapildig1 seklinde ¢agdas calismalardaki iddialarin yeniden diisiiniilmesi
gerekmektedir.

Bununla birlikte Matiiridi tefsire iliskin bilgilerin 1) gayb, 11) beyan ve 111) niizil orta-
miyla ilgili oldugunu diisiinmektedir. Bu konulara iliskin bilgileri tefsir yapan en 6nemli 6zel-
lik bu bilgilerin sonrakiler tarafindan bireysel tecriibelerle elde edilemeyecek olmasidir. Ay-
rica kesinlik tasiyan ag¢iklamalar yapilabilmesi ve bunlara tefsir niteligi atfedilebilmesi i¢in
tevatiir, icma ve kat'1 akli karinelere dayanilmasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, tefsir ile
te’'vilin arasini ayiran en dnemli husus, ilkinin kesinlik icermesi, haliyle Allah adina konus-
may1 ifade etmesi ve ikincisinde ise boyle bir durumun s6z konusu olmamasidir. Dolayisiyla
her ikisinin arasini ayiran temel hat kesinlik oldugundan bu ayrimz; tefsir ve te’vilin birbirini
tamamlayici asamalar oldugu ya da tefsirin lafiz, te’vilin de anlam arastirmasina karsilik gel-
digi seklinde anlamlandiran yaklasimlar revize edilmelidir.

Matiirid?’'nin gerek serhte gerekse de 7evilitmukaddimesinde, “tefsir sahabeye aittir,
¢linkii onlar kesin bilgiye sahiptirler” seklindeki izahlar1 sahabenin sadece tefsir yaptigi anla-
mina gelmemektedir. Matiiridi onlarin da Kur’an’i kendi re’yleriyle te’vil ettiklerini bilmekte-
dir. Bu durumda, “tefsir sahabeye aittir” ifadesini sahabe tarafindan bakarak, “sahdbe hem
tefsir hem de te’vil yapmistir” seklinde anlamak gerekecektir. O, hem rivayetlerin sahih ol-
mama ihtimalinden hem de sahdbenin kendi te’villeri olabilecegini diisiindiigiinden onlardan
gelen rivayetleri bazen reddedebilmistir. Onun rivayetleri reddetmesi ve bazen sahabe icin
ehl-i te'vil ifadesini kullanmasi mukaddimede dikkat ¢ekip benimsedigi kavramsal ayrima ri-
ayet etmedigini gostermez.

Semerkandi’'nin serhte, “Matiiridi dedi ki” seklinde onun tefsirle ilgili agiklamalari
baglaminda zikrettigi “icma ve tevatiiri bilgilere dayali yapilan agiklamalar da tefsirdir” kaydi,
sahabe sonrasi miifessirlerin de kat'i karineleri kullanarak te’ville birlikte tefsir yapabilmele-
rine imkan vermektedir. Bu durum “te’vil fukahaya aittir” yargisini fukaha nazarindan bakil-
diginda “onlar hem tefsir hem de te’vil yapar” seklinde anlamaysi, onlarin agiklamalarini her
zaman biitiiniiyle te’vile indirgememeyi gerektirmektedir. icma, tevatiir ve akli deliller gibi
baz1 kat' karinelere dayali aciklamalarin tefsir oldugu Semerkandi’nin serhinde belirtilmis
olsa da Te'vilittaki bazi 6rneklerin bunu her zaman onaylamadig1 gorilmustiir. Matiiridi,
bazi baglamlardaki zikrettigi icma veya tevatiiri bilginin yani sira baska goriislere yer vere-
bilmis, bazen de bunlara elestiri yoneltebilmistir. Ancak bazen de bu bilgilere bagh kaldigi,
ayeti/lafz1 sadece o delillerin ifade ettigi sekilde acikladigl, varsa onlara uymayan goriisleri
de reddettigi tespit edilmistir.
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The Borders and Limitations of qiyas in al-Juwayni’s Thought
-In the Context of Controversial Origins (asl)-

Abstract: Unlike Hanafi jurists, most of the jurists maintain that giydsis permissible (j2%7z) for
the origins (as/) in which the giyas rule is invalid, including ruhsat (permission); kaffarah
(expiation) and hadd (penalties). ShafiT jurists, Imam al-ShafiT and his followers like al-Ju-
wayni, argue that Hanafi jurists are contradictory since they apply giyasin many cases despite
their judgment that giyds is invalid, and on the contrary they defend that these are derived
from the literal interpretation techniques out of giyasformat. Nevertheless, Shafi‘T jurists per-
sist that they rule on the giyasapplications through Islamic jurisprudence inference methods
(istinbat) such as Islamic juristic preference (istiisan), even beyond giyas. In his sense of
search effective cause: ‘7//a (ta‘lil), al-Juwayni focuses on the proper meaning/suitability
(munasaba). He runs the mechanism of ta‘lil even in the presence of the deepest proper mean-
ing. He customizes the formulation of the suitability (munasaba)/proper meaning for the or-
igins in which the giyas’rule is invalid. Kaffarah and hadd consequently expand the validity
area and minimize the restricted area for giyas. Al-Juwayni’s approach agrees to his rational
personality as well as the value that he appreciates for giyas. In this paper, the aim of study is
to identify the borders and limitations of giydsin al-Juwayn1’s thought with discussions about
the disagreements between the jurists in the specified areas.

Summary: As a general principle, devoting (¢a abbud) is the foundation for jurisprudence for
al-Imam al-Shafi‘1 and reasoning (ta agqul/ ta i) for Abu Hanifa. Despite this, Abu Hanifa and
HanafT jurists consider non-giyds foundations (ma’dul bih ‘anil-qiyas) including the quanti-
fied ordinances (muqaddarat/taqdirat) and ruhsat (permission) as well as kaffarah (expia-
tion) and hadd (penalty) as the banned areas for the analogy (giyas) and profess that giyas
cannot be applied in these areas. It may be contradictory that they state in one hand that the
foundation of rulings is ¢ta‘agqul, and on the other hand, bars the above-mentioned areas for
qiyas. On the contrary to their general approach, Shafif jurists, in particular, argue that it is
untrue to absolutely exclude use of analogy in those areas, which are rather open to giyas.

Al-Imam al-Shafi‘T and one of his followers, al-Juwayni, describe that Hanafi jurists’ applica-
tions do not jibe with their principles so that they do refer the inference methods (istinbat)
(e.g. juristic preference: istihsan), furthering giyas although they take giyas as illicit in kaf-
farah and hadd. However, Hanafi jurists defend that they are not in a contradiction, and in-
deed they do not apply giyasin kaffarahand hadd and derive their illations mostly from tex-
tual implications (dal/alah) that are mostly out of giyas format such as tangih al-ma‘na (iso-
lating 7/la), istidlal, and dalalah al-nass (inferred meaning). As understood from the relevant
arguments, applying giyas in these areas is directly associated with the issue of potentiality
for “the analogy in reason.” The type of giyasthat Hanafi jurists consider illicit in kaffarahand
haddis the analogical actions made for the reasons.

One of the most rationalist representatives of Shafi‘l usi/, al-Juwayni pronounces that the
method to determine %//a (cause) is fundamentally the suitability (munasaba) that can be de-
fined as “rational compatibility.” In his opinion, the ratiocination (ta 7i/) is based on this suit-
ability. According to him, the indications of giyaswill be clear or it becomes practicable even
in the presence of low-level, implicit suitability. Al-Juwayni considers that it is licit to apply
the analogy for the kaffarah and hadd as well as the non-giyas foundations, including ruhsat
and mugaddarator taqdirat, whether direct or explicit (i.e. the meaning of analogy: giyas a/-
mand) or indirect or implicit (i.e. the commonality of analogy: giyas al-shabah).

In this context, one of Juwayni’s concern is “the matter of inherence in textual sources such as
nass or the Qur’'an and the Sunna),” corresponding to the area where the judgment is based
on a specific reason by nass. For him, a number of reasonable meanings can be inferred in
these areas when it is critiqued independent of the uttered words. But the inherence men-
tioned in the texts of nass, indicates to avoid the use of analogy for making a judgment.
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Al-Juwayni asserts that some fractional elaborate or detailed meanings cannot be obtained
for physical prayers and only a set of universal meanings can be imagined. He defines that it
is permissible to compare the reasons of physical worshipping with each other when any suit-
able meaning is present.

He considers that for the permissibility of giyas in ruhsat it is adequate to find a meaning
suitable for the judgment, and besides, the commonality of analogy (giyas al-shabah) is ap-
plicable in the area of muqgaddarator tagdirat.

Nevertheless, a patient’s condition is similar to that of a traveller in terms of ruhsat for not
fasting (savm). In al-Juwayni’s way of thinking, patients should act like travellers for ruhsat
to shorten (gasr) the prayers (sa/ah) due to “requiring” as a proper meaning. However, as
mentioned by al-Juwayni, there is a consensus ( 7ma or jttifaq) on the fact that a patient can-
not shorten his or her prayers. Due to this impediment, it is understood that the rule of short-
ening their prayers (sa/ah) is permissible for travellers but not for patients (/nan‘al- ijma’).

In criminal cases, the right of oath before the court is belonging to the defendant, whereas to
the claimant in kasame, an oath method in unidentified murders. Taking an oath from the
claimant is merely inherent to the kasame application. Al-Juwayni states that this inherence
is known by the principle of being inherent to each circumstance (ihtisas bi-1 hal), and with
this aspect, kasameis a closed area for giyas.

According to al-Juwayni, contracts are suitable for giyas because they have conditions such
as offers and agreements explicitly stating the quality and quantity, and mutual assent. He
describes that these are the reasons unavailable for giyaswith respect to their characteristics.
With this, the contracts are among the reasonable sources in one respect and the unreasona-
ble in another respect.

Consequently, al-Juwayni suggests that the analogy loses its functionality or validity in a lim-
ited number of the closed areas for giyds, which are the static devotional judgments (ta ab-
bud) having no proper meaning, direct or indirect, or explicit or implicit; the areas where the
judgment is made inherent to a specific reason by the nass (ihtisas bi-I-nass) (as in the exam-
ple that sacrificing a female goat at the age of less than one year is a specific judgment for
Burde b. Niyar). The point leads to the judgment is made inherent to a specific reason by the
principle of ihtisas bi-hal and banned %/maissues (as in the example of 7/mathatitis agreed
on the fact that patients cannot shorten (gasr) their prayers (sa/ah), unlike travellers.

Al-Juwayni sees the application of giyas as licit based on the availability of suitable meaning
in all areas except for the above-mentioned issues. That he minimizes the closed areas for
giyas and widely expands the functionality of analogy is the reflections of the value that he
gives to giyas.

Keywords: Islamic Law, Al-Juwayni, Burhan, Qiyas, the Origins in which the Qiyasrule is in-
valid, Ruhsat (permission), Kaffarah (expiation), Hadd (penalty).

Ciiveyni'ye Gore Kiydsin Sinirlar ve Siirhliklar
-Tartigmah Asillar Cergevesinde-

0Oz: Usilciilerin cogu; ruhsatgibi konularin da dahil oldugu kzydstan ma‘dil asilarda, keffaret-
lerde ve haddlerde kiydsin caiz oldugu; Hanefl usilciiler ise bunun caiz olmadig1 goriisiinde-
dirler. Imam $afi‘ ve onu takiben Ciiveyni gibi Safi‘1 usilciiler; Hanefi usiilciilerin bu alanlarda
kiydsi caiz gormemelerine ragmen bircok hususta kzydsuygulamalarina basvurmak suretiyle
celiskiye diistiiklerini 6ne siirmekte; buna mukabil Hanefi usilciiler bunlarin, biytik 6l¢tide
kiyds format1 disinda kalan lafzl deld/et tekniklerinden elde edildigini savunmaktadirlar. Yine
de Safi1 ustlciiler, Hanefl usilciilerin soz konusu kzyds uygulamalarina, - istihsan gibi- kiyds-
tan dahi daha ileri diizeydeki birtakim istinbat yontemleriyle ulasildig1 vurgusunda israrci-
dirlar. Ciiveyni’'nin ta 7/l algisinin odaginda miindsib ma‘na anlayisi yer almaktadir. O, en di-
stik diizeyli/gizli bir miindsib ma‘nanin varliginda dahi, ¢a 7// mekanizmasini aktiflestirmek-
tedir. Ciiveyni, “miindsib ma'na’ formiilasyonunu, kizydstan ma‘ddl asilara, keffireflere ve
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haddlere basarili bir sekilde uyarlamis ve neticede bu alanlarda, kzydsin islerlik/gecerlilik ala-
nini genisletip kzydsa kapali alanlar1 minimize etmistir. Cliveyni’'nin bu yaklasimi, onun akilci
kisiligiyle ve kiydsa verdigi dnemle uyum gostermektedir. Bu makalede, -Ciiveyni’ye 6zel re-
feransla- ustlciiler arasinda bahsi gegen alanlar ¢er¢evesinde meydana gelen goriis ayriliklari
tartismali bir sekilde irdelenip Ciiveyni'ye gore kzydsin sinirlari ve sinirhiliklar tespit edil-
meye calisilmigtir.

Ozet: Genel bir kural olarak $afi’ye gére hiikiimlerde aslolan “teabbud”; Ebdi Hanife'ye gére
ise “teakkul”/“talil”dir. Bu genel kurala ragmen Eb{ Hanife/Hanefi usilciiler, mukad-
derat/takdirat ve ruhsatlar gibi konulari iceren kiyas disi asillar1 (ma‘ddl bih ‘ani’l-kiyas);
keffaretler ile haddleri kiyasa kapali alanlar olarak algilayip bu alanlarda kiyasin icra edile-
meyecegini ifade etmektedirler. Hanefi ustilciilerin, bir taraftan hiikiimlerde aslolanin “te‘ak-
kul” oldugunu belirtmeleri; diger taraftan mezkir alanlari kiyasa kapatmalari geligki izlenimi
olusturmaktadir. Hanefi ustlciilerin yukaridaki genel yaklasimina mukabil; 6zellikle Safil
usilciiler, bahsi gecen alanlarda kiyasin icrasini mutlak anlamda inkar etmenin dogru olma-
dig1 ve bu tiir alanlarda kiyas yapilabilecegi ifade edilmektedir. Imam Safi'f ve onu takiben
Cuveyni; Hanefl ustlciilerin, keffaretlerde ve haddlerde kiyasin icrasini caiz gérmemelerine
ragmen bircok kiyasa; hatta -istihsan gibi- kiyastan dahi daha ileri diizeydeki istinbat yon-
temlerine basvurduklarini ve Hanefi usilciilerin prensiplerinin ve uygulamalarinin birbirini
tutmadigini ifade etmektedirler. Buna mukabil Hanefi usulciiler, keffaretlerde ve haddlerde
kiyasa basvurmadiklariny; tartisma konusu olan ¢ikarimlarim biiyiik dl¢iide “tenkihu’l-me-
nat”, “istidlal” ve “delaletu’n-nass” gibi kiyas formati disinda kalan lafzi delalet tekniklerinden
elde ettiklerini ve iddia edildigi gibi celiski icerisinde olmadiklarini belirtmektedirler. Ko-
nuyla ilgili tartismalardan anlasiliyor ki s6z konusu alanlarda kiyasin icrasy, “esbabda kiyas”in
imkan1 meselesiyle de birebir baglantilidir. Hanefi usulciilerin kefaretlerde ve haddlerde caiz
gormedikleri kiyas tiirti, esbadda yapilan kiyas faaliyetleridir.

Safi‘1 ustilunun en akilci temsilcilerinden biri olan Ciiveyni, illeti tespit eden baslica yontemin,
“akli uygunluk” olarak tanimlanabilecek miinasebet/miindsib ma‘na oldugunu séylemekte-
dir. Ona gore ta‘lll, miinasib bir mananin varligina baghdir. Miinasebet/miinasib ma‘na, ma‘na
kiyasinda dogrudan/acik; sebeh kiyasinda ise dolayli/gizlidir ve ma‘nasi miinasib olan hii-
kiimlerde ilk 6nce ma'‘na kiyasina; ma‘na kiyas1 miimkiin olmadig1 zaman ise sebeh kiyasina
bagvurulur. Ona gore diisiik diizeyli/gizli bir miinasebet iligkisinin varliginda dahi, kiyas yap-
manin 6nii agilmakta ve kiyds yapmak miimkiin hale gelmektedir. Ciiveyni, -ister dogru-
dan/acik olsun (ma‘na kiyasi); ister dolayli/gizli olsun (sebeh kiyas1)- herhangi miinasib bir
mananin varligina bagh olarak; ruhsatlarin ve “mukadderat”/“takdirat’in da dahil oldugu
kiyas dis1 asillarda, keffaretlerde ve haddlerde kiyasin icrasinin cdiz oldugunu diisiinir.

Cliveyni’nin miindsib ma‘na merkezli kiyas formiilasyonunu uyarladigi alanlardan biri, “diye-
tin akileye yiikletilmesi” konusudur. Ona gore diyetin akileye ytkletilmesi, “tazminin su¢
failine 6zgli olmas1” kaidesinden istisna edilmistir. Baz1 usulciilerden farkl olarak Ciiveyni,
diyet cezasinin sug faili olmayan ‘akileye yiikletilmesinin manasinin makdl olmadigini diisii-
niir. Yine de ona gore diyetin ‘dkileye ytikletilmesinin, kiyasa acik yonleri bulunmaktadir. Ni-
tekim ona gore akileye yiikletilmesi konusunda az olan diyet (ers), cok olan diyete sebeh yo-
luyla kiyas edilebilmektedir.

Cliveyni’nin bu baglamda ele aldig1 konulardan biri, “nass ile “ihtisar”/“ihtisas”dir. “Nass ile
“ihtisar”/“ihtisds”; hiikmiin, nass tarafindan muayyen/belirli bir asla 6zgii kilindig alana kar-
silik gelmektedir. Cliveyni'ye gore ihtisar/ihtisas (6zgiiliik) ifade eden lafizdan bagimsiz ola-
rak ele alindiginda, s6z konusu alanlarda birtakim makdl manalar bulunabilmektedir. Ne var

~r o

ki nassin lafzinin ifade ettigi “6zgiiliik”, hiikmiin kiyasa kapatilmasina sebebiyet vermistir.

Cliveyni'ye gore bedeni ibadetlerde ciizi mufassal/ayrintili manalar elde edilememekte; sa-
dece bir takim kiilli/genel manalar tahayyiil edilebilmektedir. Ciiveyni, miindsib herhangi bir
mananin varliginda, bedeni ibadetlere karsilik gelen asillarin birbirine kiyas edilmesinin céiz
oldugunu diistiniir.
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Ciiveyni'ye gore rubsatlarda kiyasin cevazi i¢in, hitkme miinasib bir mananin bulunmasi ye-
terlidir. Keza ona gore “mukadderat”/“takdirat” alaninda “sebeh kiyas1” gecerli olabilmekte-
dir.

Diger taraftan “hasta”, “oru¢ tutmama ruhsati” agisindan “yolcu” gibidir. Ciiveyn{i’ye gore “ih-
tiydc duyma” seklindeki makiil manadan 6tiirti hastanin, namazlari kisaltabilme (kasr) ruh-
satinda da yolcu gibi olmasi gerekirdi. Ne var ki Cliveyni’'nin aktardig iizere hastanin, namaz-
lar1 kisaltamayacag lizerinde icma‘ (ittifak) bulunmaktadir. S6z konusu icma‘ engelinden
o6tiirti, “namazlarini kisaltma hiikmii"niin “yolcu”ya 6zgii oldugu; “hasta” i¢in gecerli olmadig1
anlasilmaktadir (men‘u’l-icma’).

Cinai davalarda yemin etme hakki davaliya; kasamede ise davaciya aittir. Yemin etme hakki-
nin davaciya ait olmasi, kasdmeye 6zgiidiir. Ciiveyni'ye gore bu 6zgiliik (ihtisas), “hikaye-i
hal karinesi/ihtisas bi hal” sayesinde bilinmektedir ve bu yoniiyle kasame, kiyasa kapali bir
alan tegkil etmektedir.

Cliveyni'ye gore akitler akitler, bir akitte bulunmasi gereken icab-kabiil, vasfi ve miktari bili-
nen bir bedeli (‘ivaz) kapsamasi ve karsilikli riza gibi sartlar1 haiz oldugundan 6tiirii kiyasa
elverislidir. Ona gore bu akitler, hustsiyetleri agisindan ise kiyasa kapal asillardir. Bu bakim-
dan sdz konusu akitler de bir yontiyle makal; bir yoniiyle de gayr-1 makdl asillardandir.
Netice olarak Ciiveyni'ye gore kiyasin islerligini/gecerliligini yitirdigi kiyasa kapali alanlar si-
nirhidir. Bunlar, dogrudan veya dolayli, agik veya gizli hi¢bir miindsib mananin s6z konusu
olmadig statik teabbudi hiikiimler; -bir yasini doldurmamis disi oglagin kurban edilebilme-
sinin Burde b. Niyar’a 6zgi kilinmasi drneginde oldugu gibi- hiikmiin, nass tarafindan muay-
yen bir asla 6zgii kilindig1 (ihtisas/iktisar bi'n-nass) yerler; -kasdme 6rneginde oldugu gibi-
hiikmiin, “hikaye-i hal karinesi” tarafindan muayyen bir asla 6zgii kilindigi yerler (ihtisas bi’l-
hal) ve yolcunun aksine hastanin, namazlarini kisaltamayacag: (kasr) tizerinde akd edilmis
olan icma‘ 6rneginde oldugu gibi men‘ul-icma‘dir.

Ciuiveyni, yukaridaki konular disindaki biitiin alanlarda/yerlerde, miinasib mananin varligina
bagl olarak kiyasin icrasini caiz goriir. Onun, kiyasin islerlik alanini bu denli genisletip kiyasa
kapali alanlar1 minimize etmesi, kiyasa verdigi 6nemin ve akilci kisiliginin bir yansimasidir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Cuveyni, Burhdn, kiyds, kiyistan ma'ddl asi, ruhsat,
keftidret, hadd.

GIRIS

Genel bir kural olarak SafiT'ye (6. 204/820) gore hiikiimlerde aslolan “teabbud”; Eb{
Hanife’ye (6. 150-767) gore ise “teakkul”’/“talil’dir.! Bu genel kurala ragmen Ebi
Hanife/Hanefl usilciiler,2 mukadderadt/takdirdt ve ruhsaflar gibi konulari iceren kiyas-
tanma‘dll/ kiyas dis1 asillar1 (ma‘diil bih ‘ani’l-kiyds/hdric ‘ani’l-kiyds)3 ve keftdrefler ile

1 Ebu’l-Menakib Sihdbuddin Mahmiid b. Ahmed ez-Zencani, Tahricu’l-furid’ ale’l-usil thk: Muhammed
Edib es-Salih (Riyad: Mektebetu’l-‘ubeykan, 2006), 49.

2 Bazi usul kitaplarinda “Ebi Hanife”; bazilarinda ise “ashabu Ebi Hanife” tabiri gecmektedir. Mesela
bk. Fahruddin Muhammed b. ‘Umer b. el-Huseyn er-Razi, e/-Mahsil ff 7lm usili’l-fikh, thk: Taha Cabir
el-‘Ulvani (Kahire: Daru’s-selam, 2011), 3: 1362. Burhdnniishalarinda her iki tabiri de gormek miim-
kiindiir. Ancak sonraki zamirlerin ¢ogul kipinde olmasi, “ashabu Ebi Hanife” seklindeki niishanin
daha dogru oldugunu géstermektedir. Zamirler igin bk. imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me‘ali ‘Abdulmelik
b. ‘Abdullah b. Yasuf el-Cuveyni, e/-Burhdn fi usili’l-fikh, thk: Salah b. Muhammed b. ‘Uveyda (Beyrfit:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1997), 2: 68-70. Biz bu ¢alismada, hem Ebl Hanife hem de kendisine tabi
olan ustlciiler1/hukikeular karsilayacak sekilde “Hanefi usilciiler” tabirini kullanacagz.

3 Usilciilere gore asilar, “kiydstan ma‘dil olan asidar” ve “kiydstan ma‘dil olmayan asilar” seklinde
ikiye ayrilmaktadir. “Kzydstan ma‘dil asilar”, usil kitaplarinda “ma‘ddl bih ‘ani’l- kzyds” veya “haric
‘ani’l-k1yds” basliklariyla anilmaktadir. Bk. Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Gazali et-Tasi, el-Mustasfi min ‘ilmi’l-usil, thk: Muhammed Suleyman el-Eskar (Dimesk: Muesse-
setu'r-risdle, 2012), 2: 338; ‘Ali b. Isma‘il el-Ebyari, et-Tahkik ve’l-beyin £ serhil-Burhan ff usili’l-
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haddleri, kiydsa kapal alanlar (m4 /4 yecri’l-kiyds fih)* olarak algilayip ferin, bu alandaki bir
asl kiyds edilemeyecegini diisiinmektedirler.5> Hanefl usilciilerin, bir taraftan hiikiimlerde
aslolanin “te‘akkkul” oldugunu belirtmeleri; diger taraftan mezkir alanlar1 k7ydsa kapatma-
lar celiski izlenimi olusturmaktadir. Bu durum, Hanefi k7yds metoduna yonelik bir takim
sorgu ve sorusturmalara kapi aralamistir. Imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (6. 478/1085),
Hanefi usilciilerin yukaridaki gériisiiniin tutarsizligina dair Safi‘i’den bazi cevaplar nakletmis
ve kendisi de bunlarla ilgili birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Ciiveyni'nin naklettigi
iizere Safi1 bu cevaplariyla, -iddia edilenin aksine- Hanefi usfilciilerin yukaridaki asilarda
kiydsa basvurduklarini; hatta istiisan gibi yontemlerle kzydsin dahi 6tesinde ¢ikarsamalarda
bulunduklarini ispatlamaya ¢alisir.6 Buna mukabil Ciiveyni'nin Burhdn’ adli eserini serh eden
Ebyari (6. 616/1219), s6z konusu celiskilerin varligini reddeder. Ebyari’ye gére Hanefl usil-
ciilerin bir¢ok yaklasimi tutarlilik arz etmektedir.8

Hanefi ustlciilerin yukaridaki genel yaklasimina mukabil; bahsi gegen alanlarda
kiydsin icrasin1 mutlak anlamda inkar etmenin dogru olmadigi ve konunun ayrintilarinin tet-
kik edilmesi gerektigi ifade edilmektedir.® Bilhassa Safi‘’den ve $afi‘l ustlciilerden, bu tiir
alanlara kzydsyapilabilecegi yoniinde vurgulara ve agiklamalara dikkat ¢ekilmektedir.10 Zira

fikh, thk: ‘All b. ‘Abdurrahman Bessam el-Cezairl (Kuveyt: Daru’d-diya, 2011), 3: 445. Burada
“mukadderat/takdirat”, “nisaplar”, “rekat sayilar1” gibi k1ydsin kapsamina hi¢ girmeyen aszlar da bu-
lunmaktadir. Bu nedenle bu tiir aszlar i¢in “haric ‘ani’l-kzyds” tabirinin kullanilmasi mecazidir. Bk.
Gazali, Mustasf3, 2: 241; Ebyari, Tahkik, 3: 450.

4 Sebeplerde kiyds (kiyds fil-esbab), sartlarda kiyds (kiyds fi’s-suriif), manilerde kiyds (kiyds fi’l-
mevdni), ligatta kiyds (kiyds fi’l-lugat), akli meselelerde kiyds (kiyds fi’l- akliyyat), bedellerde kiyds
(kiyds fi'l-ebdal) ve tazirlerde kiyds (kiyds fi’'t-ta zirdt) gibi konular da kzydsa kapali alanlar icerisinde
mutalaa edilmektedir. Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Faysal Bl ‘Abdillah, M4 yecri fihi’l-kiyds
dirése tesiliyye fikhiyye, (Doktora Tezi, Cezair Universitesi, 2016-17), 171-392; Muhammed Nagsar
el-Hariti, M4 I4 yecri’l-kiyas fih, (Yiiksek Lisans Tezi, Kahire Universitesi, 2000), 215-262.

5 Ebi Hanife’nin ve Hanefi usilciilerin konuyla ilgili bazi goriisleri icin bk. Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Al el-
Cessas er-Razi, Usilu’l-Cessds (el-Fusil fi’l-usiil), thk: Muhammed Muhammed Tamir (Beyrit:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2010), 2: 266-268. Ayrica bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 68; Seyfuddin Ebu’l-Hasen
‘Ali b. Ebi ‘Ali b. Muhammed el-Amidi, el-/kdm £ usilil-ahkim (Beyrit: el-Mektebetu’l-‘asriyye,
2010), 2: 290-291; Razl, Mahsiil, 3: 1361-1364. Bacl, Hanefi ustilciilerin bir kisminin bu goériiste ol-
dugunu séylemektedir. Bk. Ebu’l-Velld el-Baci, fhkdmu’l-fusiil i ahkdmi’l-usil, thk: ‘Abdulmecid
Turki (Thnus: Daru’l-garbi’l-islami, 2008), 2: 629. Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Bedruddin
Muhammed ez-Zerkesi, e/-Bahru’l-muhit fi usiili’l-fikh, thk: Muhammed Muhammed Tamir (Beyrit:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007), 4: 47-57.

6 Bk. imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni, et-Telhis f7 usili’l-fikh, thk: Muhammed Hasen isma‘il (Beyrit:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 487; a. mlf., Burhdn, 2: 68-70. S6z konusu nakil i¢cin ayrica bk. Razi,
Mahsiil, 3: 1361-1364; Ebu’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. ‘Abdulcebbar es-Sem‘ani, Kavati u’l-
edille fil-usiil, thk: Muhammed Hasen Isma‘l es-Safi? (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1997), 2:
107-112. Hanefi ustlciilerin geligkileri hakkinda genis bilgi icin bk. Sem‘ani, Kavdz; 2: 107-112.

7 Burhdnhakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Macit Sevgili, Ciiveyni’nin Kiyds Anlayisi (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2016), 6-9.

8 Genis bilgi icin bk. Ebyari, Tahkik 3: 393-428. Mesela Hanefi usilciiler, kahkahanin namazi bozmasi-
nin ki7ydstan ma‘ddl oldugunu diisiiniirler. Zira diger hadeslerin aksine kahkahanin namazi bozmasi,
sadece namazda gecerlidir. Bk. Cessas, Usilu’l-Cessds (Fusil fi'l-Usiil), 2: 274-275; Cliveyni, Burhdn,
2: 69; Ebyari, Tahkik, 3: 421. Binden aleyh; Cliveyni'nin aktardig1 kadariyla $afi‘f, Haneft uslciilerin
kahkahanin namazi bozmasini bir yandan riikiilu-secdeli namazlara tahsis ettiklerini ve cenaze na-
mazini devre dis1 biraktiklarini; buna mukabil, farz namazi baglaminda olmasina ragmen s6z konusu
hiikmii, nafile namazina da uyarladiklarini ifide eder ve bu tiir analizleri/¢ikarsamalari tutarsiz bu-
lur. Bk. Ciiveyni, Burhan, 2: 69. Burhdn sarihi Ebyari ise, s6z konusu analizi/¢ikarsamayi isabetli bu-
lur. Ona gore nafile namazi, bir¢ok agidan farz namazi gibidir. Cenaze namazi ise farkl bir yapiya
sahiptir. Ebyari'nin konuyla ilgili diisiinceleri i¢in bk. Ebyari, Tahkik, 3: 421-422.

9 Gazall, Mustasf3, 2: 338; Ebyari, Tahkik, 3: 445.

10 Soz konusu vurgulara ve agiklamalara 6rnek olarak bk. Razi, Mahsiil, 3: 1361-1362; Zerkesi, Bahr, 4:
84-85. Maliki ve Hanbeli ustilciilerin ¢ogu da bu hususta S$afi‘1 gibi diisiiniir. Konu hakkinda genis bilgi
icin bk. Baci, /hkam, 2: 628; Amidi, fakim, 2: 290. Konuya dair gériis ayrihklari, bazilarina gére imam

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mehmet Macit Sevgili. The Borders and Limitations of qiyas in al-Juwayn1’s Thought ...| 239

o

Hanefi ustlciilerin aksine Safi‘i'ye ve Safi‘1 ustlciilere gore, ta 7/i miimkiin olan biitiin ser
hiikiimlerde kzyds caiz olabilmektedir.11

Safi‘! ustlunun en akilci temsilcilerinden biri olan Ciiveyni, i//eti tespit eden baslica
yontemin, “akll uygunluk” olarak betimlenebilecek miindsebet/ miindsib ma ‘na oldugunu dii-
stinmektedir. Ona gore miindsebet/ miindsib ma'‘na, mana kiyisinda dogrudan/agik; sebeh
kiydsmda ise dolayli/gizlidir ve ma‘nasi miindsib olan hiikiimlerde evveld ma'‘na kiydsma;
ma‘na kiydsi miimkiin olmadig1 zaman ise sebeh kiydsma basvurulur.12 Bu calismada, Cii-
veyni’'nin miindsib ma‘na merkezli kiyds formiilasyonu, kiydsa kapal alanlara tekabiil eden
kiydstan ma‘dil asillar lizerinde 6rneklendirilmeye ve boylece Ciiveyni'ye gore kiydsin sinir-
lar1 ile sinirliliklan tespit edilmeye cahgsilacaktir. Bunu yaparken Hanefi usilciilerin, imam
Safi‘1 ve Ebyari gibi usilciilerin goriislerine de yeri geldiginde mukayeseli bir sekilde degini-
lecektir.

Makalemizin temel kaynaklari, Arapga birtakim ¢alismalar?3 ile fikih usilii kitaplari-
nin ilgili béliimleridir. Yaptigimiz taramalar neticesinde, konumuz 6zelinde Tiirk¢e akademik
bir ¢alisma tespit edemedik. Bu bakimdan makalemizin, konuya dair yapilacak Tiirkce ¢alis-
malara bir baslangi¢c olmasini timit ediyoruz.

1. KIYASTAN MA'DUL ASILLAR (MA' DUL BIH ANI'L-KIYAS/ HARIC' ANF'L-KIYAS)

Belli bir zemine oturtmak adina kzydstan ma‘diil asilari, -Ciiveyni'de izlerine rastla-
nilsa bile-14 biiyiik oranda Gazali tarafindan sistematize edilen su dért kategori altinda ele
almaya ¢alisacagiz:15 (1.1.) Genel (‘amm) bir kdideden istisna edilen ve manas1 makiil olan
asillar (1.2.) Genel (‘amm) bir kdideden istisna edilen ve manas1 makii/ olmayan asillar (1.3.)
Miistakil bir kaide olma 6zelligi tasiyan ve manasi makii/ olmayan asilar (1.4.) Miistakil bir
kaide olma 6zelligi tasiyan ve manas1 makiil olan; ancak benzeri bulunmayan (‘adimetu’n-
nazir) asillar.

Safi1 ile Ebl Hanife ve Hanefl ustlciiler; bazilarina gore ise Hanefl usilciiler ile diger usilciiler ara-
sinda cereyan etmektedir. Bk. ‘Umer Mevld ‘Abdulhamid, Hucciyetu’l-kiyds f7 usili’l-fikhi’l-Isldmi
(Bingazi: Cami‘atu Karytinus, 1988), 402. Bu asilarlailgili k&zyds 6rnekleri icin bk. Hisam Kureyse, e/-
Istidlal ve eseruh fi’l-hilafiI-fikhi (Beyr(t: Daru Ibn Hazm, 2005), 231-243.

11 Bk. Zencani, Tahric, 125.

12 Civeyni, Burhan, 2: 66, 216. Cliveyni, ma‘na kiyas ve sebeh kiydsmin yaninda, deldle(t) kiydsmi1 miis-
takil bir k1yds cesidi olarak goriip gormeme konusunda ikilemler yasamaktadir. Ayrintil bilgi i¢cib bk.
Sevgili, Ciiveyni'nin Kiyds Anlayisi, 92-93.

13 Bu cahgmalardan bazilari sunlardir: Nadiye Muhammed Serif el-‘Umerd, e/-Kiyds fi't-tesrii’l-Isldmi:
dirdse usiiliyye fi beyan mekanetih ve eserih fi’l-cevanibi't-tatbikiyye (Cize: Hicr li't-Tiba‘a ve’n-nesr,
1987); Muhammed Mahmid Muhammed Fergali, Buhils fi’l-kiyds (Kahire: Daru’l-kitabi'l-cami’,
1983); ‘Isa Mennln, Nibrdsu’l-ukiil fi tahkiki’l-kiyds ‘inde ‘ulemail-usil (Kahire: Matba‘atu’t-
teddmuni’l-ehv4, 1345/1929); ‘Umer Mevlid ‘Abdulhamid, Hucciyetu'l-kiyas ff usili’l-fikhi’l-Islimi
(Bingazi: Cami‘atu Kary(nus, 1988); ‘Abdulkerim b. ‘Ali b. Muhammed en-Nemle, er-Rufasu’s-
serfiyye ve isbatuhd bill-kiyds (Riyad: Mektebetu'r-rusd, 1990); a.mlf, [sbatu’l- ukiibat fi’l-kiyds
(Riyad: Mektebetu'r-rusd, 1990); Muhammed Manzir 11ahi, Kiyds fil-ibadat hukmuh ve eseruh
(Riyad: Mektebetu'r-rusd, 2004); Muhammed Nassar el-Haritl, M4 /4 yecri’l-kiyds fih, (Yiikksek Lisans
Tezi, Kahire Universitesi, 2000); Faysal B ‘Abdillah, M4 yecri fihi’l-kiyés dirdse tesfliyye fikhiyye,
(Doktora Tezi, Cezair Universitesi, 2016-17); Beyan Mahmid Sa'de, “el-Kiyas fi'l-hudid dirase naza-
riyye tatbikiyye”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015): 129-156; Rahil
Muhammed Garaibe, “Cereyanu’l-kiyas fi’l-hudiid ve’l-keffarat ve eseruh fi'l-fur‘u’l-fikhiyye”, Mecel-
letu’z-Zerkd Ii’l-Buhiis ve'd-dirdsdt7/1 (2005): 25-42.

14 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 66-78, 106-110.

15 Gazall, Mustasfd, 2: 338-342.
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1.1. Genel (‘Amm) Bir Kiideden Istisna Edilen ve Manas1 Makii/ Olan Asilar

Genel yaklasimlarindan anlasildig1 kadariyla Ciiveyni, boyle bir kategorinin varligina
imkan tanimamaktadir.1¢ Zira Ciiveyni'nin diisiincesine gore miistesna, nakz olarak varid ol-
maz; yani istisna edildigi asin (mustesnd minh) hiikmtnin illeini nakz etmez.17 Ona gore
bunun i¢in de miistesnanin manasinin makil/olmamasi (gayr-1 ma‘kiil) gerekir; manas\ makil
olan bir asz, miistesnd konumunda olamaz.!8 Ciiveyninin bu yaklasimi miistesnanin, tabiati
geregi genel-gecer hiikiimlerin manasal/kaplamsal baglantilarindan kopuk, sahsina munha-
sir ve bagimsiz bir yapida oldugu diislincesine dayali olmalidir.

Buna mukabil Burhin sarihi Ebyari, Ciiveyni'nin bu minvaldeki disiincelerine katil-
maz. Ona gore ustlciilerin tiimii, miistesnadyl, manas1 makiilve makil olmayan seklinde ikiye
ayirmis ve higbir usilci, Ciiveyni’'nin yaklasimina paralel olarak miistesnanin manasinin,
makiil olmamasi gerektigi seklinde bir zorunluluktan bahsetmemistir.19

Cliveyn?’nin, “genel bir kdideden istisna edilen ve manasi makiil olan asilar” seklin-
deki kategorinin varligini kabul etmeyisinden 6tiirii biz de calismamizi, diger ti¢ kategori cer-
cevesinde ele alacagz.

1.2. Genel (‘Amm) Bir Kaideden Istisna Edilen ve Manas1 Makii/ Olmayan Asilar

Ciuveyni, bu kategoride “Nassin ihtisari/ihtisas1”, “Diyetin ‘dkileye yiikletilmesi”,
“mugarrdt’ gibi konular tizerinde durur.

1.2.1.  “Nass ile “thtisar”/“Ihtisas”

Bu konu, Aiikmiin nass tarafindan muayyen bir asfa 6zgii kilindig: alana karsilik gel-

mektedir. Cliveyni, nass ile “ihtisar”a/“ihtisas”a érnek olarak su ayeti ve sonraki iki hadisi
zikreder:20

e “Ayrica diger miiminlere degil de sana has olmak iizere, mehirsiz olarak kendini
Peygamber’e bagislayan, Peygamber’in de kendisini nikdhlamak istedigi bir mii-
min kadini da [sana helal kildik].” (el-Ahzab 33/50).

e “Allah, Mekke'’yi haram kildi. Orasi, ne benden 6nce ne de benden sonra hi¢ kim-
seye helal olmadi. Orada [mukatele], bana ancak giindiiziin bir vaktinde helal ki-
lindi...”21

e “..Evet [onu kes]; ancak senden sonra hi¢ kimseye gecerli olmayacaktir.”22
Zerkesi'nin (6 794/1392) aktardig iizere Kiya el-Herrasi'ye (6. 504/1110) gore “ih-

tisas”, “ayn”n, “mekan”m ve “hal”in “ihtisas”1 olmak iizere iice kisma ayrilir. {lkiya, “ayn”in
An

“ihtisds”ina yukaridaki ayeti; “mekan”in “ihtisas”ina, yukarida gecen iki hadisten ilkini;
“hal”in “ihtisas”ina da “muztarrin murdar et yiyebilmesini” 6rnek olarak gosterir.23

Ciiveyni'ye gore hiikmiin, nass tarafindan muayyen bir as/ 6zgii kilindig alanlarda
nass olmasaydi, talfl miimkiin olabilecekti.2* Onun bu dislincesi, “6zgllik” (ihtisdr/ihtisas)
ifade eden lafizdan bagimsiz olarak ele alindiginda, s6z konusu alanlarda birtakim makid/ ma-
nalarin bulunabilecegi; Aidikmin kiydsa kapali olmasinin sebebinin, nassin lafzinin ifade ettigi
“6zgiilik” oldugu anlamina gelmektedir. Burhdn sarihi Ebyari, Ciiveyn?’nin bu diisiincesini bi-
raz daha agmaktadir/agiklamaktadir. Nitekim Ebyari’ye gore nassile ihtisan /ihtisds, ma kil

16 Cliveyni, Burhdn, 2: 107.

17 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 675.

18 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 674.

19 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 673-674. Konuyu somutlastirmak adina Ebyari, miistesna konumunda olup
manasi makil birtakim érnekler vermektedir. Bu drnekler i¢in bk. amlf, 7ahkik 3: 674.

20 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 70.

21 Buhari, “Lukata”, 7; Ahmed b. Hanbel, Musned (Dimegk: Muessesetu’r-risile, 2001), 12: 183.

22 Buhari, “Edahi”, 1; Muslim, “Edahi”, 7. Bu hadis, bir yasini1 doldurmamas disi bir oglag: (‘andk) kurban
olarak kesmek isteyen Burde b. Niyar hakkinda varid olmustur. Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 70.

23 Bk. Zerkesi, Bahr, 4: 88.

24 Bk. Ciiveyni, Burhin, 2: 70.
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ve gayr-1 ma‘kiil seklinde taksim etmek miimkiindiir. Buna gore, bir yasin1 doldurmamis disi
oglagin (‘andk), kurban edilebilmesinin Burde b. Niyar'a 6zgii olmasimin manas1 makiidur;
¢linkii Burde b. Niyar'mn maddi durumu, bagka bir hayvani kurban olarak kesmeye elverisli
degildi. Ne var ki s6z konusu hadiste “6zgiilik” ifaide eden bir lafzin varligindan 6tiirii baska
biri, mezkir Aikiimde Burde b. Niyar'a kiyds (ilhdk) edilememektedir.25 Ebyari'ye gore tek
basina sahitligin kabul edilmesinin Huzeyme’ye 6zgii olmasinin manasi ise gayr-1 makii/dur.26

Bu yaklasima ek olarak Gazali, nassile “ihtisar”1/“ihtisas”1; Afikmiin, ash 6zgii olusu-
nun kati oldugu nass (ma7im) ve hiikmin, ash 6zgii olusunun zanni oldugu nass (mazniin)
seklinde ikiye ayirir.2” Yukarida gecen hadisler, Aiikmiin, asfa 6zgii olusunun kati oldugu nass-
lara karsilik gelmektedir.28 Gazall, Aukmiin, ash 6zgii olusunun zanni oldugu nasslara ise su
hadisleri 6rnek olarak zikreder:29

e [ihramdayken (muhrim) bineginden diisiip 6len sahis hakkinda:] ...Onun basini
ortmeyiniz ve kendisine koku siirmeyiniz; zira o, kiyamet giintinde telbiye getire-
rek (mulebbi) diriltilecektir.30

e [Uhud sehitleri hakkinda:] Onlari, yaralari ve kanlariyla gémiiniiz....31

Yukaridaki iki hadiste, Aiikmiin asfa 6zgi olup olmadig: tartismali bir konudur. Bazi
hukukcular, bu hadislerdeki Aiikiimlerin as/a 6zgii oldugunu belirtirler.32 Bu hukukgular, s6z
konusu Aiikiimlerin, hadisin “sebeb-i viiridu”nda bulunan asil kisiye/kisilere 6zgii oldugunu
disiinirler. Buna mukabil baz1 hukukeular, bu hadislerdeki Aikiimlerin asf 6zgii olmadigini
belirtirler.33 Bu hukukeular, s6z konusu Aiikiimlerin, hadisin “sebeb-i viiridu”’nda bulunan
asil kisiye/kisilere 6zgii olmadiginy; bilakis kzydsyoluyla, ihramda 6len (muhrim) ve savasta
dlen (sehid) herkesi kapsadigini diisiiniirler. imam Malik (6. 179/795) ise “muhrim” hadi-
sinde 6zgiiliigii; “sehit” hadisinde ise k1yds tercih eder.3* Su halde Imam Malik’e gére ilk ha-
disin Aiikmi, sadece “sebeb-i viiriid’da bulunan muhrim igin gecerli olmakta iken; ikinci ha-
disin hukmi, savasta 6len biitiin sehitler i¢in gecerli olmaktadir.

Gazalt'nin, Afikmiin, ash 6zgii olusunun zanni oldugu nasslara érnek olarak zikrettigi
bir diger hadis de sudur:

e [Ramazan’da hanimiyla cinsel iliskiye giren bir adama gerekli olan keffdret hak-
kinda:] ...Bunu, ailene sadaka olarak ver...35

Gazali, “Sahib u’t-Takrib’36 seklinde andi1g1 hukukcunun, acziyet ve azginlik (sebek) se-
bebiyle Ramazan orucunu tutamayan bagska kisilerin de, kendilerine keffdret gerekmeme ko-
nusunda ilgili adama kzyds edilebilecegi goriisiinde oldugunu belirtir.37 Bu goriis, mezkir
hiikmiin, asf 6zgi olmadig diisiincesine dayanmaktadir. Ancak boyle bir kzyds, Kuran nassi
ile ifas1 vacip kilinan zihdr gibi keffiretlere de uyarlanabilecegi ve konuyla ilgili kaidelerle
celisecegi endisesiyle reddedilmistir.38 Nitekim hukukgularin ¢ogu, s6z konusu Aiikmiin asf

25 Ebyari, Tahkik 3: 446.

26 Ebyari, Tahkik 3: 446.

27 Bk. Gazall, Mustasf3, 2: 339.

28 Ebyari, Tahkik 3: 446.

29 Bk. Gazali, Mustasf3, 2: 339.

30 Buhari, “Cezau’s-Sayd”, 20; ibn Mace, “Menasik”, 88.

31 Buhari, “Cenaiz”, 73; Ahmed b. Hanbel, Musned, 39: 64.

32 Bk. Gazall, Mustasf3, 2: 339.

33 Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 447.

3¢ Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 447.

35 Ebi David, “Savm”, 37; Nesai, “Savm”, 28.

36 Bu hukikeu, “et-Takrib ve’l-irsid’ adli eserin muellifi Bikillani olmalidir.
37 Bk. Gazall, Mustasf, 2: 339.

38 Bk. Gazali, Mustasfd, 2: 339-340. Ayrica bk. Ebyari, Tahkik, 3: 447-448.
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0zgi oldugunu belirtirler.3° Bu durumda “kendisine keffdret gerekmeme” hiikmii, sadece ha-
1" i¢cin gegerli olmaktadir.

disin sebeb-i viiridunda bulunan “malum bedevi
1.2.2.  Diyetin ‘Akileye Yiikletilmesi

Diyetin®0 kileye#! yiikletilmesi, “tazminin sug failine 6zgii olmas1” kaidesinden istisna
edilmistir.42 Burhdn sarihi Ebyari gibi baz1 usftilciiler, diyetin ‘dkileye yiikletilmesinin manasi-
nin, “yardimlasma” gibi makid/bir manaya dayandigini distinmektedirler. Ebyari’ye gore di-
yetin ‘dkileye yukletilmesinin manasinin makil olmasinin delillerinden biri, bunun varhgi
tizerinde Cahiliyye doneminde dabhi ittifak edilmis olmasidir.43

Bu ustlciilerin yaklasimina mukabil Ciiveyni, diyet cezasmin suc¢ faili olmayan
‘dkileye yiikletilmesinin manasinin makii/ olmadigini diisiintir.#4 Ona gore bu mana makiil ol-
sayd, telef olan malin telafisinin de ‘dki/eye yiikletilmesi gerekecekti. Nitekim malin telef ol-
masi, “kasit” unsuru olmadan (sibhu’l-amd veya hatden) vuki bulan adam 6ldiirmelerden
(katl) daha yaygindir.#s Bunun yanisira Ciiveyni, zengin bile olsa katilin diyetinin, akileye
yiikletildigini ve bunun Islam hukékundaki “yardimlasmanin viiciibu” ilkesiyle celistigini
ifade etmektedir. Zira “yardimlasma”, nafakada oldugu gibi, kisinin maddi a¢idan yetersiz ol-
mas1 durumunda vacip olmaktadir.46

Buna ragmen Ciiveyni, “diyetin ‘dkileye yiikletilmesi” konusunu, mutlak anlamda
kiydsa kapall bir alan olarak telakki etmemektedir. Nitekim o, ‘dki/eye yiikletilmesi konu-
sunda az olan diyetin (ers), ¢cok olan diyete sebehyoluyla kiyds edilebilecegini belirtir.4” Zira
ona gore su iki dayanak, ‘dkileye ylikletilecek olan diyette niceliksel bir kisitlamaya gitmenin
dogru olmadigini gosterir: (1) Diyetin ‘dkileye yiikletilmesi, sug failinin/katilin maddi imkan-
sizligina bagh degildir. (2) Diyetddemeyi yiiklenen her bir varise, son derece ciizi bir meblaga
tekabul etse bile, birer hisse dngoriilmiistiir.48 Cliveyni’'nin diisiincesine gore bu iki dayanak,
az olan diyetin (ers) de ‘dkileye yiikletilebilecegine isaret etmekte ve bu hiikme sebeh kiyisi
ile ulagilmaktadir. Oyleyse Ciiveyni’ye gore diyetin ‘4kileye yiikletilmesi meselesi, kiydsa agik
hustsiyetlerden yoksun degildir.

39 Bk. Gazali, Mustasfd, 2: 339. Ayrica bk. Ebyari, Tahkik, 3: 447.

40 Dijyet, islam huk{kunda kasit unsuru bulunmayan bir “6ldiirme” veya “yaralama” hadisesinde, ceza
ve kan bedeli olarak 6denen mal veya paray ifade eder. Bk. Hamza Aktan, “Akile”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 248; Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9: 473.

41 “Akile, kasitsiz olarak islenen cindyet diyetini veya gurre denilen mali tazminati yiiklenip 6deyen
asabe, asiret, divan tiyeleri, meslek kuruluslari vb.dir. Her birine 44z} tiimiine ise dki/e denir.” Meh-
met Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 10.

42 Bk. Cuiveyni, Burhidn, 2: 107, 109.

43 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 676-677.

44 Amidi gibi ustilciiler de boyle diisiiniir. Bk. Amidi, akdm, 2: 294.

45 Cuveyni, Burhin, 2: 107.

4 Cuveyni, Burhdn, 2: 107.

47 Ciliveyni’'nin bu konuda da imam Safi‘f gibi diisiindiigii goriilmektedir. $afi‘?nin hataen islenen sug-
larda az olan diyetin de ‘dkileye yiikletilecegine dair diisiinceleri i¢cin bk. Eb{i ‘Abdullah Muhammed
b. idris es-Safi4, e/-Umm, thk: Muhammed Zuhri en-Neccar (Beyrit: Daru’l-ma‘rife, 1990), 7: 325-
327. imam Malik ve Eb{ Hanife ise diyetin ‘4kileye yiikletilmesinin “cezanin sahsiligi” ilkesine aykiri
olusundan yola ¢ikarak s6z konusu kzyasa karsi ¢cikmakta ve az olan diyeti (ers) ¢ok olan diyethiik-
miinde miitalaa etmemektedirler. Eb{i Hanife’nin ve Hanefi usulciilerin goriisleri icin bk. Eb Bekr
Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Eb{ Sehl es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrit: Daru’l-ma'rife,
1989), 27: 127-128. Imam MaliK'in gériisii icinse bk. Ebyari, Tahkik 4: 393. Ebi Hanife ve Medine
ehlinin konuya dair diistinceleri i¢in ayrica bk. Safil, Umm, 7: 325-326; Ebtit Himid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Gazali et-TGsl, el-Menhil min taflikatil-usii], thk: Naci es-Suveyd
(Beyrit: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 2008), 288.

48 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 219, 220.
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1.2.3. Musarrit

Musarrdt* “mislin misliyle tazmini” kdidesinden istisna edilmistir.50 Musarrita gore
bir siit hayvani alicisinin, stitii sagdiktan sonra, siitiin memede biriktirilmesi suretiyle aldatil-
digini fark ettigi hayvani saticiya idde edebilmesi icin, -telef olan diger mallarin aksine- sag-
dig siitli, misli olmayan bir 6lgek (sa’) hurma ile tazmin etmesi gereklidir.

Gazali ve ibn Kudame (6. 620/1223) gibi usilciiler; musarrdan manasinin, “miktari
belirsiz olan misli mallarda standart bir 6l¢ii tayinine gidildigi” seklinde makiil/ miindsib bir
manaya dayandigini belirtmektedirler. Bu usilciiler, i//et ortakligindan hareketle, hayvanin
saticiya iade edilip siitiinilin bir 6l¢cek hurma ile tazmin edilebilmesi konusunda, “tasriye” yo-
luyla gergeklesmeyen bagka bir ayibin, “tasriye” ayibina kzydsedilebilecegini diisiinmektedir-
ler.51 Adi gegen usilciiler, s6z konusu makiiliyet/miindsebet boyutundan otiiri musarrdt,
“genel bir kaideden istisna edilen ve manas1 makiil olan asilar” kategorisi altinda ele almig-
lardir.52

Bu yaklasima mukabil Ciiveyni, “miktar1 belirsiz olan misli mallarda standart bir 6l¢ii
tayinine gidildigi” seklindeki mananin makiil olmadigini vurgular.53 Zira ona gore misli mal-
larda standart bir 6l¢ii tayini, ‘umidmu’l-belvdya 6zgidiir; musarrdan siitl ise bu tiirden de-
gildir.54 Ayrica ona gore tazmin edilecek cinsin “hurma” olarak saptanmasi da makii/bir ge-
rekceyle izah edilememektedir.55 Anlasilan o ki Ciiveyni musarriti, -mana odakl ¢ikarsama-
larindan farkh olarak ve istisnai bir bicimde- kzydsa kapali asilar gergevesinde degerlendir-
mektedir.

1.3. Miistakil Bir Kaide Olma Ozelligi Tasiyan ve Manas1 Mak(l Olmayan Aszlar

Ustlciiler, bu baslik icin “te‘abbudat”, “tevkifat” ve “tehakkumat” gibi tabirler kullanir-
lar. Onlar, genelde mukadderati/takdirati ve ibadetleri;5¢ 6zelde ise rek‘at sayilari, haddlerin
ve Keffaretlerin miktarlari, namaz vakitleri, hacc menasiki, zekat nisablari,57 adetler, hayizin
en kisa ve en uzun siiresi, nifasin en kisa ve en uzun siiresi, hamileligin en kisa ve en uzun
siiresi gibi yaratilisla ilintili hususlar (47/kat),>8 sefer ve ikdmet miiddetleri>® gibi konular1 bu
kategori altinda ele almaktadirlar. Usilciilerin ¢oguna gére bu asilar, genel bir kural olarak
kiydsa kapali alanlar olusturur ve bunlarda kzyds cari olmamaktadir.

49 “Musarrdt sitl bol goziiksiin diye satimdan 6nce birkag giin sagilmamis siit hayvanini ifade eder. Bu
sekilde siitlin hayvanin memesinde biriktirilmesine “tasriye” denir. Musarrdthadisi diye bilinen bir
hadiste “tasriye” yasaklanmis ve bdyle bir hayvani satin alan kimsenin siitii sagip aldatildiginin far-
kina vardiginda, isterse hayvani tutabilecegi, isterse bir 6lgek (sd* = 2175 gr.) hurma ile birlikte sati-
ciya iade edebilecegi belirtilmistir.” Stikrii Ozen, “Musarrat”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklope-
disi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 240.

50 Gazall, Mustasfd, 2: 340; ibn Kudame el-Makdisi, Ravdatu’n-nizir ve cunnetu’l-munizr [ibn
Bedran'in Nuzhetu’l-hatiri’l-Gtir adl serhi icerisinde (Beyrit, el-Mektebetu’l-‘asriyye, 2007)] 688-
689.

51 Gazall, Mustasf, 2: 340; ibn Kudame, Ravda, 689.

52 Bk. Gazall, Mustasfd, 2: 340; Ibn Kudame, Ravda, 688-689.

53 Ciiveyni, Burhan, 2: 108.

54 Ciiveyni, Burhdn, 2: 108.

55 Cuiveyni, Burhdn, 2: 108.

56 Nitekim “Ibadetlerde asil olan, te‘abbuddur.” sézii ustilciiler arasinda yaygindir. ibadetlerde kiydsin
imkam ve ihtilaf sebepleri hakkinda genis bilgi icin bk. [1ahi, Kiyds fi’l- ibadat, 435-453.

57 Konu hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Razl, Mahsil, 3: 1364; Amidi, [hkam, 2: 158; ‘Umerd, el-Kiyds fi't-
tesrii’l-Islami, 94; ‘Abdulhamid, Hucciyetu’l-kiyds, 105; Fergall, Buhis fi’l-kiyds, 427; Mennin,
Nibrdsu’l-‘ukidl f7 tahkiki’l-kiyds, 129.

58 Bk. Ebi Ishak ibrahim b. ‘Alf es-Sirazi, e/-Luma‘ ff usili’l-fikh, thk: Muhyiddin Dib Musto, Yasuf ‘All
Bedyyi (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2011), 203. Ancak bu gibi alanlarda da kzyds yapilmigtir. Ornegin
bk. Zerkesi, Bahr, 4: 49.

59 Hanefi ustlct Cessas; hayiz, nifas, sefer ve ikdmet miiddetlerinin kzydsa kapali konular oldugunu
acikea belirtir. Bk. Cessas, Ustil, 2: 266.
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Civeyni'nin konuya dair degerlendirmeleri, “mukadderat”’/“takdirat” ve “[bedeni]
ibadetler” seklinde iki baghkta tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

1.3.1.  “Mukadderat’/“Takdirat”

Hanefi ustlciilere gore “mukadderat”/“takdirat ta kzyds caiz degildir.6® Ciiveyni'nin
aktardig1 kadariyla Imam $afi‘t, Haneff usilciilerin bu asida/babta kiyds icra ettiklerini dii-
stiniir. Safi‘’ye gore Hanefi usilciiler, hig bir delil olmaksizin kuyuda kova ile gesitli 6l¢iimlere
girismislerdir.6! Binden aleyh; Hanefi usiilciilerin, necis olan kuyunun temizlenmesi i¢in, ku-
yudan bosaltilmasi (nez/1) gereken su miktarini “otuz kova” olarak belirlemelerinin, kzydsyo-

luyla gergeklestigi belirtilmektedir.62

Bu yaklasimlara mukabil Burhdn sarihi Ebyari, Hanefl usiilciilerin, bu konuda hi¢ bir
kiydsa basvurmadiklarini vurgular.63 Ona gore so6zii edilen 6l¢climlerin temelinde, sah7h olma-
yan bir takim hadisler yer almaktadir. Ebyari, kiydsin etki alan1 agisindan s6z konusu
ash/baby, biri “hikmin mahalline iliskin takdirler”; digeri “Adkmiin miktarina iliskin
takdirler” olmak tizere ikiye ayirir.64 Ona gore birincisinde kz7yds caizdir. Nitekim “Eziyet ve-
ren [su] bes hayvan (fevdsik) vardir ki Harem'’de 6ldiiriiliir:...” hadisindeés gecen bes hayvana,
ayni 6zellikteki baska hayvanlar da kiydsedilebilir. ikincisinde; yani “ Adikmiin miktariyla ilgili
takdirler”de ise k1yds caiz degildir. Ebyari, “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine

»a

yuzer degnek vurun...” yetini (en-Ntr 24 /2) buna 6rnek olarak gosterir.66

Ctveyni, Hanefl ustlciilerin bu asida/babta kiyds: inkdr etmelerinin sebebi olarak,
miindsib manalarin yoklugunu gosterir.67 Fakat Ciiveyni'ye gore “mukadderat”/“takdirat’ta
sebeh kiydsiihtimali géz ard1 edilmemelidir.68 S6z gelimi o, Hz. Omer’in, Irak yoéniinden gelen
ahali (ehlu’l-mesrik) igin mikat yeri olarak Zatu ‘Irk’1 belirlemesinden kizydsla, herhangi bir
mikat hizasinda bulunmayan Kkisinin ihrdma girebilmesi icin, -Zatu ‘Irk mesafesi olan-
Mekke’den iki merhale uzaklik sartim1 kosmustur.6? Gazali de hocasi Ciiveyni’ye muvafik ola-
rak, “zann-1 galib” ifide eden bir teshih miimkiin oldugu takdirde, “mukadderat”/takdirat’ta
sebeh kiydsmin gecerli olabilecegini diistiniir.”0

Ciiveyni, bu béliimde daha ziyade “sirkat (hirsizlik) nisdbr’ ve “zekat nisabi’ konula-
rina deginir. Ona gore sirkatve zekat makiiliyetagisindan “cift yonli” (vecheyn) yapiya sahip
iki asz/dir; yani bir yoniiyle /bir acidan makiil: baska bir yoniiyle/bir acidan gayr-1 makd/dur.7
Cliveyn?'nin, bu tir asilarin varligi konusunda Bakillani’den etkilendigi goriilmektedir.72

60 Bk. Cessas, Usil, 2: 266-267; Ciiveyni, Burhdn, 2: 68; Gazali, Menhil, 250. Hanefi ekolunun ikinci
imam Ebd Ylisufa gore ise mukadderatta kiyas caizdir. Bk. Eb('l-Berekat ‘Abdusselam ibn Teymiyye
v.dgr., el-Musvedde fi usiili’l-fikh (Beyrit: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 2008), 268. Bu konuda tlizerinde
durulmasi gereken en 6nemli Hanefl ustilciilerden biri Kerhi’'dir. Kerhi'nin goriisleri icin bk. Sem‘ani,
Kavétr; 2: 107.

61 Bk. Ciiveyni, Burhin, 2: 68.

62 Bk. Gazall, Menhiil, 250. Hanefi mezhebine gore fare, kus gibi hayvanlarin liisiiyle necis hale gelen
kuyunun temizlenmesi, -yirmi kova zorunlu olmak iizere- s6z konusu hayvanin biiyiikliigiine bagh
olarak otuz kovaya kadar suyun bosaltilmasiyla olur. Mesela bk. el-Guneymi el-Meydani, e/-Lubab 7
serhi’l-Kit4b, thk: KAsim Muhammed en-Niri (Istanbiil: Daru’l-irsad, 2016), I: 50-51.

63 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 416.

64 Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 416.

65 Muslim, “el-Hacc”, 1198.

66 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 416-417.

67 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 70.

68 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 70.

6 Bk. Civeyni, Nihdyetu’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk: ‘Abdul‘azim Mahmid ed-Dib (Beyrit:
Daru’l-minhac 2007), 4: 206; Zerkesi, Bahr, 4: 56. Nitekim Rafi‘l ve Nevevi de Cliveyni'nin bu tesbitine
katilmiglardir. Bk. Zerkesi, Bahr; 4: 56.

70 Bk. Gazali, Menhil, 250.

71 Dual yapiya sahip bir¢ok asi//bulunmaktadir. Sem‘ani; “sahitlik”, “hayvan bogazlama” (tezkiye), “kur-
ban” (tedhiya) ve akifleri bunlara 6rnek olarak zikreder. Bk. Sem‘ani, Kavatr; 2: 115.

72 Etkilenmenin boyutlari igin bk. Gazali, Menhil, 251-252.
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1.3.1.1. Sirkat Nisabi173

Cliveyni, nisdb agisindan sirkatin (hirsizlik) manasinin makii/ olmadigini ifade etmek-
tedir.”* Zira sirkat nisdbin standardize etmeye yonelik biitiin kriterler, subjektif olmak zo-
rundadir.”s S6z konusu nisdbin, nasstarafindan belirlenmesinin bir agiklamasi da/hikmeti de
budur.”6 Bu yoniiyle sirkat, kiydsa kapali bir asi/dir.

Buna mukabil Ciiveyni, el kesme (kat’) cezasinin, sadece degerli (n2efis) mallarin hir-
sizliginda 6n gorildigiing; degersiz (¢dfih vetii) mallarin hirsizliginda ise bu cezaya gereksi-
nim duyulmadigini vurgulamaktadir.”” Zira ona goére akil sahipleri, degersiz mallar ugruna
canlarini tehlikeye atmaktan (tegrir bi’l-ervdh ve’l-muhdtara bi’l-muhec) imtina ederler.’8 Cii-
veyni'ye gore hirsizlik suguna 6n goriilen el kesme cezasinin degerli mallara 6zgii kilinmasi-
nin manasl ise makiidur.

Cliveyni, esasinda hadd cezalarinin tiimiiniin, insan tabiatina hos gelen suglara 6n go-
riilldiiglini; insan tabiatinin [cabuk cabuk] meyletmedigi yasaklarda (muharremdt) ise vic-
danireaksiyonlarin/i¢giidiisel reflekslerin (md f7 cibillati’n nufiis mine’l-ir ivd’ ‘anh) yani sira;
azapla korkutma (va7d), tazir (te‘arrud Ii'l-eimme(t)) ve adalet vasfini (simetu’l-‘adale(t))
yitirme gibi cezalarla iktifa edildigini séylemektedir.”®

Cliveyn?’'nin aktardig1 kadariyla Bakillani, degerli (nefis) ve degersiz (fsasis) mal ayri-
min1 anlamsiz bulur. Bakillan?’ye (6. 403/1013) gore degerlilik (nefdset) ve degersizlik (Ais-
set) gorecelidir. Nitekim “fakir”, az bir parayi/mali (fels) muazzam gorebilir. Buna mukabil
yukla bir mal (kandtir), “melik” icin ¢ok olmayabilir.80 Bu gibi dl¢iilerde “‘vasatin, standart
o6lciit olarak belirlendigi” seklindeki uzlasmaci yaklasim ise, dikkat gekilen gorecelilikten
otiirti reddedilmistir.8!

1.3.1.2. Zekat Nisabis2

Clveyni, nisdbagisindan zekdtin manasinin makiil/ olmadigini ifide etmektedir.83 Ona
gore ihtiyac sahiplerini faydalandiracak (irfik) zekdt miktarini standardize etmek miimkiin
degildir.84 S6z konusu nisdbin, nass (merdsimu’s-seri‘a(t)) tarafindan belirlenmesinin bir
aciklamasinin/hikmetinin de bu oldugu disiiniilmektedir.85> Bu yoniiyle zekdt, kiydsa kapali
bir asz/dir.

Buna mukabil Ciiveyni, mal sdhibinin, kullanim (irtifdk) hakkina karsilik ihtiya¢ sahip-
lerini faydalandirmasinin (/r/3k) gerekli oldugunu belirtmektedir.86 Zekian manasi, bu yo-
niiyle makiiidur.

73 Hirsizhkta nisdb, el kesme (katu’l-yed) cezasim gerektiren hirsizlik (sirkat) sugunun olugmasi igin,
calinan malin mali degerinin belirli bir miktara ulasma sartidir. Bu miktara dair goriisler i¢in bk. Ali
Bardakoglu, “Hirs1zlk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17:
388.

74 Cuveyni, Burhin, 2: 78.

75 Bk. Ebyari, Tahkik; 3: 499.

76 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 78; Ebyari, Tahkik, 3: 499.

77 Cuveyni, Burhdn, 2: 77.

78  Cuveyni, Burhdn, 2: 77.

79 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 77-78. Ayrica bk. Ebyari, Tahkik 3: 500-501.

80 Ciiveyni, Burh4n, 2: 78. Benzer yorumlar icin ayrica bk. Gazali, Menhdl, 252.

81 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 78.

82 Zekatta nisab, zenginlik dl¢iisiidiir; zekatin farz olmasi i¢in, malin mali degerinin belli bir miktara
ulagma sartidir. Zekata konu olan mallarda nisap miktarlarina dair genis bilgi i¢cin bk. Mehmet Erkal,
“Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33: 138-140.

83 Cuiveyni, Burhin, 2: 78.

84 Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 499-500.

85 Bk. Ciiveyni, Burhan, 2: 78; Ebyari, Tahkik, 3: 500.

86 Cuiveyni, Burhin, 2: 78.
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1.3.2.  [Bedeni] ibadetler

Cliveyni’'ye gore bedeni ibadetlerde ciizi mufassal manalar istinbat edilememekte; sa-
dece bir takim kiilll manalar (e/-umiir el-kulliyye) tahayyiil edilebilmektedir. Ona gore bu
killl manalar “hayra gotiiren ritiiellere devam etme”, “kalpleri Allah’in zikrine alistirma”,
“diinya isteklerinden kisma”, “dhirete zemin hazirlama” vs. seklinde betimlenebilir. Nitekim
“...Cunkl namaz, [insani] hayasizliktan ve kotiiliikten alikor...” seklindeki ayet (el-‘Ankebit

29/45) soz konusu kiilll manalara delalet etmektedir.8”

Cuiveyni’'ye gore Sari‘in belirlemesiyle/tevkifiyle sabit olup manas1 makiilolmayan be-
deni ibadetlerde kzyds caiz degildir. Onun resmettigi bu alan, “statik (cdmid) taabbudi” hii-

kiimlere tekabiil etmektedir. Nitekim o, “riikG‘un sayica bir (7ttihdd)”, “secdenin iki (te‘ad-

dud)” olmasy; “namaza giriste (tafirim) tekbirin”; “namazdan ¢ikista (tah/il) selamin (tes/im)”
belirlenmis olmasini bu alana 6rnek olarak zikreder.88

Cliveynl’ye gore miindsib bir mananin varliginda, bedeni ibadetlere karsilik gelen
asilarin birbirine kzyds edilmesi caizdir. O, “geceden niyet etmenin (tebyitu’n-niyet) sart ol-
mas1” konusunda, “kaza orucu”nun “farz orucu”na kzydsini, bu kzyds gesidine 6rnek olarak
gosterir.89 Clinki “niyet”, simdiki zamanla ilintili bir “kasit” ya da gelecek zamanla ilintili bir
“azim”dir. Kaza orucu, farz orucu gibi tutulmasi emredilen bir ibadettir ve bu yoniiyle bu tiir
oruca da geceden niyet edilmesi gerekmektedir.90

1.4. Miistakil Bir Kaide Olma Ozelligi Tagiyan ve Manas1 Makil Olan; Ancak Benzeri
Bulunmayan (“Adimetu’n-Nazir) Asilar

Gazall ve ona tabi olarak Ebyari gibi usilciiler, bu tiir asilarda illetin, ‘illet-i kdsira
mesabesinde oldugunu ve bu nedenle s6z konusu asilara kzyds etmenin caiz olmadigini ileri
siirerler.%! Bu ustilciiler, namazlar1 kasretme agisindan sefer rufisati, murdar hayvan (meyte)
yeme agisindan muztarin (zardret halinde bulunan sahis) rufisat, meste mesh, diyetin
‘dkileye yiikletilmesi, ceninden dolay1 gurrenin®? vacip kilinmasi, ‘akarda sufa, akiflerin
hdssiyet, li'dnve kasdmenin hiikmii gibi asilar1 bu kategoriye 6rnek olarak zikrederler.93

Ancak yukaridaki illeflerin bir boéliimiiniin, benzerinin bulunup bulunmadigl
(‘adimetu’n-nazir) doktrinde tartisma konusu olmustur. Bu minvalde mesela Safi‘i, mesh ko-
nusunda sarigin meste kzydsini caiz gérmemis;?* Ahmed b. Hanbel ise caiz gormiistir.?s Zira
Safi'Tnin diisiincesine gore “mest”, 6zellikleri ve kendisine duyulan ihtiya¢ bakimindan ben-
zersizdir;%¢ Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) diisiincesine gore ise 6zellikleri bakimindan “sa-
rik” “mest” gibidir. Keza s6z konusu i//eflerin bazilar1 da mute ‘addjye mesabesinde kabul edil-
mistir. Nitekim “yenilebilme-igilebilme ruhsat1” agisindan “sarap” “murdar hayvana (meyte)”
kiyds edilmis ve netice itibariyle muztarin, -murdar hayvani yiyebilmesi gibi- sarap da icebi-
lecegi hiikmiine ulasilmistir. Kezd “mukreh” (ikrah altinda bulunan sahis) “muztar’a kzyds
edilmis ve netice itibariyle “mukreh”in de, -“muztar” gibi- “murdar hayvani yiyebilecegi” hiik-
miine ulagilmigtir.97

87 Cuveyni, Burhin, 2: 93.

88 Cuiveyni, Burhin, 2: 93.

89 Ciiveyni, Burhdn, 2: 93.

9%  Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 93.

9t Gazali, Mustasf3, 2: 341; Ebyari, Tahkik 3: 451.

92 Gurre: “Disiiriilen ceninden dolayi verilmesi gereken mali tazminat”tir. Muhsin Kogak, “Gurre”, 7tr-
kiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14: 211.

93 Bk. Gazali, Mustasf3, 2: 341; Ebyari, Tahkik, 3: 451.

9 Bk. Safil, Umm, 1: 26; 2: 167, 186; Gazall, Mustasf3, 2: 342.

95 Bk. Muvaffakuddin Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame el-Makdisi, e/-
Mugni, thk: ‘Abdullah ‘Abdulmuhsin et-Turki, ‘Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru’l-
‘dlemi’l-kutub, 1997), 1: 379-382. Her iki goriis icin bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 240.

%  Bk. Gazall, Mustasf3, 2: 342; Ebyari, Tahkik, 3: 451.

97 Bk. Gazall, Mustasf3, 2: 342; Ebyari, Tahkik, 3: 451.
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Cuveyni, ta7ilve ta‘diyenin siir1/simirliligi konusu baglaminda, yukaridaki asillardan
rufisatlar, akiflerin hdssiyeti, diyetin ‘dkileye yiikletilmesi ve kasdmeiizerinde durmustur. An-
cak ona gore -yukarida ele alindig1 iizere- diyetin ‘dkileye yiikletilmesi, “genel bir kdideden
istisna edilen ve manasi1 makiilolmayan asilar”’dandir. Bu nedenle asagida rufisadar, kasime
ve akiflerin hdssiyeti konulari incelenecektir.

1.4.1. Ruhsatlar

Hanefi ustlciilere gore rusisaflarda da kzyds caiz degildir.98 Cumbhiira gore ise rufisat-
larda kiyds caizdir.99 Ruhsaflarda kiydsin cevazina dair imam Safi?’den iki goriis nakledilmis-
tir. Razi (6. 606/1210), Safi‘I'nin russadarda kizyds caiz gérdiugiini belirtir.100 Fakat Zerkesi,
Razi'nin bu iddiasina itiraz eder. Zerkesi, Safi‘’'nin eserlerinden ¢esitli 6rnekler aktarmak su-
retiyle onun, ruhsaflarda kiydsi caiz gérmedigini vurgulamaya ¢alisir.191 Modern arastirmaci-
lardan Nemle ilk goriigii; 102 ‘Umer Mevlid ‘Abdulhamid ise ikinci gériisii tercih eder.103 Ote
taraftan “rufisaflarda kzydsin cevazinin, rufisatin manasinin makii/olup olmamasina bagh ola-

o

rak degisecegi” seklinde bir degerlendirme de Safi'ye nispet edilmektedir.104

Ciiveyni’nin aktardig1 {izere Imam Safi‘, Hanefi usdlciilerin russadarda da kiyds kul-
landiklarini diisiintir.195 $afi‘], bu noktada istincdyaparken “tas kullanimiyla yetinme” rufisat
tizerinde durur. Ona gore Hanefi usilciiler, “nadir ve mu‘tad olan necasetleri”, tag kullanimi
sonucunda 7stincd mahallinde kalan necaset izine kzydslamis ve boylelikle “nadir ve mu‘tad
necasetlere” miisamaha gostermislerdir.19¢ Oysa bu, “Sahabe uygulamasi’na aykiridir. Zira
Sahabe, sadece ‘umiimu’l-belva nitelikli necasetlere miisamaha gostermis; bunun disindaki
necasetlerden olabildigince kaginmistir.107 Hatta Safi‘’ye gore Hanefi ustlciiler, istincdyapar-
ken tas kullanimina bile gerek olmadigini sdyleyecek kadar marjinal ¢6ziimlemelere gitmis-
lerdir.108 Ne var ki Hanefl ustlciilerin, istincd yaparken tas ile yetinmeyi rufisat kapsaminda
algilamadiklari; bunu, islam huk(kunda “necisetin azina miisimaha gosterildigi” seklindeki
manast makil bir prensibe dayandirdiklari belirtilir.109 Keza Ciiveyni'nin naklettigi tizere
Safi‘l, Hanefl ustlciilerin kzyds yapmak suretiyle rufisadar: ¢arpittiklarimi dahi digtiniir.110
Safi‘l, ruhisaflar1 kullanma konusunda “giinah (ma ‘siyef) amach seferler”in, bu nitelikte olma-
yan seferlere kzydsedilmesini bu minvaldeki carpikliga 6rnek olarak gosterir.111 Zira ona gore
boyle bir ki1yds, ruhsaflarin hikmetine (vad') aykiridir.112 Ancak bunun da kizydsla ulasilan bir

9% Bk. ‘Alauddin ‘Abdul'aziz b. Ahmed el-Buhari, Kesful-esrdr ‘an Usili Fahri’l-[slim el-Bezdevi, thk:
Naci es-Suveyd (Beyrit: el-Mektebetu’l-'asriyye, 2012), 4: 70; Ciiveyni, Burhan, 2: 68; Gazali, Menhil,
250.

99 Haneff ustlciilerin ve cumhiirun delilleri i¢in bk. Nemle, er-Ruhasu’s-seriyye ve isbatuhd bi’l-kiyds,
178-187. Ruhsatlarda icra edilen kzydshra ve bunlardan ¢ikarsanan Atikiimlere dair 6rnekler i¢in bk.
isnevi, Temhid, 377-380.

100 Bk. Razi, Mahsiil, 3: 1362.

101 Bk. Zerkesi, Bahr, 4: 52.

102 Ancak o, Safi‘T'nin fikirsel bir dontisiim gerceklesmis olabilecegi ihtimalini goz ardi etmemektedir. Bk.
Nemle, Ruhas, 188.

103 Bk. ‘Abdulhamid, Hucciyetu’l-kiyds, 402.

104 Bu degerlendirme i¢in bk. Zerkesi, Bahr; 4: 52.

105 Bk. Ciiveyni, Burhan, 2: 68; Razi, Mahsiil, 3: 1363.

106 Bk, Ciiveyni, Burhan, 2: 68; Gazali, Menhii], 250; Razi, Mahsil, 3: 1363.

107 Cliveyni, Burhdn, 2: 68.

108 Bk, Cliveyni, Burhdn, 2: 68; Razi, Mahsil, 3: 1363. Gazali'nin benzer elestirileri icin bk. Gazali, Menhiil,
250.

109 Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 418-419.

110 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 68-69.

111 Ciiveyni, Burhdn, 2: 68-69. Nitekim Hanefl hukilik¢ulara gore “masiyet seferleri’nde namaz kasredi-
lebilir. Safi‘ller basta olmak tizere hukiikcularin coguna gore ise kasr edilemez. Bk. Nemle, Ruhas,
190-191.

11z Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 68.
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hiikiim olmadigy; bilakis ayetin (en-Nisa 4/101)113 zahirinden anlasilan!!# bir rufsat oldugu
ifade edilir.115

Cliveynl'ye gore Hanefi usllciilerin ruhsadarda kiydsi ciiz gérmemelerinin sebebi,
rufisatin “Allah vergisi (minah/ ‘atiya) oldugu ve bu gibi yerlerde kiydsin, ilahi iradeyi bagla-
mindan koparacagl” seklindeki diisiincedir.11¢ Bu diislinceyle ruhsaan “olagan disi bir uygu-
lama oldugu” vurgulanmak istenmistir. Ciiveyni, s6z konusu diisiinceyi “hezeyan” olarak ni-
teler. Zira ona gore kullarin ¢evrelendigi (tekallub) faydalarin tiimi birer vergidir; bu, rufsat-
lara 6zgii bir durum degildir.117 Hanefi usflciilerin bu diisiincesinden hareket edildigi tak-
dirde, kzydsin fayda gerektirecek hicbir meselede cari olmamasi gerekir.118 S6z konusu yak-
lasimiyla Ciiveyni, rufisaflarin “Allah vergisi” olarak algillanmasinin, rufsisaflarda kiydsin
cevazina engel teskil etmedigini vurgulamaya ¢aligir.119

Cuveynl'ye gore rufisadlarda kiydsin cevazi i¢in, hiikme miindsib bir mananin bulun-
masl yeterlidir.120 Ciiveyni'nin miindsib mana merkezli bu yaklasimi, onun biitiin ta7i/ ve
ta‘diyelerde odaklandi81 “ miindsibgi kisiligi”yle uyumludur. Ebyari’ye gére Hanefl usilciilerin
ruhsaflarda kiyds kabul etmemelerinin temelinde, Cliveyni’'nin temas ettigi sebepler yer al-
mamaktadir.121 Ne var ki Ebyar?’'nin dikkat cektigi gerekceler, Ciiveyni’'nin temas ettigi sebep-

lerle biiyiik 6l¢lide 6rtiismektedir.

Diger taraftan hasta, oru¢ tutmama rufisatt bakimindan yolcu gibidir.122 Ciiveyni'ye
gore “ihtiyac duyma” [seklindeki makil/ manaldan otiirii hastanin, namazlar1 kasr edebilme
ruhsatinda da yolcu gibi olmasi gerekirdi. Ne var ki onun aktardig tizere hastanin, namazla-
rin1 kasredemeyecegi lizerinde icmd‘(ittifak) bulunmaktadir.123 S6z konusu 7cmd ‘engelinden
otiirt, “namazlarini kasredebilme hiikmii"niin “yolcu”ya 6zgii oldugu; “hasta” i¢in gegerli ol-
madig1 anlasilmaktadir (men ‘u’l-icmd’).124

14.2. Kasime

Cuveyni, kasdmeyi su kissa baglaminda agiklar:125 ‘Abdullah b. Sehl, Hayber’de katle-
dilmis; baz1 Sahabiler onun katlinden Yahudileri sorumlu tutmuslardir. Bu olay karsisinda Hz.
Peygamber, “yemin etme hakkini” olay esnasinda Hayber’de bulunan Sahabe’ye; yani davaci-
lara (mudde n) vermistir.126 Imam $afi1, Hz. Peygamber’in burada “yemin etme hakkin1” da-
vacilara vermesinin sebebi olarak, Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki diismanlig1 géster-
mistir (/evs).127 Safi‘U'ye gore hasimlar arasindaki diismanlik, davacilarin dogru s6zlii olmalari

113 Ayetin meali soyledir: “Yeryiiziinde sefere ciktigimiz zaman Kkafirlerin sizi gafil avlamalarindan kor-
karsaniz namazi kisaltmamizda size bir giinah yoktur. Stiphesiz kafirler sizin apagik diismaninizdir.”

114 Nemle'nin aktardig tizere Hanefl usilciiler, bunu deld/etu’n-nass olarak adlandirirlar. Bk. Nemle,
Ruhas, 182.

us Bk, Ebyari, Tahkik, 3: 420-421.

16 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 70.

117 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 70.

118 Bk. Mennfin, Nibrds, 128; Nemle, Ruhas, 185.

119 Bk. Mennfin, Nibrds, 128; Nemle, Ruhas, 186.

120 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 70; amlf., Nihdye, 2: 598. Kurtubi'nin de bu konuda Ciiveyni gibi diigtindigii
gorilmektedir. Bk. Zerkesi, Bahr, 4: 53.

121 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 426.

122 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 70. Hasta ile yolcunun, orug tutmama rufsati bakimindan esit oldugunu gos-
teren ayetin (el-Bakara 2/184) meali soyledir: “Sayih giinlerde olmak iizere [orug size farz kilindi].
Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa, [tutamadig glinler kadar] diger gilinlerde kaza eder...”

123 Cliveyni, Burhdn, 2: 70; a.mlf,, Nihdye, 2: 598-599.

124 Bk, Ciiveyni, Nihdye, 2: 598-599.

125 Buhari, “el-Ahkam”, 38; Muslim, “el-Kasame”, 1-8.

126 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 67. Kissa hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Kasame”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 528.

127 “Levys, “davacinin iddiasin1 dogrulayan galib zann” seklinde agiklanir. Bunun da 6ldiriilenle davalilar
arasinda siiregelen diismanlik, maktuliin 6liim 6ncesi yaptig1 a¢iklama, cinayet failine iliskin olarak
halk arasinda yaygin kanaat, bir adil sahidin tanikligy, bir sahsin tizerindeki bogusma izi, catisma son-
ras1 vuku bulan 6liim gibi ipuglari vardir.” Bardakoglu, “Kasame”, 24: 529.
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o«
1

icin yeterli bir karinedir. Hz. Peygamber’in yukaridaki uygulamasini dlgiit alan Safi‘, “yemin
etme hakki”nin davaciya taninmasi hususunda, “diismanlik” karinesi (/evs) tasimayan cinai
davalarin, bu karineyi tasiyan davalara kzyds edilmeyecegi goriisiindedir.128 Nitekim normal
cindi davalarda “yemin etme hakki” davaliya taninmistir. Boylelikle s6z konusu Adikmiin
kasdmeye 0zgli oldugu anlasilmistir. Cliveyni’ye gore bu ozgilik (ihtisds), “hikaye-i hal
karinesi/ihtisds bi hdl’ sayesinde bilinmektedir ve bu yoniiyle kasime, kiydsa kapal bir alan
tegkil etmektedir.129

1.4.3.  ‘Akitlerin Husfisiyeti (Hassiyet)

Cuveyni, akiflerin birbirinden farkl hustsiyetlere sahip oldugunu ve bunlarin, husisi-
yetleri sdyesinde 6zgiinliik kazandigin ifide etmektedir.130 Farkl hustsiyetlere sahip olan bu
akiflerin her birinin 6zel bir islevi vardir. Burhdn sarihi Ebyari bu durumu, her bir azaya 6zgii
bir tedavi yonteminin bulundugu tip ilmine benzetir. Nitekim bu tedavi yontemleri saglig;
sozil edilen akifler de maslahati tesis etmeye yoneliktir.131 Ciiveyni, hustsiyetlerin birbirine
benzesmesinin, “kendileriyle miikellef olma agisindan biitiin asilarin (kdvdid) bir di-
zeyde/diizlemde (ribka) olmasi” seklinde bir probleme yol acacagini belirtmektedir.132

Cuiveyni, akitlerin hustsiyetiyle ilgili olarak kirdz musdkat, kitibe, icire-nikdh akifleri
tizerinde durur. Ona gore bu akitler, bir akitte bulunmasi gereken icab- kabiil, vasfi ve miktar1
bilinen bir bedeli (‘/vaz) kapsamasi ve karsilikli riza (terddi) gibi sartlar1 haiz oldugundan
otiirii kzydsa elverislidir.133 Ona gore bu akifler, hustsiyetleri agisindan ise [genel itibariyle]
kiydsa kapali asilardir.13* Bu bakimdan s6z konusu akider de cift yonlii yapiya (vecheyn)
sahip; yani bir yontiyle makii/ diger bir yoniiyle gayr-1 makiil asilardandir.

2. KEFFARETLERVE HADDLER

Bu baslikta, Ciiveyni 6zelinde keffdrefler ve haddlerde kiydsin cevazi gergevesinde
vuk bulan goériis ayriliklari, bu goriis ayriliklarinin temelinde yatan birtakim gerekgeler ele
alinacak; son olarak da sz konusu tartismalara dair “degerlendirme” bagligi altinda bir tes-
pite dikkat cekilecektir.

2.1. Keffirefler

Hanefi usiilciilere gore keffireflerde kiydsin icrast miimkiin degildir.135 Safi‘f, Ahmed
b. Hanbel ve hukiikcularin ¢oguna gore ise keffdreflerde kiyds caizdir.136 Ciiveyni’'nin aktar-

128 Bk. Cliveyni, Burhdn, 11, 67.

129 Cliveyni, Burhdn, 11, 67.

130 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 71, 73. Daha genis bilgi icin bk. Ebyari, Tahkik, 3: 463.

131 Bk. Ebyari, Tahkik, 3: 477.

132 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 71.

133 Cliveyni, Burhdn, 2: 71.

134 Genis bilgi i¢in bk. Ciiveyni, Burhan, 2: 71-74; Gazali, Menhil, 251.

135 Bk. Cessas, Usi), 2: 266; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 2: 319; Ciiveyni, Telhis, 487; amlf, Burhdn, 2: 68;
Zencani, Tahric, 125. Cubbai gibi bazi Mu‘tezill ustlciiler/kelamcilar da béyle diistintir. Bk. $irazi,
Luma’, 203; B( ‘Abdillah, M3 yecri fihi’l-kiyas, 181; 11ahi, Kiyds fi’l- ibAd4t 542. Hanefl ekolunun ikinci
ismi Eb{ Yasufa gore ise keffdreflerde kiyas caizdir. Bk. Ibn Teymiyye v.dgr., Musvedde, 268; 11ahi,
Kiyés fi’l- ibadat 542.

136 Bk. Amidi, fhkdm, 2: 290; Ebu’s-Sena $emsuddin Mahmiid b. ‘Abdurrahman el-isfehani, Beydnu’l-
mubhtasar serhu muhtasar [bni’l-Hacib, thk: ‘Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-selam, 2004), 2:
759; Muhammed Senan Seyf, Usiilul-fikhi’l-[slim? el-edilletu’s-ser iyyetu’l-muttefeku ‘aleyha (San‘a:
Mektebetu’l-cili’l-cedid, 1993), 181. Her iki firkanin gerekgeleri i¢in bk. Sem‘ani, Kavati; 2: 108-110;
Amidi, 7hkdm, 2: 290; Isfehan, Beydnu’l-muhtasar, 2: 759-760; Bl ‘Abdillah, M4 yecri fihi’l-kiyds,
181-199; Seyf, Usilu’l-fikh, 181-183; i1ahi, Kiyds fi’l- ibAd4t, 544-578.
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dig1 tizere Safi‘l; Hanefi usilciilerin, ihram keffdreti gerektirmesi konusunda unutarak avlan-
may1 bilerek avlanmaya; orug keffdreti gerektirmesi konusunda da yeme-igmeyi (iftar) cinsel
iliskiye (vikd; muvidkaa)137 kiyds ettiklerini ifade eder.138

Buna mukabil Hanefi ustlciilerin, keffdrefler konusunda hig bir kzydsa basvurmadik-
lar1 vurgulanir.13® Hanefl ustlciilerin, -bilerek avlanma gibi- unutarak avlanmanin ihram
keffdreti gerektirmesi Aiikmiine tevil yoluyla ulastiklar: belirtilir.140 Buna gore ayetteki (el-
Maide 5/95)141 “bilerek” (mute‘ammiden) lafzi, genel durum (e/-gilib) tesbitine yonelik ve
“sart” manasi katmayan bir kayittir.142 Keza Hanefi ustlciilerin, -cinsel iligki gibi- yeme-i¢cme-
nin de oruc¢ keffireti gerektirmesi hiikmiine tenkihu’l-menat seklindeki ictihdd faaliyetiyle
ulastiklar belirtilir.143 Buna gore hadiste!44 “helak” kelimesinin zikredilmesi, s6z konusu Aiik-
miin gerekgesinin (sebeb), “cinsel iliski”den daha kusatici bir gerekge olan “kural ihlali” (in-
tihdk) /ifsad” olduguna isaret eder.145 Keffiretlerde kiydsi reddeden Ebii Hanife, keffdrederde
bu tiir ictihdd faaliyetlerine olanak verir ve buna istid/d/ adini verir.146 Hanefi usilciilerin
onde gelen isimlerinden Cessas (6. 370/981) ise bu tiir ictihdd faaliyetlerini istid/al bi’l-kiyds
olarak nitelendirir ve keffireflerde bu sekil kzydslara imkan tanimaktadir.14’7 Yorumlarindan
anlasildigr kadariyla Cessas’'in istid/al bi’l-kiyds olarak nitelendirdigi ictihdd faaliyeti, Ebi
Hanife'nin istid/4hna ve Gazaltnin tenkihu’l-mendnna karsihk gelmektedir.148 Su halde ko-
nuyla ilgili tartismalarin lafzi oldugu anlasilmaktadir.149 Tiim bu savunulara ragmen Hanefi
usilciilerin s6z konusu ¢ikarsamalarinin, k7ydsin gesitli versiyonlar1 oldugu tizerinde 1srarla
durulmaktadir.150

Esdsinda keffareflerde kiydsin cevazi, esbibda kiydsin (kiyds fi’l-esbib) imkani mese-
lesiyle yakindan baglantilidir. Cessas, Debiisi (6. 430/1039) gibi ilk donem Hanefi ustilciileri,
esbdbda kiydsa olanak vermezler15! ve keffireflerde kiydsi caiz gormemekle de bunu kaste-
derler. Bu usfilciilere gore meseld, “hataen adam o6ldiirme”ye dngoriilen keffdret yaptirimi,
“amden adam o6ldiirme”ye ki1yds yoluyla verilemez.152 Hanbeliler, Safi‘l ustlciilerin ¢ogu ve
bazi Maliki ustlctiler ise esbdbta kiydst miimkiin goriirler.153

Ciiveyni keffdrederi, kiydsin gegerli oldugu bor¢lar (megarim) mesabesinde algilamis
ve bu nedenle keffdreflerde kiydst miimkiin gérmiistiir.154 Ancak o, nassile belirlenmemis bir

137 Cliveyni, Telhis'te “muvaka‘a”; Burhdn da ise “vika"” tabirini kullanir. Bk. Ciiveyni, Telhis, 487; a.mlf,,
Burhan, 2: 68.

138 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 68.

139 Mesela bk. Ebyari, Tahkik, 3: 413, 415.

10 Bk. Ebyari, Tahkik 3: 415.

141 Ayetin meali s6yledir: “Ey iman edenler! ihramli iken av hayvam 61diirmeyin. iginizden kim onu kas-
ten 6ldiiriirse (muteammiden) 6ldiirdiigli hayvanin dengi [ona] bir ceza vardir.”

142 Ebyari, Tahkik 3: 415. Ebyari, s6z konusu durumu, $afi'?'nin mefhiimu’l-muhélefe(t) anlayisindaki
orfkaydinin etkisizligine benzetir. Bk. amlf,, Tahkik, 3: 415.

143 Bk, Gazali, Mustasf3, 2: 240; Ebyari, Tahkik 3: 413-414.

144 Eb David, “Savm”, 37; Nesai, “Savm”, 28.

145 Bk, Ebyari, Tahkfk, 3: 413-414. Ayrica bk. Gazall, Mustasf3, 2: 240.

146 Bk, Gazali, Mustasf, 2: 240. Hanefi usilciiler ise buna deldletu’n-nass adin verirler. Konu hakkindan
genis bilgi icin bk. Buhari, Kesful-esrar, 2: 318-324.

147 Bk. Cessas, Ustil, 2: 268.

148 Cessas'in yorumlart i¢in bk. Cessas, Usil, 2: 267-269.

149 Bk, Garaibe, “Cereyanu’l-kiyas fi'l-hudad ve’l-keffarat”, 32.

150 Ornegin bk. Cemaleddin Ebd Muhammed ‘Abdurrahim b. el-Hasen el-Isnevi, et-Temhid ff tahrici’l-
furd’ ‘ale’l-usil, thk: Muhammed Hasen Heyto (Dimegk: Muessesetu’r-risale, 2013), 380; Zerkest,
Bahr, 4: 50; ‘Abdulhamid, Hucciyetu’l-kiyds, 407, 413; Fergall, Buhiis fi’l-kiyds, 426-427; Menn(n,
Nibrés, 131; Nemle, Isbatu’l- ukiabat fi’l-kiyas, 85.

151 Bk. Cessas, Usil, 2: 267-268; Ebii Zeyd ‘Ubeydullah b. ‘Umer b. ‘isa ed-Debiisi, Takvimul-edille fi
usili’l-ahkim, thk: Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2007), 295.

152 Bk. Sem'ani, Kavdti, 2: 107 (Kerhi’den naklen).

153 Bk. Kureyse, Istidl4l, 219-220.

154 Cliveyni, Burhdn, 2: 70. Keftdreflerde kiyds ornekleri icin bk. Zerkesi, Bahr, 4: 56-57.
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keffaretin kiyds yoluyla ihdas edilemeyecegi goriisiindedir.155 Bu goriisiinii, ekstra bir vakit
namazin (saldt sidise); ekstra bir haccin (h#dcc sdni) ve ekstra bir ay orucun kzyds yoluyla
ispatlanamamasi durumuyla érneklendirir.15¢6 Oyleyse Ciiveyni'ye gore keffireflerde kiydsin
icrasy, yeni keffdrederin ihdasi/insas1 anlamina gelmemektedir.

2.2. Haddler

Hanefi ustlciilere gore haddlerde de kiydsin icrasi miimkiin degildir.157 Safil, Ahmed
b. Hanbel ve huktkg¢ularin ¢oguna gore haddlerde kiyds caizdir.158 Ciiveyni'nin naklettigi
iizere Safi‘l; Hanefi ustlciilerin, saddler konusunda da bir¢ok kzydsa bagvurduklarini; hatta
kiydstan daha girift (evas) olan istihsdm bile kullandiklarini ifade eder.159 S6z gelimi Ebi
Hanife; dort sahidin, zind mahalli icin farklh cihetleri/zaviyeleri géstermesi durumunda bile
zaniye istihsdnen recm cezasinin verilecegini belirtmistir.160 Keza Gazali’ye gore Ebl Hanife,
bir sahidin “beyaz”; digerinin ise “siyah” renkli oldugunu sdyledigi bir inek hirsizliginda, ine-
gin benekli olma ihtimaline binaen el kesme (kat’) cezasini vacip gérmektedir.161

Buna mukabil Eb{i Hanife'nin, bu konuda hi¢ bir 4kzydsa basvurmadig;162 onun bazi
gerekcelerden otiiriil63 istihsdna yoneldigi ve bu yonelimlerin kaynaginda bir takim nakli de-
lillerin yer aldig1 vurgulanmaktadir.164 Hanefl ustlcii Cessas, yukaridaki érneklerle ilgili ic-
tihad faaliyetlerini, -keffdreflerde oldugu gibi- istidlal bi’l-kiyds olarak nitelendirmekte ve
haddlerde bu tiir kiydslari caiz gérmektedir.165

Ote taraftan Cessas gibi Hanefi usilciiler, esbdbda kiyds1 kabul etmemektel66 ve onla-
rin —-keftireflerde oldugu gibi- haddlerde kiydsi ciiz gormemeleri, esbdbda kiyds reddetme-
lerine dayanmaktadir. iste Hanefi usflciilerin faddlerde ciiz gérmedikleri kiyds tiiri,
esbddda yapilan kiyds faaliyetleridir. S6z konusu usilciilere gore, 6rnegin zina sucuna 6ngo-
riilen hadd cezasi, “livata” gibi bir eyleme; hirsizlik sucuna 6ngoriilen hadd cezasi da “gasb”,
“[emanete] ihanet”, “soygun”, “kefen hirsizlig1” ve “yankesicilik” gibi bir eyleme ki1ydsyoluyla
verilemez.167

155 Bk. Ciiveyni, Telhis, 488.

156 Ciiveyni, Telhis, 487-488.

157 Bk. Cessas, Usii] 2: 266; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 2: 319; Ciiveyni, Telhis, 487; amlf, Burhin, 2: 68;
Gazali, Menhii], 250; Bi ‘Abdillah, M3 yecri fihi’l-kiyds, 89; Cubbai gibi bazi Mu‘tezili usilciiler/kelam-
cilar da boyle digntr. Bk. Sirazi, Luma; 203. Ciiveyni, Telhis'te haddler igin “‘ukiibat” tabirini de kul-
lanir. Bk. Ciiveyni, Telfis, 487. Hanefilerden Ebii Yiisufa gore ise haddlerde kiyds caizdir. Bk. Ibn Tey-
miyye v.dgr., Musvedde, 268; 1ahi, Kiyas fi’l- ibAdat, 542.

158 Bk. Amidi, /hkdm, 2: 290; isfehani, Beydnu’l-muhtasar, 2: 759. Her iki firkamin gerekgeleri icin bk.
Sem‘ani, Kavatr; 2: 108-110; Amidi, /hkdm, 2: 290; isfehani, Beydnu’l-muhtasar, 2: 759-760; Bii ‘Ab-
dillah, M3 yecri fihi’l-kiyas, 91-107; Seyf, Usilu’l-fikh, 181-183; 1ahi, Kiyas fi’l- ibAdAt, 544-578.

159 Cliveyni, Burhdn, 2: 68. Cessas da, Safi‘I'nin ismini zikretmeksizin “Sayet biri [soyle] derse, kendisine
[soyle] cevap verilir.” seklinde benzer ifideler nakleder. Bk. Cessas, Usiil, 2: 267.

160 Bk. Ebyari, 7ahkik, 3: 409. Ayrica bk. Cessas, Usiil, 2: 267. Fakat bunun i¢in “evin kii¢iik olmas1” sarti
aranmaktadir. Bk. Menniin, Nibris, 130.

161 Bk, Gazali, Menhiil, 250.

162 Nitekim Ebyari, Eb( Hanife’'nin “[Bu konuda] kzyds, [meshiida] Aadd [cezasin]in uygulanmamasidir.
Fakat istihsdnen kendisine hadd [cezasin]in verilmesini uygun buluyorum.” s6ziinde gecen kzyds ke-
limesinin, “nasstan anlasilan ilk mana” (el-emru’z-zdhir) anlaminda oldugunu belirtir. Bk. Ebyarf,
Tahkik, 3: 411. Cessas da bu s6zii zikreder. Ancak bunu Ebl Hanife'ye degil; Hanefi ustlciilere nispet
eder. Bk. Cessas, Usiil, 2: 267.

163 Zinganin “farkl cihetlerde/zaviyelerde tekrarlanmasi” veya “birbirinin devami olmas1” ihtimalleri;
sdhiflerin fasik addedilmesinin 6niine gecilmesi, s6z konusu gerekgelere 6rnek olarak gosterilebilir.
Genis bilgi icin bk. Ebyari, Tahkik 3: 409-412.

164 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebyari, 7ahkik, 3: 393-412. Ayrica bk. Cessas, Usiil, 2: 267-269.

165 Bk. Cessas, Ustll, 2: 268. Haddlerde kiyds caiz géormeyen Hanefi usilciiler, s6z konusu ictihad faali-
yetlerini deliletu’n-nasskapsaminda goriirler. Mesela bk. Buhari, Kesfir’l-esrar, 2: 330-332.

166 Cessas, Usiil, 2: 267-268; Deblisi, Takvim, 295.

167 Bk. Cessas, Usill, 2: 267-268. Kerht’den de benzer 6rnekler nakledilmistir. Bunun i¢in bk. Sem‘ani,
Kaviti; 2: 107.
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Civeyni'ye gore Hanefl usilciilerin, saddlerde kiydsi kabul etmemelerinin temelinde,
“haddlerin siiphe ile sakit oldugu; dolayisiyla da bunlarin, epistemolojik agidan “zann/stiphe”
ifide eden kzydsile ispat edilemeyecegi” seklindeki diisiince yer almaktadir.168 Ciiveyni, bu
konuda su tutarsizliklara dikkat ¢ceker:

e  Kisds da stiphe ile sakit olur. Oysa Hanefil usilciilere gore kisdsta kiyds caiz-
dir.169

e  Hanefi ustlciiler, haddlerde haber-i vihidle amel edilebilecegini kabul ederler.
Bu kabul, saddlerin “zann” ifade eden mekanizmalarla ispatlanabilecegi anla-
mina gelmektedir.170 Oyleyse haddler de, “zann” ifade eden kiydsile de ispatla-
nabilmelidir.17t
e Kiyds ile amel etmenin viiciibu, -iddia edildigi gibi- zanni degil; bilakis
kat‘idir.172
Ote taraftan nassile belirlenmemis bir sadd, - keffireflerde oldugu gibi- k1ydsyoluyla
ihdas edilemez. Haddin kiydsile ispatlanmasy, iffete iftirdya (kazf) kiydsla icki igme suguna 6n
goriilen cezanin seksen degnege ¢ikarilmasi 6rneginde oldugu gibi, 7//et ortakligindan otiiri
ceza artirimi anlamina gelmektedir.!73 Oyleyse haddlerde kiydsin icrasi, yeni haddlerin
ihdasi/ingasi anlamina gelmemektedir.174

SONUC

Ustlciilerin ¢ogu; rufisadarin da igerisinde bulundugu kiydstan ma‘dal asilarda,
keffiretlerde ve haddlerde kiydsin icrd edilebilecegini; bilhassa Hanefi ustlciiler ise bu alan-
larda ki1ydsin icra edilemeyecegini prensib olarak kabul etmislerdir.

Ozellikle imam S4fi‘! ve onu takiben Ciiveyni; Hanefi mezhebi doktrininde, s6z konusu
alanlara dair birgok kzyds; hatta - kiydstan dahi daha ileri dlizeydeki bir istinbdtyontemi olan-
istihsdnuygulamalarinin yer aldigini ve Hanefl ustlciilerin prensiplerinin ve uygulamalarinin
birbirini tutmadigini ifade etmektedirler. Buna mukabil Hanefi usilciiler, s6z konusu 6rnek-
lere, -istidlal/ tenkihu’l-mendt/ istidldl bi’n-nass gibi- kiyds format1 disinda kalan lafzl deld/et
teknikleriyle ulastiklarini ve iddia edildigi gibi celiski icerisinde olmadiklarin belirtmektedir-
ler. Konuyla ilgili tartismalardan anlasiliyor ki s6z konusu alanlarda kzydsin cevazi, esbdbda
kiydsin imkani meselesiyle de birebir baglantilidir.

Clveyni'ye gore ta il miindsibbir mananin varhigina baghdir. Bu mananin miindsebet
boyutuna gore birincil olarak ma‘na kiydsma; ikincil olarak sebeh kiydsma basvurulur. Ona
gore diisiik diizeyli/gizli bir miindsebet iliskisinin varliginda dahi, kiyds yapmanin 6nii agil-
makta ve kiyds yapmak miimkiin hale gelmektedir. Ciiveyni, -ister dogrudan/acik olsun
(ma‘na kiydsi); ister dolayli/gizli olsun (sebeh kiydsi)- herhangi miindsib bir mananin varli-
gina bagh olarak, rufisaflarin da dahil oldugu kzydstan ma‘diil asillarda, keffdreflerde ve hadd-

168 Bk, Ciiveyni, Burhdn, 2: 69. Ayrica bk. Buhari, Kesfil-esrar, 2: 320; Ibn Kudame, Ravda, 699. Burhin
sarihi Ebyari’ye gore yukaridaki diigiince, Hanefi ustlciilerin saddlerde kiydsi inkar etmelerinin ger-
cek gerekgesi degildir. Bk. Ebyari, Tahkik 3: 424.

169 Bk. Ciiveyni, Burhdn, 2: 69; Sem‘dni, Kavdtr; 2: 109. Burhdn sarihi Ebyari, kisisile haddlerin birbir-
leriyle karsilastirilmasini dogru bulmaz. Zira ona goére her bir kdide, muhtelif 6zelliklere sahiptir. Bk.
Ebyari, Tahkik 3: 424.

170 Bk. Cliveyni, Telhis, 487-488; amlf, Burhdn, 2: 69; Sem‘ani, Kavat:; 2: 109; Razi, Mahsil, 3: 1364.
“Sahitlik” de s6z konusu mekanizmalardan biri olarak zikredilir. Bk. Ciiveyni, Telhis, 487-488;
Sem‘ani, Kavétr, 2: 109; ibn Kudame, Ravda, 699.

171 Yukaridaki karsilastirmanin dogru olmadifina yonelik olarak Hanefi ustlciiler, haber-i vdhidin
hiikme vasitasiz; kzydsin ise illet-i mansiisa yoluyla vasital bir sekilde delalet ettigini ve bu nedenle
haber-i vahidin kiydstan evla oldugunu belirtirler. Bk. Sa‘de, “el-Kiyas fi'l-hudad”, 138.

172 Bk. Cliveyni, Burhdn, 2: 70; Sem‘ani, Kavati; 2: 109. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sevgili, Cii-
veyni'nin Kiyds Anlayisi, 33-34.

173 Bk. Zerkesi, Bahr, 4: 51.

174 Bk. Sem‘ani, Kavdti; 2: 110; Zerkesi, Bahr, 4: 51.
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lerde kzydsin icrasinin caiz oldugunu diistiniir. Ona gore kiydsm islerligini/gecerliligini yitir-
digi kzydsa kapali alanlar; dogrudan veya dolayly, agik veya gizli hi¢bir miindsib mananin soz
konusu olmadig statik (cdmid) teabbudl Aiikiimler; -bir yasini doldurmamis disi oglagin kur-
ban edilebilmesinin Burde b. Niyar’a 6zgii kilinmasi 6rneginde oldugu gibi- Akmiin, nass ta-
rafindan muayyen bir as/ 6zgii kilindig1 (ihtisds/ iktisar bi’n-nass) yerler; - kasdme 6rneginde
oldugu gibi- Aiikniin, “hikaye-i hal karinesi” tarafindan muayyen bir as/a 6zgii kilindig1 yerler
(ihtisds bi karineti’l-hal) ve -yolcunun aksine hastanin, namazlarini kasr edemeyecegi iize-
rinde akd edilmis olan jcmd‘6rneginde oldugu gibi- men ‘ul-icmadir.

Cliveyni’'nin, kzydsin islerlik alanini bu denli genisletip kzydsa kapali alanlari minimize
etmesi, k1ydsa verdigi 6nemin ve akilci Kisiliginin bir yansimasidir. Us{l ilmi, lafizc1 yorumu
reyci yorum lehine evriltme ameliyesinde Ciiveyni’'ye ¢ok sey borg¢ludur.
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Relations Between Elements of Sentence in the Light of the Syntactic Connection

Abstract: This research aims to show grammatical relations between the elements of the sen-
tence based around the syntactic connection. The phenomenon of syntactic connection is one
of the basic concepts for al-Jurjant’s theory of nazm (construction). This view, which makes
more understanding the structure of Arabic sentence, is studied in the light of the ideas of
classic and modernists linguists. This attempt to facilitate Arabic grammar has continued rou-
tinely from relationships between grammar and meaning. The integration of grammar, which
consists of words, is an important property for native speakers and others. This field is open
to new developments considering the successive developments in the field of linguistics. It is
important to develop the principles that will help in understanding the grammatical structure
of alanguage in which communication pathways are growing. Reinterpretation of prominent
approaches appeared in classical sources and updating the concepts that explain the basic
structures of language are needed to increase the effectiveness of Arabic.

Summary: The linguists, who accept the language structures as a system of expressing
thoughts, search out the relationship between meaning and grammar. The rules of grammar,
which maintain its importance from the past to the present is one of the basic language areas.
In the looking at the researches in the field of Arabic language, it is seen that the grammatical
structures of this language is much emphasized. In this context, the grammatical markers the-
ory, which is trying to explain the connection between the sentence elements in the light of
different scientific disciplines, such as philosophy and logic is a theory, which the linguists put
to explain the Arabic grammar. The grammatical discussions around the grammatical mark-
ers have continued for a long time. ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 471/1078) is one of the most
prominent Arabic grammarians whose opinions are widely mentioned in this field. Al-Jurjani,
who found that the discipline of grammar area was limited, established a new method in lan-
guage studying. In this context, the linguistic researches continue around the views of al-
Jurjani's theory of construction. The term of construction, which describes the relationship
between meaning and grammar, means composition and arrangement. The current linguistic
studies have ensured the magnificence and accuracy of this theory. According to this theory,
grammar meaning is arising from the choice of word and grammatical elements. The relation
between words in the sentence is explained as a construction. According to al-Jurjani, gram-
mar is the result of various language skills beyond the distinction of truth and error. This
comprehensive language understanding, which evaluates the grammar from a different point
of view, has started as of Sibawayhi (d. 180/796). The Arabic linguistic studies from the early
period are characterized by taking care of both form and meaning, in addition to semantic.

Term of the syntactic connection is one of the basic concepts, which al-Jurjani focuses on
while explaining views on grammar. He gives much importance to the method of linking
words and to the way they join each other to form sentences. The syntactic connection is an
interaction between words and grammatical meanings. In this process, the mechanism of af-
fixation and association occur between the elements of sentence. The term affixation refers
to direct connection relations of the elements of sentence, while the term association refers
to indirect relations. This term used to describe the grammar structures, is also closely related
with the meanings of the words. The basic sentence in classical Arabic consists of the musnad
and the musnad ilayhi. In the Arabic language, besides the basic elements of the sentence,
other units are important as well. These units work together to express a central idea that
may be further developed or refined by other elements. The factor, which determines the
function of a word in the sentence, is the place of word. In this context, the linguistic studies
carried out within the syntactic connection will make an important contribution to language
teaching.

The other thing in the context of the syntactic connection is the terms of “deep and surface
structure”, which are the basic concepts of the transformational grammar theory developed
by Chomsky. While the deep structure consists of simple sentence structures, the surface
structure is composed of sentences. According to the transformational grammar theory, the
deep structure is an important factor for determining the meaning. They draw attention to
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the mental side of the language. It is because the language is a phenomenon, which produces
unlimited sentences with limited elements. In this form, the language cannot be explained by
a mechanical interpretation. The language should be examined in the light of human dynam-
ics. The competence and performance are the cause of the emergence of deep and surface
structure terms. The purpose of the word is effective in determining the structure of speech.
The target language is to express unlimited meanings with limited words. Classical Arabic
grammarians have introduced the idea of transformation to Arabic grammar - though they
may not know this term. The Arabic grammarians have talked about preposing, postposing,
deletion, increase and interpretation, which used and developed by Chomsky. Transforma-
tional grammar theory has produced a new paradigm in grammar. This theory is widely dis-
cussed among modern linguists.

The term grammatical coherence is a new terminology used by the modern linguists for def-
inition of sentence structure. This term, which shows evidence and relation between both
things, is divided into two namely: verbal and semantic coherence. When the definitions of
grammatical terms in the classical grammar sources, it is possible to see the emphasis of the
grammatical coherences. This language understanding, which tries to substitute the inflection
theory, aims to bring innovations in sentence analysis. The linguists point to the importance
of this theory, which bring a new perspective in understanding the Arabic grammar. Tammam
Hassan (1918-2011) attempts to link the grammatical coherences with ‘Abd al-Qahir al-
Jurjani’s theory of semantic formation and its relationship to linguistic analysis. Tammam
Hassan, likened to Sibawayhi, is regarded as one of the most important representatives of the
innovative language understanding with his theory. According to him, the system of language,
which provides a framework to shape man's thinking, is constituted by three subsystems:
phonetics, vocabulary and grammar. Grammar may be defined as a system of word changing
and other means of expressing relations of words in the sentence.

In this context, the concepts of syntagmatic and paradigmatic structure are important to un-
derstand the general structure of languages. According to linguistics, grammar should study
both paradigmatic and syntagmatic relations of sentences. The syntagmatic structure refers
to the relationship between language units depending on the language system in the language.
The relationship network between words that belong to the same semantic field is called par-
adigmatic structure. The paradigmatic structure provides similar criteria for all languages.
Such approaches that introduced by linguistics, provides significant contributions to language
learning. The modern linguistic studies have made the sentence a starting point to clarify the
linguistic structures and relations to achieve the sound linguistic communication. A sentence
is the largest unit in a language described by grammar.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Grammar, The grammatical coherences, Syntactic
connection, Abd Qahir al-Jurjani, Tammam Hassan.

Ta'lik Karinesi Cergevesinde Ciimle Ogeleri Arasindaki {ligkiler

0z: Makalede, Arapcada ciimle égeleri arasinda gerceklesen gramatik baglanti ta‘lik kavram
ekseninde agiklanmaya ¢alisilmistir. Ta‘lik olgusu, Curcani’nin (6.471/1078) nazm teorisini
olusturan temel kavramlar arasinda yer alir. Arapga ciimle yapisinin daha kolay anlasilmasina
katki saglayacagi diisiiniilen bu yaklasim klasik ve cagdas dilcilerin gortisleri 1s181inda ele alin-
mistir. Anlam gramer iliskisinden hareketle Arap¢anin gramer yapisini daha anlasilir hale ge-
tirme ¢abalar1 her zaman olmustur. Dilin en temel unsuru olan sozciiklerin birlikte kullani-
mindan dogan gramerin, sistematik bir yapiya sahip olmasi ana dil sahipleri dihil herkesin
arzu ettigi bir gelismedir. Dilbilim alaninda birbirini takip eden gelismelere bakildiginda, bu
alanin yeni gelismelere acik oldugu gériiliir. iletisim yollarinin ¢ogaldig1 giiniimiizde bir dilin
gramer yapisini anlamada yardimeci olacak ilkelerin gelistirilmesi 6nemlidir. Bu baglamda, di-
lin daha kolay ve etkili bir yontemle 6gretilmesine katkisi olacak teoriler ve goriisler ortaya
konulmaktadir. Klasik kaynaklarda 6ne ¢ikan yaklasimlarin yeniden yorumlanmasi ve dilin
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temel yapilari agiklayan kavramlarin giincellenmesi, Arapganin etkenligini artirmak icin
onemli katkilar saglayacaktir.

Ozet: Dil yapilarinin, diisiinceleri ifade eden sistem oldugunu vurgulayan dilciler, gramer an-
lam iliskisi lizerinde dururlar. Gegmisten giiniimiize 6nemini koruyan gramer kurallari, dilin
temel alanlarindan biridir. Arap dili alaninda yapilan arastirmalara bakildiginda, bu dilin gra-
mer yapisli lizerinde ¢okca duruldugu goriiliir. Bu baglamda, felsefe ve mantik gibi farkli ilmi
disiplinlerin de etkisinde kalarak, ciimle dgeleri arasindaki irtibat1 agiklamaya ¢alisan ‘amil
nazariyesi, dilcilerin Arap gramerini izah icin ortaya koyduklari bir teoridir. ‘Amil merkezli
gramer anlayisi etrafinda yapilan tartismalar uzun silire devam etmistir. Ortaya koydugu go-
riisleriyle etkili olan ‘Abdilkahir el-Curcani (6.471/1078), bu alanda adindan ¢okga bahsedi-
len bir dilcidir. Bu baglamda, onun goriisleriyle ilgili dil calismalar1 devam etmektedir. Nahvin
alaninin sinirlandirildigini géren Curcani, dil arastirmasinda yeni bir metot insa etmistir. Gra-
mer yapilarinin anlamla iligkisini agiklayan nazm, sozliikte telif, dizme, bir araya getirme gibi
anlamlara gelir. Cagdas dilbilim ¢alismalari, bu teorinin 6nemini ve yerindeligini dogrulamak-
tadir. Nahiv anlaminin, s6zciik ve gramer 6gesi seciminden dogan bir yap1 oldugu goriisi,
nazm anlayisini yansitir. Cimlede, kelimeler arasindaki ta‘likten dogan iliski nazm teorisiyle
aciklanmistir. Curcani’ye gore nahiv, séziin dogruluk ve yanlhslk ayrimini yapan bir bilim ol-
masinin otesinde zengin dil yapilarinin neticesidir. Grameri farkh bir agidan degerlendiren
bu kapsamli dil anlayisi Sibeveyhi'den (6. 180/796) itibaren baslar. Arapga dil calismalarinin,
erken dénemden itibaren anlambilimin yaninda sekil ve anlami birlikte diigindiigii goriiliir.

Curcani’nin nahve bakisini agiklarken tizerinde durdugu temel kavramlardan biri ta‘likdir. O,
gramer hakkindaki goriislerini agiklarken, sézciikler arasindaki irtibata ve climle yapisinda
birlikte kullanimlarina dikkat ¢eker. Ta‘lik diisiincesi, sozclikler arasinda ve gramer anlamla-
riyla gerceklesen bir etkilesim olup, bu siirecte climle dgeleri arasinda rabt ve irtibat iligkisi
dogar. Irtibat terimi, ciimle 6geleri arasinda dogrudan, rabt terimi ise dgeler arasinda bir va-
sitayla kurulan baglantiya isaret eder. Nahiv yapilarini agiklamak i¢in kullanilan ta'lik terimi,
sozciiklerin sahip oldugu anlamlarla da yakindan ilgilidir. Arapg¢a ciimle yapisinin temel 6ge-
leri klasik ifadeyle miisned ve miisned ileyhten olugur. isnad iliskisinin temel 6geleri olan fiil-
fail, miibteda-haber 6gelerinin yaninda, diger dgeler de 6nemlidir. Temel dgelerle kullanilan
bu unsurlar, ciimlede anlam belirleyici etkiye sahiptir. S6zciigiin islevini belirleyen ¢ogu za-
man cliimledeki konumudur. Bu baglamda, ta‘lik terimi ¢ercevesinde yapilacak dil ¢alismala-
rinin dil 6gretimine 6nemli katkilar1 olacaktir.

Ta'lik kavrami ¢ergevesinde isaret edilmesi gereken diger bir konu da Chomsky’nin gelistir-
digi tiretici doniistimsel dilbilgisi teorisinin temel kavramlarindan olan derin ve yiizey yapi
terimleridir. Derin yapi, basit ciimle yapilarindan olusurken ylizey yapida birden ¢ok climle-
nin birlikte kullanilmasi séz konusudur. Uretici déniisiimsel dilbilgisi teorisine gére, derin
yap1 anlamy, belirleyen 6nemli bir unsurdur. Bu teoriyi savunanlar, insana ait olmasi itibariyle
dilin zihinsel yoniine dikkat ¢ekerler. Clinkii dil, sinirlh unsurlarla sinirsiz ciimleler {ireten bir
olgudur. Bu haliyle dil, mekanik bir yorumla agiklanamaz. Dil, yeti ve performans olarak, in-
sanin sahip oldugu dinamikler 1s181nda incelenmelidir. Yeti ve performans kavramlari, derin
ve ylizeysel yap1 terimlerinin dogusunun sebebidir. Klasik Arap dilciler, isimlendirme yapma-
salar da déniisiim kavramini Arap gramerine kazandirmislardir. Arap gramercilerin tizerinde
durduklar takdim-tehir, hazif-ziyade, yorum gibi konular, Chomksy’nin gelistirdigi konular
arasinda yer alir. Chomsky’nin iiretici doéniisiimsel dilbilgisi teorisi gramer alaninda yeni bir
bakis a¢is1 kazandirmistir. Bu teori, giinlimiiz dil bilimciler arasinda ¢okga iizerinde durulan
bir konudur. S6zilin amaci, s6z yapisini belirlemede etkilidir. Dilin hedefi sinirli sézciiklerle
sinirsiz anlamlari ifade etmektir.

Karine terimi, modern dilbilimciler tarafindan, ciimle yapisini anlama kullanilan yeni bir yak-
lasimdir. Daha ¢ok iki sey arasindaki irtibat, bag, iliskiyi gosteren karine, lafzi ve manevi ola-
rak ikiye ayrilir. Klasik nahiv kaynaklarinda yer alan gramer terimlerinin tanimlari incelendi-
ginde, karine vurgusunun yer aldigim1 gsrmek miimkiindiir. I'rdb olgusunun yerini almaya ca-
lisan bu dil anlayisi, climle tahlilinde yenilikler getirmeyi hedeflemektedir. Dilbilimciler,
Arapg¢a'nin gramer yapisini anlamada yeni bir bakis a¢is1 getiren karineler teorisinin 6nemine
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isaret ederler. Nahiv alaninda yenilik¢i yaklasimlariyla bilinen Temmam Hassan, karineler te-
orisi ile Curcani’'nin anlambilim yéntemi arasinda bir baglant1 kurmaya ¢alisir. Sibeveyhi'ye
benzetilen Temmam Hassan, ortaya koydugu bu yaklasimla, yenilik¢i dil anlayisinin en
onemli temsilcilerinden biri kabul edilir. Ona gore insana diisiincesini sekillendirecek bir ger-
ceve sunan dil sistemi, ses (fonetik), sarf (morfolojik) ve nahiv (sentax) olmak lizere ii¢ temel
birimden olusur. Dilbilgisi, climlede soézciiklerin kullanimindan ortaya ¢ikan anlami tanimla-
yan bir sistemdir.

Bu baglamda, dillerin genel yapisini anlamak i¢in ¢okca kullanilan sentagmatik ve paradigma-
tik yapi terimleri dikkat ¢eker. Dilbilimciler arasinda kabul géren anlayisi gére, gramer, sen-
tagmatik ve paradigmatik iligskilerden olusan bir biitiindiir. Sentagmatik yapj, dilde dizim sis-
temine bagl olarak dil birimleri arasindaki iligkiyi ifade eder. Bir semantik alana ait sézciikler
arasinda dogan iliski agina ise paradigmatik yap1 denir. Pradigmatik yapi, genellikle biitiin
diller i¢in benzer odlciitler ortaya koyar. Dilbilimin ortaya koydugu bu tiir yaklasimlar, dil egi-
timine de dnemli katkilar saglar. Modern dilbilim arastirmalari, bagarali iletisim gerceklestir-
meKk icin dil yapilar1 arasindaki iliskinin baslangi¢ noktasi olan climleyi esas alirlar. Climle,
gramer tarafindan tanimlanan dildeki en biiyiik birimdir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dilbilgisi, Dilsel Karineler, Ta'lik, Nazm Teorisi, Ab-
dulkahir el-Curcani, Temmam Hassan.

GIRIS

Yazili metni veya sozii daha dogrusu dili dogru anlamak, dilin iki temel unsuru olan
sozciiklerle gramer arasindaki anlam irtibatinin iyi kurgulanmasina baghdir. “Temel fonksi-
yonu iletisimi saglamak olan dilin temel 6gesi, gdstergeler yani sozciikler olmakla birlikte tek
ogesi degildir. Dilin yardimci dgelerinden vurgu, tonlama, jest ve mimikler disinda, gosterge-
lerin gercek degerini kazanmalarini saglayacak olan, bir de dilbilgisel dedigimiz dilbilgisi ku-
rallarina ihtiyag vardir. Bu dilbilgisel gostergelerin (kurallarin) islevleri, sozciikler arasinda
belli iligkiler kurmaktir. Su halde, dilbilgisel gostergeler de dteki gostergeler gibi dizge olus-
tururlar ve higbir dilbilgisel gosterge tek basina deger tasimaz. Aksine degerini dizge icindeki
oteki gostergelerle kurdugu karsithk (A& adl) ve iliskiler cercevesinde, kullanimdan kaza-
nir.”! Gramer ogelerine fonksiyonlari agisindan bakildiginda, ciimleyi olusturan bu 6geler
arasindaki iliskinin anlasilmasinin 6nemi ortaya ¢ikar. Dizisel ve dizimsel iliskiler sistemi olan
dilde, bir baslangi¢ olmaktan ziyade sonug olan gramerin sézclikler arasindaki iliskiyi diizen-
lemesi dikkate alindiginda, anlamla olan irtibati daha iyi anlasilir. Dilde s6zclikler gramer ku-
rallari ¢ercevesinde bir araya geldiklerinde anlam ifade eder. Bir s6z diziminin iistiin nitelik
tasidigina dair bir yargi ile karsilastigimizda sozii edilen dogruluk, yanlishik ve tistiinliik nahiv
kurallariyla ve dilbilgisinin konularindan biriyle dogrudan iliskili oldugu goriiliir.

Felsefe ve mantik gibi farkl ilmi disiplinlerin de etkisinde kalarak, ciimle 6geleri ara-
sindaki irtibati agiklamaya calisan ‘amil nazariyesi, dilcilerin Arap gramerini izah i¢in ortaya
koyduklari bir teoridir. ‘Amil teorisi etrafinda yapilan arastirmalar dahil olmak iizere dil {ize-
rine yapilan tartismalar devam etmektedir. Yeni gelismelere agik olan dil ¢alismalarinda bu
tiirden tartismalar alana olumlu katkilarda bulunmaktadir.

Anlam arastirmalarini sozciik diizeyinin 6tesinde, climle ve metin ¢ergevesinde yo-
gunlastiran dil arastirmalarinda, ciimle tek tek soézciiklerden daha 6nemlidir. Tek basina bir
anlam ifade etmeyen sozciik, ger¢ek anlamini ciimle i¢inde kazanir. S6zciik veya sdzciik gru-
bunun bir anlam tasidig1 diisiiniiliiyorsa, sézctigiin kullanildig: bir ciimle vardir.2 Sézctigiin
anlamini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri dilsel baglamdir. Dil bilginleri, baglami dilsel
ve dil dis1 olarak ikiye ayirir. Dilin ses, s6zciik ve grameri olarak dzetlenen dilsel baglam dil

1 Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine [liskisi (Doktora Tezi, Selguk Universitesi,
2000), 104.
2 Ahmet Muhtar 'Umer, ‘ /imu’d-delile (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1998), 34.
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dis1 baglamdan bagimsiz tam olarak anlasilmaz. “Dilsel baglami, “Gwa/glizel” sozciiklerinden
hareketle agiklamak gerekirse, s6z konusu kelime farkli baglamlarda kullanildiginda, su an-
lamlari igerir: a- Sahislarda; yakisikli adam, giizel kadin, giizel cocuk... b- Zamansal ifadelerde;
giizel vakit, giizel giin, giizel téren, giizel yolculuk... c- Olgii ve tartida; saf tuz, ari/katisiksiz
un, glizel/temiz hava, dogal su.. Goriildiigi gibi “¢wa/giizel” kelimeleri, dilsel baglamda
“adam” kelimesiyle birlikte kullanildiginda, o kisinin ahlaki yoniinii ifade etmektedir: "iyi (ah-
lakl) adam." Ama ayni1 kelime, 6rnegin “doktor” kelimesini nitelediginde, “iyi doktor” tamla-
masinda “iyi” kelimesi, doktorun isindeki basarisini kastetmektedir. Ayni kelime 6l¢ii ve tar-
tilarin bir sifati olarak kullanildiginda ise, “saflik/arilik/katisiksizlik” anlamina gelmektedir.”3
Orneklerden de anlagilacagi iizere anlamla tamamlayici bir iliskisi olan baglam, séziin mana-
sinin olusumunda ve bu mananin aktarilmasinda ¢ok 6nemli bir role sahiptir.

Kur’an dilinin i‘caz1 baglaminda nazm teorisini ortaya koyan Curcani (6.471/1078) ile
dili bir sistem olarak goéren Saussure (1857-1913) arasinda ortak yaklasimlar tespit etmek
mimkindiir. Nitekim dilbilimcilerin 6zellikle sentagmatik ve paradigmatik yap1 baglaminda,
Curcani ve Saussure’in gorisleri arasindaki benzerlikler tizerinde durdugu goriiliir. Sentag-
matik iligki, dilde dizim sistemine bagl olarak dil birimleri arasindaki iliskiyi ifade eder. S6z
dizimindeki tertibe isaret eden sentagmaktik yapida yeni sozciikler kullanilarak ¢ok sayida
climle tiiretilebilmektedir. Sentagmatik yap1 sadece sozciik degil bunun disinda diger ek, edat
ve climleler arasindaki iliskiyi de tasvir eder. Climle yapisinda secilen sozciikler kadar, dil ya-
pilar1 arasindaki iliski de dnemlidir. Ornegin Arapcada miibtedanin olmadig1 yerde haberden
bahsetmek imkansizdir. Ayni sekilde mef'iil-u bih’i agiklarken miiteaddi bir fiil ve faille olan
irtibatini belirtmek gerekir. Her iki yapiy1 6rnekler tizerinden ¢ogaltmak miimkiindiir. Biitiin
diller i¢in gecerli bir saptama olarak kabul edebilecegimiz bu yaklasim 6zellikle yabana dil
egitiminde bir¢ok kolaylig1 beraberinde getirir. Burada, semantik alan kavrami ve sézctiklerin
birlikte kullanilma imkanlarina isaret etmek gerekir. Bir semantik alana ait sézciikler ara-
sinda dogan bu iligki agina paradigmatik yakinlik denir. Bazilar1 bunu trafik isaretlerine ben-
zetir. Sari, kirmizi ve yesil renkleri arasinda irtibati saglayan trafik sistemidir. "Bu anlamda
Arapgada sozciik seglmmde ¢ogu zaman titiz bir yol tutulur. Asirihk ifade eden «iwale &, "sid-
detli ruzgar w8 2% "kuru soguk”, &Y s yak1c1 sicak”; "yumusak” ifadesi icin kullanilan
s U1 A "yumusak yatak”, ug\luj-l 'ipeksi elbise", &3 & "piiriissiiz cilt" gibi 6rneklerde soz-
ctikler birlikte bir biitiin olusturur.* S6zclik siralamasindaki esnek yapi dillerde farklilik gos-
terirken Arapg¢a bu konuda orta bir yol tutar."s

Sibeveyhi (6.180/796), anlambilim ve grameri kesistiren bir bakis a¢isiyla ciimleyi
degerlendirirken "istikamet" (dogruluk) ve "muhal” (imkansizlik) terimlerini kullanir. Gra-
mer Ogelerinin temsil etttigi nahiv anlamlarina, semantik boyutu da ekleyerek dil anlayisina
yeni bir ufuk acar. 0, “AaYly M e L&) olarak adlandirdign baslik altinda, "el-miis-
takimu'l-hasen”, “el-muhal”, "el-mistakimu’l-kezib", "el-miistakimu’l-kabih" ve "el-muhalu’l-
kezib"den olusan bes terimi kisaca soyle aciklar; "el-miistakimu’l-hasen” icin, ol isi "sana
diin geldim”, 1 &l "yarin sana gelecegim™; S6ziin 6ncesinin sonrasiyla celistigi muhallik
igin, 1% <igi "yarin geldim" ve uwl &l "diin gelecegim”; “el-miistakim el-kezib” igin, <les
Jad "dag1 tasidim™, ) ela < "denizin suyunu igtim"; Sozdiziminde sézciiklerin kuralsiz
dizimi olan “el-miistakim el-kabih” i¢in, <ui, 1438 (dogrusu: M) <ul ) &) ve &by 83 S (dogrusu:
3 &l ) 6rneklerini verir. “el-Muhalu’l-kezib” icin ise oual Jaall sla @il g "diin denizin

3 'Umer, 7imu’d-delile, 70.
4 Muhammed Mubarek, Fikhu’l-luga ve hasdisu’l-‘arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 315.

5 Joseph Verdryes, el-Luga, trc. Abdulhamid ed-Devahili vd. (Kahire: Mektebetu Angelio el-Misriyye,
1950), 187.
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suyunu icecegim" érnegini verir.6 Orneklerde Sibeveyhi'nin isaret ettigi miistakim terimi, an-
lam ve gramer yoniiyle climlenin dogru olmasini ifade eder.”

Sozciikler ve ogeler arasi iligkiler baglaminda gramer kitaplar1 disinda Arapga’nin
ciimle yapisini ele alan ¢alismalarin sayisi her gecen giin artmaktadir. Temmam Hassan'in
(1918-2011) el-Lugatu’l-‘arabiyye ma’nihd ve mebnihd, Muhammed Hamase Abdullatifin
(1941-2015) en-Nahvu ve’d-deldle, Aziz Gilizar'in el-Karine fi’l-lugati’l-arabiyye, Mustafa
Hamide'nin Nizimu'l-irtibdt ve’r-rabt fi terkibi’l-cumleti’l-‘arabiyye adli eserler yakin za-
manda yazilmis konuyla ilgili 6nemli calismalar arasinda yer alir. Mehmet Ali Simgek tarafin-
dan hazirlanan Arap dilinde cok anlamiilik ve karine iliskisi adl doktora ¢alismasi da konuyu
ele alan titiz bir ¢alismadir.

1. TA'LIK KAVRAMI

Temmam Hassan'in da belirttigi iizere, konusan, dnce zihninde sézciikleri bir sirala-
maya koyarak anlami kurguladiktan sonra bu siralama sozciiklere dokiiliir. Bu siralama esna-
sinda ta’lik devreye girer. “Ta‘lik, sozciikler arasinda ve gramer anlamlariyla gerceklesen bir
etkilesim olup, bu siirecte anlamlar arasinda rabt ve irtibat iliskisi dogar. irtibat, ciimle 6geleri
arasinda dogrudan, rabt ise 6geler arasinda bir vasitayla kurulan baglantiy1 gosterir. Bu, ko-
nusanin gramer anlamlarini da dikkate alarak dilde var olan dgelerden segmeler yapmasiyla
gerceklesir.”8 Sozciikler arasindaki iliski temeline dayanan gramatik tahlilin, bagka bir ifa-
deyle i'rabin ¢ercevesini ¢izen ta‘lik, -gercekte- s6zilin baglaminda gramer unsurlari arasin-
daki iligkiyi yeterli diizeyde agiklamaya ¢alisir.

Ta‘lik kavrami ¢ercevesinde nazm teorisinden etkilenen Temmam Hassan, séziin an-
lamin kesfetmek i¢in Curcani’'nin goriisleri dogrultusunda karineler teorisini gelistirir.9 O,
nazm teorisil® ve onun etrafinda gelistirdigi dil anlayisi ile Curcani’'nin, bugiin dilbilim ¢alis-
malarinin geldigi noktanin gerisinde olmadigini séyler.! “Ta‘lik diisiincesinden kaynaklanan
nazm teorisi, kapsaml bir teori olup, nahiv ve belagati birbirinden ayri gormez.”12 Inciler ipe
dizildiginde, Lai 334 &l "incileri ipe dizdim" denir.13 Ayristirilmasi zor olan bu siireci ko-
nusan sanki ayni anda gergeklestirir. Kaliplar arasinda degil anlamlar arasinda gergeklesen
nazmin dogrulugu ve yanlishg ta‘likten, yani konusanin gramer kurallarini yerinde kullan-
masindan kaynaklanir.14 “Nazm, aklin gerektirdigi sekilde, anlam uyumunu dikkate alarak
sozciikleri ve ciimleleri bir diizene koymaktir.”t> Modern dilbilimde, nazm teriminin karsiligi

6 Bk. Sibeveyhi, e/-Kit4b, thk. Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 1: 25-26.

7 Eb(i Sa'ld es-Sirafi, Serhu kitabi Sibeveyhi, thk. ‘Ali Seyyid ‘Ali (Liibnan: Daru'l-Kutubi'l-'Iimiyye, 1990),
2:90.

8 Temmam Hassan, e/-Lugatu’l-‘arabiyye ma‘niha ve mebniha (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1994), 188-189.

9 Temmam Hassan, Makalat fi’l-luga ve’l-edeb (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2006), 1: 329.

10 Bk. Dervis el-Cundi, Nazariyyetu’n-nazm ‘inde ‘Abdilkahir el-Curcanf(Kahire: Mektebe Nahda, 1960),
47-60.

11 Hassan, el-Lugatu’l-‘arabiyye manihi ve mebnaha, 18.

12 Gulizar ‘Aziz, el-Karine fi’l-lugati’l-‘arabiyye (Amman: Daru Dicle, 2009), 25.

13 bn Faris, es-S4hibi f fikhi’l-luga ve mesa’ilihd ve suneni’l-arab ff kelimih3, thk. Ahmed Hasan Besc
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1997), 442.

14 Abdilkahir el-Curcani, Deldilu’l-i‘ciz nsr. Mahm{id Mahmiid Sakir (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1984),
56.

15 Curcani, 361.
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olarak bazen "rasf" (<a_!) terimi de kullanilir.16 Curcini tarafindan gelistirilen anlam odakli
bu yaklasim, cagdas dilbilim yaklasimlariyla ortak yonlere sahiptir.1?

Nahiv anlaminin, s6zciik ve gramer 6gesi seciminden dogan bir yap1 oldugu goriist,
nazm anlayisini yansitir.18 Curcani’ye gore nahiv, s6ziin dogruluk ve yanlislik ayrimini yapan
bir bilim olmasinin 6tesinde zengin dil yapilarinin neticesidir. Grameri farkli degerlendiren
bu dil anlayisinin pariltilari Sibeveyhi’den itibaren goriilmeye baslamistir. Dil yapilarinin, dii-
slinceleri ifade eden farkl terkipler oldugunu vurgulayan oncii dilciler, anlamlar ve dil yapi-
lar1 arasindaki iliskiyi erken dénemden itibaren fark etmislerdir. Ornegin ibn Cinni (6.
392/1002), ciimledeki giiglii unsurun, asil ‘4milin konusan oldugunu soyler. “Gergekte, ref,
nasb, cer ve cezmin ‘amili konusanin ta kendisidir. Konusanin sézctikleri bir araya getirmesi
veya lafzin yeni anlam kazanmasiyla, onu lafzi ve manevi diye ayirdilar.”19 Curcani ise, miras
aldigi dil birikiminden faydalanarak bunu sistematik olarak ifade eden dilci olmustur.20 O, na-
hiv ilmindeki bazi eksik yénleri tespit ederek ézellikle gramerde yeni bir yol cizer.2! Ornegin
ses ve sozdizimiyle ilgili soyle der: “Sézctikleri olusturan seslerin dizilisi planh degildir. <»a
fiili =2 olarak da gelebilirdi. Ancak, ciimlede anlam gozetilmeden sézciiklerin tertibinden
soz edilemez. Kelimelerin dizilmesi ile amaglanan sey, sozciiklerin telaffuzda birbirinin ard:
sira gelmesi degil, deldlet ve anlamlarimin aklin gerekleri dogrultusunda birlikte kullanilma-
sidir. Kelimelerdeki dizimin, “dizilen seylerin birbirine karsi konumu dikkate alinarak diz-
mek” anlaminda oldugu ve bu a¢idan kaliba dokme, siisleme, nakis yapma vb. bi¢im verme
amaci gidiilen islere, sanatlara benzedigi kesinlesmisken bununla lafizlarin telaffuzda birbi-
rinin ardi sira gelmesinin kastedilmesi nasil diisiiniilebilir. Ustelik anlam géz ardi edildiginde
lafizlarin birbirine kars: dikkate alinmasi gereken bir konumlarinin olmadig1 noktasinda da
hicbir siiphe yoktur.22 Bu da gosteriyor ki, ¢ogu zaman insanlarin bagimsiz yapilar olarak de-
gerlendirdikleri sozctikleri bu sekilde diisiinmek miimkiin degildir. Anlam yoniiyle degerlen-
dirildiginde her bir s6zciik genis agin bir parcasidir. Bu durum o6riimcek agina benzetilirse,
onu olusturan her bir parca digerlerinden bagimsiz degildir.”23 S6zdizimi, ciimle yapisinda
kelimelerin -maksada en uygun olacak sekilde- birbirine baglanmasindan bagka bir sey degil-
dir.

Ta‘lik kavrami cergevesinde isaret edilmesi gereken bir diger konu da Chomsky’nin
gelistirdigi tiretici dontisiimsel dilbilgisi teorisinin temel kavramlarindan olan derin ve yiizey
yap1 terimleridir. “Derin yapi, basit climle yapilarindan olusurken yiizey yapida birden ¢ok
climlenin birlikte kullanilmasi s6z konusudur. Derin yap;, ylizey yapinin karsit durumu olup
bir climlenin soyut olarak anlam ydniinii temsil eder. Bu yapi ciimlenin bicimsel veya sentak-
tik gorintiisiiniin aksine gériinmeyen fakat algilanabilen seviyesi olup déniisiimli gramerde

16 Ahmed el-‘Afifi, Nahvu’n-nas itticah cedid fi'd-dersi’n-nahvi (Kahire: Mektebetu Zehrai’s-Sark, 2001),
48.

17 Husam Behensavi, Ehemmiyetu’r-rabt beyne't-tefkiri’l-lugavi ‘inde’l-‘arab ve nazariyyatu’l-bahsi’l-
lugdvi’l-hadis (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1994), 37.

18 Abdullah b. ‘Ali Muradi, Tavdihu’l-makasit ve’l-mesélik bi serhi [bn Malik, thk. Abdurrahman ‘Ali Sii-
leyman (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabf, 2008), 195.

19 ibn Cinni, e/-Has4’is (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1971), 1: 109.

20 Ahmed Dervis, Dirdsetu’l-uslib beyne’l-mudsara ve't-turds (Kahire: Daru’t-Tibaa‘ ve'n-Nesr, 1998),
108.

21 ‘Abdulfettah Lasin, et-Terdkibu'n-nahviyye mine’l-vicheti’l-beligiyye ‘inde ‘Abdilkahir el-Curcani (Ri-
yad: Daru’l-Merih li'n-Nesr, 1980), 4.

22 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-i’ciz sézdizimi ve anlambilim, trc. Osman Giiman (istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 59-60.

25 John Laynes, Nazariyyetu Chomsky el-lugaviyye, trc. Hilmi Halil (Iskenderiyye: Daru’l-Ma'rifeti’l-
Cami‘iyye, 1985), 83.
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(transformational grammar) temel yapi, uzak yapiy, birincil yap1 vb. bir¢ok adla ifade edilmek-
tedir”.24 “Uretici dilsel ilkeler agisindan énemli olan sbzciik, gramatik degerini derin yapidaki
yerinden alir. Climlenin bu seviyesi, ayni ylizeysel yapiya sahip ciimlelerin derinlerinde yatan
farkli anlamlari ayirt etmek noktasinda yol gosterir. Yiizeysel yap1 bir cimlenin sentaktik ola-
rak iiretilmis ve son halini almis seklidir. Yiizey yapidaki ciimleler, nihai olarak ifade edilmis
olup duyulmaya (kulaga) ve okunmaya (goze) hitap eder duruma gelmislerdir.”25

2. TA'LIK KAVRAMI CERGCEVESINDE DILSEL KARINELER

Karine kelimesi ¢ - » - (@ kokiinden tiiremis olup, daha ¢ok iki sey arasindaki “irtibat,
bag, iliski” anlamlarina gelir.26 ibn Faris, kelimenin kok harflerini zikrederek, “bir seyi dige-
rine katmak, bir araya getirmek” anlamlarina geldigini soyler.2? Zemahseri (6.538/1144),
“meslek birligi, diisince yakinlig1” anlaminda kullanir.28 Maksadi gosteren alamet bazen lafzi,
bazen de hal?’dir.29 Terim olarak, s6zciiklerin ciimle i¢erisinde veya baglamda aralarinda ilis-
kiyi ifade eder.30 S6zciiklerin bir araya gelirken aralarinda bu bagi saglayan lafzi veya manevi
bir iliskiden s6z edilir.

Curcani’nin ortaya koydugu nazm kavramini, dilcilerin nahivden ayristirarak mea‘ni
ilmi kapsaminda degerlendirmeleri elestiri konusu olmustur. Giiniimiiz dilcilerinden
Temmam Hassan tarafindan gelistirilen, i‘rab temelli ‘dmil nazariyesinin disina ¢ikan karine-
ler teorisi, bu sorunu ortadan kaldiran bir yaklasim niteligi kazanmistir.31 Onun ortaya koy-
dugu “karinelerin dayanismasi” yaklasimina gore nahiv anlamlari, lafzi ve manevi karinelerin
dayanismasi sonucu ortaya ¢ikar. Karinelerin dayanismasindan maksat, biitiin karinelerin
ayn1 anda bulunmasi degildir. Bu ifadeyle neyin kastedildigini aciklamak icin uai (daya-
nigsma) sozclgiiniin yapisini agiklamak yerinde olacak. Soyle ki, s kelimesi, “ipi 6rmek, do-
kumak ve sa¢i 6rmek” i¢in kullanilir. Bir konuda yardimlagsmay: ifade etmek i¢in séylenen
A e o s “Coziimiine katki saglad1” ciimlesi bu anlamdadir. 384l “biiyiik kum birikintisi
ve y1gim” demektir. oW kalibinda kullanilan _&uai masdar olarak, “bir seyin bagka bir seyle
desteklenmesi, bir arada bulunmas1” anlamina gelir. Bu anlamdan hareketle Al Alas an-
lami ortaya koymak i¢in, karinelerin bir arada bulunmasi demektir. Nahivde ise, ciimle iginde
bir kelimenin nahiv anlamini kesfetmek i¢in karinelerin birlikte bulunmasidir.32

Temmam Hassan karinelerin islevini, dayanismasini izah etmek icin, 6nce karineleri
baglam (haliyye) ve dilsel (makaliyye) olarak ikiye ayirir. Dilsel karineleri de kendi i¢inde
lafzl ve manevi karineler olarak gruplandirir. Manevi karineler isnad, tahsis, nisbe, tebei‘yye,
muhalefe olarak bes kisimdan olusur. Bu karinelerin alt unsurlari da vardir. Lafzi karineler

24 Muhammed Hamase ‘Abdullatif, en-Nahv ve’d-delle (Beyrut: Daru’s-Surik, 2000), 107.

25 Kerim Demirci, “Derin yap1 ve yiizey yapi kavramlarindan ne anlyoruz?”, Turkish Studies 5/4 (Fall
2010): 294.

26 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, thk. ibrahim es-Semarrai (Bagdat: Daru’r-Rasid, 1981), 5:
141.

27 Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 5:76.

28 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. ‘Umer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsul-beliga (Beyrut: Daru’t-Tenviri’l-
‘Arabi, 1984), 405.

29 Muhammed b. ‘Ali et-Tehanevi, Kesséfu istlzhati’l-funiin ve’l-‘ulim, thk. ‘Ali Dahriic (Beyrut: Mekte-
betu Liibnan, 1996), 2: 1315.

30 “Ali b. Muhammed b. ‘Ali el-Curcani, et-7Ta rifit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, ts.), 223.

31 Mustafa Hamide, Nizdmu'l-irtibat ve r-rabt f terkibi’l-ciimleti’l-‘arabiyye (Beyrut: Mektebetu Lubnan
Nasiriin, 1997), 66-67.

32 Muhammed Yunus ‘Ali, Medhal ila’l-lisdniyyat (Bingazi: Daru’l-Kitabi’l- Cedidi’l-Muttehide, 2004),
3017. Bk. Hassan, e/-Lugatu’l- arabiyye ma‘nihd ve mebniha, 192-198.
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ise, i'rab alameti, riitbe, siga, mutabakat, rabt, tedamm, edat ve tengim karinelerinden olusur.
Temmam Hassan manevi karineleri ta‘lik karineleri {ist basliginda bir araya getirmistir.33

Karinelerden yola ¢ikarak drnegin '« 4 c»a “Zeyd, ‘Amr’1 dévdii” ciimlesinde, faili
belirleyen unsurlar1 soyle siralamak miimkiindiir: merfi olmasi i‘rab karinesi, fiille iligkisi
isnad karinesi, fiilden sonra gelmesi riitbe karinesi, fiilin ma‘lum olmasi siga karinesi, isim
olmas1 mutabakat karinesinden anlasilir. ! »& kelimesinin mef‘tl-u bih olmasi ise, isim olmasi
kelime tiirti karinesi, mansub olmasi i‘rab karinesi, fiille olan iliskisi ta‘diye karinesi, failden
sonra gelmesi riitbe karinesi sebebiyledir.34 Insanlarin dili kullanirken, gerek gérmedikleri
zaman bazi karineleri disiirmeleri, dilin bir 6zelligi olan az sézciikle maksad: ifade etmenin
bir yansimasidir. Anlam kapaliligina yol agmayacaksa bazi karinelerin varligy, ciimlenin anla-
mina ulasmada yeterli olabilir. Tek bir karineden hareketle anlama ulasmanin miimkiin ol-
madigini savunan Temmam Hassan, karineleri nahiv anlamina ulasmanin araci olarak gor-
miistiir.3% S0z yapisinda, karinenin gorevi, genel bir ilke olarak anlam kapalili§inin dniine geg-
mektir. Karinelerin dayanismasi ise, nahiv anlamini ortaya ¢ikarmak ve anlam kapaliligini 6n-
lemek i¢in isbirligi icinde olmasidir.

Bazi gramer terimleri tanimlari incelendiginde, dil bilginlerinin lafzl ve manevi kari-
nelerden kaynakl bir takim sinirlamalar: dikkate aldiklar gézlemlenir. Ornegin: failin tanim-
larindan bazilari sunlardir: “Asli yapisinda kalan veya onun islevini géren tam bir fiilin miis-
ned-i ileyhi’”3¢; “Yapisi degismeyen bir fiilin kendisinden 6nce geldigi isim olup, fiil bu isme
nisbet edilir”’37; “A¢ik (sarth), zamir (muzmar) veya gizli isim olup, bir fiile isnad edilir.38 Ben-
zer bir durum, ibn MaliK’in (6.672/1274) hal tamminda da gériiliir: Hal, “yalniz basina gidi-
yorum” climlesinde oldugu gibi durum bildiren, mansub tamamlayici bir 6gedir.3? Bu tanimda
hal ile ilgili olarak sifat soylu bir isim olmasi, sigasi, durumu izahi, i‘rab alameti, riitbe, muta-
bakat ve rabt gibi karineler iizerinde durulmustur.4% “Nekra, camid ve mansub bir isim”4! ola-
rak tanimlanan temyizin ise, isim olmasi (siga karinesi), nekraligi (tayin), camid olmasi, i‘rdb
alameti, aciklama ve riitbe gibi 6zellikler tasimasi gerektigi iizerinde durulmustur.

Temmam Hassan, ta‘lik terimiyle lafzi karinelerin esliginde manevi karinelerle ortaya
cikan, ciimle yapilarindaki anlamlar1 kesfeden sentagmatik iligkileri kastetmektedir.42
Temmam Hassan, bu yaklasimiyla genel dil anlayisinin disina ¢ikarak, nahivcilerin i‘rab olgu-
suyla agikladiklari bu yapiy1 bir¢ok karineyi kapsayan bir teori olusturarak agiklamaya ¢alisir.
Simdi ciimle yapisinin tahlilinde sé6zkonusu olan ta'lik iliskileri tizerinde durulacaktir:

2.1. Isnad iligkisi

isnad iliskisi, isim ciimlesinde miibteda ile haber, fiil ciimlesinde ise fiil ile fail ya da
néibi fail arasindaki baglayici iligkidir. Klasik dilcilerden Sibeveyhi, isnad karinesine dikkat
cekerek konuyu miisned ve miisned ileyh babi olarak isimlendirir. €53} 4 xs “Abdullah kar-

33 Hassan, el-Lugatu’l- arabiyye ma‘naha ve mebnaha, 377.

34 Hassan, el-Lugatu’l- arabiyye ma‘naha ve mebnaha, 181.

35 Bk. Hassan, e/-Lugatu’l-‘arabiyye ma‘niha ve mebniha, 193-194.

36 ibn Malik, Serhu’l-Kafiyeti’s-Safiye, thk. ‘Abdulmun‘im Heridi (Beyrut: Daru’l-Me’m{in li’t-Tur3s, ts.),
2:576.

57 ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, thk. Hz. Emil Bed{' Yakub (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 2001), 1: 74.

38 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Serhu’ t-Tasrih ‘ala’t-tavdih, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 2000), 1: 267-268.

39 Bahauddin ibn ‘Akil, Serhu [bni‘ Akil ‘al Elfiyeti [bn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid
(Beyrut: Daru’t-Turas li't-Tiba‘a, 1980), 2: 243.

40 Hassan, el-Lugatu’l- arabiyye manahdve mebnaha, 193.

41 Ibn Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesélik il4 elfiyeti [bn M&lik (Beyrut: Daru’l-Cil, 1979), 2: 360.

42 Temmam Hassan, “el-Kardinu'n-nahviyye”, e/-Lisdnu’l-‘arabi 11/1 (1974): 38.
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desindir” ve &4ai 13 “Bu senin kardesindir” ciimlelerinde oldugu gibi iki unsur birbirinin ta-
mamlayicist mahiyetindedir.3 Arapgada climlenin iki temel unsuru olan fiil - fail ve miibteda-
haber yapilarimin i’rab ydniiyle merfiluk alameti tasimasi, bunun bir yansimasi gibidir. Ciim-
lede miisnedi miisned ileyh’ten ayiran isnad karinesi manevi bir karine olup, nahiv anlaminin
belirlenmesini saglar. Ciimlenin temel égeleri iki isim veya isim ve fiilden olusur. iki fiilden,
iki edattan, edat ve isimden veya edat ve fiiilden olugsmasi miimkiin olmaz. Aklin bir geregi
olarak, haberin haber verilenden, haber verilenin de haberden ayr1 olmasi diisiiniilemez.44

Temel climle yapisini olusturan isnadin taraflari, diger dilsel iliskilerin odaginda yer
alan en 6nemli iligkidir. Anlaml bir ctimlenin temelini olusturan isnadin her iki 6gesi zikre-
dilsin ya da zikredilmesin ctimle yapisinda ortaya cikar. Ornegin 4 sl “Zeyd geldi” ciimle-
sinde isnadin her iki égesi zikredilmisken, Lud L)) ciimlesi derin yapida iki ciimlenin 45 sla
[0y e “Zeyd, binit lizerinde geldi“ yansimasidir. Bir vasitaya gerek olmayan climlede, na-
hivcilerin ifadesiyle fiil climlesini olusturan fiil ve fail birbirini tamamlayan bir biitiiniin par-
calar gibidir.4>

Fiil ciimlesinde, fail her zaman miisned ileyh iken, fiil ispat ve nefy, ta‘'lik ve insa yo-
niiyle isnadin ikinci temel 6gesi olan miisned olarak gelir. Boylelikle fail, nahiv geleneginde
lafzi bir durum olup her zaman miisebbip veya eylemin gercek faili olmak zorunda degildir.46
Haberi miifred olan isim ciimlesinde haberin miistak, camid ve zat olmasi yoniiyle ismin ya-
pis1 degisir. Isim ciimlesinin her iki 6genin vasitasiz olarak ciimleyi olusturmasi Sami dillerine
ait bir 6zellik olarak bilinir.47

Gramatik olarak, her bir ciimle kendi icinde bagimsizdir. Haberin ciimle olarak geldigi
durumlarda, miifred haberde oldugu gibi 6geler arasinda bir irtibat durumu yoktur. Arapgada
miifred haberle miibteda arasinda isnad iliskisi yaninda irtibat1 saglayan i’rab alameti, muta-
bakat, kelime yapisi gibi lafzi karineler vardir. Climle haberin, sayilan bu karinelerle ilgisi ol-
madigindan bir takim kapalilik ve yanlis anlagilmalarin éniine gegmek, miibtedayla irtibatini
saglamak icin Arapca, lafzi karineler tiiretmistir. L& 835 Cikall “Yazin sicag yiiksektir” ciim-
lesinde, haberle miibteda arasindaki irtibati saglayan, miibtedayla uyumlu olan 4 zamiridir.

2.2. Ta'diye iliskisi

Ta'diye iliskisi, gecislilik (miiteadd?) anlamina sahip fiille meful-u bih arasinda ger-
ceklesir. Arapgada yaratilis 6zelligini yansitan s (Jds < 3aa) vb. fiiller; soyut anlam ifade eden
il a8 (i gibi fiillerle, hareket ifade eden (Wil « 4 gibi fiiller gecissiz (lazim) fiil olarak
adlandirilir.

Arapcada gegissiz fiilin gegislilik anlami kazanmasinin yollarindan biri, lafzi karineler-
den olan fiilin yapisinda bir takim degisiklikler yapllma51d1r Kok fiilin (stilasi miicerred) orta
harfinin seddelenmesi veya fiilin basina getirilen hemze () ile fiil gecislilik anlami kazanir. Bir
diger uygulama da ismin basina harf-i cer eklenerek fiil gecisli duruma gelir. Ornegin ¢» &ias
&5 “Zeyd'e sasirdim”, s N & B “Amr’a baktim” 6rneklerinde fiiller harf-i cerle miiteaddilik
kazanmistir.48 Hareke olarak cer, baglag islevi olan fazlalk isaretidir. Gramer bilginleri harf-i
cerlerin, fiille isim arasinda sagladigi irtibat gorevi lizerinde ¢ok¢a dururlar.4?

43 Sibeveyhi, 1: 123
4 Aziz, 134.

45 Celaluddin es-Suy(ti, e/-Esbih ve'n-neza'ir fi'n-nahvi, thk. Taha ‘Abdurra‘if Sa‘d (Kahire: Mektebetu’l-
Kulliyati'l-Ezheriyye, 1395), 2: 62.

46 [bn Ya'ls, 1: 74.

47 Hasan Zaza, es-Samiyyin ve lugatuhum (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1990), 23.

48 bn Cinni, Sirru sind ‘ati’1-i'r4b (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1956), 1: 140.

49 es-Suyti, 2: 12-14.
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Anlam yoniiyle miisned ve miisned ileyhi sinirlandiran mef'l-u bih ogesmln climle-
deki yeri veya hazfi (eksiltme), konusanin hedefine ve baglama gore denglI‘ giﬂ Ly dl; dedyla
/Rabbin seni terk etmedi ve sana darilmadi.” (ed-Duhi 93/2) “Csalad A& Ly Lidh 1535403 15
/Yaptigimizin karsiligi olarak afiyetle yiyiniz, i¢ciniz. (el-Miirselat 77 /43) Her iki ayette mef'(il-
u bih anlama zenginlik katmak i¢in hazfedilmistir. Ciimle 6geleri arasindaki gramatikal iligki-
ler hazfin gerceklestigi yapiy1 tespite yardimci olan lafzl veya manevi karine olarak kabul edi-
lir.

2.3. Izafet iligkisi

izafet tamlamasinda sézciikler arasinda giiglii bir irtibat oldugunu vurgulayan ibn
Cinni, bunun Arapga i¢in vazgecilmez dilsel bir kabul oldugunu vurgular.50 Arap dilinde ¢ok
eski bir kullanim olan izafetin diger Sami dillerinde de benzerleri vardir.>! Rk 448 “Yolda
onunla karsilastim”; “Llaia 3l dgie /aksam ya da sabahinda” (en-Naziat 79/46) 6rneklerinde
oldugu gibi en basit iliski durumunda bu tamlama kuruldugu gériiliir.52 Birinci ismi, ism-i fail,
ism-i mef'l ve sifat-1 miisebbehe gibi tiiremis isimlerden gelebilen isim tamlamasi, bazi nahiv
bilginleri tarafindan lafzi izafet olarak isimlendirilir.53 “Jal 40 faa ey Allah’in Peygamberlerl
bir arada topladig1 giin” (el-Maide 5/109) ayetinde fiil ciimlesi, sl g0 &aj &5 “Haccac'in
valiligi doneminde sana geldim” s6ziinde ise isim ciimlesinin vasitasiz olarak iki 6genin bag-
lanmasi, aradaki giiglii irtibat1 gosteren bir baska yondiir.54 Jsl a3l ciimlesi, i‘rab yéniiyle
mudaf-u ileyh konumundadir.

Anlamina gore izafet, manevi ve lafzi olarak ikiye ayrilir. Manevi izéfet, tahsis ve ta‘rif
ifade ederken, lafzi izafet ise tahsis ve ta'rif ifade etmez. Manevi izafetin ifade ettigi anlamlar:
1) &+ anlamina gelen izafet ki bu durumda muzaf, muzafun ileyh’in bir pargasidir: &b aid
“glimiis yliziik”, <#3 J\s« “altin bilezik”, x> w4 “ipek elbise”; 2) J anlamina gelen izafette,
aidiyet anlami vardir: 2ss <US “Muhammed’in kitab”, & Ul “Ali'nin evi”, ¥4 g “Halid’in
elbisesi”; 3) ¢* anlaminda gelen izafette ise muzafun ileyh zarf olur: “J¥ S /gecenin tuzag”
(Sebe 34/33) “ el day i Jai s /dért ay (iddeti) beklemek” (el-Bakara 2/226), “Oaadl (aala
/ey zindan arkadaslar1.” (Yhsuf 12/39) Verilen dyet drneklerinde goriildiigu gibi tamlamalar
arasindaki anlam farkina dikkat edilmelidir.55

2.4. Hal iligkisi

Ciimlenin dogru anlagilmasinda 6nemli rolii olan hal 6gesi, fail veya mef‘ﬁl -u bihin ey-
lemin gerceklestigi andaki durumunu agiklayan 6gedir. “Le8 184 Aga 551538 1asaia Uala iy &as/
Kim bir Miisliimani kasten 6ldiiriirse cezasi ebedi olarak cehennemde kalmaktlr (en-Nisa
4/93) ve “ k) 5ald 330al) ) 15281315 /Namaza kalktiklarindan istemeyerek kalkarlar” (en-Nisa
4/142) ayetlerinde oldugu gibi hal 6gesi climlenin anlasilmasinda kritik éneme sahiptir.
ibnu’s-Sid el-Bat alyevsi (6. 444/1052), nahiv bilginleri tarafindan 4l&é olarak smiflandirilan
hali, ciimle anlami gerceklestikten sonra gelmesi ve hal 6gesinin ciimleden bagimsiz olmadigi

50 bn Cinni, e/-Has4’is, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: Lecnetu’t-Te’lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr,
1959), 2: 390.

Gotthelf Bergstrasser, et-Tatavvuru'n-nahvi li’l-lugati’]-‘arabiyye, thk. Ramadan ‘Abduttevvab
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1982), 150.

52 es-Suyti, 2: 85.
53 ibn ‘AKil, 3: 44.
54 Mustafa Hamide, 170.

5 Ahmed el-Mutevekkil, et-Terkibatul-vazifiyye kadiy4 ve mukarabat (Rabat: Mektebetu’l-Dari’l-
Eman, 2005), 37.
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seklinde yorumlar.5¢ Hal ve benzeri tamamlayici fonksiyona sahip égeler, climlenin anlamini
etkiler.57

Miifred hal ogesiyle acikladig isim arasindaki iligkiyi saglayan, anlam karinesidir.
Climle olarak kullanilan hal ile agikladig1 isim arasinda anlam kapaliligini engellemek i¢in lafzl
bir karineye ihtiyac duyulur. Ornegin, gkua (a3 #& “Kosarak iki adam geldi” ciimlesinde
acik zamir (elifu’l-isneyn) irtibati saglayan dilsel unsurdur. Ciimlede anlamin tahsis edilme-
sinde hal 6gesi 6nemli rol oynar. LS, sla ¢ 48} “Binekle gelene ikram et” ciimlesinde ikramin
kime yapilacagina isaret edilmistir. 4aiiia ¥ G Cild “Bahgivan cicekleri agmis halde
kopard1” ciimlesinde de hal 6gesi, isnadin her iki tarafini sinirlandirmigtir.58

2.5. Zarfiyet iligkisi

Fiille, mekan ve zaman ifade eden zarf tirleri arasinda irtibat iliskisi vardir. Aristo’'nun
on kategorisi arasinda yer alan ne zaman () ve nerede (¢xf) sorulari eylemin zaman ve
mekanla mantiksal iligkisini ortaya koyar. ibn MaliK'in taniminda goriildiigii gibi (i &dg )iy
Laji E&a) BA"S 31kl " 8" Uada (184)59 zarflar lafzin yapisina bakilmaksizin, zaman ve mekani
gdsteren, “¥” anlami katan mansub durumdaki isimdir.60 Sibeveyhi'nin £t “kap” anlamini
verdigi bu harf-i cer, zarf teriminin karsiligidir.61

Gramatik zenginligin ve kapsamliligin 6nemli arag¢larindan biri olan sibh climle tiirti
zarf ya da mecruru ile birlikte harfi cer olarak tanimlanir.62 “Arap¢ada asli harf-i cer ve
mecriru ile zarflarla sibh ciimle/yan ciimle yapma iisliibu, islom éncesi dénemden giiniimiize
kadar oldukea sik kullanilan ve climleye ayr1 bir giizellik katan, amaci 6z ve veciz bir sekilde
ifade eden bir tarzdir. Sibh climle, Arap¢ada biiytik kolaylik saglamasina ragmen, klasik do-
nemde teorisinin olusturulmasi esnasinda ¢ok fazla detaya girilerek felsefe, mantik ve usil
konulari ile izah edilmeye ¢alisilmistir."63 Sozciikler arasinda isnad iliskisi olmadigindan ba-
gimsiz climle kabul edilmeyen sibh ciimle konusunda sdylenenler, Arapgada climle 6geleri
arasindaki irtibatin agiklanmasinda 6nemli bir yer tutar. Ciimlede miiteallakinin zikredilmesi
veya hazfine gore farkli gérevler iistlenen sibh climle yapilar, ciimlelerin anlami izerinde ¢ok
6nemli etkilere sahiptir. 64

Sibh ciimle, eylemi tamamlayici olmanin yani sira sinirlandiran bir etkiye de sahip-
tir.65 Jgaibasl A 18 addi “Yarin Istanbul’da kalacagiz” ciimlesinde zamani ve mekan: belli olma-
yan genel bir anlama gelen a3 fiili, sibh ciimleyle sinirlandiriimistir. deaadl ag ¢ g dia U bl
LAY Aaala 3L 51 A8 jaall uadd] Aadif caad 6B il 3 AL ) qla (e (LML) ga 6Bl Ae Ll B o aua
“Bir ay 6nce, Cuma giinii, kusluk vakti, saat dokuzda, hocalarimizla birlikte, Halep’ten Ka-

56 [bnu’s-Sid el-Batalyevsi, Is/dhu’l-haleli’l-vaki‘ fi'l-cumel li’z-Zeccci, thk. Hamza Abdullah es-Senteri
(Riyad: Daru’l-Merih, 1979), 1156.

57 ‘Ali Ebu’l-Mekarim, e/-Cumletu’l-filiyye (Kahire: Muessesetu’l-Muhtar, 2007), 37.

58 Muhammed Hamase ‘Abdullatif, Bindu I-cumleti’l- arabiyye (Kahire: Daru Garib, 2003), 155.

59 ibn ‘Akil, 2: 191.

60 bn Serrac, el-Usiil fi'n-nahvi, thk. Huseyin el-Fetli (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1999), 1: 130.

61 Sibeveyhi, 2: 380.

62 bn Hisam el-Ensari, Mugni’l-lebib, nsr. Muhyiddin ‘Abdulhamid (Kahire: Matba‘a‘tu Muhammed, ts.),
2: 392,

63 M. Akif Ozdogan, “Arapcada Sibh ciimle ve fonksiyonlar1”, KSU. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2007),
98.

64 Fahruddin Kabave, /rdbu’l-cumel ve esbihu’l-cumel (Haleb: Daru’l-Kalemi’l-‘arabi, 1989), 273.
65 ‘Abbas Hasan, en-Nahvu’l-vafi (Kahire: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1: 479.
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hire’ye yakici giinesin altinda ucakla Kahire Universitesini ziyarete gittik.” Ornek ciimlede gé-
riildiigi gibi her unsur cimlenin anlamina yeni seyler katar.6¢ Zarf ve harf-i cerli kullanimlar-
dan olusan sibh climle daha ¢ok eyleme bagh anlami tamamlama gorevi tistlenir.6?

2.6. Sinirlama iligkisi

Fiille, say1 ve tiir yoniiyle vurgulayan meftl-u mutlak 6gesi arasinda irtibat iliskisi
vardir. ibn Malik'in eylemin vurgulu ifadesi68 olarak tanimladii mef'dl-u mutlak 6gesinin su
ayetlerde anlama etkisini gormek mumkundur U Ta3d &1 Ud%8 ) /BlZ sana apagik bir fetih

54/42); “*h“s i akile uJS#:ﬁ eS:“-"-Ab aatll he o lis 511558 &l 33/ O Kafirler arzu ederler ki
siz silahlarimzdan ve esyanizdan gaﬁl olsaniz da iistiiniize birden baskin yapsalar.” (en-Nisa
4/102) “3sh3a 5150 85038 alga Olb agie i ab Ca 3 G /Sen ve senin yolundan gidenler def olup
gidiniz. §uphe51z sizin igin kararlastlrllmls cehennem azabi vardir” (el- -Isra 17/63). “ &3 P
s Ul i3 Gya () J2315 G g 384 (32 Al (G (324 a3 / De ki: Rabbim! (Girecegim yere)
dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Clkacaglm yerden de) beni dogruluk ve esenlik
icinde ¢ikar. Katindan bana yardima bir kuvvet ver.” (el-isra 17/80) i‘rab alameti ve kelime
yapis1 mefu'lun fiille ve faille irtibatini saglayan karineler arasinda yer alir.

2.7. Sebebiyet iliskisi

Anlamlar arasindaki mantiksal ilgiyi yansitmanin dilsel araglarina sahip olan Arapga,
sebebiyet iligkisini mef'(l li-eclih dgesiyle saglar. Climlede zikredilsin veya zikredilmesin, in-
sanin yaptif1 her eylemin bir gerekgesi vardir.6? "dJ-“ FImAES @S-NJ\ \31333 ‘13/ Fakirlik korkusuyla
gocuklarimizi 6ldiirmeyin.” (el-isra 17/31) ve “c3al) 338 o) 3ial ¢y agildl o agial Gslag / Olim
korkusundan yildirimlarin seslerine karsi parmaklariyla kulaklarini kapatirlar” (el-Bakara
2/19) ayetlerinde oldugu gibi, mef'{il li-eclih 6gesinin genellikle masdar isim olmasi, sebebi-
yet iliskisini agiklamasi bakimindan mantiksal olarak uygun bir tercihtir. Mef‘ll lieclih 6gesi-
nin tagimasi gereken bazi sartlar eksik oldugu durumlarda s6z konusu 6genin basina Eb(i Sahr
el-Hiizeli'nin su beyitinde oldugu gibi sebebiyet bildiren /im (J) getirilir: 25 Y g 4 5
AL 7 pdiadly Gadl Las b /Seni hatirlamak, yagmurda islanan ku,sun kanadini cirpmasi gibi
beni tirpertir"70 “V 8 &) Juiu (6 adNayy agl &l cilih agile Bada | gila Gudll G ol /yaptiklar zu-
liimler ve bir¢ok insani Allah yolundan allkoymalarl yuziinden, daha dnce kendilerine helal
kilinmis tertemiz seyleri, Yahudilere haram kildik” (en-Nisa 4/160) ayetinde ise mef'tl lieclih
ogesi sl harfiyle kullanilmistir.

2.8. Temyiz iligkisi

Cimlede anlam kapaliligini gidermenin yollar1 arasinda yer alan ¢» anlamindaki
nekra isimden olusan temyiz, miifred ve climle temyizi olarak ikiye ayrilir.”! Miifred temyiz
daha ¢ok sayi, 6l¢ii, miktar yoniiyle anlami agikliga kavusturur. Temyiz igeren ciimlenin izafet
yoluyla ifade edilmesi, acikladifl isimle arasindaki irtibatin kanitidir. Ciimleyi agiklayan
temyiz ise fiille fail arasinda isnad iligkisinden kaynaklanan anlam kapalligin giderir. e
&48Y “insanlar birbirinden farkhdirlar” ciimlesinde insanlar arasindaki farkllllgm yonunu
aciklamak icin getirilecek 133 kelimesi ciimleye aciklik kazandiraracaktir. 15l Al &ou e
“bahceye agaclar diktim” ciimlesinde oldugu gibi mef'tl-u bih 6gesi alan ciimledeki kapalilik
da temyiz yoluyla acgikliga kavusur.72

6 Kabave, 274.

67 Abduh er-Racihi, et-Tatbiku’n-nahvi (el-iskenderiyye: Daru’l-Ma'rifeti’l-Cami‘iyye, 1999), 365.
6 fbn ‘Akil, 2: 169.

% bn Ya'is, 2: 53.

70 Mustafa el-Galayini, C4miu’d-durisil’l-‘arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1993), 3: 183.
71" Muhammed Hamase ‘Abdullatif, Bind’ul-cumleti’l- arabiyye, 156.

72 Hamide, 179.
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Orneklerde oldugu gibi ciimleyi aciklayan temyiz dgesi, konusana diisiincesini daha
etkili bir sekilde aktarma firsat1 verir. Uretici déniisiimsel dilbilgisi anlayisini savunanlar, si-
nirl secim ilkesiyle dilde iiretken yapinin gizemini ¢dzmeye c¢alisirlar. Her bir kelimenin di-
gerleriyle gramatikal irtibatlar kurabilmesi i¢in segme sart1 vardir. Burada sinirlandirmadan
maksat, isnadi ve diger terkipler arasindaki ¢eliskiyi ortadan kaldirmaktir. Gramatikal iligki-
ler, ikincil anlamlarin olusmasina zemin hazirlar. Sézctiklerin, gergek anlamlarinin disina ¢1-
karak yeni anlamlar kazanmasina sebep olan ¢ok sayida gramer yapisi vardir. Ornegin “ Jx3&13
L& (i3l /Saclara ak diistii” (Meryem 19/4)” ciimlesinde Jaidt fiilinin (81s¥) s 4Qadl cubaid) “Or-
man ve yapraklar tutustu” gibi ciimlelerde kullanilmasi beklenir. Ayetteki temyiz iceren sa-
nath kullanim, bu anlami kazandirmistir. Gramerin dile sagladigi bu esneklik kapsamli olup
bunun goriildiigl yerler mecaz, tesbih, istiare ve kinaye gibi sanatli anlatimlardir.”3

2.9. Vasfiyet iligkisi

Manevi karinelerden olan tebei'ye karinesi na’t (sifat), atif, te’kid ve bedel konularim
kapsar. “Tabi’ ile metb(i‘ arasindaki uyum, i‘rab alametidir. Biitiin bunlarda gegerli olan bir
baska lafzi karine ise riitbe karinesidir. Buna gore tabi‘ her zaman metb{i‘dan sonra gelir.
Gortldigi gibi anlamin belirlenmesinde sadece bir karine degil karineler arasinda bir iliski
ve isbirligi vardir.”74 Tebe'iyye baslig1 altinda toplanan konularin ortak i‘rab disindaki bir di-
ger ozellikleri ise birinci isimdeki kapalilig1 gidermeleridir.

Derin yapida niteledigi isimle aralarinda isnad iliskisi olan sifat, anlama a¢iklik kazan-
dirirken sbziin muhatap iizerindeki etkisini artirir. Aslinda aSs 13 ve aSlall Ja ciimlelerinden
olusan Ja& A 13 “Bu adil bir hakimdir” ciimlesinde, nitelenen ismin bir zelligi éne cikar.
Sifattaki cesitliligin anlamla ilgisini Curcani sdyle vurgular: “Sifat konusunu okuyup dau isla
iy 4k “Bana zarif biri geldi” ve < Bl &3 & ) » “Zarif olan Zeyd'e rastladim” 6rneklerindeki gibi,
sifatin mevsufuna tabi oldugunu 6grendikten sonra bunun dtesinde bir takim bilgiler bulun-
dugunu hic diisiindiiniiz mii? Ornegin: a) Kimi sifatlar kapsam daraltic1 (tahsis), bazilari ise
aciklayicidir (tavzih); b) Anlam kapaliligl (ibham) ile belirsizlik/genellik (suy(’) birbirinden
farkl oldugu gibi, tahsis ile tavzih arasinda da fark vardir; ¢) Kimi sifatlar ise tavzih ve tahsis
anlami tagimay1p pek1§t1rme amaciyla kullanilir. Ornegin, s gl “gecip giden diin” ifade-
sinde ve “d3a) 438  giall &4 /Sura bir kez iiflendiginde” (el-Hakka 69/13) ayetindeki sifatlar
boyledir; d) Kimi sifatlar 6vgii i¢in kullanilir. Yine Kur’an-1 Kerim’de Allah lafzindan sonra
gelen sifatlar boyledir.”s

2.10. Ibdal iligkisi

Bedel mutabik, bedel ba‘z mine’l-kiil, bedel istimal ve el-bedelii’l-miibayin olarak dort
kisma ayrilan bedeli, {bn Malik, “Hiikkme konu olan, éncesine vasitasiz baglanan isim ( &)
Yy paall ga Aol g By aSally 3 galall) olarak tamimlar.’6 Tanimda gegen 4auly 3 ibaresi bedeli
atfu’n-nesak’ten ayirir.”? Sadece bedel mutabik tiiriinde isimler arasinda tam bir irtibat olup
diger bedel tiirlerinde isimler arasindaki irtibati saglayan -baska dil yapilarinda oldugu gibi-
bir zamir vardir. “agie caadl (i) bl jua adudl) bl 3iall Uaa) / Bizi dogru yola, hidayet verdiklerinin
yolunda tut.” (el-Fatiha 6-7) ayetlerinde bedel ile miibdel minhu arasinda dogrudan irtibat
vardir. Bedel mutabikta, her iki unsur da énemlidir. ikinci ismin birincisinin yerini aldigin
(4531 43 a8) ve birinci ismin énemsiz oldugu konusundaki gériisiin,’8 ciimleye anlam yo6niiyle

73 ‘Abdusselam ‘Isevi, e/-‘Aldkatu’l-ma‘neviyye fi'l-binyetin-nahviyye mukérene lisaniyye (Tunus: el-
Matba‘atu’r-Resmiyye li'l-Cumhuriyeti’t-Tln{siyye, 2010), 6.

74 Hassan, el-Lugatu’l-‘arabiyye manaha ve mebnaha, 204.

75 Curcani, 44.

76 ibn ‘Akil, 3: 247.

77 Abdullah b. ‘Ali el-Muradi, Tavdihul-makasit ve’l-mesalik bi serhi [bn Malik, thk. Abdurrahman ‘Ali
Suleyman (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 2008), 2: 1036.

78  Bk. Hamide,187.
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bakildiginda isabetli bir goriis olmadig ortaya ¢ikar. Derin yapinin yiizeysel yapiya doniis-
mesi yoniiyle bakildiginda da ayni durum séz konusudur. (el-Fatiha 1/6-7) ayetlerinde gecen
bedel, 6ncesindeki isme agiklik kazandirdig1 ve anlama deger kattig1 goriiliir. Bedel miibdel
minhu’niin hakikatini, sifatise niteledigi ismin anlamini agiklar.

2.11. Te'’kid iligkisi

Arapcada miiekked isimle lafzi te’kid arasinda kurulan dogrudan baglanti, manevi te-
kitte bir zamir vasitasiyla gergeklesir. Lafzi te’kid, anlami vurgulamak i¢in lafzin tekrar edil-
mesiyle gerceklesir.”9 Te’kid, dilsel bir zorunluluk olmamakla birlikte iletilmek istenen mesa-
jin muhatap tarafindan kabul edilmesini saglamak icin kullamilan bir yéntemdir.80 “ &ilga &1-4-,%
&5k gl / Halbuki bu size vaad olunan sey, ne kadar da uzak.” (el-Mii'mintin 23/36) “ & &
|y ) &a & | sy susd) /Siiphesiz zorlukla birlikte kolaylik vardir. Yine siiphesiz zorlukla bir-
likte kolaylik vardir”. (el-insirah 94/5-6) Tekrar disinda ciimlede zamirle (Cu\ a2) ve fiilin mas-
dariyla da tekit gerceklesir.81 “O giin gok siddetle sallamip calkalanir. “ Jssds.)ssa sladl ) gad a5
13 Jead) / Daglar yiiriidiikge yiirir.” (et-Tar 52/9-10) ilgili 6genin, ayetlerin anlamindaki et-
kisi agikca goriilmektedir.

SONUC

Bir dili bilmek o dilin gramer kurallarini1 ezberlemenin dtesinde, s6z yapisinin, tislip
cesitlerindeki inceliklerin farkinda olmay1 gerektirir. Arap¢ada gramer anlamini belirleyen
unsurlar arasinda yer alan i‘rab, ciimle 6geleri arasindaki irtibati agiklayan 6nemli karineler-
den biridir. I‘'rab disinda manevi ve lafzi karineler olarak adlandirilan diger karinelerin ciim-
ledeki etkisi dikkate alindiginda dilde yap1 ve anlam iliskisinin daha kolay tespit edilecegi or-
taya cikar. Dilbilim alaninda devam eden gelismelerin de etkisiyle Arap¢anin ciimle yapisini
inceleyen farkl yaklasimlar devam etmektedir. Dilbilimde yasanan gelismelerin biitiin dilleri
ilgilendiren yonleri vardir. Bu baglamda bakildiginda geleneksel yaklasimin disinda dilbilim
alaninda meydana gelen yeni gelismeleri takip eden dilciler bizzat anadil sahipleri tarafindan
zaman zaman dile getirilen Arap¢a gramere yonelik sorunlara gareler liretme gayreti goster-
mektedirler. Klasik nahiv anlayisinin o giiniin sartlarindan gegerli olan bakis agisindan etki-
lenmesi dikkate alindiginda, dile ve dilin gramerine yeni gelismeler 1s1g1nda bir takim yorum-
lar getirilmesi gayet normaldir.

Dillerin en temel 6gesi olan sozciiklerin birlikte kullanimini belirleyen ilkelerin tespit
edilmesi gramerin en dnemli konusudur. Burada, Curcani’ye ait olan “Nahiv kurallariin ge-
rektirdigi anlamlar1 sézciiklerin anlamlarinda aramaktir.” tanimini hatirlatmakta fayda var-
dir. Dilin 6ncelikli hedefi olan basaril bir iletisim, se¢ilen sozciikleri nahiv anlamlar1 dogrul-
tusunda bir siralamaya koyarak, anlamli bir yap1 olusturmaktir. Arapganin gramer yapisina
odaklanan bu ¢alismada ciimle dgeleri arasindaki iliskiler ta‘lik kavrami ekseninde agiklan-
maya calisilmistir. Ozellikle aralarinda irtibat iliskisi olan 6geler incelendiginde Arapcanin
gramer yapisinda zor olarak goriilen bir takim noktalarin daha kolay anlasilacagi sonucuna
varilmistir. Curcani tarafindan gelistirilen nazm teorisinin kapsaminda yer alan ta‘lik, fasl,
vasl, takdim, tehir ve hazif gibi terimler giiniimiiz Arap dilcilerine ilham vermistir. Son dé-
nemde adindan ¢ok¢a bahsedilen dilci Temmam Hassan tarafindan gelistirilen karineler teo-
risi, bunun bir érnegidir. Uretici déniisiimsel dilbilgisi anlayisinin ortaya koydugu derin yap1
ve ylizeysel yapi kavramlarinda goriildiigi gibi basitten birlesige ciimle yapilarini tahlil etme-
nin daha anlasilir ve sade yollar1 bulunabilir. Bu baglamda makalede kisaca deginilen sentag-
matik ve gramatik yapilarin iyi anlasilmasi yabanci dil 6gretime katki saglayacag: diisiiniil-
mektedir. Karsilastirmali dil calismalarinin 6nemini ortaya koyan dilbilim ¢alismalari, dillerin
yapisal yoniiyle daha kolay anlagilmasinin 6niinii agmaktadir.

79 1bn Faris, es-S4hibi 7 fikhi’l-luga ve mes4’iliha ve suneni’l-arab f7 kelimih3, 342.
80 ‘Alevi, 2:145.
81 Bk. Ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 2: 170-171.
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The Possibility of Transmission of Speech in the Qur’an

Abstract: In terms of classical tafsir literature, it is possible that the speeches made to a person
or group in the Qur’an carry messages for other individuals or groups. According to some
approaches that emerged in the modern period, when the speech was made and to whom it
was directed not only determine the meaning, but also limits it. This dilemma has to be based
on the theoretical dimension. The most obvious example of the transition of the speech from
direct counterpart to the other is the transition of the speeches made to the unbelievers to
the believers. Therefore, in this study, the possibility of the transcendence of the speech in
the Qur’an will be handled in the context of the messages for believers in the speeches di-
rected to the unbelievers. One aspect of the issue of the transcendence of the speech in the
Qur’an can be explained by the style that the Qur’an follows. However, the subject should also
be based on linguistic aspects. As a matter of fact, the expansion of the speech can sometimes
be related to the meanings of words and sometimes with the possibilities and literary aspects
of language, and sometimes with an analytical effort. In this study, the related examples will
be analyzed and it will be revealed that the transition between the speeches in the Qur’an is
possible in terms of the style of the Qur’an. In the study, the methodological findings related
to the linguistic aspects of the issue will also be studied.

Summary: The discourse that the Qur’an is an address by God makes different associations in
terms of classical literature and some modern methods of understanding. In the works of clas-
sical method and rhetoric, a theoretical framework is drawn around the nature, arbitrariness,
conditions and types of the book. In this context, the varieties, indications and scopes of the
addresses in the Qur’an are discussed. While it is emphasized that the Qur’an is an address in
modernist contextualist approaches, it is stated that understanding the address requires hav-
ing contextual information, therefore reading the address as a book evaporates meaning. Be-
cause, according to these approaches, the meaning is sought in the text with the transfor-
mation of address to book (verbal culture to written culture), thus the Qur’an is converted
from a literal meaning into a system. Knowing what the Qur’an tells and why it tells that, de-
pends on the comprehension of all the contextual elements of the Qur’an, which was sent as
an address.

In fact, knowledge of when, where and when the Qur’an was sent about what events and to
whom it is addressed, is the data that is primarily considered in the comprehension of the
verses, as emphasized by the classical interpretation literature. However, the perception of
the classical interpretation evaluates these data in different categories in terms of the integ-
rity of religion, judgment and experience. For example, the narrations on the reason of send-
ing and the Makki-Madani information are only examples of the meanings of the verses. They
sometimes serve as elements that contribute to the comprehension of the verses, while some-
times with the help of other chapters they can narrow the meanings of the verses. The realist-
methodological basis of the method science provides the emergence of this holistic-categori-
cal perspective.

It is difficult to justify the claim that there is an absolute relationship between the address
and the addressee in terms of the classical literature. In the classical literature, the expres-
sions, which come in the form of an address and have a mandatory relationship with address-
ees, are dealt with the concept of direct address. Direct addresses are binding for the first
addressees. Because when an address is mentioned, it is mandatory to have an addressee. It
can be assumed that this discourse has the same position with the context theories consider-
ing its premises. However, it is not possible to compare these theories with each other in
terms of the scope of the address. Classical theories of reasoning consider that direct ad-
dresses cover indirect addressees by methods, such as shar’ (legal) necessity or analogy
(giyas), while contextualists and historians can convert the text beyond the virtual level by
identifying what a command means within the context of the address-addressee relationship.
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When the Qur’an is completely considered as an address, or when direct addresses are taken
into consideration, it is very difficult for the modern period's comprehension methods that
the verses, which mention or address the disbelievers-polytheists, can also address Muslims.
In fact, the dialectic of the address-addressee requires this. Moreover, the addressees (poly-
theists-Muslims) who are spoken within the context of the verses have two different beliefs
that cannot be dealt with at the same time and mentioned in the same verse. Therefore, it is
not possible to direct the messages given to the polytheists to the believers and to attribute
the qualities in these verses to Muslims.

However, the classical literature did not even consider as a problem to address Muslims with
the verses that directly addressing unbelievers-polytheists. It is because both linguistics and
facts requires this. The method practitioners and interpreters discussed this issue in a very
wide range. They examined the transitivity of the book between parties, such as people of the
book-Muslims, Muslims-unbelievers, Prophet-ummabh. In the context of the interpretation lit-
erature and the perception of modern-day interpretation, the possibility of the transitivity of
the book can be clarified in the context of the inclusiveness of a verse that speaks of polythe-
ists-disbelievers to include Muslims, or the conversion of an address to polytheists-unbeliev-
ers to Muslims. Classical literature explains this point sometimes with the literal indication
(circularization) and the circumstance of literary use of language (rhetoric) and sometimes
with the possibility of the address (stylistic features).

In verses and hadiths, belief bases categorical classes, such as believers, unbelievers, polythe-
ists, hypocrites, people of the book are mentioned, as well as descriptions of the characteris-
tic-practical dimensions of these classes. In this context, commands sometimes refer to the
practices that need to be performed in order to be a believer, sometimes works that must not
be performed by the believer, and sometimes matters that might put the believer's faith-prac-
tice integrity at risk when it is done. In the Qur’an, in some of the addresses to the believers,
it is apparent that they are prohibited from being like unbelievers or having unbeliever-like
qualities. Moreover, sometimes negative results that may arise for Muslims when they act like
unbelievers are cited in the verses. Sometimes at the end of the verses that address and men-
tion Muslims, information is included on situations involving unbelievers and the torment
they will encounter. In addition, in cases where adjectives belonging to opposing belief pro-
files are mentioned, the address to non-Muslims expresses warning, evaluation, gratitude and
perseverance in faith for Muslims, while the address to Muslims contains elements of incen-
tive and opportunity for non-Muslim groups. It is possible to justify this matter with the style
of the Qur’an. However, it can be said that the transitivity of the address in the Qur’an takes
place in two theoretical aspects. The first of these is related to linguistic-rhetoric premises
and it is used in antithesis, allusion, metaphor etc. The second one is the similitude-compari-
son. Here, the comparison is a phenomenon that occurs in the mind without the need for
propositions. Because when the mind hears these statements, it can instantly reach a stronger
meaning than the literal wording.

In this study, it is discussed whether it is possible to transition from direct addresses to indi-
rect addressees, with reference to the problems of the modern period. In this context, the
study primarily focuses on the fact that the Qur’an sometimes transmits its messages and
teachings to addressees through opposing belief systems. Thus, the manner adopted by the
Qur’an while directing certain commands and negations, not directly but through the oppos-
ing side, has been presented. In this study, the possibility of the verses that only mentions
polytheists-unbelievers to also addressing Muslims was analyzed and these verses were com-
pared with addresses to Muslims on the same matters. In the last part of the study, a theoret-
ical framework was drawn on the subject and the method of interdisciplinary transitivity was
determined.

Keywords: Tafsir, Method, Wording, Speech, Interlocutor.
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Kur'an’da Hitabin Gegisliliginin Imkam

0z: Kur’an’da bir kisiye veya gruba yapilmis hitaplarin diger kisiler veya gruplar igin értiik
mesajlar tasimasi, klasik tefsir literatiirti agisindan miimkiindiir. Modern dénemde ortaya ¢1-
kan bazi yaklasimlara gore ise hitabin ne zaman ve kime yapildig1; anlami sadece belirleme-
mekte, ayn1 zamanda sinirlandirmaktadir. Bu ikilem, teorik boyutta temellendirilmesi gere-
ken bir hiiviyet arz etmektedir. Hitabin dogrudan muhatabindan digerine gegcisliliginin en be-
lirgin 6rnegini, kafirlere-miisriklere yapilmis hitaplarin miiminlere gecisliligi teskil etmekte-
dir. Bundan dolay1 bu ¢alismada; Kur’an’da hitabin gegisliliginin imkani, kifirlere-miisriklere
yapilan hitaplarin miiminlere doniik iletileri baglaminda ele alinacaktir. Kur’an’da hitabin ge-
cisliligi meselesinin bir yoni, Kur'an'in hitaplarda takip ettigi islup ile aciklanabilir. Ancak
konunun dilbilimsel agidan da temellendirilmesi gerekmektedir. Nitekim hitabin genislemesi,
bazen lafizlarin delaletleri ile bazen dilin imkanlari ve edebi yonleri ile bazen de analitik bir
cabayla s6z konusu olabilmektedir. Bu ¢alismada, ilgili 6rnekler analiz edilerek Kur’an’da hi-
taplar arasindaki gecisliligin tislup agisindan miimkiin oldugu ortaya konulacaktir. Bununla
birlikte ¢calismada, meselenin dilbilimsel yonleri ile alakali yontem tespitleri ve dnerileri ya-
pilmaya calisilacaktir.

Ozet: Kur'an’in Allah ait bir hitab1 oldugu séylemi, klasik literatiir ile modern dénemde ortaya
cikan bazi anlam teorilerinde farkli yankilar bulmaktadir. Klasik usil ve belagat kaynakla-
rinda; hitabin mabhiyeti, keyfiyeti, sartlar1 ve cesitleri etrafinda teorik bir ¢ergeve ¢izilerek
Kur’an’da yer alan hitaplarin cesitleri, delaletleri ve kapsamlari konu edilirken modern do-
nem baglamsalci yaklasimlarda Kur’an’in bir hitap oldugu vurgulanmakta hitabin anlasilma-
sinin baglamsal bilgileri bilmeyi zorunlu kildig1 dolayisiyla hitabin kitap olarak okunmasi ile
anlamin buharlasacag; ileri siirtilmektedir. Clinkii bu yaklasimlara gore hitabin kitaba (s6zli
kilttrin yazih kiiltiire) doniismesi ile anlam metinde aranmakta, boylece Kur’an asli anla-
mindan uzak, konusturulan bir dizgeye doniistiiriilmektedir. Kur’an'in neyi degil, niye soyle-
diginin bilinmesi ise bir hitap olarak indirilen Kur’an’in biitiin baglamsal unsurlari ile kavran-
masina baghdir.

Aslinda ayetlerin hangi olaylara iliskin veya ne zaman ve kim hakkinda nazil olduguna dair
bilgiler, klasik tefsir literatiiriinde 6nemle {lizerinde durulan ve ayetlerin anlasilmasinda 6n-
celikli olarak g6z oniinde bulundurulan verilerdir. Ne var ki klasik tefsir algisi, bu verileri di-
nin biitiinligii, ahkam ve tecriibe edilen gergeklik acisindan farkl kategorilerde degerlendir-
mektedir. Ornegin sebeb-i niizul rivayetleri ile Mekki-Medent bilgileri bazen ayetlerin anlam-
larina sadece birer ornek teskil etmekte, bazen ayetlerin anlasilmasina katki sunan unsurlar
olarak islev yapmakta, bazen de baska karinelerle birlikte ayetlerin anlamlarini daraltabil-
mektedir. Bu biitiinciil-kategorik bakis agisinin olusmasini usil ilminin realist-metodik ze-
mini temin etmektedir.

Mutlak olarak hitap ile muhatap arasinda zorunlu bir iliskinin bulundugu iddiasinin klasik
literatiir agisindan temellendirilmesi giictiir. Klasik literatiirde, hitap formunda gelen ve mu-
hataplari ile zorunlu bir iliski icerisinde olan ifadeler, hitabii'l-miivacehe (dogrudan hitap)
kavrami ile ele alinmistir. Dogrudan hitaplar, ilk muhataplari baglar. Ciinkii hitaptan bahse-
dildiginde ortada bir muhatabin bulunmasi zorunludur. Bu sdylemin, tasidig1 6nciiller itiba-
riyle baglam teorileri ile ayni yerde durdugu zannedilebilir. Ancak hitabin kapsami agisindan
bu teorileri birbirleriyle karsilastirmak miimkiin degildir. Klasik anlam teorileri, dogrudan
hitaplarin ser‘i gereklilik veya kiyas gibi yontemlerle dolayli muhataplari da kapsadigini dii-
slinlirken, baglamsalci ve tarihselci yaklasimlarda hitap-muhatap iliskisi cercevesinde nassin
ne demek istedigine dair 6ngoriilerde bulunularak metin zahiri diizeyinden dteye evrilmek-
tedirler.

Kur’an biitiiniiyle hitap olarak degerlendirildiginde veya dogrudan hitaplar dikkate alindi-
ginda kafirlerden-misriklerden bahseden veya onlara hitap eden ayetlerin miiminlere de hi-
tap edebilmesini, modern dénem anlama metotlar: agisindan agiklamak oldukea zordur. Ni-
tekim hitap-muhatap diyalektigi bunu gerektirmektedir. Ustelik ayet baglaminda konusulan
muhataplar (misrikler-miiminler) bir arada ele alinmayacak ve ayni ayete konu edilemeye-
cek iki farkl inanca sahiptirler. Dolayisiyla miisriklere yapilan hitaplarda verilen mesajlari
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miiminlere yoneltmek ve bu ayetlerdeki vasiflari miiminlere yiiklemek miimkiin géziikme-
mektedir.

Ote yandan Kklasik literatiirde kafirlerden-miisriklerden bahseden ayetlerin miiminlere de hi-
tap edebilmesi problem goriilmemistir. Ciinkii dilbilim de vakia da buna imkan tanimaktadir.
Usilciiler ve miifessirler, bu konuyu ¢ok genis boyutlarda ele almislar; hitabin Ehl-i kitap-
miiminler, miiminler-Kkafirler, Hz. Peygamber-iimmet gibi taraflar arasindaki gecisliligini in-
celemislerdir. Tefsir literatiirii ve modern donem tefsir algisi acisindan hitabin gecisliliginin
imkani, musrikten-kafirden bahseden bir dyetin miiminleri de kapsamasi veya miisrike-
kafire yapilan hitabin miimine de donmesi baglaminda netlestirilebilir. Klasik literatiir bu hu-
susu, bazen literal delalet (tamim) ve dilin edebi kullanim keyfiyeti (belagat), bazen de hita-
bin imkani (Gslup 6zellikleri) ile aciklamaktadir.

Ayet ve hadislerde mimin, kafir, misrik, miinafik, Ehl-i kitap gibi kategorik siniflarin inang
esaslarina yer verildigi gibi bu siiflarin karakteristik-ameli boyutlarina dair betimlemeler
yapilmaktadir. Bu baglamda naslar bazen miimin olmanin gerektirdigi ameller, bazen miimin
olanin yapamayacagi isler, bazen de miimin olanin yaptiginda iman-amel biitiinliigiini tehli-
keye sokacagi hususlardan bahsetmektedir. Kur'dn’da miiminlere yapilan hitaplarin bir kis-
minda, onlarin kifirlere benzemekten ve kafirlere ait vasiflar: tasimaktan men edildikleri agik
bir sekilde goriilmektedir. Ayrica ayetlerde bazen miiminlerin kafirlere benzemesinin dogu-
racagl olumsuz sonuglar zikredilmekte, bazen de miiminlere hitap eden veya miiminlerden
bahseden ayetlerin sonunda kifirlerin igerisinde bulunduklar1 duruma veya karsilasacaklari
azaba dair bilgiler yer almaktadir. Ayrica karsitinang profillerine ait sifatlarin belirtildigi du-
rumlarda, gayr-i miislimlere yapilan hitap; miiminler i¢in uyari, muhasebe, siikiir ve imanda
sebat ifade etmekte; miiminlere yapilan hitaplar da gayr-i mislim gruplar i¢in tesvik ve firsat
ogeleri icermektedir. Bu hususu {isliibii’l-Kur’an ile temellendirmek miimkiindiir. Bununla
birlikte Kur’an’da hitabin gegisliliginin teorik boyutta iki sekilde gerceklestigi soylenebilir.
Bunlarin birincisi, dilbilimsel-belagi dnciillerle alakalidir ve tariz, kinaye, mecaz gibi kulla-
nimlarda sz konusudur. Ikincisi ise tesbih-kiyastir. Burada kiyas, énermelere ihtiyac duyul-
madan zihinde gergeklesen bir olgudur. Ciinkii zihin, bu ifadeleri duydugunda lazfin literal
anlamindan daha kuvvetli manalara bir anda ulasabilmektedir.

Bu ¢alismada -modern dénem problemlerinden hareketle- dogrudan hitaplardan dolayli mu-
hataplara gecisin miimkiin olup olmadig1 konu edilmektedir. Bu ¢gergevede ¢alismada 6nce-
likle Kur’an’in bazen mesajlarini ve 6gretilerini muhataplarina karsit inang sistemleri tizerin-
den ulastirmasinin lizerinde durulmaktadir. Bdylece miiminlere, bazi emir ve nehiylerin dog-
rudan degil de karsit taraf tizerinden yapilmasinda Kur’anin takip ettigi iislup ortaya koyul-
mustur. Calismada sadece miisriklerden-kafirlerden bahsedilen dyetlerin miiminlere de hitap
etme imkani incelenirken ilgili dyetler analiz edilmekte; bu ayetler ayni konuda miiminlere
yapilan hitaplarla karsilastirmistir. Calismanin son béliimiinde ise konuyla ilgili teorik bir ¢er-
ceve cizilmekte; hitaplar arasi gegislilikte yontem belirlenmesi yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Yontem, Uslup, Hitap, Muhatap.

GIRIS

Kur’an’in Allah’in hitabi oldugu séylemi, klasik us{il ve bati menseli baglamsalci yak-
lasimlar agisindan farkl ¢agrisimlar yapmaktadir. Klasik ustl ve belagat eserlerinde; hitabin
mahiyeti, keyfiyeti, sartlar1 ve cesitleri etrafinda teorik bir cerceve cizilmekte; bu baglamda
Kur’an’da yer alan hitaplarin gesitleri, deldletleri ve kapsamlari konu edilmektedir. Modern
dénem baglamsalci yaklagimlarda ise Kur’an’in bir hitap oldugu vurgulanirken, hitabin anla-
silmasinin baglamsal bilgileri bilmeyi zorunlu kildig1; dolayisiyla hitabin kitap olarak okun-
masl ile anlamin buharlastigini belirtilmektedir. Ciinkii bu yaklasimlara gore hitabin kitaba
(sozli kiiltiiriin yazih kiiltiire) déniismesi ile anlam metinde aranmakta, béylece Kur’an asli
anlamindan uzak, konusturulan bir dizgeye doniistiirilmektedir. Kur'an'in neyi degil, niye
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soylediginin bilinmesi ise bir hitap olarak indirilen Kur’an’in biitiin baglamsal unsurlari ile
kavranmasina baghdir. Dogru anlam da burada saklidir.

Baglam teorisinde Kur’an’'in hangi olaylara iligskin, nerede ve ne zaman indigi ile kime
hitap ettigine dair bilgiler vazgecilmezdir. Aslinda biitiin bu bilgiler, klasik tefsir literatiirii-
niin de lizerinde durdugu; ayetlerin anlasiimasinda 6ncelikli olarak ele aldig1 verilerdir. Ne
var Ki klasik tefsir algisi, bu verileri dinin biitiinliigli, ahkam ve tecriibe edilen gerceklik aci-
sindan farkl kategorilerde degerlendirmektedir. Ornegin sebeb-i niizul rivayetleri ile Mekki-
Medeni bilgileri bazen dyetlerin anlamlarina sadece birer 6rnek teskil etmekte, bazen ayetle-
rin anlasilmasina katki sunan unsurlar olarak islev yapmakta, bazen de bagka karinelerle bir-
likte ayetlerin anlamlarini daraltabilmektedir. Bu biitiinciil-kategorik bakis acisinin olusma-
sin1 ustl ilminin realist-metodik zemini temin etmektedir.

Kur’an’in neyi degil niye sdylediginin kesfi, baglamsal bilgileri (ntizul dénemine ait)
zorunlu kildigindan Kur’an'in biitiintiniin anlasilmasi i¢in her dyetin nerede, ne zaman indi-
rildigi ve kime hitap ettigi bilinmelidir. Uldmii'l-Kur’an ve tefsir literatiiriinde yer alan sebeb-
i nlizul ve Mekki-Medeni bilgilerinin kapsami diisiintildiiglinde baglamin tespiti, tefsirin bag-
lamindan uzak ikincil kaynaklardan veri toplamak; hatta bu verilerin eksik yanlarini akli ge-
rekcelerle tamamlamak, parcalari birlestirmek ve yorumlamak suretiyle yapilmaktadir. ikin-
cil kaynaklardaki baglamsal bilgilerin sihhatleri bir yana, nlizul ddnemine ait okumalarda ba-
zen bu bilgilerin yorumlanarak evrim gecirmesi, son tahlilde de ayetlerdeki ihbari ifadelerin
-bile- zahiren anlasilmasi miimkiin olmayan manalara hamledilmesi ciddi bir problemdir. As-
linda bu yaklasimda Kur’an'in niye dediginin kesfi, -klasik usiliin ifadesi ile illetin tespiti- yo-
rumcu tarafindan zanni bir seviyede tespit edilmektedir. Bu ise Kur’an’in hitabinin dolayl
muhataplara gecisinde nassin ve niizul dénemi bilgilerinin degil, hitabin niye yapildigini bilen
yorumcunun zihni ¢ikarimlarinin etkin oldugu manasina gelmektedir.

Kur’an’t anlamak -mutlak olarak ve sadece- niizul dénemini anlamakla eslestirildi-
ginde, ayetlerin literal imkanlar1 daraltilmakta ya da tammnmamaktadir. Ustelik tarihin bir par-
¢as1 olan yorumcunun -niizul ortami dedigi- olguda nesnellik iddiasinin temellendirilmesi
zordur. Bu soylemler esasinda; Kur’an’in, tarihin 6tesine gegen ve ildhi kelam olmakla sehadet
dleminin sinirlarini asan boyutunu goz ardi etmektedirler. Benzer dnciillerden hareketle bazi
yorumcularin Kur’an’da hitap-muhatap iliskisini pozitivist bir bakis acisiyla tek diizeyde ele
aldiklar goriilmektedir. Bu yorumculara gore -6rnegin- dis baglami ve tislubu incelendiginde
Mekke’de miusriklere hitap ettigi belirlenen bir ayetin, miiminlere de hitabi s6z konusu degil-
dir. Bunu séylemek hitap-muhatap diyalektigi acisindan bir gerekliliktir. Ustelik ayet bagla-
minda konusulan muhataplar (miisrikler-miiminler) bir arada ele alinmayacak ve ayni dyete
konu edilemeyecek iki farkli inanca sahiptirler. Dolayisiyla miisriklere yapilan hitaplarda ve-
rilen mesajlari miiminlere yoneltmek ve bu ayetlerdeki vasiflar1 miiminlere yiiklemek miim-
kiin goziikmemektedir.

Klasik tefsir literatiirii agisindan hitaplar arasinda gegislilikte bir problem goriilme-
mektedir. Ustlciiler ve miifessirler, bu konuyu ¢ok genis boyutlarda ele almis; hitabin Ehl-i
kitap-miiminler, miiminler-kéafirler, Hz. Peygamber-iimmet gibi taraflar arasindaki gegislili-
gini incelemislerdir. Tefsir literatiirii ve modern dénem tefsir algisi acisindan hitabin gegisli-
liginin imkani, miisrikten-kafirden bahseden bir ayetin miiminleri de kapsamasi veya miis-
rike-kéfire yapilan hitabin miimine de dénmesi baglaminda netlestirilebilir. Klasik literatiir
bu hususu, bazen literal delédlet (tamim) ve dilin edebi kullanim keyfiyeti (beldgat), bazen de
hitabin imkani (tslup dzellikleri) ile agiklamaktadir. Bu ¢alismada, hitab1 baglam teorisinden
farkl bir sekilde ele alan klasik literatiir iizerinden tefsirde ikincil anlamin imkanini sorgula-
nacaktir.

Kur’an’da hitap konusu, akademik calismalarda daha ¢ok muhataplar ve hitap cesitleri
baglaminda ele alinmistir. Mustafa Giile¢’in Kur'dn-i Kerim'de Peygamberimize Hitap (Yiksek
Lisans Tezi, Harran Universitesi, 1997), Murat Kircay'in Kurdn’da Hz. Peygamberimize Yapi-
lan Hitap Sekilleri (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1997), Mer-
yem Saricam’in Hz. Muhammed'’in Eslerine Hitap eden Ayetlerin Incelenmesi (Yiiksek Lisans
Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2007) baslikli tezleri bu cercevede hazirlanmis calismalardir.
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Mehmet Selim Naz'in Kur'4n-1 Kerim’de Hitap Sekilleri (Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Uni-
versitesi, 2010) baslikl tezi, belagat ve usfl ilimlerinden faydalanarak Kur’an’da yer alan hi-
taplari islevleri ve gesitleri agisindan kategorize eden kapsamli bir ¢alismadir. Adil Bor’un
Kur’an Beligatinda Hitap ve Muhatap (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013) isimli tezi
ise belagatta hitabin islevi ve sekillerini ele almanin yaninda hermenétikte konu edilen, anla-
min aktarimi igin gerekli sartlar ile anlamin muhataba ulasmasini engelleten faktorleri dilbi-
limsel temelleri agisindan incelemektedir.!

Bizim ¢alismamiz ise -modern dénem problemlerinden hareketle- dogrudan hitaplar-
dan dolayli muhataplara ge¢isin miimkiin olup olmadigini konu edinmektedir. Bu ¢gergevede
calismada 6ncelikle Kur’an’da -zahiri diizeyde- miiminlere miisrikler-kafirler tizerinden me-
sajlarin verilip verilmedigi ve miiminlerin miisriklerin-kafirlerin sifatlari ile iliskilendirilip
iliskilendirilmedigi ele alinacaktir. ikinci baslikta, sadece miisriklerden-kafirlerden bahsedi-
len ayetlerin miiminleri kapsama imkani incelenecek; liglincii baslikta ise konuyla ilgili teorik
bir gerceve cizilecektir.

1. KUR’AN’DA MUMINLERIN KAFiRLERE BENZEMEKTEN SAKINDIRILMASI

Ayet ve hadislerde miimin, kafir, miisrik, miinafik, Ehl-i kitap gibi kategorik siiflarin
inancg esaslarina yer verildigi gibi bu siniflarin karakteristik-amell boyutlarina dair betimle-
meler de yapilmaktadir. Bu baglamda naslar bazen miimin olmanin gerektirdigi ameller, ba-
zen miimin olanin yapamayacagi isler, bazen de miimin olanin yaptiginda iman-amel biitiin-
ligiini tehlikeye sokacagl hususlardan bahsetmektedir. Kur’an’da miiminlere yapilan hitap-
larin bir kisminda, onlarin kifirlere benzemekten ve kéfirlere ait vasiflar1 tasimaktan men
edildikleri agik bir sekilde goriilmektedir. Ayrica dyetlerde bazen miiminlerin kafirlere ben-
zemesinin doguracagl olumsuz sonuglar zikredilmekte, bazen de miiminlere hitap eden ve
miiminlerden bahseden ayetlerin sonunda Kkafirlerin icerisinde bulunduklari duruma veya
karsilasacaklari azaba dair bilgiler yer almaktadir.

Ornegin, 1518 Lae 40 6158 o sa 133 (3018 155685 ¥ 1 5ia) () 31 & Ayetinde (el-Ahzab 33/69)
Allah (c.c) miiminleri Hz. Misd’ya eziyet edenler gibi olmaktan men etmektedir. Tefsirlerde,
kavminin Hz. Misd’ya hangi hususta eziyet ettigi ile ilgili farkli bilgiler bulunmaktadir. Bun-
lardan; Hz. Miisd’'nin bedeninde bir kusur oldugu iddiasi, Tr’'da bulunduklari bir anda dlen
Hz. Harin’u Hz. Misa’nin éldiirdiigiinii séylemeleri, KArun’un Hz. Misd’ya Israilogullarinin
icinde zina iftirasinda bulunmasi i¢in bir kadinla anlasmasi gibi sebepler rivayetlerle temel-
lendirilmistir.2 Bir de ayetlerde Israilogullarinin Hz. Miisd’ya yénelttikleri “Sen ve Rabbin gi-
din, birlikte savasin” (el-Maide 5/24), “Allah’1 agiktan goérene dek sana iman etmeyecegiz” (el-
Bakara 2/55), “Tek cesit yemege sabredemeyecegiz” (el-Bakara 2/61) gibi sézler vardir ki;
niiblivvet makaminin mesuliyeti ve gerekleri diisiintildiiglinde bunlarin da eziyet nev‘inden
olduklari sdylenebilir.3

1 )ALy

Kur’an’da yer alan hitaplar konusunda tisl{ibii’'l-Kur’an’a dair makale ¢alismalarinin yapildig: da go-
riilmektedir. Bk. Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da Bir Hitap Sekli: iki Kisilik Hitapla Tek Kisiye Hitap”,
Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2010): 105-118; Enver Bayram, “Kur’an’da Ge-
cen “Ey Insanlar” ve “Ey iman Edenler” Hitaplariyla Baslayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese”, Gazi-
osmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2017): 161-184; Ahmet Seving, “Kur’an’da
Hitap Sekilleri ve Miiddessir Stiresinde Yer Alan Hitaplarin Tahlili”, Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi5/9 (2015): 133-162.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l- uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdiilmak-
sud b. Abdiirrahim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.) 4: 427; Fahreddin Omer b. el-Hiiseyn b. el-
Hasen er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981) 25: 234; imadiiddin Ebi’l-Fida Ismail b.
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Cize: Miissesetii Kurtuba,
2000), 11: 246-247.

3 Razl, Mefitihu’l-gayb, 25: 234.
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Ahzab stliresinde, miiminlere yapilan hitapta, onlarin Hz. Peygamber’e eziyet etmek-
ten degil de eziyet noktasinda Hz. Misa'nin kavmi gibi olmaktan yasaklandiklar1 géze ¢arp-
maktadir. Bu da; ayette miiminlere yapilan hitabin, Allah’in Peygamberine eziyet hususunda
takinilan tavirdaki benzerlik iizerinden okunmasini gerekli kilmaktadir.* Dolayisiyla bu aye-
tin, miiminleri Hz. Peygamber’e eziyete kalkisma noktasinda uyardig1 ve Hz. Misa’ya eziyet
eden Israilogullarina benzemekten alikoydugu goériilmektedir.5 Saf siiresi 5. ayette Hz.
Misa'nin kavmine “Ey Kavmim! Allah’'in size gonderdigi peygamberi oldugumu bildiginiz
halde ni¢in bana eziyet ediyorsunuz?” diye sormasinin Hz. Peygamber’e hatirlatilmasinda da
ayn1 vurgu vardir. Ayette Israilogullarinin, Hz. M{isd'nin peygamberligini bildikleri halde (bu
climle dyette inkar manasini pekistiren hal konumunda gelmektedir) ona eziyet ettiklerini
ifade eden tislup ise muhataplarina peygamberlik makaminin eziyet degil, tazim gerektirdigi
noktasinda net mesajlar vermektedir.6

Enfal sure51 8/21. ayetteki nehlyde de benzer bir durum séz konusudur. Miiminler bu
Ayette G shams ¥ 2h 5 Uraw | i8 (il 15685 Y5 ifadeleri ile duymadigi halde duyduk diyenler gibi
olmaktan nehyedilmektedirler. Biiyiik bir kismi1 Bedir Savasi ile ilgili inen bu surenin 20.
dyeti,” iman edenleri Allah’a ve Resuliine itaate ¢agirmis, onlarin emirlerine muhalefet nokta-
sinda uyarmustir. Ayetin iman edenlere hitap ederek onlar1 Allah’a ve Resuliine itaate cagir-
masinin; Bedir'de elde ettikleri zafer ve ganimetlere bir siikiir telkini, misriklere benzeme ve
onlarin dustuklerl hatalara diisme hususunda da bir uyari oldugu s6ylenebilir.8 20. dyetin so-
nundaki & ek a3y 4o 1315 Y nehyi ile 21. ayette yer alan ifadeler ise miiminlere, kafirlerin-
misriklerin veya miinafiklarin davrandiklari gibi davranmamalari gerektigini soylemektedir.
21. ayetteki “duymadiklar1 halde duyduk diyenler” ifadesi, ya kulaklari ile duyduklarini anla-
madiklar1 halde anladiklarini séyleyenleri ya da kalpleri ile kabul etmedikleri halde dilleri ile
kabul ettiklerini sdyleyenleri karsilamaktadir. Birinci ihtimale gore, dyette miiminlerin ken-
dilerine benzemekten nehyedildikleri kimseler; duyduklari halde Kur’an'in sihir, evvelkilerin
masallar1 veya siir oldugunu iddia eden miisrikler, ikinci ihtimale gore ise miinafiklardir.?
Ayette bu kimselerin miibhem birakilmasi manay1 daha genel kilmakta ve muhataplarin zih-
nini belirli bir ztimreden ¢ok bir davranis bicimine yonlendirmektedir. Miiminlere hitap edip
onlari tekrar itaate ¢agiran, bunun yaninda onlari kafirler-miinafiklar gibi davranmaktan sa-
kindiran bu iki dyetin, muhataba imaninin geregi gibi amel etme, bu amelde devamlilig1 sag-
lama ve iman vasfini kaybettirecek davranislardan uzak durma hususlarinda mesajlar tasidigi
goriilmektedir. Bu baglamda Ebii’'l-Kasim Carullah ez-Zemehseri'nin, (6. 538/1144) bu ayetin
manasina dair yaptig1 tespit olduke¢a yerindedir.

“Ayetin manasi su sekildedir: Elbette sizler Kur'an’1 ve Hz. Peygamberi tasdik ediyor-
sunuz. Ancak eger ganimetlerin dagitilmasi gibi konularda Hz. Peygambere itaatten yiiz cevi-
rirseniz bu tasdik, yok gibi olur; duymaniz da iman etmeyen kimsenin duymasina benzer.”10

4+ Muhammed et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunis: Daru’t-Tinisiyye, ts.), 22: 120.

5  Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb(bekr el-Kurtubi, e/-Cimi‘li-ahkidmi’l-Kur'4dn, thk. Muham-
med Ridvan Araksisi, Mahir Habbis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 17: 240.

6 Nasiriiddin Ebii'l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil ve esrarii’t-te'vil
(Beyrut: Darii [hyai’t-Tiiras el-Arabi, ts.), 5: 208.

7 "Ey 1man edenler! Allah’a ve Restiliine itaat edin ve (Kur’an’1) dinlediginiz halde ondan yiiz cevirme-
yin.”

8 Bk.ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 9: 302.

9  Kadi Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, e/-Muharrerii’l-veciz ff tefsiri’l-kitabi’l- aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 2: 513; Razi, Mef4tihu’l-
gayb, 13: 148.

10 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii'l-Abikan,
1998), 2: 568; Benzer bir tespit icin bk. Muhammed b. Yusuf Ebt Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 4: 474.
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Zemahseri'nin de isaret ettigi gibi esasinda bu ayetler i¢sellestirilmis bir inancin ge-
rekleri ile ilgili olduk¢a canli ve caydiricl bir tislup tasimaktadir. Bu tslup, ameller noktasin-
daki benzerlikten imana déntik bir muhasebeye imkan tanimakta; kafir gibi amel eden bir
miiminin imanini sorgulamasin ve tahkik etmesini, imaninin geregi gibi amel etmesine bir
basamak kilmaktadir.

Al-i imran stiresi 3/156. dyette benzer bir sekilde miiminlere, yapmamalar1 gereken
davramiglar kafirlerin- mu§r1kler1n -munafiklarin sifatlar1 tGzerinden aglklanmaktadlr Bu
ayette miiminlere 1o 31358 ) i QAJY\‘_A ) 5 pa \.\\ *\p‘i USMJ \3)&5@.\515 PR AR l.g_'\Ll
15k Loy 1 sia La Uil seklinde hitap edilmekte; bozuk bir inang esasi direk olarak degil, bu inancin
sahipleri tizerinden reddedilmektedir. Uhud Savasu ile ilgili bir siyakta gelen bu ayetler, in-
sanlar1 6liim korkusu ile savagsmaktan caydirmak isteyen kimseleri hedef almaktadir. Miifes-
sirlerin cogu bu dyette kifirler olarak bahsedilen kimselerin genel olarak miinafiklar veya Ab-
dullah b. Ubey gibi miinafiklardan bazilar1 oldugunu diisiinmektedirler.1! Bazi miifessirler ise
buradaki ifadenin mutlak oldugunu, biitiin kafirlerin bu ayetin kapsamina girecegini soyle-
mislerdir.12 Ayetlerin baglamm dikkate alindiginda miinafik olma ihtimali agir basan bu kim-
seler, akrabalari olan miiminleri kafirlerle savastiklarindan 6tiirii kinamakta ve onlarin 6lme-
lerini savasa gitmelerine baglamaktadirlar. Akrabalari i¢in “Eger bizimle kalsalardi 6lmeye-
cek ve oldiiriilmeyeceklerdi” diyen bu kimselerin ecel-sebep iliskisi agisindan dogru bir
inanca sahip olmadiklar1 goriilmektedir. Ayetteki kafirlerden kastin kim oldugunu bir tarafa
birakacak olursak bu ifadeler; Uhud Savasinda yasananlar sonucunda miiminlerin de benzer
bir zanna kapilmamalarini; basarisizligi ve 6liimii cihad ile iliskilendirmemelerini salik ver-
mektedir. Nitekim gergekte 6ldiiren ve dirilten Allah’tir. Allah, savasa ¢ikan miiminlerin ece-
lini savasin yapildig1 zaman diliminde takdir etmisse savasa gitmeseler de o an ruhlarini tes-
lim edeceklerdir. Bununla birlikte Allah yolunda cihat ederken ruhunu teslim edenler, Allah’in
rahmetine ve magfiretine (Al-i imran 3/157) nail olacaklardir.13

Miiminler, bu ayet ile s6z konusu yanlis inanca diismemeleri ve kafirlerin sozlerini
soylememeleri hususunda uyarilmaktadirlar. Aslinda iman bu s6zilin sdylenmesine manidir.
Ancak ayet, buna ragmen bizzat miiminlere hitap etmekte ve onlar kiifredip s6z konusu ifa-
deleri kullananlara benzeme noktasinda uyarmaktadir. Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914),
ayetin hem ecel-sebep hususundaki inanci koruma hem de insanlar1 yanlisa sevk edecek ifa-
deleri kullanmama hususunda mesajlar igerdigini séylerken oldukca haklidir.14 Ayetin tislubu
dikkate alindiginda nehyin sadece s6z konusu ifadeleri telaffuz etmekten ibaret oldugunu dii-
siinmek yiizeysel bir yorum olacaktir. Ustelik bu ifadelerin inangtan ayr diisiiniilmesi olanak-
sizdir. Muhammed Tahir Ibn Agtir (1879-1973) da bu ayetin, miiminlerin miisriklerin inang-
larina tekrar meyletmemeleri ve bu diistincenin miiminlerin zihinlerini bulandirmamasi i¢gin
bir uyar1 hiiviyeti tasidigini sdylemektedir.1s

Bu ve benzeri yetlerde miiminlere imanlarinin geregi gibi diisiinmeleri ve davranma-
lar1 gerektiginin karsit tarafin inang ve davranis bicimi tizerinden séylenmesi, anlami ve vur-
guyu daha da kuvvetlendirmektedir. Kur’an’in kullandigi bu tislubu, bircok ayette gérmek
miimkiindiir. Bazen peygamberlere yapilan hitaplarda dahi ayni tslup kullanilmaktadir.
Yinus stiresi 10/105. ayette, Hz. Peygamber’e hitap edilerek yiiziinii dine ¢evirmesi ve miis-

riklerden olmamasi emredilmektedir. Ayetin ilk kisminda yer alan “yiiziin dine gevrilmesi”

11 Bk. Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili 3yi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tirki v.dgr. (Cize: Darti Hicr, 2001), 6: 176-177; Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib
el-Kaysi, el-Hid4ye il biildgu’n-nihdye (Imarat: CAmiatii’s-Sarika, 2008), 2: 1185; Muhyissiinne Ebu
Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’Gd el-Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
v.dgr. (Riyad: Darii Tayyibe, 1989), 2: 123; Kurtubi, e/-Cimi’; 5: 375.

12 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 9: 55.

13 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9: 55.

14 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (Kahire: Darii ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957),
3:1014.

15 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 4: 141.
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emri, nefsin biitiintiyle Allah’a ibadete yonlendirilmesi ve onun disindakilerden uzaklastiril-
mas! anlamina gelmektedir. “Miisriklerden olma” nehyi aslinda ayetin ilk kisminda yer alan
emri tekit eden bir ifadedir.1¢ Hz. Peygamber’in sirke bulasmasi s6z konusu zaten degildir.
Ustelik 104. ayette Hz. Peygamber’in miisriklerin putlarina kulluk etmedigi ve etmeyecegi
kendi dilinden aktarilmistir. inan¢ ve amel bakimindan miisriklere benzeme nehyinin Hz.
Peygamber’den 6te biitiin miiminlere bir hitap olmasi da s6z konusudur. Aslinda bu nehiy ile
imanin gerekleri ve vasiflar1 netlestirilmektedir. “Miisriklerden olma” ifadesi diisiiniildii-
giinde, biitliniiyle (aklen-ruhen) Allah’a yonelmenin, miisrik profiline dair mutlak bir karsitlik
manasi tasidig1 sdylenebilir. Ayette nehyin “miisrik olma” degil de “miisriklerden olma” sek-
linde gelmesinin, sirk inancina sahip gruplardan uzak durma ve onlara benzememe anlamini
ifade ettigi goriilmektedir.1” Maide stiresi 5/51. ayette miiminlere hitaben Yahudi ve Hristi-
yanlari dost edinenlerin, onlardan sayilacagi sdylenirken yine islam inancina sahip olmayan-
lardan uzak durma hususunda etkin bir ifade bi¢iminin tercih edildigi gériilmektedir.18 Mii-
minler bu kimseleri dost edinince onlara benzeyecekler, onlarin sekline biirtinecekler ve is-
teklerini yapar hale geleceklerdir. Bu da miiminleri ahirette onlarla hasrolunmaya kadar go-
tiirebilecektir.l® Bu dostluk inang¢ ve din hususunda bir birliktelige doéniisiirse ebedi cehen-
neme dii¢ar olacaklar, imani hususlara bulasmayan bir amel birlikteligine doniisiirse de en
azindan ayetin kinadig1 ve yerdigi kimselerden addedileceklerdir.20 Nitekim Hz. Peygam-
ber’in “Kim bir topluluga benzerse o da onlardandir” hadisinde?! ifade edildigi lizere ameldeki
benzerlikler aidiyetleri belirleyen unsurlardir. Bakara siiresi 2/246-252. ayetler arasinda ge-
cen Talat-Calat kissasinda TalGt'un Calit ile savasmak iizere yola ¢iktiginda askerlerine soy-
ledikleri, davranis biciminin aidiyetleri belirledigine iyi bir 6rnektir. 249. ayette Talit asker-
lerine “Allah sizleri mutlaka bir nehirle imtihan edecek. Kim ondan icerse benden degildir.
Kim de onu tatmazsa iste o bendendir...” demektedir. Aslinda Taliit'un “benden degildir” s6zii
askerlerinin imanini nefyeden bir ifade degildir. Talt bu hitabiyla s6z konusu kimselerin
onun tarafinda olmadigini, onunla ayni yerde durmadiklarini ve kendisine baghliklarinin bu-
lunmadigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in “bizi aldatan bizden degildir”22 s6zii de ben-
zer bir mana ifade etmektedir.23

Bakara sfiresi 2/254. ayet ise hitap-muhatap-mesaj iliskisi agisindan Kur’an iislubu-
nun buraya kadar aktardlglmlz husu51yetler1n1 farkli bir formla temsil etmektedir. il Wiy
lelny; i yya8 Y a5 AL O g8 (e 8B Laa 1541 ) sial ifadeleri ile baslayan dyet, dogrudan
miiminlere hitap etmekte; pismanliklarin, alim-satimin, fidyenin, dostluk iligkilerinin fayda
vermeyecegi glin gelmeden 6nce onlar1 mallarini Allah yolunda infak etmeye ¢agirmakta ve
kafirlerin gercek zalimler olduklarini tespit ederek sona ermektedir. Miiminlere hitap eden
bir ayette kafirlere yer verilmesinin; -mali infak etmeme, zekat vermeme gibi 6zellikler aci-
sindan- miminleri kafirlere benzeme hususunda uyarma amacina matuf oldugu sdylenebilir.
Nitekim kafirler (miisrikler) zekat vermeyen ve bu 6zelliklerinden dolay1 azap gorecek kim-
selerdir. (Fussilet 41/6-7) Bununla birlikte dyetin sonunda zekat vermeyenlere degil de kafir-
lere yer verilmesi, infak emrini uygulamama durumundaki tehdidin seviyesini artirmakta;

16 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd b. Abdillah b. Mahmd el-Hiiseyni el-Aldis, Ridhu’/-meani (Beyrut:
Darii Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 11: 198; Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 7: 3403; ibn Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, 11: 304.

17 [bn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 11: 304.

18 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12: 18.

19 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam v.dgr. (Fatih: Azim Dag1-
tim, ts.), 3: 266.

20 bn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz 3: 190.

21 Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Ebii Daviid es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, thk. Muhammed Avvame
(Cidde: Darivl-Kible li’s-Sekafet'il-islamiyye, 1998), “Libas”, 4.

22 Ebii’l-Hiiseyn el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1955), “Iman”, 164.

23 Ebu Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 2: 273.
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zekat vermemenin kafirlerin 6zelliklerinden oldugu, zekat vermeyenlerin de kafirlere benze-
yecegi vurgusunu tagimaktadir.24

Eb{i Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) bu dyetin miiminlere hitap ile basladigini, dyette
yer alan betimlemelerin kifirlerle ilgili oldugunu; bunun ise miiminlere kifirler gibi davran-
mama hususunda yapilmis bir uyar1 niteli tasidigini séylemektedir.25 Matiiridi kiyamet gii-
niine dair sifatlarin da Kkafirlere doniik oldugunu diisiintiyor goziikmektedir. Onun gibi bazi
miifessirler kiyamet giiniinde miiminler i¢in dostlugun s6z konusu oldugunu, ancak miimin-
lerin buna ihtiya¢ duymadigins; yine ayette nefyedilen sefaatin miiminlerle alakali olmadigini
(o giin kafirler icin sefaatin s6z konusu olamayacagini) séylemektedirler.26 & galtial ph G alilsil
ifadesindeki hasr manasi gozetilirse bu ifadenin, 6ncesinde gelen “kendisinde herhangi bir
alis-verisin, dostluk iliskisinin ve sefaatin fayda vermeyecegi giin” betimlemesiyle bizzat ilis-
kili oldugu goriilecektir. Bu baglam kifirlerin ahirette karsilasacaklari azabi kendilerinin hak
ettikleri ve Allah’in onlara zulmetmedigi noktasinda bir tariz ve tehdit icermektedir.27 Biitiin
bu 6rnekler; Kur'dn'in, miiminlere bazi emir ve nehiyleri dogrudan degil de karsit taraf iize-
rinden yaptigini géstermektedir. Kur'dn'in takip ettigi bu tislup, anlamda ek vurgular yap-
makta, tikel bir davranis bigiminin toplumsal yansimalarina dair ince manalar icermektedir.
inan¢-amel iliskisi ile amelin aidiyetleri belirleme keyfiyeti de bu {islubun hakim oldugu ayet-
lerde agik¢a goriilmektedir.

2. KAFIRLERE-MUSRIKLERE HITAP EDEN VEYA KAFIRLERDEN-MUSRIKLERDEN BAH-
SEDEN AYETLERIN DiLBILIMSEL iIMKANLARI

Kur’an’in bir biitiin olarak Allah’in hitab1 oldugu sdylemi modern dénemde zihinlerde
farkli cagrisimlar uyandirmaktadir. Esasinda Allah’in kelami olmasi hasebiyle Kur’an’in hitap
oldugunu sdylemek pekald miimkiindiir. Ne var ki hitap-muhatap iliskisine dair modern do-
nem anlam teorilerinin dayattigi mutlak gerekliligin ve baglayiciligin klasik literatiir agisin-
dan temellendirilmesi glictiir. Klasik literatiir, modern dénem baglamsalci ve tarihsel yakla-
simlarin bahsettigi hitap boyutunu, hitabii’l-miivicehe (dogrudan hitap) kavramu ile ele al-
mistir. Dogrudan hitaplarin disindaki hitap veya ifadelerin, -herhangi bir aksi delil bulunma-
dikc¢a- sozciiklerin ve dizgenin deléletleri ile dolayli muhataplar i¢in de gecerli olmasi diigii-
niilebilir. Klasik usilde hitabii'l-miivacehe, ilk muhataplar1 baglar. Clinkii hitaptan bahsettigi-
mizde hitabi karsilayan bir muhatabin bulunmasi zorunludur. Baska bir deyisle ma‘diima hi-
tap yapilamaz. Bu séylemin, tasidig1 dnciiller itibariyle baglam teorileri ile ayn1 yerde durdugu
soylenebilir. Ancak hitabin kapsami agisindan bu teorileri birbirleriyle karsilagtirmak miim-
kiin degildir. Klasik anlam teorileri, dogrudan hitaplarin ser‘? gereklilik veya kiyas gibi yon-
temlerle dolayli muhataplar1 da kapsadigini diisiiniirken, baglamsalcilar ve tarihselciler hi-
tap-muhatap iligkisi cergevesinde nassin ne demek istedigini tespit ederek metni zahirf diize-
yinden &teye evirebilmektedirler.

Kur’an biitiintiyle hitap olarak degerlendirildiginde veya dogrudan hitaplar dikkate
alindiginda kafirlerden-miisriklerden bahseden veya onlara hitap eden dyetlerin miiminlere
de hitap edebilmesi, modern dénem anlama metotlari agisindan olduk¢a zordur. Ancak klasik
literatiir kafirlerden-miisriklerden bahseden ayetlerin miiminlere de hitap edebilmesini,
problem dahi etmemistir. Nitekim bu, hem dilbilimsel bir gereklilik hem de sosyal gerceklik-
tir. ilk baslikta verdigimiz érneklerden de anlagilacag: iizere Kur’an’in miiminlere yaptig
emir ve nehiylerde takip ettigi tislup da bunu géstermektedir.

24 Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2: 286; Ebiissuid b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, frsddii’l-akii’s-
selim ild mezdye’l-Kitdbi’l-Kerim, thk. Abdiilkddir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadise,
ts.), 1: 383.

25 Eb( Manslir Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Tevilitii ehli’s-stinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 2: 233.

26 Ebu Hayyan, e/-Bahru’l-muhit, 2: 285-286.

27 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3: 16.
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Ornegin Yinus siresi 10/12 ayette, “Insana bir sikinti dokundu mu, gerek yan {istii
yatarken, gerek otururken, gerekse ayakta iken (bu sikintidan kurtulmak i¢in) bize dua eder.
Ama biz onun bu sikintisini ondan kaldirdik mi, sanki kendisine dokunan bu sikinti i¢in bize
hi¢ yalvarmams gibi gecer gider. Iste o haddi aganlara, yapmakta olduklar1 seyler, boylece
siislenmistir.” buyrulmustur. Gerek siyak gerekse tislass 538 ¢ sl (33 QUK ifadesi bu ayette
bahsedilen kimselerin miisrikler oldugunu gostermektedir. Fahreddin er-Razi de (0.
606/1210) “el-insan” kelimesinden bu dyette kafirlerin kastedildigini diisiinmektedir. Clinki
dyette bahsedilen davranis, miimine asla yakismaz. Razi'nin yaptig1 bu tespit, aslinda ayetin
miiminlere ne dedigini de belirlemektedir. Razl’ye gore bu ayet, insanin tabiatindaki zayiflik
ve gaflet ile sehvete olan diiskiinligiinii ortaya koymaktadir. insan; sikintilarla karsilastiginda
az sabreder, nimetleri gordiigiinde az siikreder, basina bir sikint1 geldiginde Allah’in bu sikin-
tiy1 gidermesi i¢in her tiirlii duay1 yapar. Ancak duasi kabul olup sikintidan kurtulunca sikin-
tiy1 unutur, nimetin kiymetini bilmez ve boylece sanki hi¢ dua etmemis kimsenin seviyesine
geriler. Bu ayet s6z konusu davranis bicimlerinin yanlis olduguna dikkat ¢cekmek ve aklini
kullanan insana bunun tam tersi bir sekilde davranmasinin gerektigini beyan etmek i¢in in-
mistir.28

Dis baglami dikkate alan ibn Astr, her ne kadar “el-insan” kelimesi ile insan cinsinin
kastedildigini sdylese de,2° bu dyetin manasinin kafirlerle alakal oldugunu diisiinmektedir.
ibn Astir'a gore hicretten 6nce niizul toplumunda kafirler cogunlugu teskil etmektedirler; mii-
minlerin sayisi ise yetmis kiisiirii gegmemektedir. Dolayisiyla bu ayetin muhatabi kafirlerdir.
Ancak, miminler de eski inanglarina dair bu dyette bahsedilen hususlarla ilgili gerekli ¢ika-
rimlari yapmall ve gafletlerinden uyanmahdirlar.3° ibn Atiyye el-Endeltsi (6. 541/1147) ise
ayette gegen 2 fiilinin, ayetln kafirlerle ilgili indigine delil tegkil ettigini sdylemektedir. Nite-
Kim ua ya ey H& 3a ifadesi; kisinin sanki hi¢ dua etmemis gibi sirk kosma ve tevekkiil
etmeme hususundaki eski inancina devam etmesini karsilamaktadir. Ne var ki ayet, kafirlerle
birlikte ginahkar Miisliimanlari da kapsayan bir anlam alanina sahiptir.31 Dolayisiyla ayetin
genel olarak sadece sikintili zamanlarda duaya sarilip huzur aninda duay1 terk eden kimselere
bir uyar1 mahiyetinde oldugu pekala soylenebilir.32

Aym sekilde, Infitar siiresi 82/6-8. ayetlerde “Ey insan. Seni yaratan, sekillendirip 61-
¢iilii yapan, diledigi bir bicimde seni olusturan cdmert olan Rabbine karsi seni ne aldatti?”
denilirken kastedilen insanin kim oldugu ile ilgili iki farkh goriis oldugu goériilmektedir. Gerek
i¢c baglam gerekse dis baglam, ayette kafirlerin kast olundugu manasini kuvvetlendirmekte-
dir. Ciinkii 9. ayette “Hayir, siz hesap ve cezay1 yalanliyorsunuz” seklinde bir hitap gelmekte-
dir. Bu ifade 6-8. ayetlerin hemen 6ncesinde gelen kiyamet ahvaline dair ifadelerin de yeniden
dirilmeyi inkar eden kimseleri korkutma amaci tagidigini géstermektedir. Dolayisiyla stirenin
basindan itibaren akis, sirk ve yeniden dirilme ile ilgilidir. SGrenin indigi zaman diistiniildii-
giinde de muhataplarin ¢ogunlugunun misrikler oldugu goritilecektir.33 Ancak Hz. Peygamber
bu ayeti insanin cehaleti ile tefsir etmis, hicri ikinci asirdan itibaren bir¢cok miifessir de bu
sorunun miimine donen taraflarina cevaplar aramislardir. Fadl b. iyaz, Yahya b. Muaz, Ebii
bekir b. el-Verrak gibi isimlerin; eger bu soru bana sorulursa “iyiligin, o essiz comertligin, ni-
metlerin” diye cevap veririm dedikleri aktarilmistir.34 Ebii’l-Fida ibn Kesir (6. 774/1373) bu
sorunun bir tehdit ifadesi oldugunu; dolayisiyla bu soruya, “comertlik, iyilik beni aldatt1” sek-
linde cevap verilemeyecegini diigiinmektedir. Ancak bundan ibn Kesir’in, dyetin manasini sa-
dece kafirlere hasr ettigi sonucu ¢cikmamaktadir. Ciinkii ona gore ayet, “Seni Allah’a karsi ne

28 Razl, Mefatihu’l-gayb, 14: 52-53.

29 Nitekim ibn Asur’a gore cins ve istigrak manalari 6rfe gore belirlenebilir.

30 ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 11: 109.

31 bn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 3: 109.

32 Alast, Rihu’l-meani, 11: 80.

33 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 174.

3¢ Begavi, Medlimii't-tenzil, 8: 356; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-
Styati, ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Mer-
kezii Hicr 1i'l-Buhiis ve’d-Dirasat el-islamiyye, 2003), 15: 283.
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aldatt1 da O’'na isyana yoneldin ve O'na yakismayacak sekilde davrandin?” olarak anlasiimali-
dir. ibn Kesir, bu manay1 ibn Mes’tid’un “Allah kiyamet giiniinde sizden her birinizle bas basa
kalacak ve ‘Ey ademoglu! Seni bana karsi ne aldatti? Ey ademoglu! Bildiklerinle hangi amelleri
yaptin? Ey ddemoglu peygamberlere ne cevap verdin?’ diye soracaktir.” rivayeti ile temellen-
dirmektedir.3>

Kur’an’da cins isim ile yapilan hitaplarda bahsettigimiz bu hususlari fazlasi ile bulmak
mimkindiir. Bir¢cok dyette “Ey kafirler” veya “Ey miisrikler” seklinde nida edilmeyip muha-
tap olarak insana seslenilmesi siradan bir tercih olamaz. Ciinkii insanlar genelinde veya kafir-
ler-miisrikler 6zelinde yasaklanan ve kinanan bir yanlisa miiminlerin de diismesi miimkiin-
diir.36 Fecr stiresi 89/15-16. ayelerde bahsedilen insan ve bu insanin séylemi de bu noktada
oldukca canli bir érnektir: “Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundu-
gunda, ona bol bol nimetler verdiginde ‘Rabbim bana ikram etti’ der. Ama onu deneyip rizkini
daraltinca da, ‘Rabbim beni agagiladil’ der.” Bu ayetlerde yer verilen ifadeler, kendisinden 6n-
ceki ayetlerle baglantilidir. Daha 6nce Allah’in verdigi nimetlere karsilik peygamberlerin da-
vetlerini hafife alan, Allah'in rizasindan yiiz ¢eviren, kendilerine yasaklanan isleri yapan, si-
marik, kendini begenmis immetlerden bahsedilmektir. Ashnda musriklerle bu iimmetler ara-
sinda oldukea acik bir benzerlik vardir. Miisrikler de icerisinde bulunduklari bolluk ve refah
ile aldanmislar, hatta bu istiinligi ve rahatligi Allah’in kendilerine verdigi bir miikafat ad-
detmislerdir. Allah'in kullarina verdigi nimetleri bu diinya ile sinirlamiglar ve ahireti yalanla-
mislardir. Sahip olduklari imkanlar1 Miiminlere va’dedilen nimetlerle kiyaslamislar, ahirette
kendileri i¢cin hazirlanan azaptan kagcis psikolojisi igerisinde yeniden dirilmenin olmayacagini
iddia etmislerdir. Ancak bu bakis acisi, Allah’in fiillerinin bir hikmet {izerine mebni olmasi ile
celismektedir.37

Miisriklerin ahiret inancini yansitan bu ayetlerin miiminlere hitap edip etmedigini be-
lirlemek icin bir anlik ayetin literal boyutundan isldm toplumunun sosyal boyutuna intikal
etmek faydali olacaktir. Ahiret inancina sahip gafil ve cahil miiminlerin nimet ile iliskileri ta-
rihsel slirecte bu ayetlerde bahsedilen benzer bir davranis tarzina biirtinmiistiir. Basina gelen
iyilikleri ve kendisine verilen nimetleri sdyleminin ve durusunun dogruluguna delil getirenler
ile basina gelen kotiiliikleri kotiimser bir bakis agisiyla Allah’in intikami addedenler hep ol-
mustur. Allah’'in fiillerindeki hikmet boyutunu igsellestirememis, nimet-sikinti dengesini
heva ve vesveseler iizerinden okuyarak dengesiz davraniglar sergileyen bireyler i¢cin bu aye-
tin tasidig: 6gtitler aciktir.38

Maun sresinin nerede indigi ile ilgili yapilan tespitlerin ve tartismalarin da klasik tef-
sir literatiirii agisindan stirenin miiminlere hitap edip etmedigi hususunda bir problem teskil
etmedigi soylenebilir. Bu silirenin tamaminin Mekki, tamaminin Medeni veya ilk ii¢ dyetin
Mekki son dort ayetin Medeni oldugu noktasinda literatiirde ti¢ farkli goriis bulunmaktadir.39
Konu ile ilgili tespitler rivayetlerle temellendirilse de slirenin nerede indigi ile alakali farkl
goriislerin ileri siiriilmesinde stirede gecen kelimelerin de 6nemli payinin oldugu goriillmek-
tedir. Ik ii¢ Ayette bahsedilen sifatlarin (din giiniinii yalanlayan, yetimi itip kakan, yoksula
yedirmeyi 6zendirmeyen) miisrik profiline, son dort dyette bahsedilen sifatlarin (namazi cid-
diye almadan kilan, riyakar, ufak bir yardima dahi engel olan) ise miinafik profiline uygunluk
arz etmesi, stirenin nerede indigi ile ilgili tespitlerde belirleyici olabilmistir. Sirenin tamami-
nin Mekki oldugunu savunan bazi miiellifler, bu stirede bahsedilen namazin miisriklerin na-
maz1 oldugunu soylemisler ve miisriklerin kildiklar1 namazin keyfiyeti ve temeli {izerine

35 [bn Kesir, Tefsiri’]-Kur'dni’l-Azim, 14: 274.

36 [bn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 5: 479.

37 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 324.

38 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30: 327-328.

39 Literatlrdeki rivayetler ve farkl gorusler icin bk. Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an
Lafiz ve Ibarelerinin Anlam ve Delaletlerini Belirleyiciligi: 107 /Maun Stresi Ornegi, Bartin [slami
[imler Fakiiltesi Dergisi3/5 (2016), 33-37.
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odaklanmiglardir. Bunlara gére ayetin miiminlerin namazindan bahsetmesi mimkiin degil-
dir. Halbuki son dort ayetin Medine’de indigi sdylenirse miinafiklar ve miinafiklar gibi namaz
kilan miiminler bu ayetlere muhatap kabul edilebilirler. Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942)
konuyla ilgili su ifadelere yer vermektedir:

“Yani vay hallerine, yaziklar olsun o cehennemin veyl denilen ve kan, irin akan derce-
sine diisecek olan namaz kilanlara, daha dogrusu namaz kiliyor, miimin goriinenlere... Dinin
diregi ve kullarin derli toplu kalp ile Hakk’in huzuruna durarak bir yiikselisi, Allah’a kavus-
maya bir gesit vasil olusu demek olan ve su halde onun zikriyle yardim ve inayetinden fert ve
toplum olarak medet ve hidayet alarak onun rizasina, dogru yoldan yaklasmak {izere emrine
gore kulluk vazifelerini ihlas ile yapmak i¢in sevk ve uyaniklik almak gereken namazlarindan
gaflet ile yanilmaktadirlar.”40

Main stresinin biitiintiyle Mekki oldugunu diisiinen Siileyman Ates, doérdiincii ayette
bahsedilen namaz kilanlardan miisriklerin kastedildigi sdylemis ve bunu; namaz ibadetinin
biitlin seriatlarda emredilen bir ibadet olmasi ve Kur'an'in miisriklerin namazlarina agik¢a
isaret etmesi (el-Enfal 8/35) gibi ¢esitli argliimanlarla temellendirmistir. Dolayisiyla bu ayet-
ler baglaminda miiminlerin veya miinafiklarin namazindan bahsetmek miimkiin degildir.
Ates Elmalil’'nin yukarida verdigimiz tespitleri ile ilgili sunlar1 s6ylemektedir:

Hamdi Yazir: “Fakat veyl o Miisallilere, daha dogrusu o namaz kiliyor goriinen miimin
goriinenlere ki onlar namazlarindan sehvetmislerdir, yanilmislardir.” séziiyle bizzat kendisi
biiytik bir yanilgiya diisiiyor. Clinkd ayetler miiminler veya miimin goriinen miinafiklar hak-
kinda degil, Mekke’deki miisrikler hakkindadir.41

Strenin nerede indigi ile alakali klasik tefsir literatiiriinde yer verilen farkli goriisler
ashinda bu yetlerin miiminlere de hitap edebilme imkanina dair degildir. Ayetin, ilk muhata-
binin yaninda ikincil muhatabina da seslenebilmesi, dilin kullanim keyfiyeti ile alakalidir. Ta-
rihsel baglam dedigimiz niizul déneminde ve tabilin déneminde, Kur’an’in ilk muhataplari
olan miiminler imanlar1 sebebiyle miisrikler veya miinafiklar hakkinda inmistir demek sure-
tiyle bu ayetlerden kendilerini soyutlamamislardir. Hatta onlardan bazilar1 a¢Sia (& b Sedll
Oshlu dyetinde pedua & degil de pia ¢ ifadesinin kullanildig icin siikretmislerdir.42 Bunun
sebebi ise pgila (& ifadesinin namaz1 6Snemsememe ve terk etme manasina gelmesi; agida
ifadesinin ise namaz kilarken kisinin icinden gecirdigi s6zler ve kalbine dogacak vesvese gibi
durumlari karsilamasidir.#3 Vesvese ve akildan bir seyler gecirmenin her miimin i¢in s6z ko-
nusu olabilecegini diisiinenler, dyetin a¢3«a (¢ seklinde gelmesi ile rahatlamislardir. Daha
acik bir ifade ile onlar, ayetlerin Mekke’de ya da Medine’de inmesini, stirenin biitiin olarak
okunmasi gerektigini, siirede gecen “veyl”in kiminle alakal olacagini diisiinmeden, siirenin
bahsettigi “namaz kilanlar” biz miyiz diye sormuslardir. Ayetin a¢33a ¢ seklinde gelmesi ile
goniilleri rahatlayanlar, bu namazin “kendilerinin” namazi olmadigini1 anlamislardir. Ciinkii
onlarin kildiklar1 namaz ile miinafiklarin-miisriklerin kildiklar1 namaz arasinda aidiyetlerini
belirleyecek derecede bir ayrim vardir. Ik muhataplarin Kur'an ile iliskisi gézden gegirildi-
ginde, bu ayetin miinafiklarin-misriklerin namazina benzer bir namaz kilan miiminlere hitap
edip/etmedigi konusu mevzu edilmeyecek derecede agiktir.

3. MUHATAPLAR ARASI GEGISLILIKTE TEORIK CERGEVE

Kur’an, iislup agisindan miiminleri imanin en st derecesine konumlandirmakta ve
imanin gerektirdigi yasam bi¢imini, bu mertebeye uygunluk arz edecek sekilde betimlemek-
tedir. Bununla birlikte, onlarin tam karsisinda kafirlerin inang sitemlerine ve davranislarina

40 Elmall, Hak Dini, 9: 503.

41 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 12: 117.

42 Taberi, Cimiu’l-beyan, 24: 664; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 14: 468; Kurtubi, e/-Cami; 22: 512;
Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif ebii Zeyd es-Sedlebi, Cevdhiru’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Seyh Ali Muavviz v.dgr. (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5: 631.

43 Zemahseri, Kessit 6: 441.
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yer vererek miiminler ile kafirler arasinda olmasi gereken mutlak karsithga dikkat cekmek-
tedir.#* Bu kargithk miimine sahih imanin dngérdigli yasam bi¢cimini aktarmakla kalma-
makta, kiifriin beraberinde getirdigi hayat tarzina uygun bir sekilde yasiyorsa kendini hesaba
cekme ve imaniyla yilizlesme imkani tanimaktadir. Dolayisiyla Madn stiresinde tehdit edilen
namaz kilanlarin kim oldugu sorusu; bu ayetlere muhatap olan miiminde, namazinin
Kur’an’da tavsif edilen iki gruptan hangisinin namazina benzedigi sorusuna evrilmektedir.
Ctnki Kur’an muhataplarina bu hususta iki insan profili sunmaktadir; din giiniinii yalanla-
yanlar, namazi terk ederek 6nemsemeden kilan riyakarlar ve en ufak bir yardimdan dahi ka-
cinanlar (Matn 107/4-7) ile din giiniinii tasdik edenler, namazlarini hayat disturu haline ge-
tirenler ve mallarinda ihtiyag sahipleri i¢in bir hak bulunanlar. (el-Mearic 70/23-26) Kur’an
bunlardan ilk gurubu évgii baglaminda zikretmis, ikinci grubu ise yermistir. iman-amel ilis-
kisinin (kelami boyutta degil) 6nemi diisiiniildiigiinde; Kur’an’'in bu tislubu, muhatabin aidi-
yetini tekrar gézden gecirmesini dnermektedir. Bu husus, Kur’an'in iislubu ile temellendirile-
bilecek bir hiiviyet arz etmektedir. ibn Asir, Tekasiir siresindeki hitabin miisriklere yapildi-
gin1 sdyledikten sonra miisriklerin davranis bicimlerinin Allah katindaki yerini bilen miimin-
lerin bu ayetlerden kendilerine dair mesajlar ¢ikarsamasi gerektigini sdylerken ayni duruma
dikkat cekmektedir.45

S6z konusu 6zellik baglaminda kafir-miimin karsithginin ayetlerde agik¢a yer alma-
dig1 durumlarda dahi misriklere-kafirlere hitap eden ayetlerin, ayn1 zamanda miiminlere ses-
lenmesi miimkiindiir. Bu seslenis, miimini miisrik-kafir kategorisine dahil etme anlam tasi-
mamaktadir. Nitekim bir dyette bir inancin veya davranis bi¢ciminin yerilmesi, miiminler i¢in
bu inanca diismeme ve bu davranislari sergilememe hususunda ortiik mesajlar icerebilir.
Ayni sekilde kéfiri-misriki Rabbinden uzaklastiran ve sirke sevk eden hususlarin kinandig:
bir ayet, kendisini Rabbinden uzaklastiran hususlarda miiminlere de ¢ok sey sdyleyebilir.
Hatta aralarindaki kategorik farkliliklar dikkate alindiginda, bu unsurlarin miiminlerin igeri-
sindeki farkli gruplara farkh sekillerde seslenmesi de miimkiindiir. Ornegin kafire hitaben ya-
pilan “Rabbine karsi seni ne aldatt1?” hitabinin; miiminde “Rabbine karsi seni ne giinaha sevk
etti”, salih kimselerde ise “Rabbine karsi seni ne gaflette birakt1” seklinde makes bulmasi
pekala miimkiindiir. Bunda bir celiski gormemek gerekir. Ciinkii sayilanlarin hepsi ortak bir
paydada birlesmekte;*¢ her bir zlimre, kendi seviyesinde Rabbine kars1 aldanmaktadir.

Aslinda bu, sahabe doneminden itibaren miiminlerin dyetleri okuyus ve algilayis bici-
mine de uygunluk arz etmektedir. Bu husus, baglamin ihlali veya hitap-muhatap iliskisinin
koparilmasi olarak algilanmamalidir. Ciinkii Kur’an, bizatihi kendisi bu tislubu kullanmakta
ve miimin muhataplarina “Ey iman edenler! ... iman edin” (Nisa 4/136) seklinde seslenmek-
tedir. Hitabin genislemesi dilbilimsel agidan da gegerlidir. Ciinki hitap eden bir kimsenin bir
toplumda bulunan farkl gruplara ayni ctimle ile farkli mesajlar iletebilmesi veya bir gruba
seslenirken diger gruba mesajin isittirebilmesi miimkiindiir. Ornegin, “insanlarin hesaba ge-
kilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz ¢cevirmektedirler.” (el-Enbiya 21/1) ayetin-
den birincil olarak kastedilenler kafirlerdir. Ancak klasik literatiirde bu ayetin manasinin ayni
zamanda miiminlere cevrilmesi gayet tabidir.4” Ciinkii gaflet ve yiiz gevirmenin farklh delalet-
leri olabilir. Bu agidan yaklasildiginda ayet, miiminleri gaflete sevk eden islerden sakindiran
bir anlam da igermektedir. Gaflet icinde yiiz cevirme kafirin sifat: ise kifire ait bir sifata sahip
olma, miiminin imanina mal olabilecek bir raddeye gelebilir. Ayetin bu hususa tarizde bulun-
mas! mimkiinddr.

4+  ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3: 16.

45 ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir;, 30: 519-520.

4 [bn Ciizey s6z konusu ayetteki “insan” kelimesine cins manasi verip bu manalari ayetin literal anlami
dahilinde ele alsa da bizim burada yer verdigimiz tespitlerle benzer 6nciillerden hareket etmektedir.
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Ciizey, et-Teshil li ullimi’t-tenzil, thk. Muhammed b. Seyyidi
Muhammed Mevlay (Kuveyt: Darii’d-Diya, 2013), 4: 1676-1677.

4 Bk. Ibn Atiyye, e/l-Muharrerii’l-veciz 4: 573.
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Bunun yaninda kafirlerden-miisriklerden bahseden ayetlerin miiminlere hitap etmesi
hususunun, benzerlik veya kiyas ilkesi ile agiklanabilir bir yonii vardir.8 Bagka bir deyisle
tefsirde kafirlere-miisriklere hitap eden veya onlardan bahseden ayetlerin igcerdigi miimin-
lere yonelik mesajlar tespit edilirken iki inan¢ grubunun amelleri arasinda benzerlik kurul-
maktadir. Muhammed Emin es-Sinkiti (1907-1974) Edvaii’l-beydnisimli eserinde; Kur’an'da,
atalarini ve yoneticilerini taklit eden kafirleri yeren bircok dyet bulundugunu (el-Bakara
2/166; ez-Zuhruf 43 /23; es-Suarad 26 /74) ve dlimlerin bu ayetleri, taklidi terk etmenin gerek-
liligine delil getirdiklerini belirttikten sonra bu baglamda o6nemli tespitler yapmuistir.
Sinkit'ye gore alimlerin bu dyetleri miiminlerin taklidi terk etmesine delil getirmesi, iki taklit
arasinda benzerlik kurmalarindandir. Bu benzerlik, kisilerin imani veya kiifrii cihetinden ku-
rulmamakta; baska bir deyisle benzerlik iki mukallit arasinda degil iki taklit arasinda aran-
maktadir. Oyle Kisiler vardir ki, taklidi sebebiyle kiifretmislerdir; dyleleri de vardir ki taklidi
sebebiyle giinah islemisler veya diinyalik bir hususta hata etmislerdir. Ne var ki bunlarin
hepsi delilsiz taklit etme bakimindan kinanmislardir.49

SONUC

Kur’an’da karsit inang profillerine ait sifatlarin belirtildigi durumlarda, gayr-i miislim-
lere yapilan hitap; miiminler i¢in uyari, muhasebe, siikiir ve imanda sebat ifade etmekte; mii-
minlere yapilan hitaplar da gayr-i miislim gruplar i¢in tesvik ve firsat 6geleri icermektedir.
Bu hususu iislibii'l-Kur’an ile temellendirmek mimkiindiir.

Bununla birlikte Kur’an’da hitabin gegisliliginin teorik boyutta iki sekilde gerceklestigi
soylenebilir. Bunlarin birincisi, dilbilimsel-belagi onciillerle alakalidir. Nitekim hitap-muha-
tap iliskisi ve haber climlelerinde tariz, kinaye, mecaz gibi kullanimlar s6z konusu olabilmek-
tedir. Tiirkcede de kullanilan bazi sézler, bazen birine bir sey sdyler goriintirken digerine cok
daha vurgulu bir ileti tasimaktadir. Bu husus dilin imkanlari ile alakalidir. Ornegin “...Yaziklar
olsun o miisriklere! Onlar zekati vermezler ve ahireti inkar ederler.” (Fussilet 41/7) ayeti,
misriklerin yaninda zekat vermeyen miiminlere oldukg¢a kuvvetli bir ileti tasimaktadir.
Beldgata dair bu sanatlarin, Kur’an’da peygamberlere yapilan hitaplardan iimmetlerine gegis-
lilikte de kullanildig1 gériilmektedir.

Kur’an’da muhataplar arasi gecisliligin gerceklestigi ikinci sekil, tesbih-kiyastir. Bu-
rada kastimiz spesifik anlamda belagata dair bir terim olarak tesbih degildir. Esasinda kiyasin
da kiyas-1 celi olarak diistiniilmesi daha yerindedir. Clinkii zihin, bu ifadeleri duydugunda laz-
fin literal anlamindan daha kuvvetli manalara bir anda ulasabilmektedir. Ancak Kur’an’da
kafirlere-miisriklere yapilan hitaplarin miiminlere gecisliligi meselesinin iman degil amel-si-
fat boyutunda ele alindigina dikkat edilmelidir. Bagka bir deyisle bu gecislilik tespit edilirken
iki grup arasinda akide bakimindan bir benzerlik kurulmamakta, amel agisindan bir tesbih-
kiyas yapilmaktadir. Merkeze dyetlerin ana temalar1 konumlandirilip fiiller ve sifatlar ara-
sinda benzerlik kurulunca, hitabin bu fiilleri yapan kimseler arasinda gecisliligi s6z konusu
olabilmektedir. Nitekim ayniu fiilleri yapan veya ayni sifatlara sahip olan farkli inanglara sahip
kisiler olabildigi gibi ayni inanci paylasip iman-amel seviyesi bakimindan farkl kategorilerde
olan insanlar da mevcuttur. Sifatlarin ve lafizlarin dilbilimsel delaletleri dikkate alindiginda,
ayetlerin bu kategorilerdeki biitiin muhataplara hitap etmesi miimkiindiir. Bununla birlikte,
ayetlerde kafirlere yapilan hitaplarin inan¢ boyutunda birtakim elegtiriler getirmesi de bu
ayetlerin miimin muhataba genislemesine mani degildir. Ornegin aallie aadd G G UL....N\ Gl
ayetinin misrik akidesini hedef aldig1 agiktir. Yeniden dirilmeyi inkar eden insana kiyamet ve
yeniden dirilme ile ilgili deliller getiren bir ana temanin pargasi olan bu dyetin; kiyamete de

48 Kiyas ve diger ¢6zliim 6nerileri hususunda yapilmis bir tespit icin bk. Miisaid b. Stileyman et-Tayyar,
Makalat fi ulimi’l-Kur'an ve usili’t-tefsir (Riyad: Merkezii Tefsir li’d-Dirasat el-Kur’aniyye, 2015), s.
374-375.

49 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, £dvadii’l-Beyan fi izahi’l-Kur'dn bi’l-Kur'dn
(Cidde: Dari Alemi’l-Fevaid, ts.), 7: 523.
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inandig1 i¢in miimin vasfini kazanmis birine hitap ediyor olmasi ilk bakista uzak gelebilir. An-
cak bir miiminin bu ayeti her okudugunda kiyamet sahnelerini tasavvur etmesi, Rabbinin
kudretini tekrar tekrar solumasi ve Allah’in giiciiniin 6liileri diriltmeye yettigini bildigi halde
itminan derecesinde bir imana talip olan Hz. ibrahim gibi yakini bir iman mertebesine dogru
yol almasi hi¢ de uzak degildir.
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A Survey on the Concept of ‘Tikkun olam: Repairing the World’ in Judaism

Abstract: The Hebrew phrase tikkun olam means repairing, mending or healing the world.
Today, the phrase tikkun olam, particularly in liberal Jewish American circles, has become a
slogan for a diverse range of topics such as activism, political participation, call and pursuit of
social justice, charities, environmental issues and healthy nutrition. Moreover, the presidents
of the United States who attend Jewish religious days and Jewish ceremonies state the tikkun
olam in its Hebrew origin, pointing out its origin embedded in the Judaism and a religious rule
and/or an obligation that is important in Jewish tradition and thought. Nevertheless, when
we look at the context of religious literature in which the phrase is used, it is seen that, altho-
ugh it is difficult to make a clear definition, it does not reflect modern/widespread uses and
their meanings. Furthermore, tikkun olam is an ignored and even rejected concept by the
Rabbinic Judaism which claims to represent the tradition and its current representative Ort-
hodox Judaism. This fact is also seen in the usage and prevalence of the term in the U.S. and
Israel. Thus, in this article, especially with reference to the norms of Mishnabh, the religious-
juristicial contexts and possible meanings of the phrase of tikkun olam, the notion of tikkun
olam in Jewish liturgy and its implied meaning and the Kabbalistic understanding of tikkun
will be presented, the development, changing and conversion of the phrase in modern age
and its contemporary usage areas and reinterpretations will be demonstrated.

Summary: Recently and especially in the U.S, the Hebrew phrase tikkun olam are used as a
slogan in a widespread manner such as for activism, political participation, social justice, all
kinds of charities, environmental issues, counter terrorism and healthy nutrition. Such a com-
mon usage of the phrase is largely the result of its literal meaning and ambiguity. Hence, this
article aims to explore the place of the concept of tikkun olam in Jewish religious literature
and its variations and semantic changes.

Tikkun olam, literally means the repairing, mending or healing the world. However, regarding
its religious context, it is difficult to determine what it means accurately. In time, some has
used the tikkun olam as a legislative justification for changing specific laws, some has at-
tributed to it an eschatological meaning which indicates to the mesianic age, and some has
dicussed it in the context of mystical sense.

The first usage of the phrase of tikkun olam in the Jewish religious literature was simply in
the form of “because of tikkun olam” in Gittin epistle, a tractate of Mishnah and Talmud. Here,
the phrase was used as a reason of a judgment concerning to the subjects of marriage, di-
vorcement, slavery, captivity etc. In the context of these subjects tikkun olam indicates to the
similar meanings like “repairing, organizing, healing, changing the world; regulating and im-
proving the society, maintaining the social order, and prioritizing the common good. In fact,
the concept of tikkun olam as the reason of the judgements in these matters is likely related
to a juridical reason that intends to ensure the personal and public welfare such as clarifying
the marital status of woman, to prevent the capture and seizure from Jewish society, and to
deal with economy and identification of juridical status of the slaves.

The other reference to tikkun olam appears in the second part of the aleinu prayer. However,
the notion of tikkun olam in the aleinu prayer refers to a situation that happens in God’s King-
dom if Torah and halakhah are followed carefully. Hence, the aleinu prayer’s tikkun olam
points out eschatological expectation which desires a messianic age, but not the socio-politi-
cal and ecological concerns of the world as in the current fields and meanings.

The modern idea of tikkun olam is also associated with the Jewish mystical movement, Kab-
balah. Nonetheless, the concept of tikkun in Kabbalah is not a concept related to the socio-
political circumstances of the world where we live in, but it is related to the restoring of the
divine world. In order to restoring the divine world, human should fulfill the commands by
studying Torah and have a spiritual and moral rehabilitation process by engaging in ascetic
practices.
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The use of the phrase of tikkun olam gradually progress in the socio-political life of the U.S.
The first use of the expression of tikkun olam in the U.S. was in the 1950’s by Shlomo Bardin,
the founder of the Brandeis Camp Institute in California. Bardin asserted that
the Aleinuprayer was the most important expression of Jewish values, particularly the ex-
pression “le-taken olam be-malchut shaddai” that is typically translated as “when the world
shall be perfected under the reign of the God.” Bardin suggested that these words referred to
the obligation of Jews to work for a more perfect world.

The concept of tikkun olam entered contemporary usage by the way of its being preferred as
a name to those such as social justice and charity programmes which was launched by the
Reformist and Conservative groups in the second half of the twentieth century. In 1970s,
United Synagogue Youth which is the national youth foundation of the conservative move-
ment adopted the expression of tikkun olamand changed the title of its social action programs
from “Building Spiritual Bridges” to “Tikkun Olam.” Nowadays, United Synagogue Youth pro-
ceeds all of its social activities and tzedakah programs through the tikkun olam project.

By the end of 1970’s, New Jewish Agenda, an organization devoted itself to the religious and
social values, acknowledged the slogan of “Tikkun Olam” as the spirit of its ideology. In 1986,
Michael Lerner entitled a left-oriented liberal publication with the concept of 7ikkun by
claiming that this concept represented the origin of Judaism, and he take an important role
on making the concept have a prevalence.

Pittsburgh Platform organized in 1999 by the Reformist Jewish Movement emphasized that
people must perform the most significant moral principles in the relationships with all non-
Jewish people and all other creatures. This platform also stated that making the world a better
place with the help of God would quicken the upcoming the messianic age. The tikkununder-
standing of the Reformist movement evolved to more universal realm by embracing the non-
Jewish people, as well.

Over the last two decades, successive presidents of the U.S. who attended in the ceremonies
of Jewish religious days and Jewish assemblages have contributed to the prevalence and use-
fulness of tikkun olam by mentioning the phrase of tikkun olam in Hebrew, expressing that
this is an essential principle of Judaism and addressing that this has a central role in Jewish
tradition and thought.

On the other hand, this concept does not have an important or a central place in Rabbinic
Judaism and even in Orthodox Jewish communities which are the current representatives of
Rabbinic Judaism. Moreover, Reformist, Conservative, and Reconstructionist American Jews
who are considered on the liberal side of the politics has put the concept on the current use
and the world’s agenda. Thus, the phrase of the tikkun olam is more popular in non-Judaic
milieux in the U.S. than the Jews in Israel. In Israel where the Orthodox doctrine is dominated
and shaped the people, tikkun olamis regarded as a western value and is ignored.

Keywords: History of Religion, Tikkun Olam, Repairing the World, Judaism, American Jewry.

Yahudilik’te ‘Tikkun Olam: Diinyay1 Tamir Etme’ Kavram Uzerine Bir Arastirma

Oz: Ibranice bir terkip olan tikkun olam, diinyay1 tamir etmek, onarmak ya da iyilestirmek gibi
anlamlara gelmektedir. Giiniimiizde bu ifade, 6zellikle Amerikan liberal Yahudi kanat tarafin-
dan aktivizm, siyasi katilim ve sosyal adalet ¢agr1 ve cabalarindan hayir hasenatislerine, gevre
sorunlarindan saglikli beslenmeye kadar varan genis bir alanda slogan olarak kullanilmakta-
dir. Yahudi dini giinlerine ve Yahudi tandanslh toplantilara katilan Amerikan baskanlar1 da
konusmalarinda tikkun olam ibranice asliyla zikredip, bunun Yahudiligin 6ziinde bulunan,
Yahudi gelenegi ve diisiincesinde dnemli yer tutan dini bir kural ve/veya vecibe oldugunu
dillendirmektedirler. Ancak, terkibin gectigi dini literatiirdeki baglamlarina bakildiginda, net
bir tanimlamada bulunmak zor olsa da modern/moda kullanim alan ve anlamlarini yansitma-
dig1 goriilmektedir. Zaten gelenegi temsil iddiasindaki Rabbinik Yahudilik ve onun giintimiiz-
deki uzantisi olan Ortodoks Yahudilikte tikkun olam gérmezden gelinen hatta reddedilen bir
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terimdir. Bu durum terimin Amerika ve Israil’deki kullanim ve yayginlik oranlarinda da gé-
riillmektedir. Dolayisiyla bu makalede, 6zellikle Misna’daki kaidelerden hareketle tikkun olam
terkibinin dini-hukuki baglam ve muhtemel anlamlari, Yahudi litiirjisinde tikkun olam kav-
rami ve kastettigi anlam ile mistik Yahudilikteki tikkun anlayisi ortaya konulacak, ibarenin
modern dénemdeki gelisimi, degisim ve doniisiimu gosterilecektir.

Ozet: Son yillarda ve 6zellikle Amerika’da, [branice bir terkip olan tikkun olam, aktivizm, si-
yasi katilim, sosyal adalet, her tiir hayirseverlik faaliyeti, cevre sorunlari, terérle miicadele ve
saglikli beslenme gibi genis bir alanda slogan olarak kullanilmaktadir. Terkibin bu denli yay-
ginlik kazanmasinda ibarenin literal anlamiyla ele alinmasi ve tasidigi belirsizlik basat rol oy-
namistir. Dolayisiyla bu makale ¢calismasi tikkun olam kavraminin Yahudi dini literatiiriindeki
yeri ile modern dénemdeki degisim ve dénilisiimiinti ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Kelimesi kelimesine tikkun olam, diinyay1 onarmak, tamir etmek ya da iyilestirmek gibi an-
lamlara gelmektedir. Ancak bu terkibin dini literatiirdeki baglamlarina bakildiginda ne anlam
ifade ettigini net bir sekilde ortaya koymak zordur. Zira siire¢ icerisinde kimileri tikkun olanm
muayyen fikhi hiikiimlerin tebdiline yonelik hukuki bir gerekee olarak ele almis, kimileri ona
mesihl doneme yo6nelik eskatolojik bir anlam yiiklemis, kimileri de mistik baglamiyla oku-
mustur.

Yahudi dini literatiiriinde tikkun olamilk kez Misna'nin Gittin risalesinde evlenme, bosanma,
kolelik, esaret vb. konulara dair verilen bir hitkmiin gerekgesi olarak basitge “tikkun olamdan
dolay1” seklinde gegmektedir. Zikredilen konular baglaminda bu kavrama “diinyay1 tamir et-
mek, diizenlemek, iyilestirmek, degistirmek; topluma ceki diizen vermek, toplumu gelistir-
mek, toplum diizenini korumak ya da kamu yararini gézetmek” gibi birbiriyle baglantili muh-
telif anlamlar verilmistir. Dogrusu bu mevzularin gerekgesi olarak tikkun olannn kadinin me-
deni durumunu netlestirme, Yahudi toplumundan esir kagirmay1 6nleme ya da ekonomik kay-
gilar ve kolelerin yasal statiisiinii belirleme gibi bireysel ve toplumsal maslahatlari 6ne alan
hukuki bir gerekce oldugu daha olasi1 goriilmektedir.

Tikkun olam ibaresinin gectigi bir diger kaynak ise aleynu duasidir. Ancak aleynu duasinda
tikkun olam Tevrat'in ve halakanin gozetilip yerine getirilmesi sartina bagl olarak Tanri'nin
kralliginda gercgeklesmesi beklenen bir duruma isaret etmektedir. Dolayisiyla aleynu dua-
sinda tikkun olam, giincel kullanim alan ve anlamlarinda oldugu gibi diinyanin sosyo-politik
ve ekolojik kaygilarini degil, Tanr1'nin egemenligine olan arzuyu, diger bir ifadeyle mesihi ta-
savvura isaret eden eskatolojik bir beklentiyi dile getirmektedir.

Modern tikkun olam diisiincesi Yahudi mistik hareket Kabala ile de 6zdeslestirilmektedir. An-
cak Kabala'da tikkun, iginde yasadigimiz diinyanin sosyo-politik vb. kosullarinin iyilestiril-
mesi ile degil, Tanrisal alemin (sefirot) tamiri ile ilgili bir kavramdir. Daha dogrusu Kabalist-
ler icin tikkun insan merkezli degil Tanr1 merkezli bir faaliyettir. Bunu gercgeklestirmek icin
de kisinin Tora ¢alismalar1 yapip emirleri yerine getirmesi, asketik uygulamalara yonelip ma-
nevi, ahlaki ruhsal bir rehabilitasyon siirecine girmesi (tZkkun ha-nefes) gerekmektedir.

Tikkun olam teriminin Amerikan siyasi ve sosyal hayatinda belli bir yer edinmesi asama
asama gelisen bir durumdur. 77kkun olamkavrami Amerika’da ilk defa California’da Brandeis
Camp Institute’'un kurucusu Shlomo Bardin tarafindan 1950’lerde kullanilmistir. Bardin,
aleynu duasinin ve 6zellikle bu duada gegen ve genellikle “Tanrr’'nin hiikiimranlig altinda
diinyanin miikemmel hale getirilecegi vakit” seklinde terclime edilen /e-takken olam be-mal-
hut saddayifadesinin Yahudilerin miikemmel bir diinya diizeni i¢in ¢alismasi yiikiimliiligline
isaret ettigini ileri siirmiistiir.

Tikkun olamkavraminin ¢agdas kullanim alanina girmesi ise Reformist ve Muhafazakar (con-
servative) Yahudi gruplarin XX. ytlizyilin ikinci yarisinda baslattiklar: sosyal adalet ve hayir
isleri gibi programlara bunu isim olarak se¢mesiyle olmustur. Ornegin 1970’lerde Muhafa-
zakar hareketin ulusal genclik kurulusu olan Birlesik Sinagog Genglik (United Synagogue Yo-
uth) tikkun olam ifadesini benimsemis ve “manevi kopriiler insa etme” (Building Spiritual
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Bridges) bashig1 altinda topladig1 sosyal eylem programlarini “tikkun olam” olarak degistir-
mistir. Bugiin de ayn1 kurulus biitiin sosyal faaliyetlerini ve hayir hasenat (tsedaka) islerini
tikkun olam projesi lizerinden yiiritmektedir.

1970’lerin sonunda ise tekamiilcii (progressive) dini ve sosyal degerleri siar edinen bir kuru-
lus olan New Jewish Agenda (NJA) ideolojisinin 6ziinii tikkun olam sloganiyla tanimlamistir.
1986 yilina gelindiginde ise Michael Lerner kurdugu ve genel yayin yonetmenligini istlendigi
sol egilimli liberal bir yayina Yahudiligin 6zilinii yansitti1 iddiasiyla 77kkun ismini vermis ve
terimin séhret bulup glinlimiiz kullanim anlami kazanmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamistir.

Reformist Yahudiligin 1999 yilinda topladig: Pittsburgh Platformu’nda da, Yahudi toplumu
disinda kalanlar ve Tanrr’'nin biitiin yaratiklariyla olan miinasebetlerde en yiiksek ahlaki
emirlerin yerine getirilmesi Tevrat'in diinyaya hakim kilinmasi i¢in gerekli goriilmiis ve
Tanrr’yla birlikte diinyanin tamir edilmesinin (tikkun olam) mesihi ¢agin gelisini hizlandira-
cag ifade edilmistir. Burada Reformist hareketin tikkun anlayis1 Yahudi toplumu disimmi da
kapsayan bir evrensellige dogru bir evrilmistir.

Son yirmi yildir halef-selef Amerikan baskanlar1 da katildiklar1 Yahudi dini giinlerinde ve Ya-
hudi meclislerinde tikkun olam ibranice asliyla zikredip, bunun Yahudiligin 6ziinde bulunan,
Yahudi gelenegi ve diisiincesinde merkezi yer tutan bir prensip oldugunu dillendirip bilinirlik
ve kullanighihigina katki vermektedir.

Ote yandan bu terim Rabbinik Yahudilikte énemli ya da merkezi bir yere de sahip olmadig1
gibi, onun giiniimiizdeki uzantisi konumundaki Ortodoks ¢evrelerce de gormezden gelinmek-
tedir. Zaten giincel kullanima ve diinya giindemine liberal kanat icerisinde sayilan Reformist,
Muhafazakar ve Yeniden Yapilanmaci Amerikan Yahudileri tarafindan sokulmustur. Dolayi-
siyla tikkun olanmn Amerika’daki Yahudi olmayanlar arasindaki bilinirligi israil’deki Yahudi-
lerden daha fazladir. Ortodoks 6gretinin hakim oldugu ve sekillendirdigi israil’de de tikkun
olam bir bat1 degeri olarak goriilmiis ve yok sayilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Tikkun Olam, Diinyay1 Tamir Etmek, Yahudilik, Amerikan
Yahudiligi.

GIRIS

Son yillarda -diinyanin tamiri anlaminda- tikkun olam terkibi ve bu terkipten (t)iire-
tilen ideal, Amerika’da yaygin bir kullanim kazanmstir. Bu tabir, ingilizce karsihg: zikredil-
meksizin Ibranice ashyla toplumun hemen her kesimince dillendirilmektedir. Baz1 entelektii-
eller dini bir referansla bunun Yahudilikte merkezi yer tutan ve her Yahudi'nin kabul etmesi
gereken bir diisiince oldugunu ileri siirerken, kendisine bayan arkadas arayan Yahudi erkegi
bir dergiye verdigi ilanda karsi cinste aradigi 6zellik olarak kendisini tikkun olama adamis
olma notu diismektedir.! Onceki Amerikan baskan1 Obama da Mart 2012’de Amerikan Israil
Kamu isleri Komitesi (AIPAC=The American Israel Public Affairs Committee)’nde yaptig1 ko-

1 Lawrence Fine, “Tikkun: A Lurianic Motif in Contemporary Jewish Thought”, From Ancient Israel to
Modern Judaism: Intellect in Quest of Understanding: Essays in Honor of Marvin Fox; The Modern
Age: Theology, Literature, History, ed. Jacob Neusner ve dgr. (Atlanta: Scholar Press, 1989), 4, 51;
Fine, myjewishlearning. “Tikkun Olam”, erisim: 04 Haziran 2018, https://www.myjewishlear-
ning.com/article/tikkun-olam/.
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nusmada “tikkun olam kavrami hayatima deger katt1 ve bana yol gosterdi” ifadelerini kullan-
mistir.2 Madonna’'nin da hem mizigi hem hal hareketleriyle hayranlarina tikkun olama adan-
mislik mesaji vermeye calistig ileri stiriilmigtiir.3

Tasidig1 belirsizlik ve/veya literal anlamiyla ele alinmasi, toplumun farkl kesimle-
rince ve rastgele zikredilmesi bu terime genis bir kullanim alan ve anlami kazandirmistir. Sii-
reg icerisinde bazilar1 tikkun olann muayyen kaide ve kurallarin degistirilmesine yonelik es-
nek bir yasama gerekcesi olarak kullanmis, kimileri Tanrisal plana isaret eden eskatolojik bir
ideal olarak ele almis, kimi ¢cevreler ise mistik imalarda bulunmustur.* Bir donem liberal de-
mokratik s6ylemlerle bir taraftan Yahudi siyasi katilim talepleri ¢ergevesinde dillendirilirken
diger taraftan tam tersi bir s6ylemle herhangi bir siyasi olusumdan imtina durumlari i¢in de
kullanilmistir. En son biiriindiigii sekil ve kazandig1 anlam itibariyle tikkun olam, asevi ve s1-
ginma evlerinde hizmet verme, siyasi eylem, her tiir hayirseverlik faaliyetleri, sokak hayvan-
lariyla ilgilenme, enerji tasarrufu, atik maddelerin geri dontisiimii, genel saglik hizmetleri, te-
rore karsi miicadele ve daha iyi beslenme gibi listenin uzayip gittigi neredeyse biitiin takdire
sayan faaliyetler i¢in bir pankart yapilmistir.5

Tikkun olam terkibi, (belirlilik takisi ha ile tikkun ha-olam seklinde) ilk ve en agik bir
sekilde Misna’nin Gittin risalesinde bosanma, kdlelik ve esirlerin fidye karsilig1 kurtarilmasi6
gibi hukuki konulara verilen hiikmiin gerekgesi olarak gegmektedir. Bu terkibin ne sekilde
okunmasi gerektigine dair en belirgin mevzu bosanma yasasina dair olandir. Burada bosanma
durumlarinda kadinin haklarinin giivence altina alinarak onlarin serkes, zorba ve vicdansiz
kocalara kars1 korunmasi hedeflenmistir. Gilbert Rosenthal'in da ileri siird{igii gibi bosanma
yasasina dair olan bu prensip baglami disina ¢ikarilarak farkl alanlara dogru tesmil edilmis-
tir.”

{lk baslarda sol fraksiyonun tekelinde bulunan bu terim, giiniimiizde siyasi giindemini
bu terim ¢ergevesinde belirlemeyi hedefleyen asir1 sag kitleler yaninda sinagoglar, okullar,
kamplar gibi pek ¢ok grup tarafindan kullanilmaktadir. Toplumsal gereksinimleri karsilama
iddiasiyla ortaya ¢ikan pek ¢ok kurulus icin temel bir slogan islevi goren tikkun olam, Yahu-
diligi de daha yasanilabilir bir diinya insa etmeye calisan bir din olarak gésterme argiimani
olmustur.8 Diger taraftan bu terim, Yahudilik ile islam dini arasinda kavramsal, etik ve pratik

2 The White House, “Remarks by the President at AIPAC Policy Conference”, erisim: 12 Haziran 2018,
https://obamawhitehouse.archives.gov/the-press-office/2012/03 /04 /remarks-president-aipac-
policy-conference-0; Aslinda tikkun olam terimi bagkanlik diizeyinde ilk defa Bill Clinton tarafindan
2004 yilindaki se¢cim ¢alismalarinda kullanilmistir. George Bush ile yarisan John Kerry i¢in se¢im
kampanyasina ¢ikan eski bagkan Yahudi segmene hitaben yaptig1 konusmasinda bu terime basvur-
mus ve secmenden Kerry i¢in oy istemistir. The Washington Post, “Compaign Trail Takes Clinton to
South Florida”, erisim: 13 Haziran 2018, http://www.washingtonpost.com/wp-dyn/articles/A449-
20040ct26.html?noredirect=on; Bill Clinton ayni argiimana Donald Trump ile yarigsan esi Hillary
Clinton’in se¢im ¢alismalarinda da basvurmus ve Yahudi se¢men ile aralarindaki “képriiyii onar-
maya” ¢alismistir. Miami Herald, “This is tikkun olam: Bill Clinton tells Jews in Pembroke Pines about
election”, erisim: 13 Haziran 2018, http://miamiherald.typepad.com/nakedpolitics/2016/10/this-
is-tikkun-olam-bill-clinton-tells-jews-in-pembroke-pines-about-election.html.

3 The New York Times Magazine, “In Search of the Skeptical, Hopeful, Mystical Jew That Could Be Me”,
erisim: 15 Haziran 2018, https://www.nytimes.com/2008/04 /13 /magazine/13kabbalah-t.html.

4 Yahudi mistiklerin 6nde gelen lideri ve ¢agdas Kabala'nin babasi kabul edilen Yitshak Luria (1534-
1572) tikkum Tanrisalligin (Ein-sof) ya da uluhiyet aleminin (sefirot) tamiri anlaminda okumustur.
Gershom Scholem, “Kabbalah”, Fncyclopaedia Judaica, (Detroit: Thomson Gale, 2007), Second Edi-
tion, 11, 657; Fine, “Tikkun: A Lurianic Motif in Contemporary Jewish Thought”, 38.

5 Levi Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, Jewish Political Studies Review 25/3-4 (Fall 2013):
10.

6 Misna, Gittin, 4/2; 4/5; 4/6.

7 Gilbert S. Rosenthal, What Can A Modern Jew Believe?, (Eugene: Wipf & Stock Publishers, 2007),
186; Gilbert S. Rosenthal“Tikkun ha-Olam: The Metamorphosis of a Concept”, The Journal of Religion
85/2 (April 2005): 217.

8 Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 10.
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benzerlikler ¢cercevesinde de ele alinmis, 6zellikle insani yardima muhta¢ durumda bulunan-
lar bagta olmak iizere toplumun/insanligin durumunun iyilestirilmesini ifade eden islami “1s-
lah” kavramiyla 6zdeslestirilmistir.? Ancak terimin biitiin bu siindiirmelere ragmen mukave-
met ve dayanikliligini muhafaza etmesi sasilacak bir durum olarak goértldiigi gibi bir tiir yo-
rum tiiretme egzersizi seklinde, olusan anlam kargasasindan 6tiirii terimin kullanilmasina
yasak konulmasini ya da kullanilmamasi gerektigini séyleyenler de olmustur.10

Arastirmamizda -en azindan Amerika’da- belli bir séhrete sahip olan tikkun olam te-
riminin dini kaynaklarda hangi anlam ve baglamda kullanildigini, mistik Yahudilikte ne ifade
ettigini, XX. yiizyildaki semantik seyrini ve giiniimiiz Amerika ve srail’deki kullanim alan ve
anlamlariyla giindemdeki yerini ortaya koymaya calisacagiz. Calismamizdaki temel amag,
Misna’da belli belirsiz gecen ve agik bir sekilde tanimlanmayan, Yahudi mistikleri tarafindan
ise daha farkli bir amaca matuf kullanilan bu ifadenin baglami disina ¢ikarilarak popiiler bir
paradigma haline doniistiiriildiigiinii géstermektir.

Bu kavram ya da prensip, Tiirkiye’de Yahudilik {izerine yapilan ¢alismalar igerisinde
—dini literatiirdeki semantik muhtevasi ve maksadi ile tarihsel gelisim ve doniisiim asamalari
ve giinlimiizdeki kullanim anlam ve alanindan ziyade- Yahudiligin mistik ve etik boyutu cer-
cevesinde ele alinmistir. Bu calismalar icerisinde Salime Leyla Giirkan’in kitap ¢alismasi olan
Yahudilik'? adl1 eserini ve Kiirsat Demirci'nin Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Geli-
simi?Z? adli makalesini sayabiliriz.

1. YAHUDI DiNi LITERATURUNDE T/KKUN OLAMVE ANLAM CERCEVES]
1.1. Misna ve Talmud’da 7ikkun olam

Tikkun olam terimi Yahudi dini literatiiriinde agik bir sekilde tanimlanmamistir.13
Bundan dolayi teriminin ne anlama geldigini ortaya koymak zordur. Bununla birlikte bu te-
rimi temellendirmek icin S6zlii Tora olarak isimlendirilen Misna’ya miiracaat edilmis, gectigi
hukuki konu ve ihtilaflar cercevesinde tanimlanmaya calisiumistir. 7ikkun olam terimi, “tik-
kun olamdan 6tiirti/dolay1” ya da “tikkun olam(in) geregi” (mi-p’nei tikkun ha-olam) seklinde
verilen hiilkmiin gerekcesi olarak M.S. 200’lerde yaziya gegirilen Misna’da gegmektedir.14 Bu

9 Rabbi Marc Schneier-Imam Shamsi Ali, Sons of Abraham: A Candid Conversation About the Issue that
Divide and Unite Jews and Muslims, (Boston: Beacon Press, 2013), 76; Reuven Firestone, An Intro-
duction to Islam for Jews, (Philadelphia: JPS, 2008), 239.

10 Jill  Jacobs, “The History of “Tikkun olam”, erisim: 10 Haziran 2018,
http://www.zeek.net/706tohu/index.php?page=2.

1 Salime Leyla Glirkan, Yahudilik, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017).

12 Kiirsat Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, /nsan ve Toplum Bilimleri Aras-
tirma Dergisi1/4, (2012).

13 Tikkun (tamirat/onarim) kelimesiyle baglantili olarak mustensih ve din alimi Soferim’in Eski Ahid
metninde yapmis oldugu bir takim degisiklikler “Soferim’in Tamiratlari/Diizeltmeleri” seklinde “Tik-
kuney Soferim” seklinde ge¢mektedir. Ancak bu ibare “Tikkun Olam” gibi popiiler ve yaygin bir kul-
lanim alanina sahip olmaktan 6te Eski Ahid metinleri tizerine yapilan tartismalarda gegen teknik bir
ifade olarak yer etmistir. Daha detaylh bilgi i¢in bk. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat,
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2001), 118-120.

14 Tanah'ta tikkun ifadesi (t-k-n) kokiinden “diizeltme, diizene koyma, dogrultma” anlaminda Vaiz
1/15’te ge¢cmektedir. Sonraki kullanimlarin ¢ogu bu ilk orijinal ifadeden “parg¢alari bir araya getir-
mek; diizeltmek, kutsal metinleri tashih etmek, manevi hedefleri takip etmek” gibi bir dizi anlam iger-
mektedir. ibranice “olam” ismi de “diinya” yaninda “toplum, cemaat, evren, manevi diinya, sonsuzluk
ve ebediyet gibi anlamlar icermektedir. Gerald ]. Blidstein, “Tiqqun ‘Olam”, The Oxford Dictionary of
the Jewish Religion, ed. Raphael Jehuda Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder, (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1997), 693; Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 11; Bunun kullanim disinda “ tik-
kun olam” seklinde bilesik bir terkip olarak Tanah’ta yer almadigi gibi 613 mitzva (emir-nehiy)’nin
hi¢ birinde de sayillmaz. Neden 613 mitzva icerisinde yer almadigl ise, bu yiikiimliiligiin 613 mitzva-
nin tamaminin bir 6zeti ve Yahudi seriatinin bir kapsami oldugu seklinde ifade edilmistir. Benjamin
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ifade -birisi Eduyot 1:13’te olmak lizere- Misna'nin Gittin risalesinin 4 ve 5. misnalarinda ev-
lenme-bosanma, kolelik, esaret, alacak-verecek, toprak miilkiyeti, miilkiyetin kaybedilmesi ve
Yahudi olmayanlarla iligkiler gibi muhtelif hukuki mevzular baglaminda “standardizasyon,
normallik/olagan durum, diizen, nizam, miinasiplik, uygunluk” ve “fiziki ya da sosyal diinyada
kurulu diizeni muhafaza etmek” anlamlarinda kullanilmigtir.15 Biitiin bu kullanimlarda ortaya
konulan hiikiim ve gerekge basit bir sekilde “t/kkun olamdan otiirii” seklinde verilmistir. Bu-
nun disinda bu ibareye dair detayli bir agiklama yoktur, hatta bu ifadenin metne sonradan
eklenmis olabilecegi de ileri siiriilmiistiir.16 Yine de Misna’daki bu kullanimlardan ya da top-
lumsal maslahata matuf verilen hiitkim baglamlarindan hareketle bu kavramin ne sekilde an-
lasilmasi gerektigine dair goriisler ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

ik 6rnek bosanma yasasina dairdir. Misna’ya gore eslerden sadece koca resmen bo-
sanma islemlerini bagslatabilir ve bu da kocanin karisina bosanma niyetini ortaya koydugu ve
get olarak bilinen bosanma belgesini vermek suretiyle yerine getirilir. Koca, ayn1 zamanda,
bosanma belgesini esine ulastirmasi i¢in bir temsilciyi de yetkilendirebilir. Misna bu konuda,
“Bir adam bosanma belgesini bir el¢i vasitasiyla karisina génderdi. El¢i heniiz kadina ulasma-
dan adam kararini degistirdi ve bosanma belgesini iptal etmesi icin mahkemeye basvurdu.
Ancak adamin bu kararindan hem el¢inin hem de karisinin haberi yoktur. Bu durumda koca
bunu yapabilir mi?”

“Koca mahkemeyi bagska bir yerde toplayip bosanma belgesini iptal edecek. Rabban
Gamaliel, adamin bunu tikkun olamdan dolay1 yapamayacagina hitkmetmistir.”17

Gittin risalesinde bu hiikmiin 6ncesi ve sonrasinda ge¢cen bosanma belgesinin yazil-
mas}, sahitler tarafindan imzalanmasi, farklilagan kosullar sonrasi yeniden evlenmenin cevazi
tizerine serdedilen hiikiimlerin18 uygun bir bosanmayi saglayarak kadinin medeni durumun-
daki belirsizligi ortadan kaldirmaya ve onun haklarini korumaya yonelik oldugu ileri siiriil-
miistiir. Bu muglakligin giderilmesi kadina baska birisiyle yasal olarak evlenebilme ve bu ev-
lilikten mesru ¢ocuk sahibi olma imkani verecektir. Burada kadinin ne evli ne bosanmus, or-
tada birakilmis bir vaziyette (aguna) birakilamayacag ve ikinci evlilikten gayri mesru ¢ocuk-
lar (mamzerim) edinemeyecegi (Yahudi hukukuna gore hali hazirda evli bir kadin bir baska-
siyla evlenemez) 6nemli goriilmistiir. Boylece onlar Yahudi toplumunun temelini atacak ai-
leler kurabilecek ve halakanin!® emri dogrultusunda2? diinya iskan edilecektir.2!

Blech, “The Biblical Source for Tikkun olam”, 7ikkun olam: Judaism, Humanism and Transendence,
ed. David Birnbaum-Martin S. Cohen, (New York:New Paradigm Matrix, 2014), 40, 42.

15 Misna, Gittin, 4/2-3-4-5-6-7-9; 5/3; Misna, Eduyoth, 1/13; Jane Kanarek, “What Does Tikkun olam
Actually Mean?”, Righteous Indignation: A Jewish Call for Justice, ed. Or N. Rose ve dgr. (Woodstock:
Jewish Lights Publishing, 2008), 15-6; Elliot N. Dorff, “What Is Tikkun olam and Why Does It Matter?
An Overview from Antiquity to Modern Times”, 7ikkun olam: Judaism, Humanism and Transendence,
ed. David Birnbaum-Martin S. Cohen, (New York:New Paradigm Matrix, 2014), 11.

16 Sagit Mor, “Tiqqun 'Olam (repairing the world) in the Mishnah: From Populating the World to Buil-
ding A Community”, Journal of Jewish Studies 62/2, (Autumn 2011): 285.

17 Misna, Gittin, 4/2.

18 Misna, Gittin, 4/1-3-7-8.

19 Halaka: Yahudi seriati. Halaka Ibranice (tutulan) yol, hayat tarzi gibi anlamlara gelir ve talmudik,
midrasik ve sonraki dénem rabbinik literatiiriin aggadah olarak isimlendirilen kissa ve rivayet tiiri
icerikten ayri olarak hukuki muhtevasini ifade eder. Dini ritliellerden ahlak kurallarina kadar Yahudi
sosyal iliskilerini ve is hayatini diizenleyen hukuki kurallardir. Halaka, diinya diizeni i¢in Kutsal Ki-
tapta tasarlanan Tanrr’'nin planinin miisahhas ifadesi olarak goriiliir. Jacob Neusner-Alan J. Avery-
Peck, “Halakhah”, The Routledge Dictionary of Judaism (New York: Routledge, 2004), 50.

20 Yaratilis, 1/28.

21 Rosenthal, “Tikkun ha-Olam: The Metamorphosis of a Concept”, 217; Mor, “Tiqqun 'Olam (repairing
the world) in the Mishnah”, 295-6 ve 308; Kanarek, “What Does Tikkun olam Actually Mean?”, 16.
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ikinci 6rnek ise Yahudi esir ile alakali olup ilk bakista akla-mantiga ve tikkun olammn
modern zaman kullanim anlamlarina taban tabana zit bir gériiniim sergilemektedir. Bu ko-
nuda Misna, “Tikkun olamdan dolayi esirler ederinden fazla fidye édenerek kurtarilmamall.
Tikkun olamdan dolayi esirlerin kagmalarina yardim edilmemeli22 demektedir.

Talmud bu “tikkun olamdan dolay1” prensibini “ederinden fazla 6deyerek esirler kur-
tarilmamall” 6érneginden hareketle ortaya koymaya calismistir. Talmud burada iki ihtimal
lizerinde durmustur. Bunlarin ilki mali sikintiyla alakali olup Yahudi toplumu maliyetini he-
saba katmaksizin esirleri kurtarmaya yeltenirse iflasa stiriiklenecektir. Zira esirlerin fidye be-
deli konusunda herhangi bir kural olmadig1 zaman, esirleri ellerinde bulunduranlar fidye tic-
retini siirekli yiikseltmek suretiyle cemaatin mali dar bogaza girmesine sebep olacaktir.z3

Bu kuralin bir diger sebebi hikmeti ise, ibn Meymun’un da ileri siirdiigii, adam kagir-
maya 6zendirici bir unsurun ortadan kaldirilmasi olarak okunmustur. Buna gore esir sahip-
leri, fidye bedeli ne olursa olsun Yahudi toplumun bunu 6demek suretiyle esirleri kurtardigini
bilirse daha fazla esir elde etmeye calisacak, hatta fidye bedeli 6denen esirler bile yeniden
kagirilip fidye istenecektir.24 Dolayisiyla burada tikkun olam prensibi, toplumsal bir masla-
hata, yani toplumun mali durumunu koruma ve daha fazla esir elde etme ¢abalarini bosa ¢1-
karmaya kars ihtiyati tedbir olarak goriilmiistiir.2> Terkipte gecen o/am (diinya)'in Yahudi
toplumunu kastettigi ve tikkun (onarim) planinin uygulanacagi alanin siirekli genisletilen bir
bolgeye isaret ettigi ifade edilmistir. Bu noktada tikkun ytiz 6l¢iim olarak topraklarin genisle-
tilmesi ve bu topraklar lizerinde iyi tanimlanmis ulusal ve dini karakterde bir Yahudi toplumu
kurmak olarak algilanmigtir.26

Misna’daki bu kural son yillarda Israil'in Filistin ile yapmis oldugu esir takasi antlas-
malarinda da giindeme gelmistir. Filistin tarafindan esir alinan birkag asker karsiliginda Is-
rail’in yiizlerce hatta binlerce Filistinli tutsagi salivermesi bazilarinca elestirilmis ve bu tutu-
mun, israillilerin kagirilip esir alinmasini tesvik edecegini ve saliverilenlerin yeniden silahla-
rini Israil {izerine dogrultacagini, dolayisiyla bireyin topluma tercih edildigi, Yahudi seriatina
aykiri bir kararin alindigini, bundan vazgecilmesi gerektigini 6ne siirenler olmustur.2?

Tikkun olannn ne anlam ifade ettigi/edebilecegi lizerine bir baska 6rnek de yari1 kdle,
yart hiir kisinin durumu iizerinedir. ilgili misnada gecen hiikme gére “eger bir Kkisi yar1 kéle
yart hiir ise bir giin efendisi i¢in, bir giin de kendisi i¢in ¢alismalidir. Bu hiikiim Hillel okulunun
gorisidiir. Sammay okulu28 ise bu hitkmiin kdlenin durumunda degil de efendinin lehinde
bir iyilestirmeye isaret ettigini ileri siirmiistiir. Bu durumda o kisinin kéle bir kadinla evlen-
mesi miimkiin degildir, zira kendisi yar1 hiirdiir. Hiir bir kadinla da evlenmesi miimkiin degil-
dir, ¢linkii yar1 kélelik durumu séz konusudur. Bu durumda bu kisi hi¢ evlenemeyecek mi?
Yerylizii sadece ve sadece yasanilasi bir yer olmasi i¢in yaratilmamis miydi? Sammay okulu
goriisiinii desteklemek i¢in (verimli olun, ¢ogalin, o diinyay: is olsun diye yaratmamuis; icinde
yasanilsin diye sekillendirmistir)”29 diinyanin yaratilisinda Tanr1’nin amacina isaret etmistir.

22 Misna, Gittin, 4/6.

23 Talmud Bavli, Gittin 45a.

24 {bn Meymun, Misne Tora, Hilhot Matnot Aniyim, 8/12.

25 Talmud Bavli, Gittin 45a; Kanarek, “What Does 7ikkun olam Actually Mean?”, 16-7.

26 Mor, “Tiqqun 'Olam (repairing the world) in the Mishnah”, 309; Byron L. Shervin, Faith Finding Me-
aning: A Theology of Judaism, (New York: Oxford University Press, 2009), 34.

27 The Schechter Institutes, “Pidyon shvuyim (The Redemption of Captives): How Far Should Israil Go
in Order to Redeem Captives from Terrorist Organizations?”, erisim: 15 Haziran 2018,
https://www.schechter.edu/pidyon-shvuyim-the-redemption-of-captives-how-far-should-israel-
go-in-order-to-redeem-captives-from-terrorist-organizations/.

28 Hillel ve Sammay Okullar1 icin bk. Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin Temellerini Olusturan Hil-
lel ve Sammay’in Hayati ve Ekolleri”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/2, (2017),
1049-1068.

29 Yaratih, 1/28; isaya, 45/18; Misna, Yebamoth, 6/6.

https://dergipark.org.tr/cuid



300 | Miirsel Ozalp. Yahudilik'te ‘Tikkun Olam: Diinyay1 Tamir Etme’ Kavramu Uzerine Bir...

Sammay’a gore diinyanin yaratilis amaci a¢ik bir sekilde tiremeye, cogalmaya isaret etmekte-
dir.30 Dolayisiyla “tikkun olam adina burada efendi koleyi serbest birakmaya zorlanir ve ona
satin alma bedeli olarak (yar1 kolelik) kefaleti 6denir. Bunun tizerine Hillel Okulu eski gorii-
slinden vazgecerek Sammay Okuluyla ayn1 gériisii paylasmistir.”3! Burada Hillel Okulunun ilk
basta kolenin yasal statiisiinii efendinin ekonomik haklarini gézeten bir bakis agisiyla ele al-
dig1, Sammay Okulunun ise tartismay is ve isgiicii alanindan ¢ikartip Tanri tarafindan yarati-
lan diinya ve insanlik alanina tasidig ifade edilmistir.32

1.2. Yahudi Litiirjisinde 7ikkun olam

Yahudi geleneginde tikkun olamkavramina bir diger referans ise II. Mabed Donemiyle
tarihlenen Aleynu duasidir. Bu duanin ilk paragrafinda, Tanri'nin, diinyay: yaratmasindan, ge-
kip-¢evirmesinden ve Yahudileri farkli bir kavim kilmasindan 6tiirti Yahudilerin Tanr1'ya siik-
randa bulunmak gibi gérev ve sorumluluklari vardir. ikinci paragrafta ise Tanr’'nin san, aza-
met ve kudretiyle putperestligin kokiiniin kazinmasi dua ve temennisi bulunmaktadir. Bu du-
rumda Tanr1’'nin hitkiimranhgi hakim olacak ve diinya mamur edilip miikemmel hale getirile-
cektir (le takken olam be-malhut sadday).33

Bazi miiellifler tikkun olam diisiincesini bu duada gecen Yahudi Tanr1’sinin yedi biiyiik
isminden biri olan ve Tevrat'ta ilk zikredilen Sadday (Her seye giicii yeten) ismiyle ve Yahu-
dilikteki siinnet uygulamasiyla agiklama yoluna gitmislerdir. Buna gére Tanri'nin isimlerin-
den sadece Sadday diinyanin onarilmasi seklinde formiile edilen tarihsel misyonu yerine ge-
tirmeyi miimkiin kilar. Zira bu isim onun Hz. ibrahim’e gériiniip onun nezdinde Israilogullar
ile ilk ahit yaptiginda ve bu akdin bir nisanesi olarak stinneti sart kostugunda (Yaratihg 17:1-
14) kullandig1 ismidir. Tanr1 diinyay: yaratirken bazi seyleri (isteyerek) insanoglunun ta-
mamlamasi i¢in yarim birakmistir. Bu gérev Yahudilikte cocugun dogumunun 8. giiniinde ye-
rine getirilen stinnet (b’rit mila) ile metaforik bir sekilde ifade edilir. Bu uygulamanin neden
8. glin yapildigi ise, ilk 7 giindeki Tanr1'nin (yaratis) isinin 8. giin insana transferine ve diin-
yay1 miitkemmel hale getirmek i¢in Tanr1’'nin isini devam ettirmesine isaret olarak yorumlan-
mistir.34

Ancak duanin bu kisminda kastedilen anlamin ag¢ik olmadig, sayet kastedilen anlamin
“dlinyay1 degistirme, doniistiirme” oldugu farz edilse bile (ki bazi arastirmacilar Aleinu dua-
sinin asil metninin “onarmak, tamir etmek” degil “kurmak, tesis etmek” anlami tasidigini ileri
slirmiistiir)3> bunu kimin istlenecegi acik degildir. Yani tikkun olamn gergeklestirmek, Tev-
rat'in gozetilip halakanin yerine getirilme sartina bagh olarak Tanrr’nin isi ve gorevidir. ina-
nan ise burada tikkun olannn gerceklesmesi i¢in yalvaran yakaran konumundadir. Cilinki or-
tada insanoglunun zafiyetinden kaynaklanan bir hiisran, yani mevcut illetli durumu veya bo-
zuklugu tamir edememe durumu s6z konusudur. Bu durum karsisinda da Tanrr’ya toplumu

30 [sin garibi, rabbinik literatiirde tikkun olammn iireyip cogalma ve bu sayede yeryiiziiniin beseri un-
surlarla doldurulup diinyanin iskan edilmesi gorev ve yiikiimliiligiine isaret ettigi vurgulanirken bir
kadinin kendi istegiyle hamileligini sonlandirmasi (kiirtaj) taraftarlari, bu tercih hakkini tikkun olam
ornegi olarak gormiislerdir. Shervin, A Theology of Judaism, 34; Benzer sekilde -genellikle Yeniden
Yapilanmaci ve Reformist Yahudilik gibi liberal kanadin- LGBT gruplarin hos goriilmesi ve toplumsal
esitliginin savunulmasi noktasinda gelenekten iktibasla tikkun olam argiimanini kullanmalari, bu tiir
iligkilerin igrenclik olarak nitelendirilip 6liimle cezalandirildig1 Tevrat ifadeleri (Levililer 18/22;
20/13) karsisinda paradoksal bir durum olusturdugu gibi bu terimin elastikiyeti hususunda son nok-
taya isaret etmektedir. Reconstructing Judaism, “Tikkun Olam”, erisim: 06 Temmuz 2018,
https://www.reconstructingjudaism.org/act/doing-justice/tikkun-olam; Reform Judaism.org, “How
Does Reform Judaism welcome the LGBTQ community?”, erisim: 06 Temmuz 2018, https://reformju-
daism.org/practice/ask-rabbi/how-does-reform-judaism-welcome-lgbtq-community.

31 Misna, Gittin, 4/5.

32 Mor, “Tiqqun 'Olam (repairing the world) in the Mishnah”, 287-8.

33 Hanoch Avenary, “Aleinu Le-Shabbe’ah”, Encyclopaedia Judaica, (Detroit: Thomson Gale, 2007), 2nd
Edition, 1, 609; Dorff, “What Is Tikkun olam and Why Does It Matter?, 12.

34 Blech, “The Biblical Source for Tikkun olam”, 43-48.

35 Mitchell First, “Aleinu: Obligation to Fix the World or the Text?”, Hakirah 11, (Spring 2011): 187-97.
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tamir edip diizeltmesi, 1slah etmesi yoniinde bir temenni mevcuttur. Dolayisiyla Aleinu dua-
sinda ttkkun olam diinyanin sosyo-politik ve ekolojik kaygilarini1 degil, Tanr1'nin egemenli-
gine olan arzu ve istiyaki, diger bir ifadeyle mesihi tasavvura isaret eden eskatolojik bir bek-
lentiyi dile getirmektedir. Rosenthal’in ifadesiyle tikkun olam terimi Talmudik anlayista bu
diinyaya ait iken litiirjik anlayista diger diinyaya gonderme yapmaktadir.36 Diger taraftan ibn
Meymun ise Misne Tora’nin sansiirlenmemis versiyonunda (Hilhot Melahim u-Milhamot,
11/4) Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in gelislerinin Tanr’ya tiat ve ibadette bulunmaya hazir hale
getirilerek biitiin diinyanin durumunun diizeltilmesi, dolayisiyla Mesih’in yolunun agilmasi
amacina matuf oldugunu ifade etmistir.3”

Ote yandan Levi Cooper’a gore Aleinu metninde gecen ifadenin modern tikkun olam
nosyonuna esin kaynagi olmasi s6z konusu degildir. Zira Aleinu duasinda gegen tam ifade ile
“le-takken olam be-malhut sadday” diinyay1 Tanrr’'nin krallig1 ve egemenligini yansitacak se-
kilde bigimlendirmek, degistirip doniistiirmek anlamina gelmektedir. Bu baglamda yapilmasi
gereken putperestligin kokiiniin kazinmasi ve Tanri'nin egemenliginin taninmasi, onaylan-
masidir. Bu durum tek Tanri inancina sahip olmayan dinlere (ve kendisini ateist olarak ta-
nimlayanlara) karsi uzlasmaz bir red ve inkar1 da yansitmaktadir ki bu tutum modern tikkun
olam anlayisina uymamaktadir. Buna ragmen Aleinu duasindaki tikkun olam modern jar-
gonda ve kolektif suurda -siyak ve sibak agisindan basi sonu kesilmis bir deyime doniistiirii-
lerek- toplumun gelistirilmesi ve diinyanin onarilmas1 amacina doniik insan gayret ve ¢aba-
larina dogru evrilmistir.38

2. Mistik Yahudilikte 77kkun (Olam)

Hukuki ve litiirjik alandan mistik alana gecildiginde ise tikkun (onarim) diiglincesinin
modern zamanlardaki canlanisinin Lurianik Kabala’dan3® kaynaklandigi ileri stirtilmiigstiir.
Lurianik Kabala’da bu diisiince merkezi bir yere sahiptir.40 Ancak tikkun doktrini Kabala’da
manevi bir anlama sahip olup daha ¢ok bu mistik bakis agisiyla ele alinmaktadir. Kabala'nin
onde gelen lideri Yitshak Luria (1534-1572) nin diisiincesinde tikkun cismani diinya ile i¢ ice
olan Tanrisalligin (Ein-sof) on aleminin (sefirot) paramparca olmasi (zimzum) ve bunun so-
nucunda kétiiligiin yeryiiziinde yayilmasi inancina dayanmaktadir. insanoglunun yeryiiziin-
deki en ulvi gorevi de parcalanan bu Tanrisal damarlari1 onarmak, ilk asli haline déndiirmek-
tir.4! Dolayisiyla Lurianik Kabala'da tikkun olam, iginde yasadigimiz diinyanin sosyo-politik
vb. kosullarinin diizeltilmesi ile degil, yukaridaki (iist) diinyanin; uluhiyet aleminin (sefirot)

36 Rosenthal, “Tikkun ha-Olam: The Metamorphosis of a Concept”, 220-1, 236; Shervin, A Theology of
Judaism, 35.

37 Menachem Kellner, Maimonides on Judaism and the Jewish People, (Albany: State University of New
York Press, 1991), 37-39.

38 Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 11-2.

39 Safed Kabalasi ya da Lurianik Kabala, XVI. yiizy1lda Safed’de yagsamis Yitshak Luria Askenazi tarafin-
dan formiile edilmis ve 6grencisi David Vital tarafindan yayilmistir. Lurianik Kabala, “almak” veya
“kabul etmek” anlamina gelen (Kabala) ve miladi I. yiizy1l sonlarina, hatta gelenek tarafindan Sina
vahyine kadar geri gotiiriilen ancak XII-XIIL yiizy1lda sistemlesen mistik hareketin bir nevi popiiler
bir doktrin haline gelmesini saglamistir. Giirkan, Yahudilik, 225-233.

40 Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, (New York: Schocken Books, 1995), 258; Giir-
kan, Yahudilik, 176, 233.

41 Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 255; Scholem, “Kabbalah”, 11, 647; Demirci, “Yahudi
Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, 11; Kabalistik tikkun diisiincesinin liturjik (Aleynu) ifa-
deden mi yoksa hukuki gerek¢eden mi dogdugu net degildir. Lurianik Kabala literatiiriinde t/kkun
terimi ¢cok yaygin olarak kullanilmasina ragmen nadiren tZkkun olam seklinde kendisini gosterir ve
tikkun olamdan ziyade tikkun sozciigiine odaklanir. 7ikkun olam formunda ise tikkun olam x sek-
linde geger. Buradaki x, ‘asiyah, beri’ah, yetzirah ve atzilut seklinde tanimlanan doért diinyadan (alem)
birisine isaret eder ve muayyen bir diinyanin mistik onarimini tanimlar. Lurianik literatiir ayni za-
manda olam ha-tikkun (tikkun diinyas1)’dan; mevcut varlik aleminin 6tesinde yer alan, biitiin mev-
cudatin ilk asli manevi haline dondiigii diinyandan da bahseder. Ayrica tikkun olamkabalistik distin-
cede sonsuz onarim seklinde de tanimlanir. Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 14.
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tamiri ile ilgili bir kavramdir. Bunu gerceklestirmenin yolu da -ayn1 zamanda Yahudi seriatin
ihlal ve ihmalden dolay1 manen zaafa ugrayan ve nedameti gerektiren ferdi ruhun tamirini
(tikkun ha-nefesh) iceren- asketik uygulamalara yonelip manevi ve ahlaki bir rehabilitasyon
disiplini (yihudim) saglamak, salih amel, Tora ¢alismalari ve mitzvalar1 yerine getirmektir.42

Luria’ya gore tikkun, sosyal adalet ¢agrisiyla ayni anlama gelen bir kavram olmayip,
kisiden, kendisini miikemmellestirmek adina gayret sarf etmesi yoniinde bir talep ve ¢ok kii-
clik, goriiniliste 6nemsiz eylemler olsa bile insani faaliyetlere hamledilen kesin bir emir olarak
algilanmistir. Toplumsal baglami disinda her bireyin edim ve eylemlerinin kainati hatta
Tanr1'nin algilanan gercgekligini etkileme ve degistirme kapasitesi vardir. Burada mistik bakis
acisindan tikkun disiincesi, insan davranislarinin Tanrisalligl etkileme ve iyilestirme/dii-
zeltme potansiyeline sahip oldugu anlami tasimaktadir. Buna gore insanoglu emirleri yerine
getirme yoluyla i¢ diinyasini tamir edip onardiginda ayni zamanda sirasiyla icinde yasadigi
(alt) diinyay, Tanrisal (list) diinyay1 ve nihayet Tanr1'y1 onarmis olacak ve bu sayede Yahudi
toplumunu tarihi siirgliniinden kurtardigi gibi, Tanr1’nin tezahiiriiniin (Sekina) mistik stirgii-
niini de sona erdirecektir.3 Dolayisiyla Lurianik Kabala’da merkezi bir yere sahip olan koz-
mik aleme Tanrisal ilk halinin kazandirilmasi olarak tikkun olam diistincesi Talmud'un ileri
stirdiigiinden ¢ok farklidir.

1970’lerde kismen Aleinu duasinin da etkisiyle sik dillendirilen bir klise haline gelen
tikkun olam terimi 70’lerin sonlarinda kabalistik tikkun anlayisiyla 6zdeslestirilmistir. Ya-
hudi mistikleri ise tikkun terimini gelenek ile tanimlama yoluna gitmislerdir. Lurianik litera-
tiiriin teknik dili, mistik sembolizmi; Tanr1’'nin deruni varligina dair antropomorfik tanimla-
malar, Tanr’'nin gercekliginin ¢ok yonlii asamalari, tefekkiire dayali Tanri tasavvuru “bozuk-
luk” ve “tamir” diislincesinin temellerini atmistir. Dolayisiyla, modern tikkun diisiincesi gele-
negin kendisi kadar eski bir usiil olan, gelenek kisvesi altinda mesrulastirilan ve yorumlanan
bir kavram olarak kendisini géstermektedir. Ote yandan Lurianik Kabala’'da tikkun, insanog-
lunun kendisini ruhani yonden degistirmesi icin kendisine yiiklenen temel bir géreve ve so-
mut deneyimlerin veya maddi diinyanin 6tesinde manevi diinyanin tamirine (olam ha-tik-
kun) isaret ederken, modern zamanlarin tikkun olam anlayisi genel olarak diinyay1 onarma
fikri etrafinda temerkiiz etmis ve sosyal, siyasal ve ahlaki aktivizm ile yerytizii hal ve kosulla-
rinin iyilestirilmesi veya onarilmasiyla baglantili kullanilmistir.44

3. Modern Dénemde Tikkun olam

En genel ve yargisal ifadeyle, sosyal adalet, siyasi katilim, hayir hasenat ve ¢evre so-
runlari gibi tikkun olama yiiklenen modern zaman kullanimlarinin kékeni net degildir. Bu-
nunla birlikte bunun, Avrupa Yahudilerinin yasadig1 olumsuz, 6zelikle Nazi Almanyasi’'ndaki
holokost sonrasi ortaya konulan evrensel ¢apta bir refleks oldugu ve hukuki ve mistik kayna-
gina ¢ok az, ya da hi¢ dayanmadigi ileri stirtilmiigtiir.45

XX. yuizyilin ilk yarisinda Reformist Yahudiler sosyal adalet temasini merkezi bir pren-
sip olarak kullanmis olsalar da tikkun olamifadesine higbir sekilde deginmemislerdir. Benzer
sekilde diger Yahudi olusum ve platformlari da tikkun olama -dini-ideolojik anlamda- prog-
ramlarinda yer vermemislerdir. Ancak sonraki yillarda farkl tiirdeki bazi siyasi, sosyal ve
cevresel faaliyetler tikkun olam terimiyle es anlamli olarak kullanilmistir.

42 Scholem, “Kabbalah”, 11, 657; Fine, “Tikkun: A Lurianic Motif in Contemporary Jewish Thought”, 38;
Shervin, Kabbalah: An Introduction to Jewish Mysticism, (Maryland: Rowman & Littlefield Publis-
hers, 2006), 106 ve dgr; Blech “The Biblical Source for Tikkun olam”, 40; Kanarek, “What Does Tikkun
olam Actually Mean?”, 19-20.

43 Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 263; Scholem, “Kabbalah”, 11, 647, 663; Kanarek, “What
Does Tikkun olam Actually Mean?”, 20; Giirkan, Yahudilik, 235, 269: Cooper, “The Assimilation of
Tikkun olam”, 14.

4 Fine, “Tikkun: A Lurianic Motif in Contemporary Jewish Thought”, 52; Cooper, “The Assimilation of
Tikkun olam”, 14; Blech, “The Biblical Source for Tikkun olam”, 39.

45 Rosenthal, What Can A Modern Jew Believe?, 191; Rosenthal, “Tikkun ha-Olam: The Metamorphosis
of a Concept”, 236.
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Tikkun olam kavrami Amerika’da ilk defa California’da Brandeis Camp Institute’un
kurucusu Shlomo Bardin tarafindan 1950’lerde kullanilmistir. Bardin’e gore (diger konular
yaninda Tanri'nin hiikimranliginin restorasyonuna isaret eden) Aleinu duasi ve 6zellikle bu
duada gecgen ve genellikle “Tanri’nin hiikkiimranligi altinda diinyanin miikemmel bir hale ge-
tirilecegi vakit” seklinde terciime edilen /e-takken olam be-malhut sadday ifadesi Yahudi de-
gerlerinin en 6nemli ifadesiydi. Halbuki A/einu duasi agik bir sekilde putperestligin ortadan
kaldirilmasina ve Israil Tanrr’sina duyulan yaygin inanci ifade ederken, Bardin bu ifadeleri,
Yahudilerin daha miikemmel bir diinya i¢in ¢calismas: yiikiimliiligiine isaret ettigi seklinde
anlamistir. 77kkun olam kavrami ¢agdas kullanim alanina, Reformist ve Muhafazakar Yahudi
gruplarin XX. yiizyilin ikinci yarisinda baslattiklar: sosyal adalet ve hayir isleri gibi program-
lara isim olarak secilmesiyle olmugtur. Ornegin 1970’lerde muhafazakar (conservative) ha-
reketin ulusal genclik kurulusu olan Birlesik Sinagog Genglik (United Synagogue Youth) t7k-
kun olam ifadesini benimsemis ve “manevi kdpriiler insa etme” (Building Spiritual Bridges)
bashigi altinda topladig1 sosyal eylem programlarimi “tikkun olam” olarak degistirmistir. Bu-
giin de ayn1 kurulus biitiin sosyal faaliyetlerini ve hayir hasenat (tsedaka) islerini tikkun olam
projesi lizerinden yliriitmektedir.46 1970’lerin sonunda ise tekamiilcli (progressive) dini ve
sosyal degerleri siar edinen bir kurulus olan New Jewish Agenda (NJA) ideolojisinin 6ziinii
tikkun olam sloganiyla tanimlamistir.4?

1986 yilina gelindiginde ise Michael Lerner kurdugu ve genel yayin yénetmenligini
iistlendigi sol egilimli liberal bir yayina Yahudiligin 6ziinii yansittig iddiasiyla 77kkun ismini
vermis ve terimin s6hret bulup giintimiiz kullanim anlami kazanmasinda ¢ok 6énemli bir rol
oynanugtir. {lk sayidaki editoryal yazisinda Lerner tikkun terimini giiniimiizde moda oldugu
sekliyle “dlinyay iyilestirmek, tamir etmek ve doniistiirmek” bashg: altinda ve bu anlamda,
dénemin baskic1 Arap ve Sovyet rejimi gibi farkli iilkelerde yasayan Yahudilerin, hatta Filistin
halkinin durumunun iyilestirilmesi, kadinlarin 6zgiirlitk miicadelelerinin desteklenmesi, ¢cok
seslilik vb. siyasi-sosyal pek ¢ok alan i¢in bir slogan olarak kullanmistir. 77kkun olam terimi-
nin anlami ve kapsamui lizerine kalem oynatan bazi miielliflerin ileri stirdiigi gibi Lerner da
gelenekten iktibasla insanoglunu yaratim isinde Tanr1’'nin bir ortagi olarak tanimlamis, ancak
-dergi ismine kaynaklik eden- bu terimin rabbani ve kabalistik koklerine deginmemistir.48
Zaten XX. yiizyilin ilk ve ikinci yarisinda ve son yillarda ortaya ¢ikan nesriyat, kurum ve orga-
nizasyonlarin hi¢ biri mistik-kabalistik diisiincenin tesiri altinda ortaya ¢cikmadig gibi, tikkun
kavramini kullananlarin ¢gogu bunu mistik gelenek disinda bir kaynaktan edinmislerdir.4?

Reformist Yahudiligin 1999 yilinda topladig: Pittsburgh Platformu’nda da, Yahudi top-
lumu disinda kalanlar ve Tanr1’nin biitiin yaratiklariyla olan miinasebetlerde en ytiksek ahlaki
emirlerin yerine getirilmesi Tevrat'in diinyaya hakim kilinmasi i¢in gerekli goriilmiis ve

4 United Synagogue of Conservative Judaism, “Social Action/Tikun Olam, erisim: 07 Temmuz 2018,
https://usy.org/get-involved/tikun-olam/.

47 Fine, “Tikkun: A Lurianic Motif in Contemporary Jewish Thought”, s. 51; Jonathan Krasner, “The Place
of Tikkun olam in American Jewish Life, Jewish Political Studies Review 25/3-4 (Fall 2013): 74, 82;
Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 16.

48 Michael Lerner, “Tikkun: To Mend, Repair and Transform the World”, 7Tikkun 1/1 (3rd Quarter
1986): 3-13.

4 Lawrence Fine, “Tikkun Olam In Contemporary Jewish Thought”, erisim: 18 Haziran 2018,
https://www.myjewishlearning.com/article/tikkun-olam/; Reformist hareketin dua kitab (Siddur)
Mishkan T’filah’da da tikkun olam, koken itibariyle II. ve III. ytizyillardaki toplumsal sikint1 ya da hu-
kuki haksizliklari bertaraf etmeye yonelik rabbinik mevzuata dayanmaktadir. Bu zaman dilimi takri-
ben Aleinu duasinin da yazildigr donemdir. Aleinu duasinda bu bozuk diizenin yerini alacak ve hem
hukuki hem ahlaki anlamda kusursuz Tanrisal diizen 6zlemi dile getirilmektedir. XVI. ytizyila gelin-
diginde ise Kabbalistik diisiince Aleinuda gecen -Tanr1'ya 6zgii ve Tanr1’nin isi olan bu diizen tesisin-
deki- terimi (tikkun) insani eylemlere hasrederek sorumlulugu insana yiiklemistir. Elyse D. Frish-
man-Sue Ann Wasserman (Ed.), Mishkan T'filah for Gatherings: A Reform Siddur, (New York: CCAR
Press, 2009), 188.
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Tanrr’yla birlikte diinyanin tamir edilmesinin (tikkun olam) mesihi ¢agin gelisini hizlandira-
cag ifade edilmistir. Burada Reformist hareketin tikkun anlayis1 Yahudi toplumu disimni da
kapsayan bir evrensellige dogru bir evrilmistir.>® 77kkun olanmn, aydinlanma diisiincesinin
etkisiyle evrensel etik kurallariyla esitlenmesi, ilk reformistlerin, Yahudiligi -daha evrensel
bir mahiyet arz eden- peygamberler dénemi Yahudiligi gibi tanimlama girisiminin bir versi-
yonu olarak goriilmiistiir. Hatta bu terim, daha ¢ok Amerikan Yahudilerinin sekiiler kanadinin
basvurdugu bir argiiman olmasi hasebiyle Hiristiyan “kurtulus teolojisi” (liberation theo-
logy)’'ne benzetilmistir.>!

4, Giiniimiizde Amerika ve Israil’deki Kullanimi

Obama’nin, Mart 2012’de Amerikan israil Kamu isleri Komitesi (AIPAC=The Ameri-
can Israel Public Affairs Committee) toplantisinda yaptig1 konusmada tikkun olamn zikret-
mesi terimin Amerika ve ayn1 zamanda diinya dlgeginde bilinirligini artirmistir.52 Obama
daha 6nce de, 2010 yilinda, yine Amerikan Yahudilerinin tertipledigi bir toplantida (Jewish
Amerikan Heritage Month), ulus olarak tikkun olama sarilmalari ve diinyay1 onarmak gibi bir
ylkiimliiliiklerinin oldugunu ifade etmistir.53 2011 yilinda, Beyaz Saray Hanuka kutlamalari
esnasinda da Obama “yardima muhtaglara el uzatalim ve tikkun olam degerlerinin islerimizde
bize rehber olmasina izin verelim” demistir.5>4 Biitiin bu a¢iklamalardan ¢ikarilan sonug, tk-
kun olanmn Obama’nin -en azindan Yahudi kuruluslarinda ve dini giinlerinde- diline doladig1
bir ibare oldugudur. Bu durum sadece Obama’yla da sinirli kalmamis, onun resmi kadrosu
tarafindan da Yahudi gelenegi baglaminda dillendirilmistir.

Obama tarafindan agilan bu yol ¢esitli gazete ve dergilerde yazan kése yazarlarinca
devam ettirilmistir. Jerusalem Post'ta “ 7ikkun olam Baskan” bashgiyla bir yazi kaleme alan
Rabbi Steven M. Bob, Obama’y1 tikkun olanm sadece sdylem bazinda degil eylemleriyle ger-
ceklestiren Kisi olarak resmetmistir. Obamacare olarak da adlandirilan Amerikan saglik sis-
temi tizerine bir dizi diizenleme basta olmak iizere sosyal adaleti saglanmasi, kadinlarin, gay
ve lezbiyenlerin esit statiisii icin atilan adimlar, iran’in tecrit edilmesi ve teréristlerin sahadan

50 Central Conference of American Rabbis, “Article A Statement of Principles For Reform Judaism”, eri-
sim: 22 Haziran 2018, https://www.ccarnet.org/rabbinic-voice/platforms/article-statement-prin-
ciples-reform-judaism/.

51 Shervin, A Theology of Judaism, 33, 34; Jonathan Neumann da tikkun olam ibaresinin radikal Yahudi
solu tarafindan baglamindan koparilip yeniden yorumlanarak evrensel bir sol politik soyleme doniis-
trildigint, bunun da geleneksel/otantik Yahudi degerlerine tezat teskil ettigini ileri siirmiistiir.
Soyle ki Neumann’a gore Reformist ve Yeniden Yapilanmaci gibi yenilik¢i hareketler ve Yahudi sol
kanat tarafindan benimsenen tikkun olam teolojisi, Tanr1’nin yardimiyla Misir’dan ¢ikis, Sina vahyi,
[srailogullarinin Tanri'nin emirlerine uyma sézii, kutsal topraklara yerlesme ve kutsal bir kavim ha-
lini alma gibi Yahudi tarihinde ve geleneksel anlayista merkezi dneme sahip olgular1 gérmezden gel-
mektedir. Neumann ayrica israil’in savas sugu isledigini belirten Breaking the Silence, israil karsit
boykota onciiliikk eden Jewish Voice for Peace, The New Israel Fund, Jews for Racial and Economic
Justice, ] Street U, The Forwardve editorliigiinii Michael Lerner’'in yaptig1 7ikkun dergisi, The Reform
Action Centerile yoneticiligini tinlii finansor George Soros’un oglu Alexander Soros’un yaptig1 Ame-
ricans for Peace Now gibi kuruluslar sayar ve bunlar1 t7kkun olam diisiincesi ve giindemiyle hareket
eden ancak Israil’e kars1 hasmane tutum igerisinde olan sol radikal kuruluslar olarak tanimlar. Bu
kuruluslar yaninda sol kanat icerisinden Noam Chomsky, Tony Kushner, Samuel Norich, Peter Be-
inart, Judith Butler, Arthur Waskow gibi sahsiyetlerin de bu kuruluslarla ayn1 minvalde geleneksel
Yahudi inancina ve Israil’e muhalefet ettigini ileri siirmektedir. Jonahtan Neumann, To Heal The
World?: How The Jewish Left Corrupts Judaism and Endangers Israel, (New York: All Points Books,
2018),107-115, 201-210; ayrica bk. Giirkan, Yahudilik 108.

52 The White House, “Remarks by the President at AIPAC Policy Conference”, erisim: 12 Haziran 2018,
https://obamawhitehouse.archives.gov/the-press-office/2012/03 /04 /remarks-president-aipac-
policy-conference-0

53 The White House, “Remarks by the President at Reception in Honor of Jewish American Heritage
Month”, erisim: 12 Haziran 2018, https://obamawhitehouse.archives.gov/realitycheck/the-press-
office /remarks-president-reception-honor-jewish-american-heritage-month.

54 The White House, “A White House Hanukkah Celebration”, erisim: 12 Haziran 2018, https://oba-
mawhitehouse.archives.gov/blog/2011/12/09/white-house-hanukkah-celebration.
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temizlemesi ki en 6nemlisi de Usame bin Ladin’in 6ldiirtilmesi Obama’nin tikkun olanmna or-
nek olarak verilmistir.55

Obama yanlis1 bu yaziya cevap ise Noam Neusner tarafindan yine bir Yahudi nesriyati
olan Forward’da verilmistir. 7ikkun olam tartismalarina alayci bir yaklasimla katilan Neus-
ner, “Mitt Romney Is Real 7ikkun olam Candidate” adl1 yazisinda piyasa, biit¢e a¢1g1, sosyal
giivenlik fonlar1 vb. alanlara dair Obama’nin politikalarinin iilkeyi enkaza ¢evirecegini yazmis
ve bunun tikkun olam hedefleri aykir1 oldugunu dile getirmis ve yazisini “Mitt Romney’e oy
ver. O ger¢ek tikkun olam adayidir” seklinde sonlandirmistir.56

2012 Amerika baskanlik se¢iminde tikkun olam adaylarin degerlendirilmesinde or-
taya atilan bir standart haline gelmistir. Bagkan secilmesini miiteakip Israil’e yaptig1 ziyarette
Obama bir kez daha tikkun olam ibaresini kullanis ve hitap ettigi kalabalia onu “kendisine
hayati boyunca ilham kaynagi olmus, Yahudi gelenegi igerisindeki ¢aglar1 asan bir ¢agr1” ola-
rak tanimlamistir.57

Amerika’da baskanlik diizeyinde Clinton ile baglatilan Obama ile yayginlik kazanan bu
terimin kullanim1 mevcut baskan Trump tarafindan da devam ettirilmektedir. Baskan seg¢il-
mesini miiteakip 2017 yilinda “Yahudi Amerikan Miras1 Ay1” (Jewish American Heritage
Month) vesilesiyle yayimladigi bildiride Trump, Yahudilerin ahlaki ve etik prensiplerinin
diinyay1 onarmaya doéniik dini bir gérev olan tikkun olamdan miilhem oldugunu ve bu sayede
Amerikan Kkiiltiir ve toplumunda kalic1 izler biraktigini ifade etmistir.58 Dolayisiyla tikkun
olam tabiri Yahudi toplumuna hitaben yapilan konugsmalarda olmazsa olmaz bir tamlama ha-
lini aldig1 gibi bu gelenegin stirgit devam ettirilecegi goriillmektedir.

Levi Cooper’a gore Amerikan siyasetinde tikkun olam s6zciigli Yahudi muhataplara
bir parmak bal ¢alma kabilinden jest olup ingilizce konusan Yahudi ¢ocuklar icin hazirlanan
Tikkun olam Ted kitabi gibidir. Bu kitaptaki Ted adindaki kiiciik kahraman ailesi tarafindan
“Tikkun olam Ted” seklinde ¢agrilmaktadir. Clinkii Ted diinyanin daha iyi bir yer olmasi i¢in
calismakta, glinlerini atik malzemeleri geri doniistiirmeyle gecirmekte, bitkileri sulayip kus-
lar1 beslemektedir. Ancak “Tikkun olam Ted” hi¢bir sekilde bu terimi tanimlamaz.5° Edebiyat
elestirmenlerine gore “diinyay1 onarma” Karsilig1 olarak tikkun olam kalib, ibranice kékenli
chutzpah (ciiret/ kiistahlik), schmoose (geyik muhabbeti), schmaltz (asir1 duygusallik) keli-
meleri gibi Amerikan diline Yahudilerin bir katkisina isaret etmektedir.60

Amerika’da kendisine belli bir yer edinen bu terimin israil’deki durumuna gelince aksi
bir korelasyon séz konusudur. Bu kavram Israil’de, XX. yiizyilin ikinci yarisinda yayinlanan
bazi nesriyatta icerik olarak ve bazi dergilere tikkun ha-‘olam seklinde isim olarak verilmesi
disinda giindemin bir pargasi olmamistir. 2010 yilinda Susam Sokag1 adli cocuk programinin

55 The Jerusalem Post, “The ‘Tikkun Olam’ President”, erisim: 18 Haziran 2018,
https://www.jpost.com/Opinion/Op-Ed-Contributors/The-tikkun-olam-president.

56 Forward, “Mitt Romney Is Real Tikkun Olam Candidate”, erisim: 19 Haziran 2018,
https://forward.com/opinion/161869 /mitt-romney-is-real-tikkun-olam-candidate/.

57 The Guardian, “Barack Obama’s speech in Jerusalem”,erisim: 22 Haziran 2018, https://www.thegu-
ardian.com/world/2013/mar/21/barack-obama-speech-jerusalem-text.

58 The White House, “President Donald J. Trump Proclaims May 2017 as Jewish American Heritage
Month”, erisim: 28 Haziran 2018, https://www.whitehouse.gov/presidential-actions/president-do-
nald-j-trump-proclaims-may-2017-jewish-american-heritage-month/;_77kkun olam, politik arena-
dan sonra tahmin edilecegi gibi -terkibin tasidig1 anlamla baglantili olarak- ¢evre sorunlari ve duyar-
lihig1 gibi konulara dogru evrilmistir. Bu doniisiime 6n ayak olan da Obama’ya verdigi destekle bilinen
ve ayni zamanda dinler arasi solar enerji projesi olan Fourth Day Initiative (Dérdiincii Giin Inisiyatifi;
Tevrat'in Yaratilis 1/14-19 béliimiinde Tanr1'nin giinesi dordiincii giinde yaratmasi hikayesine refe-
ransla bu isim verilmistir) kurucularindan Steven M. Bob olmustur. 2009 yilinda Bob, t/kkun olam
lizerinden c¢evresel girisim temali bir program baslatmis ve 2011 yilinda da kendi sinagogunun ¢ati-
sina kurulan 136 adet gilines paneliyle birlikte “Solar Kutlama” toreni tertip etmistir. Congregation
Etz Chaim, “Solar Panels”, erisim: 28 Haziran 2018, https://congetzchaim.org/solar-panels.

59 Cooper, “The Assimilation of 7ikkun olam’”, 20-1.

60 Hillel Halkin, “How Not to Repair the World”, Commentary126/1 (July/August 2008):23.
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Israil versiyonunda (Shalom Sesame) ve sonraki yillarda da bir dizi insani yardim kurulusu,
3D yazicl kullanarak engellilerin isini kolaylastiracak tasarimlarin yapildig1 teknolojik orga-
nizasyonlara slogan mahiyetinde yer almistir. Hatta tibbi uyusturucu (medical cannabis) iire-
timi ve temini yaparak yasal izin ile miisterilere bunu satan israil’li bir sirket “Tikkun olam
Ltd” unvaniyla kurulmustur. Ancak, kismen igerisinde tuhaflik ve ironik bir durum barindiran
bu girisim ve cabalar Israil toplumunun sinirli bir kesiminden karsihk gérmiistiir. Tikkun
olam slogani, ibranicenin anadil olarak kullamildig Israil’de kullanilmis olsa da biiyiik dl¢iide
bir Amerikan olgusu ve Amerika’dan ithal edilmis ideoloji olarak kalmis ve bu sinirl yansi-
malar1 da Amerikan Yahudilerinden kaynaklanmistir. Israil’i ziyaret eden bir Amerikalinin
tikkun olarmn fbranice nasil ifade edildigini sormasi sakasinda oldugu gibi¢! bu kavramin Ya-
hudi israil’deki séhreti, Amerika’daki Yahudi olmayan gruplardan daha az olmustur. Zaten
biiytik 6lciide Reformist ve Muhafazakar Yahudiler tarafindan kullanilan ve giindemde tutu-
lan bir terim Israil’de hakim dini grup konumundaki pek cok Ortodoks Yahudi tarafindan iti-
bar edilmemesi gereken bir bati degeri olarak goriilmiis ve yok sayilmistir.62

Bununla birlikte daha ¢ok Amerika ve Israil merkezli kurulan ve ulusal veya uluslara-
rasi ¢apta yardim, egitim ve saghk alanlarinda faaliyet gdsterme iddiasindaki Yahudi tan-
dansl kuruluglar ile pek ¢cok sinagogun web sitesinde tikkun olam, koken itibariyle Talmudik
dénemlere ve Ortacag mistik 6gretisine dayanan, Yahudiligin aslindan olan geleneksel Yahudi
Ogretisi olarak tanimlanmaktadir.63

SONUC

Yahudi dini literatiiriinde tikkun olam terimi ilk kez Misna’nin Gittin risalesinde ev-
lenme, bosanma, kolelik, esaret vb. konulara dair verilen bir hitkmiin gerekgesi olarak basitce
“tikkun olamdan dolay1” seklinde gegmektedir. Ancak bu muhtelif mevzu ve vakalardan hare-
ketle agyarini mani efradini cdmi tikkun olannn mahiyetini ortaya koymak zordur. Bu terime
farkli durumlarda ve baglamlarda “diinyay1 tamir etmek, diizenlemek, iyilestirmek, degistir-
mek; topluma ¢eki diizen vermek, toplumu gelistirmek, toplumun diizenini korumak ya da
kamu yararini goézetmek” gibi birbiriyle baglantili pek ¢ok anlamlar verilmistir.

Kavramin bu elastikiyetinin farkli donem ve farkh kosullar altinda ortaya ¢iktigy,
icinde yaganilan toplumun sorun, sikinti ve dncelikleri dogrultusunda -ele alinan/kastedilen
alana dair- bir 1slah, tamir, diizeltme veya iyilestirme hedeflenmis oldugu goriilmektedir. Zira
evlenme-bosanma, esaret, kolelik vb. Talmudik baglamlarina bakildiginda tkkun olammn ka-
dinin medeni durumunu netlestirme, Yahudilerden esir kapma hevesini giderme ya da eko-
nomik kaygilar ve kolelerin yasal statiisiinii belirleme gibi bireysel ve toplumsal maslahatlari
one alan bir ifade -hukuki bir gerekce- oldugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla buradan siyasi-
sosyal-ekolojik dort basi mamur kusursuz bir diinya olusturmaya gelmek i¢in ¢ok fazla yol
kat edilmesi gerekmektedir.

Tikkun olama referans yapilan bir diger -tartismali- kaynak ise Aleynu duasidir. Ancak
Aleynu duasinda tikkun olam Tevrat'in ve halakanin gozetilip yerine getirilmesi sartina bagh
olarak Tanri’'min kralliginda gerceklesmesi beklenen bir duruma isaret etmektedir. Dahasi
Aleynu duasinin ilk versiyonlarinin giinahkar ve sapkin diger milletlerden farkl bir konuma
yerlestirdigi Yahudi kavmine 6zgii bir dzellik tasidigi ileri siiriilmistiir. Dolayisiyla Aleynu
metninin evrensel bir okumayla ele alinmasi1 miimkiin degildir. Zira Aleynu duasinda yeryii-
ziinden putperestligin kokiinlin kazinmasi istegi vardir ve higbir sekilde sosyal adalet, siyasi
katilim, ¢evre sorunlari ve toplumsal konular yer almaz.

61 Jeffrey K. Salkin, “Judaism Beyond Slogans”, Commentary 145/2 (February 2018): 34.

62 Cooper, “The Assimilation of Tikkun olam”, 23; Haaretz, “The Orthodox Are No Longer Repairing The
World”, erisim: 30 Haziran 2018, https://www.haaretz.com/opinion/.premium-the-orthodox-are-
no-longer-repairing-the-world-1.5962368.

63 Beth El Temple Center, “Origins of Tikkun Olam”, erisim: 03 Temmuz 2018, https://www.bethel-
templecenter.org/tikkun-olam/323-origins-of-tikkun-olam.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



MUrsel Ozalp. A Survey on the Concept of ‘Tikkun olam: Repairing the World’ in ... | 307

Modern tikkun olam diisiincesi son elli yildir sahip oldugu ¢ekim ya da albenili dilin
de etkisiyle Yahudi mistik hareket Kabala ile de 6zdeslestirilmektedir. Ancak Kabala’da tik-
kun, icinde yasadigimiz diinyanin sosyo-politik vb. kosullarinin iyilestirilmesi ile degil, Tanri-
sal alemin (sefirot) tamiri ile ilgili bir kavramdir. Daha dogrusu Kabalistler i¢in tikkun insan
merkezli degil Tanr1 merkezli bir faaliyettir. Bunu gerceklestirmek i¢in de kisinin Tora ¢alis-
malar1 yapip mitzvalari yerine getirmesi, asketik uygulamalara yonelip manevi, ahlaki ruhsal
bir rehabilitasyon siirecine girmesi (tikkun ha-nefes) gerekmektedir. Dolayisiyla mistik #7k-
kun anlayisi, modern tikkun’cularin zihninde yer eden (her ne tiir ise) bir onarima ¢ok az
dayanmaktadir.

Ancak son yillarda motamot bir karsilikla “dlinyay1 tamir etmek” anlaminda tikkun
olam terimi Amerikan siyasi ve sosyal hayatinda belli bir yer edinmistir. Daha ¢ok Ibranice
asliyla dillendirilen bu terimin yayginlik kazanmasi tedricen gelisen bir durumdur.
1950’lerde baslayan muhtelif olusum, organizasyon ve nesriyata slogan ve isim yapilmasi ya-
ninda Muhafazakar ve Reformist hareketlerin baslattigi sosyal adalet ve hayr isleri gibi prog-
ramlar tikkun olambashg altinda ytritilmistir.

2000°li yillara gelindiginde ise bu terim, Amerikan siyasilerinin muhtelif meclislerde
Yahudi toplumuna hitaben basvurdugu ve aragsallastirdigi bir argiimana doniigsmiisttir. Clin-
ton, Obama ve Trump gibi halef selef baskanlar yaninda diger siyasiler hem se¢im ¢alismala-
rinda hem secimi miiteakip Yahudi toplumunu ya da israil'i ziyaretlerinde ya da belli bash
Yahudi dini bayramlarinda tikkun olam terimini kullanmislardir. Bu y6niiyle terimin siyase-
ten kullanimi donemsel bir mahiyet arz etmektedir.

Siyaset ayaginda oldugu gibi toplumsal diizeyde de literal anlamiyla okunup kullanil-
masl bu terimi her yana g¢ekilebilir ya da islenebilir bir kavram haline doniistiirmiistiir. Bu
yoniiyle tikkun olam her tiir, hatta birbirine taban tabana zit eylem ve diistinceleri savunmak
icin kullanilan tilsimli bir ibareye, her tiirden sosyal faaliyet, sanatsal etkinlik, teknik-tekno-
lojik proje ve politik meselelere dair tematik bir Yahudi degerine dontismiistiir.

Ote yandan bu terim Rabbinik Yahudilikte 6nemli ya da merkezi bir yere de sahip ol-
madig1 gibi, onun giiniimiizdeki uzantis1 konumundaki Ortodoks ¢evrelerce de gormezden
gelinmektedir. Zaten giincel kullanima ve diinya giindemine liberal kanat icerisinde sayilan
Reformist, Muhafazakar ve Yeniden Yapilanmaci Amerikan Yahudileri tarafindan sokulmus-
tur. Dolayisiyla bu terimin Amerika’daki bilinirligi Israil’deki Yahudilerden daha fazladir. Or-
todoks 6gretinin hakim oldugu ve sekillendirdigi israil'de tikkun olam bir bat1 degeri olarak
goriillmiis ve yok sayillmistir. Dogrusu -BM ve Uluslararasi Af Orgiitii gibi kuruluslarin rapor-
larinda da savas sugu kapsaminda degerlendirilen- Israil’in Filistinlilere yénelik mevcut poli-
tikasi ile diinyanin onarilmasi/iyilestirilmesinin yan yana getirilmesi miimkiin degildir. Ya da
terkipte gecen o/ammn (diinya) Yahudi toplumunu, genisletilen topraklari ve bu topraklarda
kurulacak ulusal ve dini karakterde bir Yahudi devletini kastettigi ifade edilmistir ki Israil
mevcut politikalariyla diaspora Yahudiliginin filantropist tikkun olam anlayisinin hatal oldu-
gunu bu sekilde ortaya koymaktadir.
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Evaluation of ‘Amel1 {lmihal (1328) Course Book for Children
In The II. Constitutional Period in Terms of Religious Education

Abstract: The II. constitutional period is a period of renewal in many areas. Political, social
and educational changes also had influences in the field of religious education. One of the
examples of these changes is the ‘Amel ilmihal textbook written by Halim Sabit (DOD. 1946)
in five volumes for both teachers and student. This study particularly aims to assess this
textbook in terms of religious education. Accordingly, the following questions are addressed:
“What are the topics covered in the ilmihal books written for students and teachers? Is the
content of the subjects taught appropriate for the religious education? Which methods, tech-
niques, and essential matters are discussed in the ilmihal books for teachers? As having first
grade elementary school textbooks for both teachers and students, the research is made just
based on these books. Data were collected through the examination of the document, and the
texts in Ottoman Turkish were transcribed into Turkish. Content analysis method was used
in the analysis of the data. By examining both books, this study shows that belief, worship,
and social issues were taught, and prayers and siiras were addressed as need to be memori-
zed knowledge in the book. The books included inappropriate contents for first grade child-
ren regarding the belief issues such as fear of Allah, hell, and the hereafter.

Summary: Education ilmihal, occupies an important place in the history of Islamic religious
education. According to the religion of both adults and children to learn the principles of faith
and worship, it is aimed to shape the daily life. In this context, for example, during the Otto-
man period, In the period of II. Mahmut, boys were required to attend the primary school.
Thus, it was ensured that children could learn ilmihal and Islamic sharia properly. Children
are taught alif ba for Qur’an readings in primary schools, as simple as required by religious
duties, writing skills have been acquired and the four processing rules are memorized.

The II. constitutional period is a period of renewal in many areas. Extreme innovative thinking
is also reflected in education. Especially after the Balkan wars, the idea that the collapsing
state would be saved through education was dominant. For the first time, a higher education
institution for girls and a kindergarten for young children were opened. By recognizing the
importance of pedagogy knowledge in teaching, the students have switched to a system
where they can search for observation and experiment. Innovations in educational methods
have started to be seen. It was seriously opposed to memorization, and the question and an-
swer was seen as old methods. Instead, it was proposed to use sightseeing observation and
discovery. Political, social and educational changes are also reflected in the field of religious
education. As a reflection of the newly introduced methods, there have been changes in the
‘Amel ilmihal books prepared for children. One of the examples of this is the ‘Ameli ‘[Imihal
textbook, which was written by Halim Sabit in five volumes. This ‘Ameli ilmihal was prepared
in 5 volumes for teachers and students.

The main purpose of this study is to evaluate ‘Ameli {lmihal textbook in terms of religious
education This study particularly aims to assess this textbook in terms of reigious education.
Accordingly, the following questions are addressed: “What are the topics covered in the ilmi-
hal books written for students and teachers? Is the content of the subjects taught appropriate
for the religious education? Which methods, techniques, and essential matters are discussed
in the ilmihal books for teachers? As having first grade elementary school textbooks for both
teachers and students, the research is made just based on these books. Data were collected
through the examination of the document, and the texts in Ottoman Turkish were transcribed
into Turkish. The textbook prepared for the students of the first year consists of 21
boards/sheets. The sentences are quite self and short. The contents of the board/sheet are
well suited to be discussed and explained. There are no headlines on the boards/sheets. The
language of text is Ottoman. It is possible to express the topics covered in the book under the
following themes:

Prayer and Siiras: Basmala, Kalima Tawhid, Kalima Shahada, Fatiha, Subhana Rabbiyal A‘ala,
Subhana rabbiyal ‘Azim, As-salamu ‘alaykum va Rahmatullah, Tahiyyat, Salawat Sharif, Ihlas,
Kawthar, Subhanaka Prayer, Qunut Prayers.
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Faith Issues: Allah, the fear of Allah, thanks to Allah, the Qur’an, Prophets, Prophet Muham-
mad, The Hereafter, Heaven Hell, Angels.

‘Ibadat Issues: Zakat, Ablution, Prayer, Adhan, worship in General (Salat, Sawm, Zakat, Hajj)

Sacial Issues: Friendship, affection for minors, affection for parents, Muslims are Brother, hu-
man love, respect for the elderly, respect for scholars.

The textbook prepared for the teachers of the first year; consists of 21 pages, 69 pages and
Ottoman. As the students do not include the topics in the textbook, it is appropriate to men-
tion the names of the subjects in the textbook of the teacher:

1. Subject: Memorization of the Word of Tawhid and word of Shahada; 2. Topic: Raising ideas
about the nation in children; 3. Subject: The adjectives of Allah Almighty; 4. Subject: Love of
Allah; 5. Subject: Angels; 6. Subject: The Divine Books; 7. Subject: Prophets 8. Subject: The
Hereafter; 9. Subject: Thank Allah; 10. Subject: Repentance; 11. Topic: Protecting the language
from bad words and threats; 12. Subject: Zakat and charity; 13. Subject: Riya and his goodness
engrave; 14. Subject: Love to the prophet Muhammad; 15. Subject: Parental love; 16. Subject:
The brotherhood of Islam; Subject: Human love; 18. Subject: Ablution; Subject: Prayer; 20.
Subject: Respect for the elderly; 21. Subject: Love to ‘ulama’; 22. Subject: Fear of Allah.

Halim Sabit also gave information about the methods and techniques to be used in the course
and emphasized that the teacher told his / her not by looking at the book. He thought it would
be only influence the student in this way. It is recommended to use the appropriate language
for the child, to make an introduction in the subjects that will be learned in the new subjects
and to draw attention to the subject and to teach the subject gradually. An important advice
is the knowledge that the teacher wants him / her to do in the long-term memory in the pre-
sent sense. The teacher must repeat a subject several times while teaching a subject, and
should not immediately remind a student of forgotten subjects, talk to a student and has
finded to him. A subject should not be passed without being thoroughly understood, and the
classroom needs to be opened by the teacher in order not to forget the learned subjects. The
first fifteen minutes of each course should be reserved for the repetition of previously learned
subjects.

Content analysis method was used in the analysis of the data. By examining both books, this
study shows that belief, worship, and social issues were taught, and prayers and siiras were
addressed as need to be memorized knowledge in the book. The books included inappropri-
ate contents for first grade children regarding the belief issues such as fear of Allah, hell, and
the hereafter.

Keywords: Religious Education, Halim Sabit, ‘Ameli flmihal, Primary School, Children.

I1. Mesrutiyet Déneminde Gocuklar Igin Yazilmis ‘Ameli 1imihal (1328) Ders Kitabinin
Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi

Oz: I1. Mesrutiyet dénemi birgok alanda yenilenmenin yagandig1 bir zaman dilimidir. Siyasal,
sosyal ve egitsel alanda goriilen degismeler din egitimine de yansimistir. Bunun 6rneklerin-
den bir tanesi olan Ameli {Imihal ders kitabi, Halim Sabit (0. 1946) tarafindan kaleme alinmis
5 cilt olarak 6gretmen ve 6grencilere yonelik ayr1 ayr1 hazirlanmistir. Bu ¢alismanin temel
amaci Ameli ilmihal ders kitabinin din egitimi acisindan degerlendirilmesidir. Bu amagla su
sorulara cevap aranmustir: Ogrenci ve 6gretmenlere yonelik yazilmis ilmihal kitaplarinda
hangi konular islenmistir? Ogretilen konularin icerigi din egitimi agistndan uygun mudur? Og-
retmenlere yonelik ilmihal kitaplarinda hangi yontem ve teknikler, dikkat edilmesi gereken
hususlar dnerilmektedir?” Arastirma, 6gretmen ve 6grenci ders kitaplarindan her ikisine de
birinci siif diizeyinde ulasilmasi sebebiyle sadece bu sinifin kitaplariyla sinirlandirilmistir.
Dokiiman inceleme yoluyla veriler toplanilmis, Osmanlica olan metinler Tiirk¢eye transkrip
edilmistir. Verilerin degerlendirilmesinde igerik analizi kullanilmistir. Arastirma konusu olan
her iki kitap incelendiginde inang, ibadet, toplumsal konularin islendigi, dua ve stirelerin ez-

https://dergipark.org.tr/cuid



314 | Halise Kader Zengin. II. Mesrutiyet Déneminde Cocuklar I¢in Yazilmis ‘Amelt flmihal...

berletildigi sonucuna varilmistir. inang konularinda ¢cocuklarin gelisim seviyelerine uygun ol-
mayacak Allah korkusu, cehennem, ahiret konularinda igeriklere yer verildigi sonucuna ula-
silmistir.

Ozet: [imihal egitimi, islam din egitimi tarihinde 6nemli yer isgal etmistir. Dinen hem yetis-
kinlerin hem de ¢ocuklarin inang ve ibadet esaslarini 6grenmesi, bununla giindelik yasamini
sekillendirmesi hedeflenmistir. Bu baglamda mesela Osmanli déneminde II. Mahmut dev-
rinde, erkek cocuklarin sibyan mektebine zorunlu olarak devami istenmistir. Béylece ¢ocuk-
larin ilmihal ve Islam seriatini layikiyla 6grenmesi saglanmistir. Stbyan mekteplerinde gocuk-
lara Kur’an-1 Kerim okumalari i¢in elifba 6gretilmis, dini vazifelerin gerektirdigi kadar basit
bilgiler verilmis, yazi yazma becerisi kazandirilmis ve dort islem kurallar: ezberletilmistir.

II. Mesrutiyet donemi bir¢ok alanda yenilenmenin yasandig1 bir zaman dilimidir. Asir1 6zgiir-
liik¢ii hava egitime de yansimistir. Ozellikle Balkan savaglarindan sonra, ¢okmekte olan dev-
letin egitim yoluyla kurtulacagi fikri hakim olmustur. ik kez bu dénemde kizlar icin yiikse-
kégretim kurumu ve kiiciik cocuklar icin anaokulu agilmistir. Ogretimde pedagoji bilgisinin
onemi fark edilerek 6grencilerin gozleme ve deneye, kendilerinin arastirip bulacagi bir sis-
teme gecis yapilmistir. Egitim 6gretim metotlarinda yenilesmeler gériilmeye baslanmistir.
Ezbercilige ciddi anlamda karsi ¢ikilmis, soru cevap ve anlatma eski yontemler olarak goriil-
miistiir. Bunun yerine gezi gézlem ve kesfetmenin kullanilmasi énerilmistir. Siyasal, sosyal
ve egitsel alanda goriilen degismeler din egitimine de yansimistir. Yeni getirilen yontemlerin
bir yansimasi olarak ¢ocuklara yonelik hazirlanan ilmihal kitaplarinda degismeler goriilmiis-
tiir. Bunun 6rneklerinden bir tanesi olan Ameli iImihal ders kitabi, Halim Sabit tarafindan
kaleme alinmis, 5 cilt olarak 6gretmen ve 6grencilere yonelik ayr1 ayr1 hazirlanmistir.

Bu caligmanin temel amaci Ameli {lmihal ders kitabinin din egitimi agisindan degerlendiril-
mesidir. Bu amacla su sorulara cevap aranmistir: Ogrenci ve dgretmenlere yonelik yazilmis
ilmihal kitaplarinda hangi konular islenmistir? Ogretilen konularin icerigi cocuklarin dinf ge-
lisimlerine uygun mudur? Ogretmenlere ydnelik ilmihal kitaplarinda hangi yéntem ve teknik-
ler, dikkat edilmesi gereken hususlar énerilmektedir?” Aragtirma, 6gretmen ve 6grenci ders
kitaplarindan her ikisine de birinci sinif diizeyinde ulasilmasi sebebiyle sadece bu sinifin ki-
taplariyla siirlandirilmistir. Dokiiman inceleme yoluyla veriler toplanilmis, Osmanlica olan
metinler Tiirkgeye transkribe edilmigtir.

Birinci seneye ait 6grencilere yonelik hazirlanmis ders kitab1 21 levhadan olusmaktadir. Clim-
leler oldukea 6z ve kisadir. Levha’larda gegen icerik, izerinde konusulmaya ve agiklanmaya
oldukca uygun bir yapidadir. Levhalar tizerinde konu basliklar1 yer almamistir. Dili Osmanlh
Tiirkgesi'dir. Kitapta islenen konulari su temalar altinda ifade etmek miimkiindiir:

Dua ve Siireler: Elizu Besmele, Kelime-i Tevhid, Kelime-i Sehadet, Fatiha Stiresi, Siibhanerab-
biyel Ala, Siibhanerabbiyel Azim, Esselamu Aleykum ve Rahmetullah, Tahiyyat, Salavati Serife
(Salli Barik), ihlas Siiresi, Kevser Siiresi, Sibhaneke Duasi, Kunut Dualar1.

inang Konular:: Allah, Allah Korkusu, Allah’a Siikiir, Kur’an-1 Kerim, Peygamberler, Hz. Mu-
hammed, Ahiret, Cennet Cehennem, Melekler.

ibadet Konulari: Zekat, Abdest, Namaz, Ezan, Genel olarak ibadetler (Bes Vakit Namaz, Orug,
Zekat, Hac)

Toplumsal Konular: Arkadaslik, Yetimlere Kiigiiklere Sefkat Gosterme, Anne Babay1 Sevme,
Miisliimanlar Kardes