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The Hereafter in the Context of ‘Al3’ al-Dawla al-Simnani’s Understanding of
Mystical Training

Abstract: The hereafter, one of the main pillars of Islam, has been discussed by both theologi-
ans and Sifis from various angles and interpreted in many different ways. Although there is
consensus on the main subjects, there are a lot of controversies in details. One of the Sifis
who authored on diverse problems over the hereafter is ‘Ald> al-Dawla al-Simnani (d.
736/1336). He was a Kubrawi shaykh during the Ilkhanid era. He inclined towards the Safi
path after serving the Buddhist ruler Arghun (r. 1284-1291) for ten years, thanks to a spir-
itual experience he had. He met with Nir al-din ‘Abd al-Rahman al-Isfarayini (d. 717/1317),
a Kubrawi shaykh based in Baghdad, and became a disciple of him, granted jjaza (a certificate
of authority) from him. Upon his shaykh’s order, he turned back to his hometown and spent
his life until his death, in his Siifi lodge raising disciples and writing works. He had contributed
greatly both to his own order and to the literature of Stfism with his disciples and written
works. As regards to the hereafter, his opinions on the reality of this world and its position
against the next, death, the doomsday and its kinds, the existence of the paradise and the hell
today and their present location are remarkable. In this article, his views over those problems
are discussed in the context of his understanding of mystical training.

Summary: ‘Ala’ al-Dawla al-Simnani (d. 736/1336) lived between the second half of the sev-
enth century (h.) and the first half of the eighth century, in today’s Iran, during reign of the
TIkhanid’s. Thanks to the connection of his family to the Tlkhanid court, his father and uncle’s
administrative positions at the court and his will and efforts, he started to serve Arghun (r.
1284-1291) around the age of fifteen and gained his personal intimacy. After serving him for
ten years, he experienced a spiritual transformation and inclined towards a mystical life. He
left Arghun for his hometown Simnan, on the pretext of his disease that courtier doctors could
not treated, but under the condition that he would turn back after he recovered from the dis-
ease. He got better just after a while but did not return. He arrived Simnan at the beginning of
a holy month of Ramadan, took off his formal clothes and began to mystical training himself
based on Abii Talib al-Makki's Qut al-quliib. After a while, he met with one of the disciples of
Nir al-din ‘Abd al-Rahman al-Isfarayini (d. 717/1317) and wondered about him. Then left
Simnan for Baghdad with the intention of visiting him. However, Arghun was informed about
this and prevented him from going to Baghdad, withholding him for some time. After a while,
Simnani escaped from Arghun and returned to Simnan and wrote a letter to al-Isfarayini on
this incident. In response, al-Isfarayini said that he does not need to visit Baghdad, al-Is-
farayini would be with him spiritually and ordered him to start his training. Simnani kept his
connection alive with his shaykh during this period via letters and spiritual meetings but he
could not meet with him face to face. Afterwards, he could meet him twice and
granted 7j/azafrom him.

After that, upon his shaykh’s order, he turned back to Simnan and engaged with disciples’
mystical trainings and authoring books. He gained an eminent position in both his order and
history of the Stfism, upbringing too many disciples and writing around ninety works. His
importance in the Kubraviyya rooted firstly in the fact that the extant sub-branches of the
order have him in their si/sila (spiritual genealogy). In this regard Simnani is a key actor
within his order. Besides, it is significant that he had great impact on the founders of two
branches of the Kubraviyya, i.e. Sayyid ‘Al Hamadani (d. 786/1385) and Muhammad Nur-
bakhsh (d. 869/1464) that indicating his influence among the order itself. When examined
from the angel of the history of the Siifism, the most apparent and distinctive point regarding
Simnani is his criticism against Ibn ‘Arabi (d. 637/1240) on the problem of being. Notwith-
standing, his supreme contribution to the Sifism is his doctrine of /ataif which particularly
influenced Parsa (d. 822/1240), a leading disciple of the founder of the Nagshbandiyya. Like-
wise his mystical experiences and thoughts on rijal al-ghaib had also influenced subsequent
Sifis. His thoughts on the problem of khawatir, which is crucial component of Kubravi path,
and detailed information given in his books regarding the lights (anwar) and the truth of nar
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as well as his explanations about the situations experienced during the manifestation of God
can be listed among his contributions to the history of the Stfism.

Simnani who wrote on various problems of Siifism, dealt with the problem of the Hereafter in
the context of his understanding of initiation. For the world cannot be disunited from the
Hereafter, as his understanding of the Hereafter is examined, his view of the world is studied
as well. With reference to the presupposition that there are three distinct dimensions of the
world, Simnani says that man’s relationship with the world should be differentiated accord-
ing to following three aspects: the world’s being a plantation for the hereafter, the world’s
being a place that should be abandoned and the world does not have a reality. According to
him the hereafter is a continuous moment, whereas the worldly life is bound by the past and
the future. Since the past and the future do not have a real being, hence the world as well does
not have real being.

Simnani embraces the death and the Doomsday in an intertwined fashion in the context of his
own understanding of mystical training. Approvingly the consensus of the Siifis, he divides
the death into two: necessary and voluntary. And he divides the Doomsday into three: big,
middle and small. According to this, the wayfarer who has weakened his soul’s evil attributes
via the voluntary death observes the situations of the small doomsday. Thereby the wayfarer
who observed everything that is depicted in the Quran that will be experienced after the nec-
essary death, gains time to take necessary precautions before the necessary death, which is
irremediable. Another issue that Simnani raises regarding the Doomsday is the sorts of the
Doomsday. Based on the different names of the Doomsday, he says that there are different
doomsdays each of which is related with one of the /atdif situated among human faculties.
Ultimately salvation from those doomsdays is possible with a different good deed. Another
point that Simnani comes up with is the problem of existence of the paradise and the hell
today. He thinks that the paradise and the hell both exist today, with reference to his own
kashf He relates this narrating the verses and the traditions, which support his view. Besides,
he accepts that there are two paradises and hells, one is inside the human nature and the
other is out there. According to Simnani, entering the outer paradise without observing one’s
inner paradise is nonsense. This is possible only through a spiritual journey from one’s exter-
nal being into his/her internal being. In the end, this can only be accomplished via the volun-
tary death.

Keywords: Stfism, Simnani, World, Hereafter, Death, Doomsday, Paradise-Hell, Mystical
Training.
Aliiddevle Simnan’nin Tasavvufi Egitim Anlayis1 Baglaminda Ahiret

0z: islam’da iman edilmesi emredilen esaslardan biri olan ahiretle ilgili meseleler hem kelam-
cilar hem de stfiler tarafindan gesitli yonleriyle ele alinmis ve zaman zaman farkli yorumlara
konu olmustur. Ahiretle ilgili temel meselelerde islam alimleri arasinda gériis birligi olmakla
birlikte ayrintiya inildikge pek cok ihtilafin bulundugu goriilmektedir. Ahiret hayatimin cesitli
meselelerini eserlerinde konu edinen sifilerden biri de Alaiiddevle Simnani'dir (0.
736/1336). Simnant, ilhanhlar déneminde, bugiinkii iran topraklarinda yasamis bir Kiibrevi
seyhidir. Gengliginde, on y1l kadar Budist ilhanh hiikiimdar1 Argun Han’in (1284-1291) hiz-
metinde bulunduktan sonra yasadig1 manevi bir hal lizerine tasavvufa yonelmistir. Bir miid-
det mesrebine uygun bir miirsid aradiktan sonra Bagdat'ta bulunan Kiibrevi seyhi Ntreddin
Abdurrahman isferayini (6. 717/1317) ile tanisarak ona miirid olmus ve seyriisiilikiinii ta-
mamlamigtir. Irsad icazeti almasimin ardindan seyhinin istegiyle memleketine dénerek vefat
ettigi 736/1336 tarihine kadar Stfiabad’daki hankahinda miirid yetistirmek ve eser te’lif et-
mekle mesgul olmustur. Simnani gerek yetistirdigi miuridler gerek yazdig1 eserlerle hem
kendi tarikatina hem de genel tasavvuf tarihine énemli katkilarda bulunmustur. Ahiretle ilgili
olarak Simnani’nin, 6zellikle diinyanin hakikati ve ahiret karsisindaki konumu, 61tim, kiyamet
ve cesitleri, cennet ve cehennemin bugiin mevcudiyeti ve bulundugu yer konusundaki goriis-
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leri dikkat ¢ekmektedir. Bu makalede onun zikredilen meselelere bakisi eserlerinden hare-
ketle konu edilmis ve konuyla ilgili goriisleri kendi siiliik anlayis1 baglaminda degerlendiril-
mistir.

Ozet: Alaiiddevle Simnani (6. 736,/1336), hicri yedinci yilizyilin ikinci yansiyla sekizinci yiiz-
yilin ilk yaris1 icinde kalan bir zaman diliminde, bugiinkii iran topraklarinda, Ilhanlilar’in hii-
kiim siirdiigii bir dénemde yasamistir. Ailesinin ilhanl sarayiyla olan irtibati, babasinin ve
amcasinin idari vazifeleri, kendisinin de istek ve gayretleri neticesinde on bes yaslarindayken
Argun Han’in (1284-1291) hizmetine girmis ve kisa siirede onun yakinligini kazanmistir. On
sene kadar ona hizmet etmesinin ardindan yasadigi manevi bir hal iizerine gonli, icinde bu-
lundugu hayattan sogumus, tasavvufl bir hayata meyletmistir. O siralarda yakalandigi ve dok-
torlarin tedavi edemedigi hastalig1 bahane ederek, iyilestikten sonra geri donmek sartiyla,
Argun Han’in yanindan ayrilarak memleketi Simnan’a dogru yola ¢ikmistir. Saraydan ayril-
diktan kisa bir siire sonra iyilesmis fakat geri donmemistir. Ramazan ayinin basinda,
Simnan’a ulagmis, resmi kiyafetlerini ¢ikararak Ebh Talib Mekki'nin Kitu/-kuliib adl eserini
esas alarak nefis terbiyesine baglamistir. Bir miiddet kendi kendine nefis terbiyesiyle ve ser‘i
ilimleri tahsille mesgul olduktan sonra, Kiibrevi seyhi Niireddin Abdurrahman isferayini’nin
(6. 717/1317) miiridlerinden biriyle tamismistir. Daha sonra Isferayint’yi merak etmis, onu
ziyaret maksadiyla Bagdat'a dogru yola ¢cikmistir. Ancak durumdan haberdar olan Argun Han,
Simnani'nin Bagdat’a gitmesine engel olmus, onu yolda yakalatarak bir miiddet yaninda ali-
koymustur. Simnani, bir siire sonra Argun Han'in yanindan kagarak Simnan’a dénmiis ve Is-
ferayinl’'ye durumu anlatan bir mektup yazmigstir. Bunun iizerine isferayini, Simnant’ye gén-
derdigi cevabi mektubunda Bagdat’a gelmesine gerek olmadigini, kendisinin manen onun ya-
ninda olacagini soyleyerek seyriisiilike baslamasini emretmistir. Simnani, seyhiyle ytiz ytize
bulusma imkani bulamadig1 bu dénemde hem mektup hem de manevi dlemde isaret yoluyla
onunla olan bagini canli tutmustur. Daha sonralar1 Simnani, iki kere seyhini ziyaret etmeye
muvaffak olmus ve ondan irsad icazeti almistir.

Simnani, irsad icazeti almasinin ardindan seyhinin emriyle memleketi Simnén’a dénerek bu-
rada miirid yetistirmek ve eser te’lif etmekle mesgul olmustur. Cok sayida miirid yetistiren ve
giinlimiize ulasan eserlerinin sayisi doksan civarinda olan Simnani, hem Kiibreviyye tarikati
icerisinde hem de genel tasavvuf tarihi icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Kiibreviyye iceri-
sindeki dnemi 6ncelikle tarikatin gliniimiize ulasan kollarinin kendisine dayaniyor olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda Simnani, kendi tarikati icerisinde kilit bir isimdir. Bunun
yani sira bazi gorislerinin Kiibreviyye'nin Hemedaniyye kolunun kurucusu Seyyid Ali He-
medani (6. 786/1385) ve Nirbahsiyye kolunun kurucusu Muhammed Nirbahs (6.
869/1464) gibi tarikatin 6nde gelen isimleri tizerindeki tesiri de onun tarikati i¢gindeki etki-
sini gostermesi bakimindan oOnemlidir. Genel tasavvuf tarihi acgisindan bakildiginda,
Simnanf’yle ilgili ilk dikkati ceken ve en ¢ok iizerinde durulan husus, varlik konusunda ibnii’l-
Arabi’ye (6. 638/1240) yonelttigi elestirileridir. Bunun yani sira onun tasavvufa en biiyiik
katkisi, basta Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Bahdeddin Naksbend’in (6. 791/1389)
onde gelen miiridlerinden Muhammed Parsa (6. 822/1240) olmak tizere pek cok stfi lize-
rinde etkili olan letaif anlayisidir. Ayrica ricalii’'l-gayb hakkindaki disiinceleri ve onlar hak-
kinda kendi manevi tecriibelerine dayanarak verdigi bilgiler de kendisinden sonra gelen
stifileri etkilemistir. Manevi tecriibelerini ayrintili olarak yazmasi, tecelll esndsinda yasanan
hallere dair agiklamalari, nirun hakikati ve nirlarin tafsiline dair gortisleri ile Kiibreviyye
tarikatinda 6nemli bir yeri olan havatir konusundaki goriisleri de onun tasavvuf tarihine yap-
t1g1 katkilar arasinda zikredilebilir.

Tasavvufun pek c¢ok konusuna eserlerinde yer veren Simnani, dhiretle ilgili meseleleri de
kendi siiltik anlayisi cercevesinde ele almistir. Diinya ve dhiret birbirinden ayr1 diisiintileme-
yecegi icin onun ahiret anlayisi ele alinirken ayni1 zamanda bu diinyaya bakisi da konu edil-
mistir. Simnani, diinyanin birbirinden farkl ti¢ vechesi oldugu kabuliinden hareket ederek
insanin diinyayla olan iligkisinin de bu li¢ vecheye gore farklilik kazanmasi gerektigini soyle-
mektedir. Bunlardan ilki diinyanin dhiretin tarlasi olusuy, ikincisi diinyanin terk edilmesi ge-
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reken bir yer olusu, ii¢linciisii de aslinda bir hakikatinin bulunmayisidir. Ona gore dhiret sii-
rekli ve daimi bir 4ndan ibaret iken diinya hayati ge¢mis ve gelecekle kayithdir. Aslinda geg-
mis ve gelecek olmadigina gore diinya hayatinin da hakiki bir varligi bulunmamaktadir.

Simnani 6liim ve kiydmet konusunu kendi tasavvufl egitim anlayis1 baglaminda birbiriyle i¢
ice ele almaktadir. Oliimii, biri zorunlu (1zdirarf) digeri iradi (ihtiyarf) olmak iizere ikiye ay1-
ran tasavvuf erbabinin bu kabuliine uygun bir sekilde inceleyen Simnani, kiyameti de kiiciik,
orta ve biiylik olmak iizere tlice ayirmaktadir. Buna gore iradi 6liimle nefsinin heva ve heve-
sini, koti sifatlarini zayiflatan salik, kiiciik kiyametin ahvalini miisdhede eder. Béylece Kur’an-
1 Kerim’de zorunlu 6liimiin ardindan yasanacag bildirilen her seyi iradi éliimle miisahede
eden salik, bir daha geri doniisii olmayan zorunlu 6liimii tatmadan evvel gerekli tedbirleri
almak icin firsat kazanmis olur. Kiydmet konusunda Simnani'nin izerinde durdugu bir diger
mesele, kiyametin cesitleridir. Kiyametin farkl isimlerinden hareketle her biri insanda bulu-
nan latifelerden biriyle irtibatli olan farkl kiyametler oldugunu séyleyen Simnani, bunlardan
her birinden kurtulusun da farkli bir amelle miimkiin oldugu kanaatindedir.

Ahiretle ilgili olarak Simnani’'nin iizerinde durdugu hususlardan biri de cennet ve cehenne-
min bugiinkii mevcudiyeti meselesidir. Konuyla ilgili tartismaya kendi kesfine dayanarak ka-
tilan Simnani, cennet ve cehennemin bugiin mevcut oldugu kanaatindedir. Simnan{, bu konu-
daki kesfini, onu destekleyen ayet, hadis ve haberlerle birlikte aktarmaktadir. Bunun yani
sira, biri afakta digeri enfiiste olmak iizere iki cennet ve iki cehennemin varligini kabfil eden
Simnani’ye gore enfiisiindeki cennete girip orada cemalulldhi miisdhede edemeyen kimsenin
afaktaki cennete girmesi ¢ok bir anlam ifade etmemektedir. Kisinin enfiisiindeki cennete gir-
mesi ise kendi zahirinden batinina yapacagi yolculukla miimkiindiir. Bu yolculuk da ancak
iradi oliimle gerceklesmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Simnani, Diinya, Ahiret, Oliim, Kiyamet, Cennet-Cehennem, Sey-
risilak.

GIRIS

islam akaidinin temel esaslarindan olan 4hiret, gecici diinya hayatinin sona ermesiyle,
yani insanin 6liimiiyle baslayacagi kabul edilen ebedi hayat: ifaide etmektedir. Ahiret hayati-
nin muhtelif meseleleri, ¢esitli goriislere sahip olan mitekellim ve mutasavviflar tarafindan
farkll yorumlara konu edilmistir. Ahiret hayati hakkinda goriis ortaya koyan stfilerden biri
de bir Kiibrevi seyhi olan Alatiddevle Simnan{’dir.! Simnani, basta diinya ve ahiret hayatlari-
nin mahiyeti olmak iizere bu diinya ve 6te diinyayla ilgili baz1 meseleler tizerinde durmustur.
Bu makalenin amaci, matbu ve yazma halindeki eserlerinden hareketle Simnani’'nin bu diin-
yaya ve 6te diinyaya bakisini bir biitlin halinde ortaya koymak, bu bakis acisinin onun siiliik
anlayisi baglaminda ne ifade ettigini belirlemektir.

Makalede Simnani’'nin perspektifinden cevap aranacak sorulardan bazilar1 soéyledir:
Diinyanin bir hakikati var midir? Diinyanin ahiret karsisindaki konumu nedir? Seyriistilik
acisindan 6lmeden énce 6lmek ne anlama gelmektedir? Oliimle kiyAmet arasinda nasil bir
iliski vardir? Cennet ve cehennem bugiin mevcut mudur ve nerede bulunmaktadir?

Simnani’nin dhiret anlayisi1 daha evvel miistakil bir calisma olarak ele alinmamus, yal-
nizca onun tasavvufi goriisleri hakkinda bilgi bulunan bazi eserlerde bu konuya kisaca degi-
nilmistir. Bu baglamda Jamal Elias’in, 7he Throne Carrier of God adl1 eserini ve Nazif Sahi-
noglu'nun Ala al-Davia al-Simnani Hayati, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri ve Ta-
savvufi Gortisleri baghgini tasiyan doktora tezini zikredebiliriz. Elias, eserinde Simnani’'nin
dhiret anlayisini “Fend ve Kiyamet” baslig1 altinda, onun mevt-i ihtiyari anlayisi baglaminda

1 Simnani hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Kiibra Ziimriit Orhan, A/diiddevie Simnani ve Tasavvufi Gériisleri,
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016).
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kisaca ele alirken;2 Sahinoglu, konuya Simnan?’nin kelam anlayisini inceledigi ti¢lincii bo-
limde yer vermektedir.3

1. ANBAGLAMINDA DUNYA VE AHIRET

Simnani'nin seyriisiiliik anlayisi baglaminda 6liimii ve 6liimiin ardindan yasanan hal-
leri nasil degerlendirdigine gecmeden evvel onun diinya ve dhiret hayatlarina bakis ile insa-
nin diinyayla irtibatinin nasil olmasi gerektigi hususundaki goriisleri tizerinde durmak gerek-
lidir. Buna gore Simnani, diinyanin birbirinden farkl ti¢ vechesi oldugu kabuliinden hareketle
insanin diinyayla iliskisinin onun bu farkl yénlerine gore sekillenmesi gerektigini sdylemek-
tedir. Diinyanin bu ii¢c 6zelligi soyle siralanabilir: Ahiretin tarlasi olusu, Allah’in ehemmiyet
vermedigi bir yer olusu ve bir hakikatinin bulunmayisi.

Simnani, Islam gelenegine ve Miisliiman kiiltiiriin geneline uygun olarak diinyay1 ahi-
retin tarlasi olarak goéren kabulii benimsemektedir. Buna gore bu tarla bos birakilmayarak
islenmelidir. Bunu yapabilecek yegane varlik ise insandir. Bu tarlanin tohumu kulluk olup,
insan kendisine verilen biitiin kabiliyetleri kullukla mesgul olarak kullanmalidir. Simnant
bunu su ciimlelerle ifade eder: “Hak, onlarin kendi varligini ve biitiin 6zellikleriyle bu tarlay:
onlara emanet olarak (iktd) verdigini bilmelerini; bdylece bu tarlanin tohumu olan kullukla
mesgul olmalarini ve topraga iyi tohum ekmelerini murad eder. Burada temiz tohum ekenler,
yarin secere-i tayyibeden saddet meyvesi toplayarak Allah’a stikredecektir. Kotii tohum eken-
lerse secere-i habiseden sekavet dikeni toplayacak ve pismanlik icinde kalacaktir.”4

ikinci vechesiyle diinya, biitiiniiyle yiiz cevrilmesi, terk edilmesi gereken bir yerdir.
Zihd ve uzlet anlayisinin bir neticesi olarak hakikate ulasmada terk7 gerekli géren Simnani,
yerilmis olan diinyay1 terk etmeyen kimsenin, miilk ve melek{itun sirlarina ulasabilmesinin
mimkiin olmadigini séylemektedir. Bu anlayisa gére Hakk'’l talep etmenin ilk sarti diinyay1
terk etmektir. Simnani'nin ifadeleriyle biitiin peygamberler ve veliler insanlar1 diinyay1 terk
etmeye cagirmislardir. Dolayisiyla hakikate ulasma gayesine erismek, ancak diinyadan ve
diinyevi olan her seyden biitiiniiyle yiiz cevirerek bunlari terk etmekle miimkiin olabilir.5 Ona
gore diinyay1 terk etmek, diinyaya ait olan her seyi de terk etmeyi gerektirmektedir. Asil ga-
yesi Hakk’a ve hakikate ulagsmak olan bir salikin diinyalik bir seyi kaldig1 miiddetce buna ulas-
mas! miimkiin degildir.6 Nitekim kendisi de tasavvuf yoluna girer girmez elinde bulunan bii-
tlin paray1 hayir yolunda harcamistir.” Ancak diinyay1 terk etmek, zaruri ihtiyaglarini karsila-
yamayacak denli muhtag diiserek dilenmek zorunda kalmak anlamina gelmemektedir. Zira
Simnani, insanlarin, dervisin mutlaka dilenci ve muhtag olmasi gerektigi yoniindeki diisiince-
lerini de elestirmekte ve bir miirsidin hi¢bir zaman muhta¢ duruma diismeyecegine inanmak-
tadir.8 O halde Simnani’'nin anlayisina gore terk-i diinyanin, zaruri ihtiyaglarinin disinda kalan
seyleri terk etme ve diinyaya ait seylere gonliinde yer vermeme seklinde anlasilmasi uygun
olur. Bir baska ifadeyle diinyanin fani ve aldatici yonii kalben terk edilmeli, bunun Allah ile
kul arasinda bir perde olmasina miisaade edilmemelidir.

Simnani, kisinin diinyay: terk etme hususundaki niyetinin 6nemine de vurgu yaparak
bunun yalnizca Allah i¢in olmasi gerektiginin altini ¢izer. Nitekim bazi kimselerin kendileri

2 Bk.Jamal Elias, The Throne Carrier of God: The Life and Thought of Ala ad-dawla as-Simnani, (Albany:
State University of New York Press, 1995), 141-144.

3 Nazif Sahinoglu, Ala al-Davla al-Simnani Hayati, Eserleri, Kelim Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri ve Tasav-
vuff Goriisleri, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 1966), 161-164.

+ Ikbal Sistani, Cihil Meclis y4 Risale-i [kbaliye, haz. Necib Mayil Herevi, (Tahran: Intisarat-1 Edib, 1366),
109.

5 Alaiiddevle Simnani, “Selvetii’l-asikin ve Sekteti’'l-miistakin %, Musannefdt-1 Firsi, haz. Necib Mayil-i
Herevi, (Tahran: Intigarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1990), 296-97.

6 Alatiddevle Simnani, Aynii’l-hayat, nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009),
374.

7 Bk. Orhan, Aldiiddevie Simnani ve Tasavvufi Gériisleri, 38.

8 Sistani, Cihil Meclis, 251.
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hakkinda, “falanca diinyadan tamamen yiiz ¢evirdi, onun nezdinde toprakla altin esittir, su
kadar sadaka vermekte ve soyle miicahede etmektedir” denmesi i¢in diinyadan yiiz ¢evirdik-
lerini belirtir. Burada da ihlas ve riya konusu devreye girmektedir ki riya ile diinyay1 terk
etmis goriinmenin Allah katinda hi¢bir degeri yoktur. Maksadi Hakk’a vasil olmak olan kisinin
maksadina ulasabilmesi icin biitiin amellerindeki niyetinin halis olmasi gerekmektedir.

1. 1. Diinyanin Hakikatinin Yoklugu

Diinyanin tli¢iincii vechesi ise, bir “hakikatinin bulunmayis1”dir. Simnant’nin, diger iki
vechesiyle diinyaya bakis, tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan diinya tasavvurunun bir bolimiini
yansitmaktadir. Simdi incelenecek olan yaklasimi, makalemizin ana temalarindan birini tegkil
ettiginden buray1 ayr1 bir baslik olarak ele almay1 uygun bulduk. Bu baslik altinda onun diin-
yanin aslinda bir varliginin bulunmadigina ve insanlarin farkinda olmasalar da dhirette yasa-
makta olduklarina dair goriisleri incelenecektir.1? Dolayisiyla aslinda onun bu diinyaya bakisi
ortaya konmaya calisilirken bir yandan da dte diinya anlayisina yer verilecektir. Bu baglamda
zaman ve rith meselesi lizerinde de kisaca durulacaktir.

Malum oldugu tlizere diinya hayatinin geciciligi Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde sik-
likla vurgulanmaktadir. Diinyanin fani, gecici bir yurt oldugu; dhiret karsisinda bir ehemmi-
yetinin bulunmadig biitiin miisliimanlarin ortak kabuliidiir. Simnani, “diinyanin daru’l-karar
olmadigini, fani oldugunu ve daha da dnemlisi esas itibariyle akil sahipleri nezdinde bir
hakikatinin ve varligmin (viicud) bulunmadigim” soyleyerek,'! tipki Muhyiddin ibni’l-
Arabi’'nin (6. 638/1240) yaptig1 gibi, miisliimanlarin bu ortak kabuliinii bir adim dteye tasi-
maktadir.l2 Kur’dn-1 Kerim’'de agik¢a dile getirildigi lizere, diinyanin aksine ahiret, hakiki
manada hayat sahibidir (daru’l-hayevan), canlidir (el-Ankebiit 29/64). Simnani, dhiretin
hakiki manada hayat sahibi olusunu ge¢mis ve gelecekten soyutlanmis bir “an/simdi” olusuna
baglamaktadir.13

Simnani, diinyanin gergek bir varliginin bulunmadigini sdyledikten sonra bu diisiin-
cesini biraz daha agarak insanin zaten ahirette yasamakta oldugunu, ancak rithu bedenle ka-
yitlt oldugundan bunun farkinda olmayarak kendisini diinyada yasiyor zannettigini belirt-
mektedir. Ona gore riih, diinya gibi dar bir mekana sigabilecek bir yapida degildir. Beden ise
olus ve bozulus dlemine ait olup onun bir giin yok olmasi kaginilmazdir. iste beden harap olup
da riih miicerred kaldiginda kisi aslinda hakikati olmayan diinyada degil, dhirette yasiyor ol-
dugunu anlayacaktir. Ona gore rithun bedenle irtibati sona erdiginde “falanca kisi 61dii” diyen
insanlar, o kisinin aslinda 6lmedigini, yalnizca kendisiyle hakiki dlem arasinda bir engel olan

9 Sistani, Cihil Meclis, 86-87.

10 franl bir mutasavvif olan Aziz Nesefi (6. 700/1300 [?]), bazi kimselerin “dokuzuncu cennet” diye bir
seyden bahsettigini s6yleyerek bu cennet ehlinin tabii 6liimle 6lmeden dnce iradi 6liimle 6lerek bu
diinyadan goctiiklerini ve dhirette olduklarini belirtmektedir. Ancak Nesefi’nin kendisi béyle bir cen-
netin varligini bilmedigini sdylemektedir. Ayrica bu konudaki ifadeleri ¢cok agik degildir. Nesefi bir
de Hz. M(sa ile Hizir (a.s) ile ilgili bir rivayet aktarmaktadir. Buna gore Hz. M{isa'nin (a.s) Hizir (a.s)
ile birlikte oldugu giinlerden birinde ¢éldeyken aciktilar. Onlerine, Hz. M{isd'min tarafi ¢ig, Hizir'in
tarafi pismis olan bir ceylan geldi. Hz. Misd bunun hikmetini sorunca Hizir, ben ahiretteyim, sen ise
diinyadasin. Diinya rizki ¢calismakla olur, dhiret rizki ise hazirdir.” seklinde karsilik verdi. Bk. Aziz
Nesefl, /nsdn-1 Kimil, trc. Mehmet Kanar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 134-35.

11 Alatiddevle Simnani, “Kavatiu’s-savati’”, Opera Minora, ed. Wheeler Thackston, (Cambridge, Mass.:
Harvard University, 1988), 86.

12 Muhyiddin ibnii'l-Arabi de Fususu’l-Hiken?in Yusuf fassinda, diinyanin hakiki bir varhginin bulunma-
diginy, hayatin kendisinin bir riiyadan ibaret oldugunu anlatmaktadir. Konuyla ilgili bir ¢calisma i¢in
bk. Dilaver Giirer, “Hz. Yusufun Gérdiigi Riiyanin Fususu’l-Hikem’deki Yorumu”, Tasavvuf: /lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 9/21 (2007): 39-56.

13 Simnani, “Kavatiu’s-savati’ ’ 86.

https://dergipark.org.tr/cuid



382 | Kiibra Ziimriit Orhan. Aldtiddevle Simnani’'nin Tasavvufi Egitim Anlayis1 Baglamin...

bedenle mesguliyetten kurtulup rahata erdigini bilmemektedir.1* Simnani bu gérislerini Al-
lah yolunda éldiiriilenler icin 6lii denilmemesi gerektigini belirten ayetle (Al-i imran 3/169)
“Oliilm mi’'mine bir hediyedir”15 seklindeki habere dayandirmaktadir.16

Simnani, diinyanin gergek varliginin bulunmadigini belirtirken iki noktadan hareket
etmektedir. Bunlardan biri diinyanin aslinda yok hiikmiinde olan ge¢mis ve gelecekle kayith
olmasy, digeriyse rihun diinya gibi dar bir mekana sigacak yapida olmamasidir. O halde onun
diinyaya dair bu yorumunu daha iyi anlayabilmek i¢in zaman hakkindaki goriislerini dikkate
almak gerekmektedir.

Simnani, simdiki zamanin ge¢cmis ile gelecegin rithu oldugunu, ayni sekilde ahiretin de
diinyanin rthu oldugunu ifade etmektedir. Buradan anlasilan, aslinda yok hiikmiindeki geg-
mis ve gelecege varlik kazandiranin simdiki zaman olusu gibi, aslinda yok hiikkmiinde olan
diinyaya varlik kazandiranin da ahiret olmasidir. Ahiret, esas itibariyle ma’dtim olan gegmis
ve gelecekten soyutlanmigtir. Siirekli bulunan “simdi”nin oldugu yer yalnizca ahirettir.17

Esasen zaman kaydinin disina ¢ikildiginda ge¢mis, simdi ve gelecek hepsi tek ve daimi
bir 4ndan ibArettir. Insan zaman kaydindan kurtulup da bu 4n-1 daimiyi idrak edebildiginde,
gecmis ve gelecek diye bir sey olmadigini gérmis olur. Simnani’'nin, kisinin 6ldiigii zaman as-
linda zaten ahirette oldugunu idrak edecegini soylemesi, onun 6ldiigiinde zaman kaydindan
kurtulacak olmasiyla ilgilidir. Buna gore eger insan diinyadayken zaman kaydinin disina ¢1-
kabilse, bu gercegi heniiz 6lmeden de idrak edebilecektir. Olmeden énce 6lmenin, bir diger
deyisle irddi 6liimiin bir anlami da bu olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber’in miracinda ve bazi
stfilerin manevi miraglarinda zaman kaydindan kurtulduklar1 goriilmektedir. Hz. Peygam-
ber’in miracinda diger peygamberlerle goriismesi, cennet ve cehennem ehlini gérmesil8 ve
imam-1 Rabbani'nin manevi miracinda meleklerin Hz. Adem’e secde ettikleri am gordiigiinii
sdylemesil® buna érnek olarak zikredilebilir. Ibnii’l-Arabi ve diger baz siifilerin de dile getir-
digi gibi diin, bugiin ve yarin gibi zaman sinirlamalari sadece degisken varliklar i¢in gecerlidir,
dolayisiyla izafidir. Mutlak ve degismeyen “ilahi hiiviyet” bakimindan zaman sinirlamasindan
bahsedilemez. Onun katinda ezelden ebede zaman bitiiniiyle sinirsiz, degismez ve boyutsuz-
dur.20 Esas itibariyle gecmis ve gelecek, sehadet alemiyle ilgili kayitlar olup gayb dleminde
bulunmamaktadir. Gayb alemi zitlar alemi olmadigindan orada zaman ve zaman 6tesi yoktur.
Gec¢miste olan, simdi var olan ve gelecekte var olacak olan her sey hazirdir. Sehadet dlemi ise
zitlar alemi oldugundan zaman ve zaman 6tesi bulunmaktadir.21

14 Simnani, “Kavatiu’s-savati’”, 86.

15 [fade Abdullah b. Mes’(id’a ait olup tam hali séyledir: “Diinyanin safiyeti gitti, kederi kald1. Su halde
6liim her bir Miisliiman icin hediyedir”. ibn Ebi Seybe, e/-Musannef nsr. Muhammed Avvame, (Cidde,
1427/2006), 19: 159.

16 Simnani, “Kavatiu’s-savati’”, 86.

17 Simnani, “Kavatiu’s-savati’”, 86.

18 Hz, Peygamber, mirac esnasinda birinci kat semada Hz. Adem’le goriistiigiini, diger gok katlarinda
da Hz. Ibrahim, Hz. Miis, Hz. isa gibi peygamberlerle gériistiigiinii haber vermektedir. ibn Mace, “Fi-
ten”, 33. Onun (s.a) cehennem ehliyle ilgili verdigi bilgilere 6rnek olarak da su hadisler zikredilebilir:
Hz. Peygamber mirac esnasinda bakirdan tirnaklariyla kendi yiizlerini ve bagirlarin tirmalayan bir
grup insan gorerek bunlarin kim oldugunu sormus, “Bunlar giybet etmek suretiyle insanlarin etlerini
yiyen ve onlarin sereflerine saldiran kimselerdir” cevabini almistir. Eb{i David, “Edeb”, 35. Yine ka-
rinlar1 yilanlarla dolu ve ev kadar sigkin insanlar goriince kim olduklarini sormus ve onlarin faiz yi-
yen kimseler oldugunu 6grenmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 363.

19 Bk. Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvuff Goriisleri, (Istanbul:
insan Yayinlari, 2005), 65.

20 Siileyman Uludag, “An (An-1daim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar, 1991), 3: 101.

2 Aziz Nesefi, [nsdn-1 KAmiladl meshur eserinde, velilerin gayb bilgisine ulasmas1 meselesinden bah-
sederken dile getirmektedir. Nesefi'ye gore bu gayb bilgisini dnce melekler bilir, daha sonra bu bilgi-
nin aksi velilerin goniil aynasina yansir ve bu suretle veliler de gayb bilgisine ulasir. Meleklerin gayb
bilgisini bilmesi ise, onlarin kendilerinin de gayb alemi olmalar1 ve gayb aleminde diin, bugiin ve ya-
rinin bulunmamasi sebebiyledir. Gayb alemi zitlar dlemi olmadigindan orada zaman ve zaman otesi
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Simnani’ye gore aslinda ahiret ¢cok yakindir, ancak insanlar, tipki gecmis ile gelecek
arasinda simdiyi fark edemedikleri gibi, dhiretin de bu kadar yakin oldugunu idrak edemez-
ler. Zira simdiki zaman, gecmis ile gelecek arasinda gizlenmistir. Ahiretin diinyaya gore du-
rumu da tipki buna benzemektedir. Bu sebeple Allah Teala diinya ile ahireti mukayese eder-
ken, “dlinya hayat1 ahiret hayat1 yaninda bir metadan baska bir sey degildir” (er-Ra’d 13/26)
buyurmustur. Ayette yer alan “meta” kelimesi iizerinde duran Simnani, Arapcada bu kelime-
nin yemek yendikten sonra tabagin kenarinda kalan bulasik manasina geldigini séylemekte-
dir.22 Ona gore diinya hayat1 da tipki bir tabaga bulasan yemek gibi, ge¢mis ve gelecek kabina
bulagmistir.23 Tabakta kalan bulasigin yemege isaret etmesi gibi, diinya da ahirete isaret et-
mektedir. Bu agidan tabaktaki bulasik diinyaya, asil olan yemek ise dhirete benzemektedir.
Bunun yani sira Simnani, diinya i¢in meta tabirinin kullanilmasini, onun ge¢mis ve gelecekle
sinirli olmasina, buna karsilik dhiretin ise ebedi olusuna da baglamaktadir.24

Goriildiigii tizere Simnani'nin diinya ve ahiretten bahsederken asil vurgusu diinyanin
gecmis ve gelecekle kayitl olmasina karsilik ahiretin daim1 bir andan ibaret olmasinadir. Geg-
mis ve gelecek de esas itibariyle var olmadigindan, bunlarla kayith olan diinya da yok hiik-
miindedir. Gergekte var olan, ebedi ve daimi bir “4n”dan ibaret olan ahiretten baskasi degildir.
Aslinda biitiin bir hayat, yalnizca bu andan ibarettir. Bir baska deyisle yalnizca uzun bir simdi
vardir ki bu da ahiret hayatidir. Gegmis ve gelecek, insanin bir yanilsamasindan ibarettir. in-
san, bir vehim sonucu bu “simdi”yi ge¢cmis ve gelecekle sinirlamakta, bu sinirh hayata da
diinya hayati1 demektedir. Ger¢ekte ne ge¢mis ne gelecek ne de diinya hayat1 vardir. Dolayi-
siyla insan aslinda ahirette yasamaktadir ancak bunun farkinda degildir.25 Simnani’nin ifade-
lerinden, diinyanin mekan anlaminda yoklugundan degil de zaman anlaminda diinya hayati-
nin yoklugundan bahsettigi anlasilmaktadir. Nitekim ileride ele alinacak olan cennet ve ce-
hennemin bulundugu yerle ilgili goriisleri de bunu desteklemektedir.

Simnani, “Uyku 6liimiin kardesidir”26 ve “Insanlar uykudadir, 81diikleri zaman uyanir-
lar”27 rivayetleri lizerinde de durmaktadir. Ona goére uyku ile 6liim arasinda benzerlik kurul-
mas}, her ikisinde miisterek bulunan iki 6zellik sebebiyledir ki bunlar sehddet aleminden gafil
olmak ve gayb alemini miisahede etmektir. Uykuda olan insan da 6Imiis olan insan da sehadet
dlemiyle irtibatin1 koparmakta, onlara gayb dleminin kapilar1 aralanmaktadir. Bu durum uy-
kudaki kimse icin gegici, 6lmiis kimse icin kalic1 olmakla birlikte her ikisinde de mevcuttur.
Bu sebeple uyku dliimiin kardesi olarak vasfedilmistir. Simnéani’ye gore, insanlarin uykuda
oldugunun ve 6ldiikleri zaman uyanacaklarinin ifade edildigi rivayette gecen uykudan murad
ise gaflettir. Uyuyan kimsenin sehddet dleminden habersiz olusu gibi diinya gafletine dalan
insanlar da gayb 4leminden bi-haberdir, yani gayb alemine kars1 uykudadir. Oliip gézlerinden
perde kaldirildiginda gayb alemini miisahede edeceklerinden gayb dleminde uyanik olacak-
lardir.28

yoktur. Ge¢miste olan, simdi var olan ve gelecekte var olacak olan her sey hazirdir. Buna gére melek-
ler gayb1 degil, hazir olan1 bilmektedir. Sehadet alemi ise zitlar dlemi oldugundan zaman ve zaman
otesi bulunmaktadir. Nesefi, /nsdn-1 Kamil, 109.

22 Simnani, “Beyanu’l-ihsan li ehli'l-irfan”, Musannefdt-1 Farsi, 211; Simnani, Aynii’l-hayt, 97; Sistani,
Cihil Meclis, 225. Ragib el-Isfahani de bazi kimselerin metd’ kelimesine kap anlami verdiklerini nak-
letmektedir. Bk. Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfazi’l-Kurdn, thk. Safvan Adnan Davadi, 3. Baski (Bey-
rut: ed-Daru’s-Samiyye, 1423/2002), 757.

23 Simnani, Aynii’l-hayit, 97.

24 Alaiiddevle Simnani, fkdu diireri’l-esrar ve akdu araisi’l-ebkar, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Kasideci-
zade, nr. 685, 9b. Ayrica bk. Simnani, Aynii’l-hay4it, 97; Simnani, “Beyanu’l-ihsan”, 211.

25 Sifilerin 4nanlayislari bash basina bir mesele olup ¢esitli akademik calismalara konu olmustur ve bu
makalenin kapsami disinda kalmaktadir.

26 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, nsr. Muhammed Celal Seref, (Beyrut, 1981), 42.

27 Ebi’l-Fida ismail b. Muhammed Acliini, Kesfiil-haf3 ve miizilii’l-ilb4s amme stehera mine’l-ehddis al4
elsineti’n-nds, (Beyrit: Daru ihyai’t-tlirasi’l-Arabf, 1932), 2: 312.

28 Sistani, ihil Meclis, 69.
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Yukaridaki bilgiler 1518inda Simnani'nin diinyaya bakisi séyle 6zetlenebilir: Diinyay1
dhiretin tarlasi olarak géren Simnani bu yaklasimin bir tezahiirii olarak, insanin vakitlerini
bos gecirmemesine, emegiyle calisip kazanmasi fakat kendi ihtiyaci disindaki malini ihtiyag
sahiplerine harcamasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ote yandan fani ve aldatici vechesiyle
diinyay: yerilen ve biitiiniiyle terk edilmesi gereken bir yer olarak gérmektedir. Burada kas-
tedilen insanin diinyanin aldaticihigina kapilmamasi, gecici lezzetlerine dalarak asil var
edilme gayesini unutmamasi gerektigidir. Bu, ziihd anlayisina uygun bir yaklasimdir. Son ola-
rak da diinyanin hakiki bir varliginin bulunmadigini, insanin aslinda ahirette yasadig1 halde
diinyada yasadigini zannetmesinin bir yanilsamadan ibaret oldugunu, insanin 6liip de zaman
kaydindan kurtulunca bu gergegi idrak edecegini belirtmektedir.

2. OLUM VE KIYAMETIN TASAVVUFI EGITIiM ACISINDAN YORUMLANMASI
Simnani'nin diinyaya ve dhirete bakis1 bu sekilde ortaya konduktan sonra 6lim ve

kiyamet hakkindaki goriislerine gecilebilir. Burada daha ziyade siifilerin “mevt-i ihtiyari” ola-
rak adlandirdiklari iradi 6limii ve bu iradi 6liim neticesinde meydana gelen “kiyamet-i

sugra”y1 Simnani’'nin tasavvufl egitim agisindan nasil yorumladig tizerinde durulacaktir.

Sifiler, asil vatana ge¢gmek icin bir ara¢ hiikkmiinde olan 6liim konusu iizerinde ¢ok¢a
durmus, insanin daima 6liimi hatirlamasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Serrac (6. 378/988)
ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi miiellif sifiler eserlerinde 6liim konusuna miistakil birer bo-
ltim ayirarak stfilerin 6lim esnasindaki hallerine yer vermislerdir.2® Tasavvuf ehline gore
6liim, bir yurttan diger yurda intikal etmektir.30 Baz siifiler bu diinya hayatini bir hapisha-
neye benzeterek bu zindandan kurtulmanin éliimle gerceklestigine inanmislardir. “Rithunu
teslim eden mii'minin misali, senelerce hapiste kaldiktan sonra ¢ikartilan ve yerytiziinde ge-
zip dolasarak rahatlayan adam gibidir.”3! s6zii buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Bedeni kabre benzeten Simnani, insanin, bedenle kayith oldugu siirece 6li oldugunu,
bu kabirden ¢iktig1 zaman hayat, ilim ve basar sahibi olacagini séylemektedir. Zira asil hayat
ahiret hayatidir. O, bu diisiincesini, “(Iste o zaman insan) ‘Keske hayatim icin 6nceden hazirlik
yapsaydim’, der” (el-Fecr 89/24) dyetine dayandirmaktadir.32 Ona gore 6liim ne bedeni ne de
rithu yok eder,33 yalnizca rih ile bedeni birbirinden ayirir. Béylece bedeni meydana getiren
unsurlarin her biri kendi aslina déner. Ancak kendi aslina dénen bu unsurlar yok olmayip
mevcut olmaya devam ederler. Bu itibarla 6liim, bir biitiin olan bedeni degistirmis olur fakat
yok etmis olmaz.34 Daha énce de deginildigi lizere mii'min i¢in 6liim, kendisini diinya megsak-

29 Ebl Nasr, Serrac, e/-Luma; thk. Abdiilhalim Mahmd-Taha Abdiilbaki Siirtr, (Misir: Dari’l-kiitiibi’l-
hadise, Bagdat: Mektebetii’'l-miisenna, 1960), 280-82; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risile, thk. Ma'ruf
Mustafa Ziireyk (el-Beurut: Mektebetii'l-Asriyye, 2001), 303-311.

30 {lk dénem stfilerinden Eb{ Said Harraz (. 277/890 [?]), Mekke'de, vefat etmis halde gordiigii bir
gencin kendisine tebessiim ederek, “Ey Harraz! Bilmiyor musun ki dsiklar élseler bile daima hayatta-
dirlar, onlar sadece bir yurttan diger bir yurda intikal ederler” dedigini sdylemektedir. Kuseyri, er-
Risile 311.

31 Ebl Hamid Gazzali, Ahiret Hayati: Kabir, Kiyimet, Ahiret, trc. Hiiseyin Okur, (istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2008), 172.

32 Simnani, Aynii’/-hayat 310. Ayrica bk. Simnani, Aynii’l-hayat, s. 343.

33 “Rahun bedene ait canlilik niteliginden ibaret bir araz oldugunu ve bedende riih diye ayr1 bir manevi
unsurun bulunmadigini ileri stiren az sayidaki kelamciya gore rih 6liimle birlikte tamamen yok olur.
Rihun varligini kabul eden bazi Mu'tezile keldmcilari, 6liim aninda meleklerce bedenden alinan rih-
larin bir yerde toplandiktan sonra Allah tarafindan yok edildigini séylemistir. Rithun bedende yara-
tilan ve ondan ayrilabilen bir 6z oldugunu kabul eden dlimlerin cogunluguna gore 6liim, rithun me-
leklerce bedenden alinmasi ve bedenle ilgisinin tamamen kesilmesinden ibarettir. Bundan sonra rith
meleklerce ilgili bulundugu yere gotiiriiliir.” Yusuf Sevki Yavuz, “Rih” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2008), 35: 190.

3¢ Simnani, el-Urve li-ehli’l-halve ve'l-celve, nsr. Necib Mayil-i Herevi, (Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1983),
185.
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katlerinden ve yorgunluklarindan kurtaracak bir hediyedir. Olen kimseyi biitiin 4zalar1 bu-
lundugu halde bunlari kullanamayan felcli kisiye benzeten Simnani’ye gére bu kimse, hayvani
rih ile degil, insanda bulunan baki bir latife ile canlidir ancak artik dzalarini kullanmasini ge-
rektirecek bir durum olmadigindan bunlari kullanamaz.35

Sifiler, riyazet ve tezkiye anlayislarinin bir tezahiiri olarak 6liimi, mevt-i1zdirar{ (zo-
runlu 6liim) ve mevt-i ihtiyari (iradi 6liim) olmak tlizere ikiye ayirarak incelemislerdir. Buna
gore mevt-i 1zdirdri, rGhun bedenden ayrilmasiyla gerceklesen ve insanin karsi koymasi
miimkiin olmayan hakiki 6liimdiir. Mevt-i ihtiyar{ ise, sifinin kendi iradesiyle nefsinin heva
ve hevesini, arzularini kontrol altina alarak bir anlamda nefsini 6ldiirmesi olarak tarif edil-
mektedir. Sifilerin bu anlayisi, “Olmeden 6nce 8liiniiz”36 riviyetine dayanmaktadir.3?

Simnani kiyameti, siiliik anlayisi cercevesinde 6liimle i¢ ice ele almaktadir. Ona gore
mevt-i ihtiyari, “Olmeden 6nce 6liiniiz” séziine uyarak kisinin nefsin hevasini ve kétii sifatla-
rini 6ldiirerek nefsi zayiflatmak icin gereken seyleri yapmasidir. Mevt-i ihtiyariyle dlen kimse,
ileride bahsedilecek olan kii¢lik kiydmetin hallerine muttali olur, gayb dlemini miisahede eder
ve Hz. Peygamber’in anlatti1 biitlin vaad ve vaidleri goriir. Bu kisinin gonlii fani diinyaya al-
danmaz, onun aldatmalarina itimat etmez. Bu kimse, gayb dleminde meyvelerini toplayabil-
mek icin, sahip oldugu o6zelliklerle sehddet aleminde tohum eker.38 Mevt-i 1zdirari ise kisinin
kendi ihtiyarinin bulunmadigy, rithun bedenden ayrilmasini ifade eden dliimdir. Simnani,
siiliik ve miicahedenin gayesini mevt-i ihtiyari ile irtibath olarak séyle agiklamaktadir:

“Insanlar, mevt-i 1zdirari ile 6ldiikten sonra tekrar geri doniip giizel amellerini artti-
ramayacaklarini ve kotii amellerine tévbe edemeyeceklerini anlayinca, mevt-i ihtiyari ile dle-
rek isledikleri her amelin semeresini gayb dleminde miisahede etmis ve bu amelin neticesinin
ne oldugunu orada gérmiislerdir. Gayb dleminden sehadet alemine dondiiklerinde semeresi-
nin rahmet ve Allah’a yakinlik oldugunu gordikleri amellerini arttirmaya, bunun aksi oldu-
gunu gordiikleri amellerinden de tévbe etmeye calismislardir.”39

Siiltk anlayis1 dogrultusunda kiyameti; kiydmet-i sugra, kiydmet-i vusta ve kiyamet-i
kiibra olmak tizere ii¢ kisimda inceleyen Simnan{’ye gore kiydmet-i sugra, “6lmeden dnce 6lii-
niiz"40 soziiyle isaret edilen mevt-i ihtiyari esnasinda meydana gelir. Kiyamet-i vust3, “6len
kimsenin kiyameti kopmustur”4! hadisinde isaret edildigi lizere mevt-i 1zdirarinin ardindan
meydana gelir. Kiyamet-i kiibra ise Kur’an-1 Kerim’'de ve hadis-i seriflerde anlatildig1 iizere
slira tflenip biitiin kainatin yok edilmesiyle meydana gelir.42 Bu li¢ kiyamet arasinda sonra
gerceklesecek olan, 6nce gerceklesenlerden daha belirgin ve daha biiyiiktiir.43 Simnani’ye
gore, bir kimsenin “Olen kimsenin kiyAmeti kopmustur” hadisinde belirtilen kendi kiyaAmetini

35 Simnani, Risdle, Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1796, 60b.

36 Aclini, Kesfii’l-hatg, 2: 291.

37 Bk. Silleyman Uludag, “Oliim (Tasavvuf)”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1 2007), 34: 37. Stfilerce genel kabul géren bu 6liim anlayisinin yani sira ilk dénem stifilerin-
den Hatem el-Esamm’in (6. 237/851) da dliime farkl bir bakisi oldugu goriilmektedir. Beyaz, siyah,
yesil ve kizil olmak tizere dort tiir 6limden bahseden Hatem’e gore az yemek beyaz 6liim, eziyetlere
tahammdil siyah 6liim, nefse muhalefet etmek kizil 6liim, yamali elbise giymek ise yesil 6limdiir. Eb
Abdurrahman es-Sillemi, 7abakatu’s-sifiyye, thk. Nireddin Seribe (Haleb: Daru’l-kitabi'n-nefis,
1986), 93; Uludag, “Oliim (Tasavvuf)”, 34: 37.

38 Alatiddevle Simnani, “Serhu Hadisi ‘Ervahu’l-mi’'minin”, Musannefit-1 Firsi, 179. Mevt-i ihtiyari icin
ayrica bk. Simnani, /kdu diireri’l-esrar; 10a, Simnani, e/-Varidu's-saridii’t-tarid siibhete’l-marid, Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, no. 606, 69b; Kiibra Ziimriit Orhan, “Alatiddevle Simnani’nin el-
Varidu’s-saridii’t-tarid siibhete’l-marid Adl Risalesinin Tahkikli Nesri”, /s/dm Arastirmalari Dergisi,
40/2018, 126-127.

39 Sistani, Cihil Meclis, 68.

40 Aclini, Kesfii’l-hafd, 2: 291.

41 Aclini, Kesfii’l-hafd, 2: 279.

42 Simnani, e/-Varidu’s-sarid, 69b; Orhan, “Alaiiddevle Simnani'nin el-Varidu’s-saridii’'t-tarid stibhete’l-
marid Adl Risalesinin Tahkikli Nesri”, 126-127; Simnani, Aynii’/-haydt, 216.

43 Simnani, Aynii’l-hayat, 216.

m
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miisahede edebilmesi i¢cin mevt-i ihtiyariyle 6lmesi gerekmektedir.44 Ona gore mevt-i ih-
tiyariyle yasanacak olan kiyamet, biiylik kiydmetin bir numunesidir.#5 Bu sebeple salik, iradi
6liimle, Kur’an-1 Kerim’de zorunlu 6liimiin ardindan yasanacag bildirilen her seyi miisahede
eder. Hakikatten gafil olan kimseye 6liimiinden sonra gercegi gérmesi bir fayda saglamaz.46
Bu sebeple salik, zorunlu 6liimle 6lmeden evvel kendi iradesiyle 6lmeli, boylece hakiki dlii-
miniin ardindan yasayacagi halleri miisahede ederek gerekli tedbirleri almalidir.

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet i¢in farkli isimler zikredilmis olmasindan hareket eden
Simnani'ye gore tek bir kiyamet degil de farkl farkli pek cok kiyamet bulunmaktadir. Kiyamet
icin farkli isimler zikredilmesi, Simnani'ye gére pek ¢cok kiydmet oldugu, bunlarin her birinin
isminin farkli oldugu ve her birinden kurtulusun da ayr1 bir amel vesilesiyle ger¢eklesecegi
anlamina gelmektedir. Bu sebeple Simnani, insanin kiyamet ¢esitlerini ve her birinden hangi
amel ile kurtulabilecegini 6grenmesini gerekli gormektedir. Simnani buna Zilzal suresinde
bahsedilen kiyamet sahnesini 6rnek vermektedir. Ona gore burada yer alan kiyamet, bedenin
kiyametidir. Bu sebeple bu kiyametten kurtulmanin yolu dille sehddet getirmek, dille zikret-
mek, namaz, hac ve orug gibi bedeni ibadetleri yerine getirmektir.4” Gorebildigimiz kadariyla
Simnani, diger kiyametlerden kurtulusun ne sekilde miimkiin olacagina dair bilgi vermemek-
tedir.

Yine Simnani’ye gore bedenin toprak, su, hava ve atesle irtibatl olarak dort kiyameti
vardir. Kisi mevt-i ihtiyari ile, daha kiyamet-i vusta ve kiibra gerceklesmeden bu kiyametleri
miisahede edebilir, béylelikle heniiz tovbe imkani elinden alinmamisken nefsini hesaba ¢ekip
azaptan kurtulabilir.48 Kiyametin isimlerini insandaki latifelerle de irtibatlandiran Simnan{i’ye
gore Zilzal sliresinde bahsi gecen kiyamet latife-i kalebiyyenin,*® “azife”, hafinin; “vakia”,

rihun; “hakka”, sirrin; “sa’a” ise kalbin kiyametidir.5° Burada Simnani’'nin letdif anlayisina ko-
numuzla irtibati nisbetinde yer vermek uygun olacaktir.51

Insanin hakikatini olusturan katmanlar: ifdde eden /atifelers2 konusu Simnani’nin in-
san ve seyriisiilik anlayisinda merkezi bir yere sahiptir. Insanda yedi latife bulundugunu
kabil eden Simnani, bu latifelerin her birini bir peygamber ile irtibatlandirmaktadir. Bunun
bir tezahiirl olarak da Necmii’l-Kur'dn adli tefsirinde, bu yedi peygambere yoneltilen hitap-
larin bulundugu biitiin ayetleri ilgili latifeye yonelik bir hitap olarak yorumlamaktadir. Bu
yedi latife ve irtibatl oldugu peygamberler sirasiyla sdyledir: Latife-i kalebiyye-Hz. Adem,
latife-i nefsiyye-Hz. Nih, latife-i kalbiyye- Hz. Ibrahim, latife-i sirriyye-Hz. MQs3, latife-i
rihiyye-Hz. David, /atife-i hafiyye-Hz. 1s4, latife-i hakkiyye-Hz. Muhammed.53 Bu yedi latife-
nin hakikatlerinin birlesmesinden ise bir ayna hiitkmiinde olan ve insanin cemalullah1 kendi-
siyle miisahede ettigi /atife-i endiyye meydana gelmektedir.5*

4 Simnani, Aynii’l-hayat 336.

4 Simnani, Aynii’/-haydt, 216.

4 Simnani, Aynii’/-haydt, 241. Benzer ifadeler igin bk. Simnani, Aynii’7-hayat, 243.

47 Simnani, Aynii’l-hayat 335.

48 Simnani, Aynii’l-hayat 344.

49 Simnani, Aynii’l-hayat 335.

50 Simnani, Aynii’/-hayat 76, 205.

51 Simnani'nin letdif anlayisiyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Orhan, A/diiddevie Simndni ve Tasavvufi
Goriisleri, 187-201.

52 Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvufi Gériisleri, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2009), 55.

53 Simnani’'nin bu konuyla ilgili aciklamalari i¢in bk. Simnani, Aynii’/-hayit, 4-6; Orhan, Aldiiddevie
Simnani ve Tasavvufi Gortisleri, 188-189. Simnani'nin latife anlayisi ve her birini bir peygamberle
irtibatlandirmasi hakkinda ayrica bk. Henry Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, trc. Nancy
Pearson, (New York: Omega Yayinlari, 1994) 121-144.

54 Simnani, Kudsiyye Beyazit Yazma Eser Kiitliphanesi, Veliyytiddin Efendi, nr. 1796, 49a; Simnani,
Bedaiu’s-sandi’, Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1796, 7a, Orhan, A/diid-
devle Simndni ve Tasavvuff Gortisleri, 189.
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Simnani’ye gore seyriisilik, latife-i kalebiyyeden latife-i hakkiyyeye dogru bir yolcu-
luktur ve bu yolculuk latife-i hakkiyyeye ulasmakla tamamlanir. Bu latifeye ulasan salik hakiki
manada Muhammedi olur. Latife-i hakkiyye, imkan dlemiyle viicib alemi arasinda bir sinirdir,
dolayisiyla bu smirin 6tesine gegmek miimkiin degildir. Bu latifelerin her birinin terbiyesi,
kendilerinde bulunan rubfibiyete ait bir niir vasitasiyla gerceklesmektedir.5> Simnani’ye gore
enfiisi lemde bulunan bu yedi latifenin her birinin afaki dlemde de bir karsilig1 vardir. Buna
gore latife-i kalebiyye feleklerin nefsleri ve akillari, latife-i nefsiyye nefs-i kiilli yani ars, latife-
i kalbiyye akl-1 kiilli yani levh-i mahfiz, latife-i sirriyye midad, latife-i rihiyye devat, latife-i
hafiyye kalem, Allah’tan vasitasiz olarak feyz alan latife-i hakkiyye ise tecelli vaktinde Allah'in
Vacid sifatindan feyezan eden feyiz mesabesindedir.56

Latifelerle kiyametin isimleri arasindaki irtibata donersek; Simnani’ye gore hafinin
kiyameti olan “azife”, Allah’in huzuruna en yakin olan kiyamettir. Bu kiyamet, kisiye kendi-
sinden daha yakindir. Oyle ki bu kiyamet, biitiin ciizleriyle insanin varhgini kusatmistir. Insan
bu kiydmetin tam ortasinda bulundugu halde yakinliginin sidddeti sebebiyle onu fark edeme-

mektedir.57

Rahun kiyameti olan “vakia”yi, siiltik ve tasfiyeyle mesgul olan salik, zikrinin ritha
ulagsmasinin ardindan miisdhede eder. Bu miisahede baslangigta, tipki zikrin galebesi esna-
sinda basin iizerinden inen siyah bir o6rtii gibidir. Onu indirmeye 6zen gosterdikgce zikirde
heybet ve sekinet ortaya ¢ikar, hatta salikte bayginlik meydana gelebilir. Bu miisahedenin
orta derecesinde salik, Allah Teald'nin kendisine géstermeyi murad ettigi sekilde gayb alem-
lerini ve o dlemlerde bulunan seyleri miisahede eder. Bu “vakia”’da kendisine rihani ilimler
kesf olunur. Bu vakiadan uyanan salik, icinde bulundugu vakitte maslahati neyse ona yonelir.
Kalbi kuvvetlenir ve salike zikirle mesgul olmay1 ve tam bir tevecciihle Hakk’a yénelmeyi em-
reder.58

Simnani’ye gore sirrin kiyameti olan hakkanin ti¢ derecesi vardir. Birinci derecesi olan
“miistehakka”, viicudu batillardan arindirir. ikinci derecesi olan “muhakka” hadis olan vii-
cudu, varlikta yalmz hakiki viiciid kalacak sekilde ortadan kaldirir. Ugiincii derecesi olan
“hakka” ise biitiin kuvvelere ve miifredata emanet olarak yerlestirilmis olan hakikatleri or-
taya ¢ikarir.59 Buna gore bu kiyametin birinci ve ikinci derecesi fen3, ligiincii derecesi ise beka
ile iliskilidir. Bu iki kiyAmet ayn1 zamanda salikin iradi éliimii anlamina da gelir. {1k iki kiyamet
neticesinde arizi varliklar ortadan kalkip yalniz hakiki varlik kalirken {i¢iincii derecesinde o
arizi varliklarda emaneten bulunan hakikatler zahir olur.

“S&’a”y1 kalbin kiyameti olarak goren Simnani, “Vakit yaklasti ve ay yarild1” dyetini
“Kalbin kiyameti yaklasti. Yaklasmasinin alameti de Allah’in celal isimlerinden gelen siddetli
bir varidin heybetiyle kalp kamerinin yarilmasidir.” diyerek tefsir etmektedir.60

Biitiin bu bilgiler degerlendirildiginde Simnani'nin, 6liim ve kiydmeti, insanda bulu-
nan yedi latifede gerceklesen bir yolculuk olarak goérdiigii seyriisiiliik anlayisina uygun bir
sekilde yorumladigi anlasilmaktadir. Buna gore, zorunlu 6liimle 6lmezden evvel kendi irade-
siyle 6len kimse, seyriisiilikte bulundugu mertebeye, bir baska ifadeyle latifeye uygun diisen
bir kiyameti yasayacak ve o kiydmetin ahvalini miisahede edecektir. Boylece heniiz iradesi
elinden alinmadan evvel kendini muhasebe etme, hatalarini diizeltme, iyiliklerini ¢ogaltma ve
manevi derecesini yiikseltme imkani bulacaktir.

Bu makalede son olarak Simnani'nin cennet ve cehennem hakkindaki goriislerine yer
verilecektir. Bu baglamda onun afakta bulunan cennet ve cehennemin bugiin mevcidiyeti ve
bulunduklar1 yer hususunda kesfine dayanarak verdigi bilgiler ele alinacaktir. Ayrica onun

55 Orhan, Aldiiddevie Simnani ve Tasavvufi Gortisleri, 189.

56 Simnani, e/-Urve, 261; Orhan, Aldiiddevie Simndni ve Tasavvufi Gortisleri, 190.
57 Simnani, Aynii’l-hayat, 49.

58 Simnani, Aynii’l-hayat, 76.

59 Simnani, Aynii’l-hayat, 202.

60 Simnani, Aynii’l-hayat, 50.
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enfiiste bulunan cennet ve cehennemle ilgili goriisleri siiliik anlayis1 baglaminda incelenecek-
tir.

3. CENNET VE CEHENNEMIN BUGUNKU MEVCODIYETi MESELESININ KESFE DA-
YALI YORUMU

Sozlik anlami, “bitki ve agaglariyla topragi 6rten bahge” olan cennet, mii'minler i¢in
ahiret duraklarinin sonuncusudur.6! islam literatiiriinde mii’minlerin ebedi yurdunu ifade et-
mek tizere “cennet”, “adn”, “firdevs”, “darusselam”, “darulmukame” gibi isimler kullanilmak-
tadir.62 Cennet kelimesinin karsiladig1 mananin tam ziddi olarak cehennem ise kafir, miinafik
ve zalimlerin azab gorecegi yer olarak tasvir edilmektedir. islam literatiiriinde cehennem icin

“cahim”, “haviye”, “hutame” ve “sakar” gibi farkl isimler kullanilmaktadir.63

Alimler, cennet ve cehennemin bugiin mevciid olup olmadig meselesinde ihtilaf et-
mislerdir. Buna gére islam alimlerinin cogu cennet ve cehennemin bugiin mevcut oldugu ka-
naatindeyken Cehmiyye, Mftezile alimlerinin ¢ogué* ve Hariciler'’den bir grup, bunlarin
kiydmetin kopmasindan sonra yaratilacagi goriisiindedir. Bu husus, itikadi acidan biiyiik bir
ehemmiyete sahip olmamakla birlikte mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur.6s

Cennet ve cehennemin bugilinkii mevcudiyeti meselesinde, bazi sufiler de kendi kesif-
lerine dayali olarak goriis beyan etmislerdir. Mesela bu konudaki ihtilafin meshtr oldugunu
ifade eden Ibnii’l-Arabi, kendisiyle kesif ve marifet ehli dostlarina gére cennetle cehennemin
bir agidan yaratilmis, bir agidan da yaratilmamis oldugunu belirtmektedir. ibni’'l-Arabi bunu
bir ev drnegi lizerinden anlatmaktadir. Buna gore bir ev yapmak isteyen kisi, evin biitiin du-
varlarini insa edince “falanca bir ev yapt1” denir. Bu evi yapan kimse igeri girince orada bir
alandan ve duvarlardan baska bir sey géremez. Bunun tizerine evde oturacak kimselerin ih-
tiyaclarina uygun olarak birtakim odalar yapar. Bu 6rnek cehennem i¢in diisiintildiigiinde,
cehennemin de tipki heniiz i¢i diizenlenmemis, sadece dis duvarlar1 yapilmis bir ev gibi ol-
dugu goriiliir. Oraya giren kimselere azap etmek icin kullanilacak olan araglar heniiz yerles-
tirilmemistir. Nitekim cehennem, sicakligi tutusmus hava olan bir evdir. Bu atesin kozii insan-
lar ve taslar, aleviyse cinlerdir. Orada azapta kullanilan araglar, cehenneme giren cinlerin ve
insanlarin amellerinin gelmesiyle yaratilir.66 Ayni 6rnek cennet icin de diistiniilebilir.

Konuyla ilgili tartismaya kendi kesfi bilgisine dayanarak katilan sifilerden biri de
Simnanf’dir. Simnant, konuyla ilgili gériislerini /kdu diireri’l-esrdr adh risalesinde dile getir-
mektedir. Buna gore Simnani, aslinda vakia yoluyla miisahede stiretiyle kirk senedir bu bil-
giye muttali olmasina ragmen, Kur’an ve siinnetten bu miisahedesini destekleyecek bir delil
bulamadig i¢iné? bu bilgiyi o gline kadar hi¢bir eserinde yazmamis ve miiridlerinden higbi-

61 Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993),
7:374.

62 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Divanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993),
7:376-77.

63 Bekir Topaloglu, “Cehennem (Keldm)”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlar1 1993), 7: 227.

64 Ebu Ali el-Ciibbai, Bisr b. Mu’temir ve Eb{l Hiiseyn el-Basri gibi Mutezili alimlerin, cennetle cehenne-
min bugilin mevcut oldugunu kabul ettikleri belirtilmektedir. Bk. Semra Donmez, Mu tezile ve Ehl-i
Stinnet Baglaminda Ahiret Alemi, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2007), 73.

65 Konuyla ilgili tartismalar hakkinda 6zet bilgi icin bk. Topaloglu, “Cehennem (Keldm)”, 7: 228-30. Ehl-
i Stinnet’in konuyla ilgili goriislerine 6rnek olarak bk. Nireddin es-Sabini, Maitiiridiyye Akaidi, Aras-
tirma ve Notlar ilavesiyle Terciime Eden: Bekir Topaloglu, (istanbul: iIFAV Yayinlari, 2012), 178.

66 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, e/-Fiitidhati’l-Mekkiyye, (Misir: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyyeti’l-kiibr3, ts.), 1:
297; Muhyiddin ibni'l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye: Ahiret Hayati, Cennet ve Cehennem, trc. Ekrem
Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 26-27.

67 Simnani’nin bu tavry, ilk donem stfileri arasinda yaygin olarak bilinen ve kaynaklarda daha ¢ok Cii-
neyd-i Bagdadi’ye (6.297/909) atfedilen “Bizim bu ilmimiz Kur’an ve Siinnetle mukayyeddir” s6ziine
uygun diismektedir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, 431.
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rine de sdylememistir. Kendi ifadesine gore, altmis dokuz yasina geldiginde Allah Teala ken-
disini, daha evvel vakia yoluyla kesfen bildirdigi bu bilgiye delil teskil eden ayet, hadis ve ha-
berlere muttall kilmistir. Bunun iizerine Simnani, Allah’tan gelen ilhamla, taliblerin ahiretin
bugiin mevcut oldugunu yakinen 6grenmeleri i¢in bu bilgiyi paylasmay1 kendisine vazife bil-
mistir.68 Buna gore ahiret bugiin mevcut olup arsin altinda, kiirsi olarak tabir edilen atlas fe-
leginin®® yiizeyinin lizerindedir. Dolayisiyla ahirette bulunan cennet ve cehennem de bugiin
mevcuttur.”? Simnani, “Sunu kesin olarak bil ki cennet ve cehennem bugiin mevcuttur, bunun
aksini iddia edenlerin bos sdzlerine kanma.””! diyerek bu konudaki goriisiinii net bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Yukarida degindigimiz, Simnani nazarinda diinya hayatinin zaman anlaminda bir var-
liginin bulunmayisi meselesini burada tekrar hatirlamak gerekir. Simnani, dhireti daimi bir
an olarak gormekte, gegmis ve gelecegin aslinda var olmadigini, buna baglh olarak da ge¢mis
ve gelecekle kayith olan diinya hayatinin da gercekte bulunmadigini belirtmekteydi. Dolayi-
siyla zaman acisindan bakildiginda insan zaten dhirette yasamakta oldugu halde bunun far-
kinda degildi. Simnani burada ise, cennet ve cehennemin mekan anlaminda mevctdiyetlerin-
den bahsetmektedir.

Simnani, bu kesfine delil olarak, “Muhakkak iyilerin kitab1 “illiyyin”dedir” (el-Mutaf-
fifin 83 /18) ve “Muhakkak kdtiilerin kitabi “siccin”dedir” (el-Mutaffifin 83 /18) dyetlerini gos-
termektedir.’2 Simnani’nin bu goriisiine delil olarak zikrettigi hadis, “Mii’'minin rithu kabze-
dildiginde ipege sarilarak illiyyina konur. Kafirin riihu kabzedildiginde bir ¢ula sarilarak
siccine konur.”73 rivayetidir.”* Bu diisiincesine delil olarak gérdiigii haber ise, ibn Abbas’in
Hz. Ebl Bekir'den naklettigi bir rivayettir. Buna gore bir grup sahabe gelerek Hz. Ebi Be-
kir'den kendilerine faydali olacak bir sey d6gretmesini isterler. Hz. Eb{ Bekir de onlara, “Ben-
den su climleleri 6greniniz ki kim bunlari sabah ve aksam okursa Allah onun rithunu ufuk-i
miibine koyar.” diyerek bazi climleler 6gretir. Bunun lizerine ashab, ufuk-i miibinin ne oldu-
gunu sorar. Hz. Ebl Bekir de sdyle cevap verir: “Arsin altinda bulunan bir ovadir. Onun icinde
bahceler, agaglar, nehirler ve kuslar vardir. Onu her giin bin rahmet ve bin magfiret kusatir.
Kim bu sézlere devam tizere dliirse Allah onun rithunu bu mekana koyar.”7s

68  Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 9a.

6 Alem anlayiglarim1 Batlamyus nazariyesine dayandirarak “kiirsi"nin “felek-i sevabit”, “ars”in ise “fe-
lek-i atlas” oldugunu 6ne siiren islam filozoflarinin (bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1991), 3: 408) aksine Simnant, atlas feleginin kiirsi
oldugu kanaatindedir.

70 Simnani, /kdu diireri’l-esrar, vr. 9a.

71 Simnani, Mevdridu’s-sevirid, Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1796, 75a.

72 Simnani, /kdu diireri’l-esrar, vr. 9a.

Burada illiyyin ve siccin kelimeleri iizerinde durmak faydah olacaktir. illiyyin, iist makam, yiiksek
derece manasina gelen “illiyy” kelimesinin ¢oguludur. Bu kavram sadece Mutaffifin sresindeki bu
ayette gecmekte olup iyilerin kitabinin bulundugu yer olarak tavsif edilmektedir. Bu yer, yazilarin
kaydedildigi ve Allah’a yakin olan kullarin miisahede ettigi sey olarak yorumlanmaktadir. Miifessir-
ler, illiyyinin yiiksek bir mekan oldugu konusunda goriis birligi etmisler, fakat onun yeri hakkinda
farkl fikirler serd etmislerdir. ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére illiyyin mii'minlerin rihla-
rinin bulundugu yedinci kat gok, baska bir rivayete gore ise cennettir. Onun bulundugu yerle ilgili
farkl seyler sdyleyen miifessirler de vardir. Siccin kelimesi ise darlik, hapis manasina gelen “sicn”
kelimesinin ¢oguludur. Miifessirler bu kelimeyi ¢ok dar ve sikici bir zindan, cehennemde bir kuyu,
yerin derinliklerinde bir kaya veya kafirlerin amellerinin yazili oldugu kitap seklinde yorumlamiglar-
dir. Illiyyin ve siccinin iki ilahi kitap oldugunu séyleyen Zemahserd, illiyyinde meleklerle insanlardan
ve cinlerden silih olanlarin amellerinin, siccinde ise seytanlarla insanlardan ve cinlerden fasik olan-
larin amellerinin yazili oldugunu sdylemektedir. ilyas Uzim, “illiyyin”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 123-24.

73 Kaynag tespit edilemedi.

74 Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 4b, 9a.

75 Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 4b-5a, 9a.
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Simnani’ye gore siccin, cehennemin en alt derekesi, illiyyin de cennetin en iist derece-
sidir. Allah Teala kitabinda, kdtiilerin kitabinin siccinde, iyilerin kitabinin illiyyinde oldugunu
beyan etmistir. “Muhakkak fiiccarin kitabi “siccin”dedir. Siccin’in ne oldugunu sen nerden bi-
lirsin? O, yazilmis bir kitaptir.” (el-Mutaffifin 83/7-9). Bu kitab1 Allah’in huzlirundan uzaklas-
tirllmis olanlar goriirken, buna karsilik iyilerin kitabi olan illiyyini Allah’a yakin olan kimseler
(mukarreb) goriir.’¢ Bu ayetlerin ahiretin bugiin mevcut olusuna delaleti, illiyyin ve siccinin
yazilmis birer kitap olarak vasfedilmesi, yani su anda var oldugunun belirtilmesi sebebiyledir.
Bunlardan birine cennetin en iist derecesi, digerine cehhennemin en alt derekesi anlami ve-
rildiginde, cennet ve cehennemin de simdi mevcut oldugu sdylenmis olmaktadir. Simnani’ye
gore Hz. Eb{i Bekir’in ufuk-i miibine getirdigi agiklama da dhiretin arsin altinda mevcut oldu-
guna ve rihlarin 6ldiikten sonra burada olacaklarina isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a), “Cennetin tavani Rahman’in arsidir”?? s6zii de bunu desteklemektedir. Simnani’ye gore
“Derken aralarina kapili bir sur ¢ekilir ki onun i¢inde rahmet disinda azab vardir.” (el-Hadid
57/13) ayeti, cennetle cehennemin ayni yerde bulundugunu géstermektedir. Ona gore Allah
Teal, cennet ve cehennemin bulundugu boélgeyi hem niirani hem de zulmani beden sahiple-
rinin ebediyyen kalmalarina elverisli bir yer olmasi i¢cin, tipki yerytizii gibi sabit bir yer yap-
mistir.78

Yukarida zikredilen delillerden hareket eden Simnani, arsin altinda bulunan ufuk-i
miibinin, dhiret yurdunun mekani oldugunu séylemektedir.”? Ona goére bunun ufuk-i miibin
olarak isimlendirilmesinin sebebi, miifred ve miiellef varliklar80 arasinda engel olmasidir.
Buna gore ufuk-i miibin latif miifred varliklardan biraz kesif, kesif miiellef varliklardan ¢cok
daha latiftir. Allah onu duyularla hissedilen ebedi bir yurt kilmistir. Bu yurt, ntirani bir bedene
kavusan salih mi’minler i¢in hos ve giizel odalar, diinyadayken Allah’in istedigi sekilde yasa-
mayarak zulmani bir beden elde eden kimseler icinse cehennemde habis odalar seklindedir.
Allah Teala bu yurdu, iki oda arasindaki gecislerden korumustur. Bu diinyada bedenin
kesafeti nasil riihun letafetini 6rtmekteyse, ahirette de rithun letafeti bedenin kesafetini orte-
cektir.81 Buna gore Simnani, ahirette insanin hem bedeni hem de rithuyla var olacagini kabul
etmekle birlikte, rihun daha 6n planda olacagi kanaatindedir.

Esasen Simnani, biri afakta digeriyse enfiiste bulunan iki cennet ve cehennemin var
oldugunu kabil etmektedir. Yukarida verdigimiz bilgiler afakta bulunan cennet ve cehen-
nemle ilgilidir. Daha dnce latifeler konusu ele alinirken de isaret edildigi lizere o, varliklarin
bir enfiisi bir de afaki karsilig1 oldugu kanaatindedir. Simnani, cennet ve cehennemin enfiisi

76 Bk. Mutaffifin 83/18-21. Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 9a.

77 Bu s0z uzun bir hadisin pargasina benzemektedir: Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Her kim Al-
lah’a ve O'nun Resflii'ne iman eder, namaz kilar ve ramazanda orug tutarsa, onu cennete koymak
Allah’in tzerine borgtur [hak ale’lidh]. O kisi, ister Allah yolunda muhacir olsun, isterse icinde dog-
dugu topraginda otursun.” Bunun iizerine sahabiler “Allah’in Res{lii, bu miijdeyi insanlara haber ver-
meyelim mi? Deyince o, “Cennette yliz derece vardir. Allah onlar1 kendi yolunda cihat eden miicahit-
ler icin hazirladi. Her iki derecenin arasindaki mesafe, gokle yer arasindaki mesafe gibidir. Sizler Al-
lah’tan cenneti istediginizde O’'ndan Firdevs'i isteyin. Ciinkii o, cennetin en {istiinii ve en yiiksek ola-
nidir. Firdevs’in tistiinde Rahman’in Ars’1 vardir. Cennetin irmaklari Firdevs’ten fiskirip akarlar” bu-
yurdu. Buhari, “Tevhid”, 22.

78 Simnani, /kdu diireri’l-esrir, 9b.

79 Kendi kesfine dayal olarak cennet ve cehennemin yerini agiklayan Simnani, bu konuda kendisinden
farkl diisiinenleri elestirerek onlarin gorislerinin gegersizligini de ispatlamaya calismaktadir. Ancak
burada muhatap aldig1 kimselerin kimligine ve tartismanin baglamina dair bilgi vermemektedir.
Simnani’'nin elestirdigi bu goriisler tic madde halinde siralanabilir: 1. Cennetin felek-i sevabitin ytize-
yinde oldugu iddiasi. 2. Kiyamet giinii Allah'in, lizerine saraylar bina edilebilmesi i¢cin gokleri hare-
ketsiz hale getirecegi iddiasi. 3. Cennetin gokte, cehennemin yerin altinda bulundugu iddiasidir.
Simnant'nin bu iddialar1 cevaplart i¢in bk. Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 9b-10a.

80 “Ayni veya farkli unsurlardan meydana gelen tabii cisme miiellef, bir tek unsurdan ibaret olana da
miifred adi verilir.” H. Bekir Karha, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993) 8: 29.

81 Simnani, /kdu diireri’l-esrar, 9a-b.
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karsiligina, “Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.” (Hadid 57/4) ayetinin tefsirinde,
“Vallahi cennet sensin, cehennem sensin, diinya sensin, ukba sensin, kavusmay1 umdugun
karsilik seninledir, kendi kitabini okumazsan, Kitab’1 okumak, hitabi isitmek ve Rabbinin itab1
sana fayda saglamaz” diyerek dikkat cekmektedir.82 Yine, “Sunu kesin olarak bil ki cennet ve
cehennem bugilin mevcuttur, bunun aksini iddia edenlerin bos s6zlerine kanma. Sunu da bil
ki cemalulldh1 miisahede etmek, yalnizca cennette miimkiindiir. Cennet de senin gaybinda bu-
lunmaktadir. Oyleyse Rabbini miisdhede edebilmek icin sehadetinden gaybina yolculuk et!”83
ifadeleri de enfiiste bulunan cennetle ilgilidir. Salikin enfiiste bulunan bu cennete girmesi ve
burada cemalullah1 miisahede etmesi ancak iradi 6liimle miimkiindiir. Buna gore nefsin heva
ve arzusunu oldiirmeyi, kendini begeri sifatlardan fani kilarak ilahi sifatlarla baki olmay1 da
icine alan iradi 6lim neticesinde enfiisi cennetine giren salik, orada Rabbinin cemalini
miisahede edecektir. Bu da seyriisiilikiin insanin kendi sehadetinden gaybina, zahirinden
batinina dogru bir yolculuk oldugunu géstermektedir.

SONUG

Alatiddevle Simnani, 659-736/1261-1336 yillar1 arasinda yasamis, 6zellikle vahdet,
letaif, ricalii’l-gayb gibi konularda tasavvuf gelenegine 6nemli katkilarda bulunmus bir Kiib-
revi seyhidir. Simnani'nin ¢esitli eserlerinde yer verdigi konular arasinda diinya hayatinin
mahiyeti, 6liim, kiydmet ve dhiret meselesi de bulunmaktadir. Bu makalede Simnani'nin bu
hususlarda verdigi bilgiler, onun tasavvufi egitim anlayisi1 baglaminda degerlendirilmistir.

Makalede ele alinan ilk konu, diinya hayatinin bir hakikatinin bulunup bulunmadig
meselesidir. Burada Simnani, asil olanin dhiret oldugunu, diinya hayatinin gergek bir varligi-
nin bulunmadigimi 4n anlayist dogrultusunda ortaya koymaktadir. Simnani, dhiretin hakiki
manada hayat sahibi olusunu ge¢mis ve gelecekten soyutlanmis bir “an/simdi” olusuna bag-
ladiktan sonra aslinda ge¢mis ve gelecek diye bir sey bulunmadigini sdylemekte, buradan ha-
reketle de gecmis ve gelecekle kayith olan diinya hayatinin hakiki bir varliginin bulunmadigi
sonucuna varmaktadir. Burada Simnani, diinyanin mekan agisindan yoklugundan degil, za-
man acisindan diinya hayatinin yoklugundan bahsetmektedir.

Makalenin ikinci meselesi, Simnani’nin 6liim ve kiyameti kendi siilik anlayis1 bagla-
minda nasll ele aldigidir. Simnani, tasavvuf gelenegine uygun olarak dliimii iradi 6liim ve zo-
runlu 6liim seklinde ele almaktadir. Buradan hareketle de manevi tekamiiliinii gergeklestir-
mek isteyen insanin, geri doniisii olmayan dliimle 6liip pisman olmadan evvel kendi iradesiyle
Olerek dliimiin ardindan meydana gelecek hadiseleri heniiz tévbe imkani varken miisahede
etmesini gerekli gormektedir. Tasavvufi egitimini insanda bulunan yedi latifeyi esas alarak
gelistiren Simnani, latifelerden her birini bir kiydmetle irtibatlandirmaktadir. Buna gore salik,
icinde bulundugu mertebede mevt-i ihtiyariyi gerceklestirdiginde o mertebeyle ilgili kiyamet
ahvalini miisahede edecek; bliylik kiyameti yasamadan evvel kotiiliiklerini telafi etme, iyilik-
lerini arttirma imkani elde edecektir.

Makalede son olarak, Simnani'nin cennet ve cehennem anlayisi incelenmekte, cennet
ve cehennem bugiin mevcilid mu degil mi sorusuna kendi kesfine dayanarak verdigi cevap ele
alinmaktadir. Cennet ve cehennemin bugiin mevciid oldugunu kesfen bildigini ancak bu bil-
giyi aciklamak i¢in naslardan delil bulmay1 bekledigini belirten Simnani, onlarin arsin altinda
bulunan ufuk-i miibinde olduklarini séylemektedir. Ayrica biri afakta digeri ise enfiiste bulu-
nan iki cennet ve iki cehennemin bulundugunu séyleyen Simnani, enfiistindeki cennete girip
orada cemalulldh1 miisahede edemeyen kimsenin afaktaki cennete girmesinin pek bir anlam
ifide etmedigi kanaatindedir. Kisinin enfiisiindeki cennete girmesi ise kendi sehadetinden
gaybina, zahirinden batinina yapacagi yolculukla miimkiin olmaktadir ki bunun yolu da mevt-
i ihtiyariden gegmektedir.

82 Simnani, Aynii’l-hayat, 255.
83 Simnani, Mevdridu’s-sevarid, 75a.
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