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Oz

Islam Medeniyeti tabiri ile Miisliimanlarin maddi ve manevi anlamda ortaya koyduk-
lar1 birikim kastedilmektedir. Bu birikimin temelinde de vahiy yatmakeadir. Miislii-
manlar vahye muhatap olduklar: andan itibaren bu emirleri yorumlamuglar ve gesitli
diigiince gelenekleri olugturmuglardir. Iste bu diisiince gelenekleri igerisinde yer alan
tasavvuf kendi usulii dahilinde varlik, bilgi ve deger anlayisi ortaya koymustur. Bu
makale de tasavvuf diisiincesinin Anadolu medeniyet havzasindaki nemli temsilci-
lerinden Vahib-i Umm{'nin bu ¢ercevede ortaya koydugu diisiincelerini konu edin-
mektedir.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, tasawuﬁ irfdnigelenck, Vihib-i Ummi

Abstract

Islamic civilization refers to the accumulation has been made not only materially but
also spiritually by Muslims. The divine inspiration is something that underlies the
mentioned accumulation. Since Muslims received the inspiration, they have inter-
preted these commands and so many different schools of thought have come into
existence. Sufism which has been one of the foregoing schools of thought has put
forward the apprehension of existence, knowledge and value in its own way. Herein
this article discusses the thoughts that have been set forth within this scope by Vahib-i
Ummi as one of the most significant representatives in Anatolia.

Keywords: Civilization, stgﬁsm, irfﬁni tradition, Vihib-i Ummi
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I. Medeniyet

Genellikle bir dine nisbetle isimlendirilen biiyiik tarihi olusum-
lar igin kullanilan “Medeniyet” kavrami, insanligin ulagtigi birikim
ve gelismiglik diizeyini ifade ettigi gibi bu diizeyin Batili toplumlarca
kaydedildigi telakkisiyle zaman zaman modern Bati medeniyetiyle
6zdes anlamda ele alinmaktadir.!

Medeniyetlerin tamamen yok olma yerine zaman zaman vyiikselis
ve diisiigler yasayabilecegi, dolayistyla hem Bati medeniyetinin hem
diger medeniyetlerin, 6zellikle de Islam medeniyetinin kars1 kargrya
oldugu sikintilari agarak yeniden yiikselme imkanini dziinde tagidig:
diisiincesi yaygin bir kanaat haline gelmistir. Bu nedenle Islam me-
deniyetinin her seye ragmen varligini devam ettirdigi ve gerekli ihya
edici sartlar olugturuldugunda daha da giiglendirilebilecegi hususunda
yeni diisiinceler ortaya ¢ikmugtir.?

Bir medeniyetin degerler sistemini diinya goriisii, mutluluk ve er-
dem fikri meydana getirir. Bu degerler sistemi de metafizikten kozmo-
lojiye, kozmolojiden ahlak ve siyasete uzanan goriis ve uygulamalarin
yonlendirici ilkesini olugturur. Bu medeniyetin ortaya koydugu insan
tipi mekan, zaman, bilgi, tabiat, insan ve Tanrr'yla iligkilerinin somut
bir 6rnegi olmaktadir. Bu nedenle maddi ve manevi pek ¢ok unsur,
medeniyet biitiiniinii insani ¢abalar yardimiyla olugturmakta, burada
da medeniyeti olusturan insan modelinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.?

II. Islam Medeniyeti

Islam ve medeniyet kavramlari arasinda bir iligkinin kurulmast,
kagimilmaz olarak Islam dininin kurucu ve yonlendirici degerlerini
6n plana gikarmak anlamima gelmektedir. Nitekim Islam insanlarin
yasadig1 ve iirettigi seylerin bir pargasi olmayip onlarin biitiin faa-

! Tahsin Goérgiin, “Medeniyet”, DIA, XXVIIL, ist. 2003, s. 298.

2 Gorgiin, “Medeniyet”, s. 298, 300. ]

3 Ilhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA, XXVIII, Ist. 2003, s. 296; Ahmet Davutoglu, “Me-
deniyeglerin Ben Idraki”, Divan: IImi Ara;tzrma/ar, 1997/1, c. 2, say1: 3, 35-36; Zafer Er-
ginli, “Islam Medeniyetinin Insan Tasavvuru ve Tasavvuf Uzerine”, Islami Aragtirmalar,
2010, c. 21, say1: 1, s. 40.
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liyetlerinin zeminini tegkil etmesi itibartyla kiiltiir ve medeniyetin
6niine gegen (onlart kuran, ireten) bir konumdadir. Islam’n aslilik ve
belirleyiciligi, gerek klasik donemde gerekse modern zamanlarda ya-
samig bircok Miisliiman diisiiniir tarafindan sik¢a vurgulanmustir. Iste
Islam vahyinin tarihe verdigi yon, giiniimiiz aragtirmacilarinin Islam
medeniyeti adin1 verdigi tarihi tecriibe ve birikimin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Bu bakimdan “Islam Medeniyeti” dedigimiz zaman genel
olarak Miisliiman olan insanlarin Miisliiman olmakla birlikte ortaya
koyduklari maddi ve manevi biitiin bagarilar1 kastetmekteyiz.* Os-
manli geleneginde sik¢a kargilagtigimiz ve aslinda kozmik bir kargilig:
da bulunan “nizdim-1 alem” ifadesi de bu manada kullanilir.>

Nitekim bir Miisliimanin bakis agisiyla dlem, Allah’in ayetlerinin
tezahiir ettigi bir sahnedir ve incelenmeye degerdir. Insan da dlemdeki
tiim olgularin 6zet olarak bulundugu suur sahibi varlik olarak ilahi
kudretin en biiyiik eseridir. Iste bu goriis, Islam medeniyetindeki bi-
lim, sanat ve sosyal faaliyetlerin temelinde yer alan bir dnermedir.®
Bu yiizden Islam medeniyeti denilen tarihi tecriibenin biitiin 5zgiin
formlariyla ilkelerini Islam vahyinden aldigini kabul etmek gerekir.
Diger bir deyisle Islam’, Miisliimana ne yaptiysa onu Sylece yapma-
sin1 saglayan bir yonlendirici ilke olarak gérmek gerekir. Dolayistyla
kendi imkan alaninda nisbeten zaafa diigmiis olan Islam Medeniyeti-
nin biitiin insanlik i¢in yararl olacak sekilde yeniden var olma sartinin
ayni ilkelerle saglikli bir temas kurmak oldugu her sagduyu sahibinin
kabul edecegi bir husustur.’

Peki yeniden var olabilmek igin ayni ilkelerle temas nasil kurula-
caktir?

Aslinda bu konuda yapilmasi gereken sey, bu medeniyetin var oldu-
gu donemlerde bunu nasil bagardigina bakmakur. Yani tarihi tecriibe-
mizi yeniden gdzden gegirmektir. Cenab-1 Hakk’in, “O sizi topraktan
yaratt1 ve sizi oranin imarinda gorevli kildi™ emri ¢ercevesince Miislii-
manlarin tarihi tecriibesi gostermektedir ki medeniyet tasavvuru sadece

+ Gorgiin, “Medeniyet”, s. 301.

5 Bkz. Kutluer, “Medeniyet”, s. 297. .

6 Erginli, “Islam Medeniyetinin Insan Tasavvuru ve Tasavvuf Uzerine”, s. 42.
7 Gorgiin, “Medeniyet”, s. 301.

8 Hud, 11/61.
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maddi gii¢ degil bilakis onu iireten ve destekleyen manevi bir zemin
iizerinde sekillenmigtir. Zira Islam’mn yayilis tarihine bakildiginda bu
hemen her cografyada kendisini gdstermektedir. Muhammed Hami-
dullah, “Tarihi bir vakia olarak anlyoruz ki Islamiyet’in negri dervisler
vasttastyla olmugtur.” derken aslinda bu hususa isaret etmektedir.

Islam diisiince gelenegi icerisinde kendi usullerince varlik, bilgi ve
deger anlayig1 ortaya koyan ilimler icerisinde tasavvuf da meseleye
kendi zaviyesinden yaklagmis ve dnceligi goniillerin ingasina vererek
bir medeniyet tasavvuru ortaya koymustur. Islam diisiincesinde orta-
ya konulan siir medeniyet tasavvurlarinda ibrenin akil veya nakilden
yana fazlaca kaydigini géren tasavvuf yeniden dengeyi saglamak i¢in
dinin tecriibe ve duygu/kalb yéniine vurgu yapmus, bdylece dini sdy-
lemi kuruluktan, ruhsuzluktan ve sekilcilikten kurtarmaya galigmis-
ur. Iste bu bakis agist Islam’in yayihginda tasavvuf tecriibesini ayri ve
ozel bir yere koymamizda temel saik olmustur diyebiliriz. Sozgelimi
Horasan'in Islam’la tanigmastyla baglayan ve oradan batiya intikal eden
tarihi tecriibeye baktigimizda Islamlagma seriiveninde tasavvuf kiiltii-
riiniin agirlikli bir yeri oldugu hemen gériilecektir. Kaldi ki Horasan
gibi cok kiiltiirlii ve inangh bir cografyada Islam’n bu topraklara gir-
digi ilk yillardan itibaren kargilagilan problemler yine tasavvuf kiiltii-
riiniin burada bir nevi katalizér gérevi ifa etmesiyle agilabilmistir. Iste
Horasan’dan Anadolu’ya intikal eden bu tecriibenin bugiin yasadigi-
miz bir¢ok problemin ¢dziimii i¢in bir model oldugunu ifade edebili-
riz. Zira Horasan’da yaganan tarihi tecriibe ile Anadolu’da gergeklesen
Islamlagma ve bu havzada ortaya konulan medeniyet tasavvuru birbiri
ile bityitk Sl¢iide benzesmektedir. Nitekim “Horasan Erenleri” tabiri
de anilan irtibatin sonucunda bu cografyanin dini ve tasavvufi yo-
rum bi¢imini yansitir. Burada Ahmed Yesevi’nin sahsinda temsil edi-
len tasavvufi tefekkiiriin Anadolu’daki Islam kiiltiir ve medeniyetinin
ihyasinda oldukga etkili oldugunu soyleyebiliriz. Horasan’da Ahmed
Yesevi'nin hikmetlerinden feyz alanlar daha sonra Anadolu’da bu 15181
yaymaya gayret gdstermisler ve bu topraklart irfan merkezli yorum
bi¢imiyle inga etmiglerdir.!°

® Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Girig, gev. [hsan Siireyya Sirma, Ist. 1980,
s. 126.
9 Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-Islam Medeniyeti Tasavvuru Igin Hoca Ahmed-i

YIL: 2018/ ARALIK SAYI: 5



124 = ALIBOLAT

I11. Vahib-i Ummi'nin Medeniyet Tasavvuru

Anadolu’nun bir Miisliiman yurdu olmastyla baglayan dénem aslin-
da sadece Anadolu’yu degil biitiin cografyay: degistirecek bir doniigii-
miin de baglangicidir. Tste bu doniisiimiin kése taglarindan diyebilece-
gimiz manevi dnderleri igerisinde Elmali havzasinda yetigen, medeni-
yet tasavvurunu Yunus Emre’nin diliyle terenniim eden ve Niyazi-i
Misri'ye kadar uzanan bir tesir sahast bulunan Elmalili Vahib-i Ummi
veya Abdiilvehhab el-Ummi el-Halveti (6. 1004/1595) de yer almak-
tadir. Onun, igerisinde yetisgtigi irfan ekolii Anadolu’da ortaya ¢ikan
medeniyet tecriibesinin en dnemli unsuru olarak goriilebilir. Ciinkii
irfani gelenek, kiiltiir ve medeniyeti de igerecek sekilde varlik tasav-
vuru ve ben-idraki ameliyesini ifade etmektedir.!

Vihib-i Ummi'nin varlik tasavvuru ve ben-idraki ameliyesinin te-
melinde yatan ilke tevhiddir.

Kal u kilden gegelim tevhid ile yar olalim
Ab-1 kevser igelim furkan ile zahid bugiin'

diyen Vahib-i Ummi biitiin semavi dinlerin esasinin ve dziiniin tev-

hid oldugunu ifade eder:

Déort kitabin hakikati bu tevhidin manasidir
Ask sarabin §6yle koyup gayri serbet icemezsin'®

Ona gore irfan yolunun hakikati de budur: Tevhide varmak.

Dért kitabin i¢indedir benim sana sdyledigim
Inanirsan bu tevhide virin diinya derler buna'*

Yesevi ve Yonteminin Onemi” D1yanctllmz Dergi, c. 52, sayr: 4, 2016, s. 203.

" [brahim Kalin, “Diinya Gériisi, Valik Tasavvuru ve Diizen Fikei: Medeniyet Kavrami-
na Giris”, Divan, 2010/2, c. XV, say1: 29, s. 18.

2 Vahib-i Ummi, Divdn-1 Ildhiydt, haz. Mustafa Tatci-Ahmet Ogke, H yay., Ist. 2012, s.
79, 3/2.

13 Vahib-i Ummi, Divdn-1 lldhiydt, s. 454, 348/3.

14 Vahib-i Ummi, Divan-1 lldhiydt, s. 103, 32/2.
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Tasavvuf erbabinin zahirin Stesinde bir bAtinin bulunduguna sik
stk vurgu yapmalari da bununla ilgilidir. Ciinkii sadece zihir {izerin-
den yapilan tasnif ve tanimlamalar insanlar1 kategorik olarak ayirmak-
ta ve ihtilaflart koriiklemektedir. Zahirperestlik nasil Islam diisiincesi-
nin kisirlagmasina neden olmugsa insanlarin, toplumlarin ayrigmasina
da zemin hazirlamistir. “Adem’in oglun sorarsan yetmis iki firkadir™
diyen Vahib-i Ummi, bu nedenle dini yorumlama ve yasamada zahir
ile batin arasinda bir denge gézetmeye ¢aligir:

Eger zihir eger batn ikisin fehm eder gtk
Cemilinden kemalin gér buna seyrin-1 agk derler'

Insanin hakikate ulagmasindaki en biiyiik engellerden biri de kendi
ibadetini, ilmini gormesi, onunla iftihar etmesidir. Ciinkii ona gdre
bu, nefsin bir hilesidir. Diger bir deyisle kulu tevhidden ayiran geyler
sadece giinahlar degil bazen ibadet de ilim de olabilmektedir.

Zahidin ziihdii hicab olmus o yarin zatina
Anin igiin gdremez maksudu gayrullahdir'?

diyen Vahib-i Ummi, “Nice bin yil kitab-1 kil okursan alim olursun™® ifa-
desiyle ilim erbabini uyarmug ve ilim-amel birlikeeligine igaret etmistir.

Vihib-i Ummi'nin tevhid esash medeniyet tasavvurunun mer-
kezinde insan vardir. O yiizden insan dlem-i kiibradir, biitiin haki-
katleri camidir. Dolayistyla medeniyet de insanin i¢ diinyasinin bir
yansimasidir.” Bu yolda insan1 hakikatin merkezine yerlestiren neden,
Yaraticist’na olan agkidir. Bagka bir ifadeyle kul, Allah’a zoraki olarak
yaptigi ibadetlerle veya cennet beklentisi ya da cehennem korkusu ile
degil ask ile yonelmelidir:

15 Vahib- 1Umm1, Divin- lI[ahzyat s. 149, 81/8.
16 Vahib-i Ummi, Divdn-1 [lahiydt, s. 537,417/4.
17 Vahib- 1Umm1 Divan-i llahiydt, s. 287, 212/5.
18 Vahib-i Ummi, Divdn- 1 Hdhiydt, s. 223, 161/5.
19 Ergmh “Islam Medemyetmm Insan Tasavvuru ve Tasavvuf Uzerlne s. 48.
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Hastaligim bilmez idim sag sanirdim kendimi
Bu anisir déseginden kaldiran agkdir bizi®

derken Vihib-i Ummi bu hususa isaret eder. Allah’a tiim kalbiyle
yonelen kisi O’ndan bagka her seyden vazgeger. Iste o zaman insan
“alem-i kiibra” olur.

A§1k olan her kim ise gayridan tiryin gezer
Gece giindiiz daima bunlar heman hayrin gezer*

O halde denilebilir ki tasavvuf gelenegi kalb merkezli bir medeni-
yet tasavvuru ortaya koyma iddiasindadir. Ciinkii kalbini masivadan
arindiramayan insanin hakikat talibi olmasina imkan yoktur. Bunu
anlamayan da Vahib-i Ummi’ye gore insan dahi degildir:

Mii’minin kalbi Hakk’in miratidir ey muttaki
Oziinii fehm etmeyen insan degil hayvan imis*

Vihib-i Umm{?nin insan1 merkeze alan yaklagimi onun kapsayici
tutumunu da gdstermektedir. Bagka bir ifadeyle farkl diisiinen ya da
inananlara kars1 bir Stekilestirme s6z konusu degildir. Ciinkii Vahib-i
Ummi'nin temsil ettigi gelenek en biiyiik diigman olarak kisinin ken-
di nefsini gérmekte ve dncelikle onunla miicadeleyi esas almaktadir.
Bu itibarla Vahib-i Ummi her ne séyliiyorsa &nce kendisine séyle-
mekte, kendisine nasihat etmekeedir:

Vihib Ummi 4rif isen
Nefsine ver 6giidiinii
ikiligi terk eylegil

Catal kazik girmez yere®

20 Vahib-i Ummi, Divdn-1 Ildhiydt, s. 316, 234/13.
21 Vhib-i Ummi, Divin-1 I]rﬁhiydf, s. 411, 310/1.
22 Vahib-i Ummi, Divdn-1 lléhiydt, s. 363, 272/6.
2 Vahib-1 Ummi, Divdn-1 lldhiydt, s. 123, 51/7.
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Bu yaklagim kanaatimizce bugiin de dini sdylemimizin temel prob-
lemlerinden biridir. Zira ister mabedlerde isterse bagka ortamlarda din
adina yapilan her konugma, verilen her 6giit kargimizdakine yapila-
cak bir aktarim olarak kalmakta, bu da dini sdylemin etkisini azalt-
maktadir. O nedenledir ki din adina kamuoyunda zaman zaman ¢ok
yogun bir giindem olugabilmekte ve fakat bu yogunluk amel tarafina
ayni derecede yansimamaktadir. O kadar ki tabir caizse bir tiir teblig
bombardimani yaganmakta, bu da bazen yikici sonuglar bile meydana
getirebilmektedir. Burada temel problemin tebligden temsile bir tiirlii
gecilememesinin oldugu sdylenebilir. Bagka bir ifadeyle esasen giinii-
miiziin temel problemi teblig degil temsildir. Unutulmamalidir ki bir
yandan dinin teblig boyutuna dnem verilirken, temsil boyutu ihmal
edilirse bu alan1 ge¢miste oldugu gibi bugiin de ehli olmayan, hi¢bir
gelenege dayanmayan tiiredilerin istismar etmesine zemin hazirlan-
mus olacakur. Iste bu istismarlara firsat vermemek igin Vahib-i Ummi
bu yolun esasins;

Marifet pirine sordum tevhidin ahkdmim
Tevhide ikrar edersen rehberin Kur’an imig*

seklinde ifade etmektedir. Yukarida bahsettigimiz iizere yaganmis is-
tismar Srneklerinden dolays, ilgisi olsun veya olmasin fatura genelde
tasavvuf gelenegine kesilmekte ve tasavvuf, Islam medeniyetinden atil-
mast gereken bir safra olarak goriilmektedir.? Bu yiizden tasavvuf erba-
b1 her vesileyle bu istismarlara kargi uyanik olmak gerektigini hatirlata-
rak Kur’an ve Siinnet yolundan ayrilmamayi tavsiye etmislerdir:

Talib olup gelenlerin mana yiiziin soranlarin

Siibhesini halleyleye ayat hadis Kur’an gerek®

Vihib-i Ummi’ye gére kulun kurtulmasi gereken ilk sey kendisi-
dir, yani nefsidir. O nedenle,

2 Vahib-i Ummi, Divdn-1 Ildhiydt, s. 363, 272/9. )
% Er%inli, “Islam Medeniyetinin Insan Tasavvuru ve Tasavvuf Uzerine”, s. 41.
20 Vahib-i Ummi, Divdn-1 llahiydt, s. 326, 243/3.
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Ben demek lazim degildir kissasini Iblis’in
Adem’e bag egmeyip kendin géren seytan imis?’

derken bu tehlikeye dikkat cekmektedir. Bu konuda nefis ile miicade-
lede kendisine esas aldig1 ilkenin, Horasan’dan Anadolu’ya intikal eden
tasavvuf kiiltiiriiniin esasini teskil eden ve Vahib-i Umm?inin de;

Biz melimetden selaimet bulmusuz bu agk ile
Dogru bakmazsin gelip egri nazarin var senin®

diyerek ifade ettigi melimet diisiincesidir. Erbabinin, “hayr izhar, ger-
ri izmar etmemek” ve “kinayanin kinamasindan korkmamak” geklinde
tanimladigi melimet,?” dindarlig: sadece sekil iizerinden belirleyen, ha-
kikati kendi tekeline alan &tekilegtirici tutumlara kargi bir tepki hareketi
olarak ortaya gikmustir. Iste Vahib-i Ummi de hakikati insanin diginda
arayan sekilci yorumlara kargt melimi megrebliligi benimsemistir.

Anadolu irfaninin temel ilkelerinden biri siiphesiz melamettir. Bu
negve hemen her tarikatta farkli dozlarda benimsenmis ve tarikatlarin
adeta bir tiir otokontrol mekanizmasini olusturmugtur. Bu ilkenin en
temel hususiyetlerinden biri kulun nefsini kinamas: ve kusuru sadece
kendisinde aramasidir. Bu konuda

Kendin goren seytan olur
Kendin bilen sultan olur
Hak sirrinda pinhén olur
Yiirii sen dervig olamazsin®

diyerek dervigligin esasinin benlikten siyrilmak oldugunu ifade eden
Vihib-i Umm{’ye gore kul kendi ayibini gérmekten baskasinda kusur
aramaya firsat bulmamalidir. Zira Islam’in emri de budur:

27 Vahib-i Ummi, Divin-1 [ldhiyat, s. 249, 184/8.

28 Vhib-i Ummi, Divin-1 Ildhiyﬁt, s. 446, 340/2.

» Ebu Abdurrahman es-Siilemi, “Risaletii’l-Meldmetiyye”, haz. Ebu’l-‘Ald Affi, Mecel-
letii Kiilliyeti’l—/ldﬁb,. Kahire, 1942, VI,, s. 71; Ebti Sa’d Abdiilmelik el—Harkﬂ§i, Kitabii
Tehzibi’l-Estdr, haz. Irfan Giindiiz, Ist. 1990, s. 21.

%0 Vahib-i Ummi, Divdn-1 Ildhiydt, s. 163, 95/5.
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Seriata girdim diyen
Tarikata erdim diyen

Dost cemalin gordiim diyen
Halk ayibini gérmez olur™

Melami negvenin bir diger esast da kulun, yapmig oldugu ibade-
te giivenmemesi, ilmiyle iftithar etmemesi, ben bilirim diigiincesine
kapilmamasidir. Zira biitiin bu diisiinceler nefs kaynaklidir. Aksi hal-
de insanin kendisini hakikatin temsilcisi olarak g6rmesi kaginilmaz
olacaktir. $6yle ki dini en dogru bigimde kendisinin anladigini ve
yasadigini diisiinen bir kisi kendisi gibi diisiinmeyen ve yagamayanlari
otekilestirecek ve hakikat dairesinin diginda degerlendirecektir. Bu da
bugiin ne yazik ki sik¢a kargilagtigimiz hakikatin tekelciligi anlayigina
vardiracakeir. Islam diinyasinda bugiin yaganan ayrigmalarin temelin-
de bu problemin var oldugu sdylenebilir. Ne yazik ki kendisi gibi dii-
siinmeyen ve yagamayanlara karsi miicadeleyi Islam’in bir emriymis
gibi goren anlayislarin dini diisiinceyi kendi tekellerine alan kat1 ve
hatta siddeti megrulagtiran bir noktaya tagidiklarin1 gérmekteyiz. Bu
nedenle,

Kendi nefsim illetinden gayri seytan bilmezem
Kendi cehlim zulmetinden gayri isyan bilmezem®

diyen Vahib-i Ummi de bu yanhsa diigenleri uyarmakea ve 6nce ken-
di nefsimizi islah etmeye davet etmektedir:

Kenddziinii dogru sanir
Kalan halki egri sanir
Gonliindekin Tanri sanir
Hi¢ kendinden haberi yok®

Vahib-i Ummi elbette ki bu sylediklerinin yanlis anlagilabilecegi-

3 Vahib-i Ummi, Divin-1 [lahiydt, s. 134, 66/1.
2 Vahib-i Ummi, Divdn-1 ildhiydt, s. 506, 384/1.
% Vahib-i Ummi, Divdn-1 Ilahiydr, s. 478, 359/7.
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nin farkindadir. Muhataplarinca anlagilamama veya yanlis anlagilma ta-
savvuf erbabinin ¢ogu defa bagini agritan bir durumdur. O nedenle,

Halk iginde dervige ceng ii cidil lazim degil
Var iken nefsi anin gayri kital lazim degil**

diyen Vahib-i Ummi ehli olmayan ile miinakasadan kaginmay da tel-
kin etmektedir.

IV. Sonug ve Degerlendirme

Millet olarak maddi ve manevi alanlarda iirettigimiz degerlerin
yektinu olan medeniyet tasavvurumuz, bugiin itibariyle beslendi-
gi kaynaklar1 agisindan problemli goriinmektedir. Cemil Meri¢’in,
“Tanzimat'tan beri hazir elbiseye merakliyiz, hazir elbiseye ve
medeniyete™ seklinde ifade ettigi bu durumun aslinda bizim Bat
medeniyeti karsisinda savunmaya gegtigimiz uzun bir ge¢misi vardir.
Bu nedenle 6zellikle yaklagik son 200 yildir yagadigimiz bu travmatik
durum Islam’t sadece akil ve bilim kulvarinda kosturmaya galismak
gibi bir neticeyi de dogurmustur. Oysaki bugiin medeniyetin yitik
halkasinin akil ve bilimden daha derinlerde oldugunu ifade edebili-
riz. Bu bakimdan yeniden insan merkezli bir medeniyet tasavvuru
ortaya konulacaksa tarihi tecriibemizin bu gézle ele alinmasi sarttir.
Iste bu tecriibeye bakugimizda Vahib-i Ummi gibi irfan ehlinin eliy-
le Anadolu'nun bir medeniyet havzasi haline geldigi goriileceketir.
Islam’in daha &nce oldugu gibi bugiin de farkli dil, itk ve dini aidi-
yetlere hitab edebilmesi i¢in yine bu iist dilin yakalanmas: 6nemlidir.
Ciinkii onlarin dilinde siddet, 6fke, kavga ve Stekilestirme yoktur.
Onlarin tebligi sdz ile degil hal iledir. Eger biz bu dili yeniden tirete-
bilirsek, diinyaya yayilan Islam korkusunun (Islamofobia) gegersizli-
gini de gésterme imkéin1 bulmug oluruz.*

Uziilerek ifade edelim ki bu dili yakalamanin 6niindeki en biiyiik

3 Vahib-i Ummi, Divin-1 ilhiydt, s. 525, 403/1.
% Cemil Merig, Bu Ulke, lletisim yay., Ist. 2016, s. 54-55.
36 Bkz. Uyamk, agm.,s. 197.
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engellerden biri yine din referansli agiri gekilci, zahirperest, diglayic,
hakikati tekeline alan ve hatta siddeti megru géren yorum bigimleri-
dir. Modern bilim anlayiginin par¢aci tutumu bizi bir yandan ilim-
amel, diger yandan da akil-kalb ayirimina siiriiklemis ve pargalanmug
bir bilince mahk{im etmistir. Bugiin Islam dendiginde akla sadece “fi-
kih” veya “fetva” geliyorsa bu, medeniyetin ruhunu kaybettigine isa-
ret eder. Bu durumun da son zamanlarda yapilan bir ¢aligmada “A¢ik
Medeniyet™ seklinde tanimlanan Islam Medeniyetini tam tersine igi-
ne kapali, yaganmig ve bitmis, bugiine dair sdyleyecek sozii kalmamus,
arkaik bir hale getirecegi mukadderdir.

Sezai Karako¢’un, “Medeniyet, ruhumuzla, aklimizla, kalbimizle
ilgili bir evrensel gerceklesistir, bir tarihi olug ve degisimdir.”™* dedigi
dinamizmi yeniden yakalamanin yolunu Vahib-i Ummi bize su sekil-
de ifade etmektedir:

Bu diinyadan gecdin ise
Korkma 8lmezsin 6lmezsin
Ask sarabin i¢din ise
Korkma 6lmezsin 8lmezsin®
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