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ABSTRACT

Kalam, whose basic characteristics are shaped by the issues of God, prophethood and mead, has centered
on the moral perspective in the way it deals with these issues. In this respect, kalam is related to God in one
aspect and to man in another. Therefore, theologians addressed the relationship between God and human
beings from both ontic, epistemic and moral perspectives. The concept of God and human beings gain
meaning by evaluating all dimensions together. Different approaches to the subject are shaped according
to the paradigms of discourse groups or thinkers. It is known that Ab@’l-Kasim Mahmid b. ‘Umar b.
Muhammad al-Khwarazmi ez-Zamakhshari (d. 538/1144), a Mu'tazilite scholar and one of the competent
names of Arabic language and literature, paid due attention to the relationship between God and man in his
works. Zamakhshari, who belongs to the Hanafi faith in his religious practice, has an understanding of
religion that prioritises reason and emphasises the functional aspect of reason. For this reason, according
to him, human beings, who are created in a certain nature (fitrah) with reason and will, are responsible for
their actions. Zamakhshari, who conceives man on the basis of taklif, is dominated by the idea of a just God
from the first stage of creation. Therefore, his conception of God and his evaluations on the subject of will
in connection with this conception of God indicate the basis on which he approaches the relationship
between God and human beings. In this context, our study focuses on how Zamakhshari deals with this
relationship and its moral dimension. The main motive for this study is the existence of strong evidence in
ZamakhsharT's works that he evaluates the relationship between God and human beings morally. Relatedly,
the subject covers Zamakhshart’s approach to divine acts/actions, human acts, reason, knowledge,
imitation/taqlid, husn-kubuh, guidance/hidayah-astray/dalalah, ddi, fail, evil /qabth and its agent/fail, wisdom,
benefit/maslahah, and taklif in a way to include all these. Accordingly, the study will first deal with
ZamakhsharT's conception of God and then the relationship between God and human beings according to
Zamakhsharl. The data on the moral dimension, which determines the purpose of the study, will be
evaluated. The first stage of the relationship between God and human is the creation (halg), the
agreement/covenant (misaq) and the providence (taqdir), and the second stage is the taklif. The Hereafter, as the
place where the offer is rewarded, is the final stage and will be discussed in the section on taklif and
conclusion. The study is shaped by the aforementioned data and the analyses made on it. Kitab al-Minhj,
which is used as a source, is a work of Zamakhshari that determines the general framework on the subject.
Kashshaf ‘an haka’k al-ghawamizi' al-tanzil wa ‘uyani al-akawil fi wujahi al-tawil, on the other hand, is
ZamakhsharTs commentary that enables us to understand and evaluate his views and depth in many
aspects. Therefore, this study aims to draw attention to Zamakhshari’s moral approach to the relationship
between God and human beings and thus to the morality of human responsibility. While our study will be
limited to Zamakhshari, comparative evaluations will be made where necessary.
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(074

Temel karakteristigi Allah, niibiivvet ve med konular: tizerinden sekillenen kelam, bu konular: ele
alis tarzinda ahlaki perspektifi merkeze almistir. Bu agidan kelam, bir yéniiyle Allah bir yoniiyle
insanla iliskilidir. Dolayisiyla kelamcilar Allah-insan iligkisini hem ontik hem epistemik hem de
ahlaki acidan ele almislardir. Tanri ve insan tasavvurlari tim boyutlarin birlikte
degerlendirilmesiyle anlam kazanmaktadir. Konu hakkindaki farkli yaklasimlar, soylem
gruplarmm ya da diistiniirlerin paradigmalarina gore sekillenmektedir. Mu'‘tezili bir 4lim olan Arap
dili ve edebiyatimin yetkin isimlerinden Eb{i’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harezm?
ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) de eserlerinde, Allah-insan iliskisine gereken ilgiyi gésterdigi
bilinmektedir. Dini pratiginde Hanefl aidiyete sahip olan Zemahseri, akli 6n planda tutan, aklin
islevsel yoniinii vurgulayan bir din anlayisina sahiptir. Bu sebeple ona gore takdir geregi akil ve
irAde sahibi olarak belirli bir fitratta yaratilan insan yaptiklarindan sorumludur. insani teklif
temelinde tasavvur eden Zemahseri’de yaratmanin ilk asamasindan itibaren adaletli bir Tanr: fikri
hakimdir. Dolayisiyla onun Allah tasavvuru ve baglantili olarak irade konusundaki
degerlendirmeleri, Allah-insan iliskisini nasil bir temelde ele aldigina isaret etmektedir. Bu
baglamda arastirmamiz Zemahseri'nin s6z konusu iliskiyi nasil ele aldigini ve ahlaki boyutunu konu
edinmektedir. Clinkii bu calismay1 ortaya ¢ikaran temel saik Zemahseri'nin eserlerinde Allah-insan
iliskisini ahlaki olarak degerlendirdigine dair giiclii kanitlarin mevcudiyetidir. iliskili olarak konu,
Zemahser?'nin ilaht fiiller, insan fiilleri, akil, bilgi, taklit, hiisun-kubuh, hidayet-dalalet, daf, fail,
kotii/kabih ve faili, hikmet, maslahat ve tiim bunlar1 igine alacak sekilde teklif yaklagimini
kapsamaktadir. Buna gére calismada oncelikle Zemahseri’nin Allah tasavvuru daha sonra
Zemahser?'ye gore Allah-insan iliskisi ele alinacaktir. Calismanin amacini belirleyen ahlaki boyuta
dair veriler degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Allah-insan iliskisinin ilk asamasi olarak yaratma,
misdk ve takdir, ikinci asamasi olarak teklif karsimiza ¢ikmaktadir. Teklifin karsiligimin alindigi yer
olarak ahiret son asama olup teklif ve sonug kisminda bahse konu olacaktir. Galisma, s6z konusu
veriler ve Uzerine yapilan analizlerle sekillenmistir. Kaynak olarak kullanilan Kitdbiil-Minhdc,
Zemahseri’nin konu hakkinda genel cerceveyi belirleyen bir eseridir. El-Kessdf ‘an hakdik-i
(gavamizi’)t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi't-te’vil isimli eseri ise Zemahseri'nin goriislerini ve
derinligini bir¢ok agidan anlama ve degerlendirme imkani veren telifidir. Buna gére ¢alismamiz,
Zemahser'nin Allah-insan iliskisinde ortaya koydugu ahlaki yaklasima dolayisiyla insanin sorumlu
olmasinin ahlakiligine dikkat cekmeyi amaglamaktadir. Calisma Zemahser? ile simirlandirilirken,
gereken yerlerde mukayeseli degerlendirmelere bagvurulacaktir.
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Girig

Ahlak, iyi-kétt, dogru-yanlis gibi deger yargilarini igermesi agisindan kelam konulariyla
iliskilidir. Ahlaki degerlerin kaynag1 ve bilgiye konu olmasi ekollerin kendi paradigmalarina gére
tartisilmistir. Bu baglamda, Mu‘tezili alimlerin, Islim’'in ilk gercek ahlakgcilari oldugu, kelamt
calismalarda ahlaki gelismelerin temelinin onlar tarafindan atildig1 hatta ahlak konusunda yéntem
sahibi oldugu ifade edilmistir. Yani sira Mu‘tezili rasyonalizmin 6zgiin oldugu alan olarak ahlaki
konulara yaklagimlarina dikkat ¢ekilmistir.'

Mu‘tezile’nin usulii (el-ustilul-hamse), deger iceriklidir ve ahlakla iliskilidir. Tevhid, ancak tek bir
ilah kabuliinde ahlak{ tutarhilik ve ilahi adaletten bahsedilebilecegini; addlet, ancak irade 6zgiirliigii
olan bir kisinin sorumlu tutulabilecegini, aksinin ilahi adaletle ¢elisecegini hem akli hem de nakli
olarak ortaya koyan ilkelerdir. Diger ii¢ ilke (el-va‘'d ve’l-vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn, emr-i bi’l-
ma‘rif nehy-i ani’l-miinker) adalet ilkesiyle iliskilidir ve dolayisiyla ahlaki vurgular icermektedir.
Mu‘tezile, usiilii hamse temelinde ahlaki deger iceren kavramlarin ontolojik kékenini sorgulamis, iyi
ve kotii gibi ahlaki niteliklerin ontolojik bir gerceklige sahip oldugunu kanitlamaya ¢alismistir.
Mu‘tezile'nin nesnel ahlak anlayisini ortaya koyan bu yaklasim kendisini husun-kubuh
tartismalarinda gostermistir. Ayrica ahlaki degerleri epistemolojik agidan ele alan Mu‘tezili alimler
iyi ve kotiiniin tabiatinin, ilahi iradeden bagimsiz olarak akil tarafindan tespit edilebilecegini
savunmugslardir. Bu asama teklifin ahlakiligini yani insanin sorumlu olmasini imkan ve gereklilik
olarak ortaya koymaktadir. ilahi adalet geregi teklifle yiikiimlii olan kisinin bilgi edinebilen ve irade
ozgiirliigii olan bir varlik olmasi gerekmektedir.”? Buna gore ahlak, gerek Allah-insan arasinda
gerekse insan-insan/alem iliskisinde olsun ortak birtakim temel parametrelere sahiptir.

Kur’an’a gore Allah-insan iliskisi, yaratmaya bagh salt ontolojik (yaratan-yaratilan/hadis-
muhdis) bir iliski olmayip hem Allah’in hem de insanin bilgi ve iradesi temelinde sekillenen cift
yonlii ahlaki bir iliskiyi (teklif) kapsamaktadir. insanin imtihan icin yaratildiginin belirtilmesi Allah-
insan iligkisinin genel cergevesini ¢izmektedir.® Ontolojik iliskinin tespit edilmesi ve imtihanin
imkan ve gerekliliginin ispati ise bize epistemolojik siireci sunmaktadir. S6z konusu iliski, akla ve
aklin ilkeleri dogrultusunda anlasilan nakle dayali olarak ortaya kondugunda ahlaki bir perspektif
kazanmaktadir.

Mu‘tezilf bir Alim olan Zemahseri’nin (6. 538/1144)" Kitdbii'l-Minhdc ve el-Kessdf isimli eserleri,
Allah ve insan tasavvurunu ve Allah-insan iliskisi hakkindaki goriislerini ortaya koyabilmemiz i¢in
imkan saglamaktadir. Tefsirinde onu diger yorumculardan farkli kilan y6n sadece itizall yaklasimi
degildir. Delalet bilgisiyle meshur olan Zemahseri, konular1 akil yiiriitme temelinde ele almis,

' bk. Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan (istanbul: Tklim, 1987), 54; George F. Hourani, Reason and
Tradition in Islamic Ethics (UK: Cambridge University Press, 1985), 20; Daniel Gimaret, "Mutazila” EF, 7/792.

> bk, Fethi Kerim Kazang, "Mu'tezile Kelam Sisteminde Ahlik Tasavvuru: Kidi Abdiilcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme" Journal of Islamic Research 27/3 (2016), 286; Akin, "Mu‘tezile’ye Gére Ahlakin Temellendirilmesinde
Vahyin ve Aklin Alanlar1", 60-61, 68-69.

* el-Miilk, 67/2.

“Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer el-Harizm? ez-Zemahseri’nin kiinyesi Ebii'l-Kasim’dir. bk. Zemahserd, "Giris",
Kessdf Tefsiri, trc. Murat Siiliin ve digerleri (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2016),
1/18 vd.
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mecazi ifadelere dikkat ¢ekmistir.” Kur’dn'in icizi yoniine olan yogun vurgusu® ve kiraatlere
yaklagimi, ayetlerin tahlilindeki degerlendirmelerine zemin hazirlamaktadir. Dirdyet tefsiri
kategorisinde, kendisinden sonrakilere de 6rnek olan eserinde (iimmii’t-tefdsir), ilahi kelamin dogru
anlasilmasi i¢in dakik konular1 (§avamid ve deka’ik), dil yetenegi (seyhu’l-‘Arabiyye/Arapcanin piri)’
ve Mu'tezill arglimantasyonla ele almistir. Buna gére Zemahseri'nin miifessir kimligini, Mu‘tezill
esaslara dayanan kelami gorisleri ile dil ve belagat hakimiyetinin olusturdugu séylenebilir.
Zemahseri'ye gore dogru olan mana, lafza uygun ve lafiz tarafindan desteklenen manadir.
Dolayisiyla miifessirin, kelimelerin dildeki karsiligini iyi bilmesi, nazmin inceliklerine ve belagata
hakim olmasi ve meani ve beyan konusunda derinlesmesi gerekmektedir.®

Arap dili ve edebiyatinin yetkin isimlerinden olan Zemahseri ve eserleri {izerine farkli konu
basliklarinda bir¢cok calisma yapilmakla birlikte,” bu calisma Zemahseri’de sorumlulugun
ahlakiligine odaklanacaktir. Buna gore oncelikle Zemahseri’nin Allah anlayisi, sonrasinda ise
Zemahseri'de Allah-insan iliskisi konu edilecektir.

Zemahseri’de Allah Tasavvuru

Kelam’da Allah/yaratan hakkinda konusmak alemden hareketle miimkiindiir. Bu sebeple
kelamcilar agisindan 4lemin mahiyetinin anlasilmasi 6nemlidir. Zemahseri, diger Mu‘tezili dlimler
gibi tevhidin ispat1 ve savunusu igin kidem ve yaratma agisindan alemin mahiyetini ele almistir.
Alemi bilmek onu yaratani bilmeye giden yoldur. Allah'in disindaki cevherler ve arazlardan
miitesekkil her seyi ifade eden alem yaratilmistir. Alemin yaratilmis olduguna delil, yaratilmis
olandan o6nceligi olmayan seyin kendisinin de yaratilmis olmas: geregidir. Yaratilmis olmalar:
onlarin varliginin zorunlu olmadigina delildir; yokluklar1 da miimkiindiir. O, takdir, hikmet,
maslahat ve tedbirin varligindan hareketle alemin ezeliyetinin miimkiin olmadiginm
savunmaktadir. Zemahseri’ye gore kadim varliginin baslangici olmayandir. Her durum ve sartta
varhigi zorunlu olan (vdcibu'l-viiciid) tek bir kadim vardir. Kadim igin yokluktan bahsedilemez,
olmamasi diisiiniilemez. Sayet yaratilmislarin varligi gibi Allah’in varlig1 da miimkiin kategorisinde
olsaydi, O da bir var ediciye ihtiya¢ duyardi. Bu ise kadim olmakla celisir. Kadim olan Allah, alemi,

* Ornek olarak bk. Zemahsert, el-Kessdf, 1/57.

¢ bk. Aysenur Fidan, Kur'dn Dilinde Mekk{ ve Medent Ayetlerin Biitiinliigii (istanbul: Kitabi, 2023), 82, 84.

7 Zemahseri'nin, Mekke’de el-Yaburi’den (8. 518/1124) Basra dil okulunun meshur alimi Sibeveyht’ye (6. 180/796) ait
el-Kitap isimli telifi okudugu aktarilir. Ahmed Muhammed HGfl, ez-Zemahser? (Kahire, 1980), 38. Seyhu’l-‘Arabiyye i¢in
bk. Zemahser?, "Giris", Kessaf Tefsiri, 1/25.

¢ Zemahserd, el-Kessdf, 1/7, 75-76.

° Zemahser? hakkinda yapilan caligmalarla ilgili drnek olarak bk. Murat Siiliin, Zemahsert, Istanbul: Ensar, 2023; Hilmi
Kemal Altun, Zemahseri'nin Keldmi Goriisleri, Doktora Tezi (istanbul: 1. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri, 2019); M. Ragip Kaplan, Zemahseri'nin el-Minhac fi Usuli’d-Din Eseri Baglaminda Keldmi Gériisleri, Yiiksel Lisans
Tezi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dal,
2012); Hasan Cekerek, Zemahseri'de Kullarin Fiilleri Meselesi, Yiiksek Lisans Tezi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2019); Esra Gozeler, "Zemahser? Arastirmalar:: Bir Literatiir
incelemesi", Kelam Arastirmalart Dergisi 14/1 (2016), 84-101; Selcuk Gezgin, "Zemahseri’nin Niibiivvet Anlayis1",
Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2021), 795-835; Omer Aslan-Ali Yilmaz-Hasan Ozalp-Abdullah
Pakoglu (edt.), Biitiin Yénleriyle Zemahgeri, 3 Cilt (Sivas, 2023).
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bir amag ve hikmet temelinde belirli bir siire takdir ederek bir zorunluluk olmaksizin iradesiyle
yaratmistir. Zemahseri, kadim olanin yaratilanlardan farki tizerine bilinmesi gerektigine isaret
eder. Clinki o, i‘tizali yaklasimi geregi Allah’a sifat isnat etmez. Taaddiidii kudemaya sebep
olabileceginden dolay: sifatlar meselesi Mu‘tezile'nin tevhid prensibine aykiridir. Ona gére Allah’in
sifatlar1 hayy, kadir ve alim olmasi agisindan bi-zatiht olanlar ya da O'nun i¢in muhal olmasindan
dolay1 nefyedilmesi gerekenlerdir. Zemahseri’nin kadimin nasil bilinmesi gerektigine dair ifadeleri,
onun Allah-insan iliskisi konusundaki bakis agisinin temelini belirlemektedir.*

Kelamcilar, kadimin bir 6zelligi olarak O’nun kudret sahibi (kddir) oldugu konusunda alemden
hareket etmislerdir. Hud(s doktrini s6z konusu vasif {izerine kuruludur. Mu‘tezile’ye gére, kadir
olan fiiliyle bilinmektedir. Ciinkii fiil ancak kadir olanda meydana gelir. Alemin yaratilmas:,
Tanrr’min (vdcibii'l-viiciid) kudretinin miimkiin olana taalluk etmesidir." "Allah her seye kadirdir""
hitkkmiinti imkan baglaminda ele alan Zemahseri’ye gore, kudretin imkansiza taalluku miimkiin
degildir. Kadir kelimesi takdir kelimesinin tiirevidir. Kudret, sahibinin giicii nispetinde, miimkiin
olana taalluk etmektedir. Clinkii i‘tizAll anlayista muhdl, kudret ve acziyetin alam disindadir.”
Ornegin, ikinci bir kadim var etmek imkansizdir; dolayisiyla ikinci bir kadim, kddirin kudretinin
nesnesi olamaz. Benzer sekilde kadirin kudretinin, baska bir kadirin fiillerine de taalluku yoktur.™
Burada Zemahseri, klasik i‘tizali yaklasimin "insan, fiillerinden sorumludur ve kétiiliik Allah igin s6z
konusu degildir" iddialarini savunmak icin insan fiillerine kudret temelinde alan agmaktadir. Yani
ona gore insan fiilleri ilahi kudretin nesnesi degildir.

Zemahser?'de kddirin mahiyeti nedir? sorusu imkin temelinde cevaplanmistir. Ona gére kddir,
engellenmis (memnu‘) olmadig1 ve kendisi icin fiil imkan dahilinde oldugu siirece, fiil yapip
yapmamasi miimkiin olandir. Normal sartlarda eli-ayag1 bagli olan da kadir olarak nitelenir. Ciinkii
bu bag olmasayd: kisi el ve ayagini kullanarak eylemde bulunabilecekti. Fakat kotiirtim olanin
durumu farklidir. Burada imkan s6z konusu degildir. Bu sebeple kotiiriim olan kisi kadir olarak
nitelenemez. Zemahserd, kadiri (i) zatiyla kadir ve (ii) biinye (bedensel yap1) itibariyla kadir olan
olarak iki sekilde ele almaktadir. Bu ikisi de birbirinden farklidir. Clinkii zatiyla kadir olan sadece
Allah’tir. O’nun disindaki her bir kadir, biinye itibariyla kadirdir. Allah'in kadir oldugunun delili,
O’nun alemi zorunlu olarak degil de imkan dairesinde ihtiyariyla yaratmasidir. 0, zdti geregi kadirdir
demek ise; O'nun varliginin kadir olmasi ve bunun baskasina degil, sadece kendi zatina

“bk. Zemahserd, el-Kessdf an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekdvili i vuciihi’t-te’vil (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye,
1995), 3/454; a.mlf., Kitabii'l-Minhdc fi ustili'd-din/Mu ‘tezile Akdidi, nesir, terciime ve inceleme: Murat Kilavuz-iskender
Sarica (Istanbul: Klasik, 2020), 38, 39, 41, 42.

! bk, Belhi, EblVI-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id, Kitdbu'l-Makaldt ve meahit Uytinu'l-mesdil ve’l-cevabat, thk.
Hiiseyin Hansu, Ricih Kurdi, Abdulhamid Kurdi (istanbul-Amman: Kuramer ve Dar{('l-Feth, 2018), 550; Kadi
Abdulcebbar, Mugni, "et-Ta‘dll ve't-tecvir” 6/1; "el-Mahlik” 8/116; a.mlf., Serhu'l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim
Osman (Kahire, 1988), 324, 412; Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 45.

' el-Bakara, 2/20.

 bk. Belht, Makalat, 404, 471-2, 613, 658; a.mlf,, Tefsir, 52, 126; Said b. Muhammed b. Said Eb{ Resid Nisabiiri, el-Mesdil
fUl-hilaf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdddiyyin, thk. Ma‘n Ziyad (Beyriit: Ma‘hedii’l-Inmail Arabi, 1979), 167, 321.

" Zemahser, Kitdbii'l-Minhdc, 45; a.mlf., el-Kessdf, 1/94-95. Buna gore hem Allah’in her tiirlii makdira kadir oldugunu
soylemek hem de insanin yapip etmelerinden sorumlu olmasi igin fiillerini yapabilecek kudrete sahip oldugunu
sOylemek, imkan kavrami temelinde ele alindiginda ¢eliski icermemektedir.
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dayanmasidir. Bu kadir olmaklik kendisinden baska hicbir varligin geregi degildir. Bu sebeple
muhakkak ki Allah, ezeli olarak kadirdir ve sadece O ezelidir. Ciinkii ezelde kadim olan O’'ndan baska
bir varlik yoktu.”

Zemahseri'ye gore kadir olan Allah’in yaratmasi takdir ve emrine baglidir. Ona gére, Allah’in
takdir ve istegini iceren yaratma, aninda nesnesini olusturmaya baslar (kun fe-yekin)."* Ciinkii bu,
Allah’in hitkmiidiir ve hitkmiin belirlenmesinden sonra o isin olmasi gerekir; aksi imkansizdir.
Allah’in takdir ettigi tiim isler, aynen bir memurun amirine itaati gibi, duraksama ve isteksizlik
olmaksizin varlik sahnesine ¢ikar (tav‘an ve kerhen). Hicbir sey Allah’in hitkmiine karsi gelmez.
Clinki irade ettigi her sey O’nun i¢in miimkiindiir.” Zemahseri'ye gére Allah’in kendi tercihi ile
alemi yaratmis olmasi kadir oldugunun delilidir. O’'nun iradi eylemi kendisini kadir ve dolayisiyla
fail yapmustir. Buna gore, Allah ve 4lem arasindaki iliski, illet-ma‘ltil iliskisi'® degildir ve teselsiil s6z
konusu olamaz.

Zemahseri’nin kadir agilimi Mu‘tezili bilgi teorisiyle de uyumludur.” Bu sebeple bilen olmasi
bakimindan insani da i¢ine almaktadir. Buna gdre esyanin (sey’) hakikati sabittir. Bu gercekligin en
onemli 6zelligi yaratilmis olmasidir. Zemahser'ye gore sey’, bilinebilen ve kendisinden haber
verilebilen olarak umumi ifadelerin en umumisidir.”” insan kendini ve seyleri idrak edebilecek
duyular ve akilla donanimli bir fitratta yaratilmistir. Dolayisiyla insan esya hakkinda bilgi
edinebilir. Varliktan ve kendinden hareketle hadisten muhdise ulasan insan, yaratici ve tek olan
Allah’1 bilebilir. Mutezile’ye ve Zemahseri’ye gore insana, insan olmak agisindan ilk gereken, Allah’t
bilmektir (ma‘rifetulldh).”" Bu bilme, Allah-Adlem/insan varlhk alam farki dolayisiyla ancak akil
yiiriitme yoluyla miimkiindiir. Insan, yaratilista Allah’t bilerek diinyaya gelmez; lakin Allah
hakkinda bilgi edinebilecek bir fitratta yaratilmistir. Bu sebeple, akil yiirtitme (nazar/istidldl),
insanin kendi ¢abasina baghdir ve gereklidir (vdcib). Allah’in var ve bir olduguna delil olarak
gelistirilen hudiis yaklasimi, Mutezile’nin formiilizasyonunda, insanin ilk olarak Allah’in kudretinin
bilincinde olmasi gerektigine isaret etmektedir. Clinkii yaratilmis olma, hadis olan insanin/alemin
bir muhdisinin oldugunu ve bu ihdas edicinin tek olan kadim oldugunu bilmeyi gerektirir. Kadimin
iradesiyle yaratimda bulunmasi O'nun kadir oldugunun delilidir. Buradaki delalet imkanla
iliskilidir; ¢tinkii irade s6z konusudur. Fiilin miimkiin olmasina delalet eden sey, Allah’in kadir
olduguna delalet eder. Her ne kadar yaratilanlar kudrete delil olarak gériilse de, burada Allah’in
kadir olduguna delalet eden imkandir. Clinkii vuku bulus, miimkiin olusa ilave bir durum olarak
tespit edilmistir.”” Dolayisiyla Mutezile'ye ve Zemahseri’ye gore Allah'in kadir olmast, Allah hakkinda
ilk bilinendir.

15 Zemahserd, Kitdbii'l-Minhdc, 45.

16 e]-Bakara 2/117; en-Nahl 16/40; Yasin 36/82

k. Al-i imran 3/83 vb.; Zemahserd, el-Kessdf, 1/180-181, 372; 4/30.

'8 Tanri-4lem arasinda illet-maldil iliskisi hakkinda bk. Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi: Tehdfiitii’l-feldsife, nesir ve terciime;
Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik, 2005), 14.

' Mu‘tezile’nin bilgi teorisi ile ilgili ayrintili bir analiz igin bk. Zeynep Hiimeyra Kog, Ebu’l-Kasim el-Belhi’de Bilgi (Ankara:
Ankara Okulu, 2023).

bk, Zemahser?, el-Kessaf, 1/94.

21 Kadi Abdulcebbar, Serh, 39; ibnu’l-Melahim{, Kitdbu'l-Fdik, 382; Zemahser?, Kitdbii'l-Minhdc, 54.

bk, Kad? Abdulcebbar, Serh, 151; Zemahserd, Kitdbii'l-Minhdc, 45.
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Mu‘tezile’'nin temel doktrinlerinden biri olan adalet, mutlak kadir olanin kotiiliikk ve zuliim
(kabth) yapmadigini/yapmayacagini savunur. Buna gére mahza iyi olan fiil kadim olana aittir. Allah,
kendisi icin gereklilik arz eden (vdcib) seyleri yapar. Yani muhatap alacagi insan teklifi kabul ya da
reddedebilecek ve ona gore eylemde bulunabilecek bir fitratta yaratmistir (imkdn). Teklif, elciler
yoluyla (resiil) insanlara iletilir (teblig). Buna gore emir ve nehiy temelinde dogru eylemde bulunan
ya da bulunmayan herkes karsiligini alir.” Bu bir anlamda Allah’in litfudur.

Zemahseri litfu, teklifin muhatabi olan miikellefin, teklifin gereklerini yerine getirmesinde
fayda saglayan sey olarak tanimlar. Fayda saglayan bu seylerin kétiiliik iceren bir yoniiniin
olmamasi gerekmektedir. Bu baglamda ona gore liituf maslahattir. Liitfu, tiirleri ve Allah’a vacip
olup olmamasi agisindan tartisan Zemahserf, i‘tizall yaklasimdan uzaklasmaz ve kendisinden dnce
konusulanlar1 aktarir.” Ona gore liituf, iyi fiile yaklastiran ve kétii fiilden uzaklastiran niteligine
gore mukarribe ve deger yiiklii iyi bir eylemin gerceklesmesindeki etkisine gore ise muhassila olmasi
acisindan iki tiirliidiir. Her iki tiir maslahatin zidd1 olan mefsedet agisindan da gegerlidir. S6z konusu
bu iki tiir, edimi gerceklestirme imkani temelinde sekillenmektedir. Bilen (dlim) olan Allah, insanin
iyiligini (salah) istemektedir ve bu da liitufla s6z konusudur. Dolayisiyla Allah’in bunu bilmesi 0'nun
bu sekilde davranmasini gerektirir. Tipki cocuguna sefkatli davrandiginda onun iyi olacagini bilen
birinin kendini bundan uzak tutmamas: gibidir. Kisinin sefkatli davranmasi gerekmektedir; ¢iinkii
cocugu bu sekilde iyi olacaktir ve kisi bunu bilmektedir. Bildiginin aksini yapmaz. Amacin
gerceklesmesi icin bildigine uygun davranmak gerekmektedir. Dolayisiyla Zemahseri, miikellefin
yararina olmasindan dolay1 lttfu Allah’a vdcib® olarak ele almaktadir. Yani uluhiyetin bir geregi
olarak insanlarin faydasina olan her seyde Allah litufkardir.”

Yukaridaki bilgilere gére Zemahseri’nin Allah tasavvurunda karsimiza ahlaki bir bakis agis
¢tkmaktadir. Clinki aslah teorisinin ortaya ¢ikis noktasi ahlaki degerlerin objektif bir gerceklige
sahip oldugu kabuliiyle iliskilidir.”” O, Allah-alem/insan iliskisini aslah temelinde kurgulamis
goriinmektedir. Fiilleri tizerinden Allah tasavvurunu olusturan Zemahseri, ahlaki zeminde fiil
yapan bir yaraticinin varligini ispat ve savunu konusu yapmistir. Dahasi O’'na ait olan ilaht kelami
bu temelden hareketle anlama cabasi icinde olmustur. Bir fiilin ahlaka konu olabilmesi icin

» Belhi, Makalat, 324; Kadi Abdulcebbar, Serh, 301.

** Mu'tezili teorisyenler Allah'in tiim fiillerinin saldh/aslah icerdigi konusunda mutabiktir. Basra ve Bagdat okullari
arasindaki farklilasma Allah’in en iyi olani (aslah) yapmasinin O’nun igin bir zorunluluk (viiciib) icerip icermedigi ve
s6z konusu viicQbiyetin kapsamu ile ilgilidir. Basra Mu'‘tezilesi aslahi sadece dini alanla (teklif) sinirlandirirken;
Bagdat Mu'‘tezilesi’'ne gore aslah, dini ve diinyevi olan her seyde Allah i¢in zorunludur. Ciinkii Allah i¢in bir motiv
(dai) s6z konusudur; bu da insanin faydasidir. Allah’1 en iyi/en dogru olam yapmaktan alikoyan bir durumdan (sdrif)
bahsedilemez. Dolayisiyla Allah igin aslah olani yapmamak cimrilik anlamina gelecektir. Ctibbailer’e gore ise
cimrilik vacibin terki ile ilgilidir. Onlara gére teklifle ilgili olan Allah’a vaciptir; fakat diinyevi olan Allah igin bir
lituftur ve bir zorunluluk gerektirmez. bk, Zemahserd, Kitdbii’l-Minhdc, 55.

% 1'tizali yaklasimda hakim olanin hiikmiine gére meydana gelen sey salah olandir. Bu agidan viiclbiyet icermektedir.
Belhi, Makalat, 333.

% bk. Zemahserd, Kitabii'l-Minhdc, 55. Zemahseri’nin lLituf kavramim Kitdbii'l-Minhdc isimli eserinde salah-aslah
kavramlarinin miiradifi olarak kullandigy; fakat el-Kessdf isimli eserinde salah-aslah terimlerini hi¢ kullanmadigy,
yerine liituf-eltdf terimlerini tercih ettigi tespit edilmistir. bk. Altun, Zemahseri'nin Keldmf Gériisleri, 170.

7 bk. Eric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde "flaht Addlet" Sorunu (Teodise), Gazali’nin ‘Miimkiin Diinyalarin En lyisi’ ifadesi
Uzerine Bir Tartigma, ¢ev. Metin Ozdemir (Ankara: Kitabiyat, 2001), 229.
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birtakim ahlak{ niteliklere sahip olmasi gerekmektedir. "Bu nitelikler; fiilde bir amag, anlam ve onu
yapmaya yetecek kudret/giic bulunmast ile fiilin kendisi disindaki varliga yonelik olmasi sayilabilir.
Ahlaki yargilar; bir bireyin eylemini, diger bireylerin yarar veya zararini, ilgi ve niyetlerini
gozeterek degerlendiren yargilardir. Eylemin dogrulugu ve yanlishigi sadece faili igin degil,
baskalarinin yararlarini da 6n plana ¢ikaracak yargilardir.”® Bu degerlendirme baglaminda ilaht
tiilleri ele aldigimizda Allah’in miistagni olusu, biitiin fiillerinde kendisine degil, kendisi disindaki
varliklara doniik bir fayda icerdigi i¢in tiim fiilleri iyidir ve iyi olduklarindan dolay: ahlak? olarak
ovgiiyli hak ederler."” Dolayisiyla ahlaki deger ilaht fiilin belirleyicisidir.*

Yaratmay1 ve tevhidi deger igerikli hikmet kavramiyla iliskilendiren Zemahseri,” Allah’in
(yaratici) iradesi tizerinde belirleyici saikin hikmet temelinde eylemde bulunmasi oldugunu ifade
eder.”” O'nun mesieti hikmetine tabidir.”” Ona gore alemdeki hikmetin farkindaligindaki birey,
gercek anlamda tevhidi ortaya koyabilir. Tevhid, biittin hikmetlerin basi ve sabitesidir. Dolayisiyla
bilgi ve hikmet sahibi olmak tevhidi gerekli kilmaktadir.*

Zemahser? imtihani da hikmetle iliskilendirmistir. Ona gore Allah hikmeti geregi insana giicii
tistiinde bir sorumluluk yiiklemez; insan sadece yapip etmelerinin/segimlerinin karsiligini alir. Bu
adaletli ve ahlakidir. Zemahseri, Allah’in 6nce insana yanls yaptirip sonra ceza olarak karsilik
vermeyecegini ya da hatasiz olan kimseyi cezalandirmayacagini savunur. Ciinkii séz konusu
eylemler kétidiir. Kotii eylemde bulunmak ihtiyac ve eksiklikle ilgilidir. Allah hi¢bir seye muhtag
degildir. Dolayisiyla O, muhta¢ olmamasi ve hikmeti geregi asla zulmetmez.”

Gortildiigii iizere Zemahserinin Allah tasavvuruna bakildiginda ahlaki bir perspektif one
¢tkmaktadir. Allah’in fiillerindeki ilkeliligi imkan baglaminda ele alan Zemahseri, degersel olarak
iyi/dogru/faydal ile iliskisini kurmustur. Adélet prensipleri geregi, hikmet ve maslahat iceren s4z
konusu fiiller mahza iyi olup kéti ve zultim olani igermemektedir. Adalet, iist bir kavram olarak
Allah’in fiillerinin temel belirleyenidir. Ona gére adalet, Allah-insan iliskisinin ahlaki temelini
olusturmaktadir. Bu baglamda, Allah’in insani verdigi imkanlar ¢ergevesinde sorumlu tutmasi
(teklif), bir liituf olarak Allah’in adaleti kapsamindadir ve iyidir. Dolayisiyla Zemahseri’'nin Allah
tasavvuru, ona goére Allah-insan arasindaki iliskinin ahlaki temelde kurulduguna dikkat
cekmektedir. Zemahseri'nin Allah’a ait vurgularinda hem 6zne hem de muhatap olmasi agisindan
insana yer verdigi goriilmektedir. Boylelikle Zemahseri’nin insan tasavvurunu hem Allah tasavvuru
hem de Allah-insan iliskisine bakisi olusturmaktadir. Bu sebeple tekrara diismemek adina
Zemahseri'nin insan tasavvuru igin ayri bir bagliklandirma yapilmayacak, konu, Allah-insan iliskisi
kapsaminda detaylandirilacaktir.

% Harald Delius, "Etik" Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, cev. Dogan Ozlem (istanbul: inkilap Yayinlari, 2007), 333-334.

» Abdulnasir Siit, "flahi Teklifin Ahlak? ve Kelam? Arka Plani: Teklif-i ma 12 Yutak Ornegi" Mukaddime 6/2 (2015), 292-
293.

*®bk. Kadi Abdulcebbar, Serh, 161, 303; a.mlf., Mugn, “el-Aslah” 14/14.

3! Zemahserd, el-Kessdf, 1/99-100; 3/31, 104, 256.

32 bk. Altun, Zemahseri’nin Keldm? Gériisleri, 110.

3 Zemahserd, el-Kessdf, 2/330.

* bk. Zemahser?, el-Kessdf, 2/642.

% Zemahserd, Kitdbii'l-Minhdc, 42; Zemahser?, el-Kessaf, 2/477; 3/104, 410, 483.
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Zemahser?’de Allah-insan fligkisi

Allah-insan Iliskisinin ik Asamasi/Yaratma Agisindan Misak ve Takdir

ilahi kelam Allah-insan arasinda bir sézlesmeden (misdk) bahsetmektedir.” Sézlesme yapmak,
Ozglir ve bagimsiz olmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla taraflarin irade sahibi failler oldugu agiktur.
Bahsedilen bu mecazi sézlesme, her bir insan kisisinin Allah’in kadim oldugunu anlayabilecek bir
fitratta yaratildiginin ispatidir. Zemahseri'ye gore kalii beld sahnesi anlasilmasi gii¢ bir olgunun
insan zihninde canlandirilmasi yontemiyle (tahyil) anlatilmistir. S6z konusu tahyili anlatim ile
amagclanan Allah’in her seyi delille yarattiginin, delilin Allah tarafindan insan fitratina yerlestirilen
akilla anlasilabileceginin, dogrunun ve yanlisin tespit ve ayirt edilebileceginin bir gerceklik
oldugudur. Buna goére ben sizin Rabbiniz degil miyim? ifadesi soru amach degil, insani kendisine sahit
tutmak amaglidir. Cilinkii insan, ona gore yaratimistir. Dolayisiyla cevap olarak gelen beld
varolugsal bir ifadedir. insanin varlifina miindemic bdyle bir fitrata sahip olmasi ve sézlesme,
yaratma anindan itibaren adalet temelinde eylemde bulunan bir Tanri'ya isaret etmektedir.
Boylelikle insanlar bilgisiz ve habersiz olmamaktadir. Yani, ilk yaratmadaki takdir asamasiyla
"bilmiyorduk bu sebeple taklide yoneldik"*” ya da "haberimiz yoktu" gibi ifadelerin 6nii kesilmis
olmaktadir.® Bu da Zemahseri’ye gore Allah-insan iliskisinin baslangigta ahlaki bir yapida insa
edildigi anlamina gelmektedir. insanin kendisine takdir edilen akil fitratinda yaratilmasi ayni
zamanda teklifin imkanidir.

Allah-insan Iliskisinin fkinci Asamasi/imkdn Agismdan Teklif

Mu'tezili diisiincede insanin mahiyetine dair gelistirilen yaklasim,” insanin 6zgiir ve sorumlu
olmasini saglayan tarzda sekillenmektedir. Onlara gére diri/canh (hayy) ve gii¢ yetiren (kddir)
olarak insan, diger canlilardan farkli 6zel bir yapiya (el-binyetii’'l-mahsiisa) sahip olan bir varliktir
(sahs). Insam diger canhilardan farkli kilan bu 8zel yapi, onun teklife’ muhatap olmasini miimkiin
kilmaktadir." Bir anlamda "Mu‘tezill diisiincede insanin mahiyeti/dogas1 ile teklif arasinda
mantiksal bir iliski kurulmak istenmektedir. Bedenden ayr1 bir varlik olarak diisiiniilen
rihun/nefsin degil; bedene ait olarak gériilen hayy, kddir ve alim olmanin insan tanimlarinda
vurgulanma sebebi, teklife muhatap olacak varhigin birligi/biitiinselligi anlayisidir. Buna gore,
kelamcilarin insanin mahiyetine yonelik irdelemeyi, "bir varligi sorumluluk sahibi yapan nitelikler

nelerdir” sorgulamasi tizerinden gerceklestirdiklerini séylemek miimkiindiir."*

3 el-Maide ,5/7; el-A‘raf 7/172.

%7 el-Bakara 2/170.

3 Zemahser?, el-Kessdf, 2/169-171.

** bk. Belhi, Makaldt, 461-463; Kadi Abdulcebbar, Mugn, “et-Teklif” 11/310-11.

* Insan irddesine zor gelen, fakat kisi i¢cin gerekli olan seylerden onu sorumlu tutmak anlaminda teklif, emir ve nehiy
hitabinin muhataba y6nelmesidir. Muhatap ise bir seyi yapma zorunlulugu olan, memur, aklen sorumlu tutulabilir
kimse anlaminda miikellef olarak tanimlanmistir. bk. Ragib isfehant, Miifreddt: Kur’an Kavramlan Sézliigii, cev. Mustafa
Yildiz (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 865; Tbn Manz{r, Lisdnu’l-‘Arab "kIf" md.; Bagdad?, Usill, 240; Zemahser?,
Kitabii'l-Minhdc, 52.

1 bk. Belhi, Makaldt, 555, 646-7; Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/311.

2 Tugba Giinal, Nefs Fenomenolojisi (Istanbul: Endiiliis, 2022), 108.
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Teklifin fmkam

Akil, teklifin imkin zeminidir. Ayni zamanda Allah-insan iliskisini ortaya koymada temel
belirleyendir. Ciinkii s6z konusu iliskinin mahiyeti yaratma tizerine kuruludur; yaratan yaratilan
farki ancak akil sayesinde bilinebilir. Allah’in insani akilli bir varlik olarak yarattiginin gercekligi
ve kabulii, konunun tartisilmasini nesnel zemine ¢ekmektedir. Dolayisiyla konu, bu ontolojik kabul
sayesinde, iradenin imkani ve sorumlulugun gerekliligi acisindan nesnel ahlak anlayisi temelinde
ele alinabilecektir.” Ciinkii Mu‘tezill yaklasim akli sadece kognitif bir yetenekten ibaret saymamis
yani sira ahlaki olanla da iliskilendirmistir.* Zemahseri’nin aklin islevselligine dair vurgular1 da
ahlaki degerlendirmelere olanak saglamaktadir.” O, bu konuda nesnel ahlak anlayisini savunan
diisiiniirlerdendir. Zemahser?'ye gére neyin iyi neyin kétii oldugu akilla bilinir. Ona gére bir fiilin
iyi (hasen) ya da kotii (kabth) olmasi, kendi tabiatindaki bir sebeple iliskilidir. Ornegin adalet,
bizatihi adalet olmasindan dolay1 hasen; zuliim, bizatihi zuliim olmasindan dolay1 kabthtir. Buna
gore zemme miistehak olmasi diistiniilmeyen sey hasen; zemme miistehak olan sey kabihtir. O,
iliskili olarak vdcib kavramini, ihlal edildiginde kinanmanin hak edildigi bir fiil olarak
tanimlamaktadir. Zuliim ve abes olan Allah i¢in de kétiidiir (kabth). Hatta sani yiice olan Allah’a
kotii olani isnat etmek, kot olanin yapilmasindan daha kéti oldugu igin Allah, bu konuda agik¢a
kendisini tenzih etmistir. Zemahseri, s6z konusu gériistinii ilahi kelamin "ben zulmetmem ve ben
hicbir seyi bosuna ve anlamsiz yaratmadim" ifadeleriyle delillendirmistir.* Dolayisiyla ona gére Allah
aslah geregi adaleti ihlal etmez. Cebri yaklasimin ahlak teorilerine gore, bir fiilin ancak
yasaklandiginda kotii olacagi, dolayisiyla Allah’a yasak koyabilecek kimse olmadigi icin O’nun
fiillerinin kot olmayacagi iddiasini elestiren Zemahseri, rasyonel olarak hi¢ kimse igin kétii ve
iyinin tanimimin degismedigini ifade eder. Ona gore iyi-kotiiniin akilla tespit edilemeyecegi iddiast,
cebrin (zorlama) temelidir.”

*3 Ahlak teorilerinde degerlerin kaynag1 agisindan iki farkh kabul s6z konusudur: Oznel ahlak teorisini kabul eden sdylem gruplar
veya diistintirler (Cebriye, Es‘ari kelamcilar, Maliki, Hanbeli ve bazi Hanefl usulciiler) seylerin ya da fiillerin kendisine ait iyilik
ve kotiilitk degeri olmadigin, hiisiin ve kubuhun varhiginn itibari oldugunu savunurlar, Onlara gore ahlaki degerlerin varligi
akilla bilinemez. Seylerin iyi ya da kétii oldugu bilgisi ancak seriatle miimkiindiir. Degerlerin varlik nedeni Allah'in iradesidir.
Kendisine izin verilen bir fiil hasen; yasaklanan fiil ise kabth olarak kabul edilmistir. Bir anlamda herhangi bir eylemin iyi-kotii
olarak deger ifadesi, Allah'in emri-nehyi ile iliskilidir [Tanrisal dznelcilik (theistic subjectivism)]. S6z konusu iddialarm aksine
nesnel ahlak teorisini benimseyen sdylem gruplari ve diisiiniirler (Cehmiye, Mu'tezile, Sia, Kerramiye ve bazi Matiiridi-Hanefi
alimleri ve islam filozoflar), ahlaki degerlerin akilla tespit edildigini savunmuslardir. Buna gére iyi-kotii tespiti, emir ve
yasaklarla degil, yaratilista Allah tarafindan insana verilen akilla miimkiindiir (objectivism). Akil, vahyi idrak etmek icin de
gerekli olandir. Ser'i meselelerde hiikiim koyma agisindan ise vahiy gereklidir. bk. Ebii'l-Hasan el-Es‘ard, el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-
zeyg vell-bida': Es‘arf Keldmu, gev. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 65 vd.; Bagdady, Usdl, 50-51;
Cliveyni, Kitdbu'-frsad, 148 vd.; Belhi, Makaldt, 229-30, 552, 647; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve't-tecvir” 6/7, 9, 102; a.mlf,,
Serh, 326; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 170; ayrica bk. George Fadlo Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbar (Oxford:
Clarendon Press, 1971), 55; amlf., "Two Theories of Value in Medieval Islam" The Muslim World 50/4 (1960), 269.

* Ayrintih bilgi i¢in bk. Osman Nuri Demir, "Mu'tezile Akilcilig1 ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak iliskisi Temelinde
Bir Mukayese", Hitit flahiyat Dergisi, 22/1 (Haziran/June 2023), 176, 179.

* Zemahseri'nin akil yaklasimi hakkinda bk. Harun Gaglayan, "Zemahseri'nin Akil Anlayis1 ve Giincel Degeri", Biitiin
Yénleriyle Zemahseri, edt. Omer Aslan-Hasan Ozalp (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2023), 2/349-356; Seyma
Altay, "Zemahseri’nin Akilcihiina Biitiinciil Yaklasim" Biitiin Yonleriyle Zemahser?, edt. Omer Aslan-Hasan Ozalp
(Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2023), 2/390-394.

“° bk. el-Mii'min{in 23/115; Sad 38/27; Kaf 50/29.

¥ Zemahserf, Kitdbii'l-Minhdc, 47-48.
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Zemahseri'nin eserlerinde, akli 6n planda tutan, aklin islevsel yoniinii vurgulayan bir din
anlayisina sahip oldugu goriilmektedir. Bu yaklasimini, Atvdaku'z-zeheb fi'l-meva‘iz ve'l-hutab (en-
nasd’ithu’s-sigar) eserindeki "Falandan, filandan gelen rivayetlerle yetinme; dininde aklin (sultdn)

"% $5zii 6zetlemektedir. Zemahseri'ye gore Allah insanlar: kulluk etsinler diye

bayragi altinda yiirti.
yaratmustir. Teklif geregi insanlarin donanimi akil, sehvet ve yapabileceklerini yapmak icin eksiksiz
bir kudret icermektedir (imkdn). Allah, teklifin miimkiin olmasinmi gerekli kilan seyleri insana
vermis, bir anlamda hayir ve ser yollarini géstermis; hayir ve takvadan yana kullanmak {izere
tercihi (ihtiydr) kendilerine birakmistir. Bu yoniiyle teklif Zemahseri'ye gére iyidir. Kétii olan
(mefsedet) kapsamamaktadir. Ona gore teklifin iyi oldugunu gosteren temel saik imkdn ve ihtiydr
olmakla beraber daf ve sdrifler de s6z konusudur. Insan, iyi/dogru/giizel olani yaptiginda bunun
karsiligini alacagini bildiginde itaat icerikli eylemleri yapmak igin harekete gecirici/itici bir sebep,
kuvvetli bir giidii (dai) hissedecektir. Ayni sekilde karsiligini 6deyecegi garanti olan kotii
eylemlerden de uzaklastiric1 giidii (sdrif) hissedecektir. Teklifin Lituf olmasi, insana zaman zaman
uyarici diistincelerle (havatir) hatirlatmanin olmasi ve yapip etmelerinin karsiliginin olmast,
teklifin iyi oldugunu goéstermektedir. Yaratmanin teklifi mimkiin kilan bir yapida olmasi,
dolayisiyla muhatabin teklifi anlamlandirip eyleme gecebilmesi ve kisinin eylemini iradesiyle
dogru ve iyi olarak ortaya koyabilmesi, onun takva sahibi olmasinin da imkanidir.”

Zemahseri'nin teklif anlayis1 bilgi temelinde olusmaktadir. Yani ona gore Allah-insan iliskisi,
insanin akil fitratinda yaratilmasiyla baslar ve bu ontik yapi insanin bilen olmasini miimkiin kilar.
0, Allah’1 bilmenin (ma‘rifetulldh) insan igin ilk gereken oldugu konusunu sadece imkan agisindan
ele almamakta; i‘tizali yaklasimi geregi, bu imkdnin insanin yiikiimliliigiiyle (teklif) iliskisini
kurmaktadir. Bu agidan teklif, cebrin olmadiginin kanitidir.”® Ona gore Allah, ma‘rifetullah ve
tevhid konusunda insanin akil yiiriitme (istidldl) yapabilmesini saglayan delilleri var etmistir; bu
sagladig1 yol gosterme Allah’in rahmeti kendine ilke edinmesidir (ketebe ald nefsihi’r-rahme).” Bu
baglamda o da, akil yiiriitmenin gerekliligini Allah’t bilmenin gerekliligiyle aciklamis, Allah™
bilmenin baska bir yolunun olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla Zemahserd, kendisiyle dogru ve
yanlis birbirinden ayrilamadig icin taklidi de bilgi kaynag1 olarak kabul etmez.”* O, Atvdku’z-zeheb
isimli eserinde rivayetlerle yetinmeyip taklitten kurtulmayi tavsiye etmistir. Dinin aklin ve delilin
golgesinde yasanmasi gerektigini salik veren Zemahseri, imanin bilgi iizerine insa edilmesi
gerekliligini savunmus, takliden imanin bir degerinin olmadigini ifade etmis ve goriistini ilahi
kelamdan delillendirmistir (hatd burhdnekum).”® Dogrulardan olmanin ancak delille miimkiin
oldugunu, dolayisiyla delil olmaksizin sdylenen her soziin batil olduguna dikkat ¢ekmistir. Delille
konusan kisinin taklit eden kisiden tistiin olmasini, kendisini delillendirebilme imkaniyla ifade
etmistir. Ona gore taklit, dogru yoldan ayrilmanin sebebidir.” Zemahseri'ye gore akil sahibi bir

*® H(fA, ez-Zemahgeri, 68; Zemahserd, "Giris", Kessdf Tefsiri, 1/38.

* Zemahserd, el-Kessdf, 1/98; a.mlf., Kitabii'l-Minhdc, 53.

> Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 54.

> el-En‘dm 6/12. bk, Zemahserd, el-Kessdf, 2/8.

’2 Zemahser?, el-Kessdf, 2/95.

%3 el-Bakara 2/111.

> bk. H(fl, ez-Zemahseri, 68; Zemahserd, "Giris", Kessdf Tefsiri, 1/38; a.mlf., Kitabii'l-Minhdc, 54.
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varlik olarak insana gereken kotii oldugu aklen bilinen seylerden uzak durmaktir. Ayni zamanda
sonuglari hakkinda saglam bir bilgiye sahip olmadigi konuda arastirma, tetkik ve tahkik yapmak
insana vaciptir.” Insan fitraten bu siireci yasamaya elverisli olmakla beraber peygamberler de
insani tesvik i¢in gonderilmistir. Dolayisiyla insanin dogru akil yiiriitmeler yaparak, delilden
hareketle bilgi edinmesi ve ona gére yapip etmelerini diizenlemesi gerekmektedir. Aksi durumda
insan ya zanni ya da taklit tizere olacaktir. Bu da delil ve bilgiye dayanmayacak; heva ve hevese tabi
olmak anlamina gelecektir. Elgiler de bu kimseleri uyarmak ve detayli diisiinmeyi kisiye
kazandirmak icin vardir.” Bu sebeple ona gére insanin sorumlu olmasi icin bilgi sahibi olmasi
gerekirken, bilmeden yapilan kétii/yanlis eylemlerle ilgili kisi mazur goriilebilir. Ayetteki bile bile
(ve hum ya‘lemiin)”” ifadesinden hareketle, bildigi halde israr edenin durumunun kendi eylemiyle
iliskili oldugunu, tovbe etmesi gerektigini ifade eden Zemahseri, kisinin tévbe olmaksizin
bagislanabilecegini kabul etmez.”® Bunu Allah’in yasasina aykir1 bulur. Allah adina dogru olmayan
bir sey sdylemek olarak degerlendirdigi konuyu yapilan antlasmaya (misdk) aykiri olarak ifade
etmistir. Hata yapan insanin tovbe etmesi gerektigini, tovbe edenlerin o yanlislar1 hi¢ yapmamis
gibi olacagini Allah’in adaleti, liitfu ve keremi agisindan ele alan Zemahseri, tovbeleri kabul
etmenin (magfiret) Allah icin de bir gereklilik (viiciib) oldugunu ifade eder. Glinkii giinahlar:
Allah’tan baska kimse bagislayamaz.”

Zemahseri'ye gore teklifin sonucu olarak Allah’in kétii eylemin sahibini ahirette cezalandirmasi
ahlaki bir esasa dayanmaktadir. Bu Allah i¢in zuliim anlamina gelmemektedir. Aksine hak ettigi
karsiligin zalime verilmemesi zuliim icerir. Zuliim ise Allah i¢in miimkiin degildir. Eger Allah, bir
karsilik olarak hak etmeyene azap eden olsaydi o zaman zulmedici (zalldm) olurdu.* Insanlar1 bosu
bosuna yaratmadigini bildiren ilahi kelam,* bu yaratmanin belli bir siire ve gerceklikle (bil-hakk)
sinirlt oldugunu bildirmistir.” Durum bu sekilde olmasaydi o zaman bosu bosuna yaratma soz
konusu olurdu. Allah’in insana asla sebepsiz bir azabinin olmadigini, cezanin ilahi hikmet geregi
oldugunu ifade eden Zemahseri, kelamullahin bir garantisi olarak Allah’in iyilikleri karsiliksiz
birakmayacagini ifade eder. S6z konusu karsilik, Allah'in siikiir ve imanin neyi gerektirdigini
bilmesidir (ve kanellahu sdkiran alima). Zemahseri’ye gore siikiir imandan dncedir ve insanin kendini
sorumlu gérmesinin temelini olusturmaktadir. Ona gore ilk ahlaki eylem olarak siikiir, insanin
imanini olusturmaktadir.”

> Zemahserd, Kitabii'l-Minhdc, 54.

> bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1/359, 578-579; 3/55.

57 Al-i imran 3/135.

% Zemahserd, el-Kessdf, 2/167. Esarilerin savundugu "Allah dilerse affeder dilerse azap eder" ilkesi Mu'tezile icin gecerli degildir.
Onlar, ustil-i hamse’den kabul ettikleri el-va'd vel-vaid ilkesi geregi kisinin yaptiklarinin karsiigini ahirette alacagim, tévbe
etmeden &len bir insarn yerinin belli oldugunu, Allah’m t3vbe etmeyen kimseyi affetmeyecegini; ¢iinkii bunun aklen kétii
(kabih) oldugunu savunurlar. bk. Belhi, Makaldt, 254, 402-3; Es‘ari, Makaldt, 171, 351; Kadi Abdulcebbar, Serh, 790.

% Al-i imran 3/135. bk. Zemahser, el-Kessdf, 2/167; 1/408; a.mlf., Kitdbiil-Minhdc, 62.

% KAaf 50/28-29; Zemahser, el-Kessdf, 4/378.

¢ el-Mii’'min{in 23/115.

* er-Rlim 30/8.

% bk. en-Nis4 4/147; Zemahserd, el-Kessdf, 1/569; 3/454. Benzer bir yaklasim olarak Izutsu’ya gore, semantik baglam
cercevesinde siikiir, imanla es anlamlidir. bk. Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara:
A. U. Basimevi, 1975), 24-5.
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Teklif, Mu‘tezile'nin ahlak anlayisini ortaya koyan bir kavramdir. Diger bir yandan muhatabin
sorumlu tutulmasimin imkani agisindan Mu‘tezile'nin teklif anlayisi ahlakidir. Buradaki ahlakilik
hem insanin akil varligi olarak yaratilmasinin hem bir takim yiikiimliiliiklerle sorumlu
tutulmasinin hem de karsiliginin verilmesinin deger ekseninde olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu
bakimdan teklif, Mu‘tezile'nin ahlaki temelde ele aldig1 aslah anlayis1 ve ustilii hamse ilkeleriyle
iliskilidir.*® Bu baglamda Zemahseri, Allah’in insani miikellef kilmasini yaratma asamasindan hesap
giiniine kadar ele almakta ve ahlaki bir perspektifte degerlendirmektedir. insanin kendisine verilen
imkanlar dahlinde sorumlu tutulmasi teklifin makul ve miimkiin oldugunun kanitidir. Ona gore
Allah, insani akil ve irade fitratinda, teklifin gereklerini yapabilecek bir donanimda yaratmustir.
insan, aklin islevselligi ile kendisini yaratari bilip ilk ahlaki eylemi olan siikrii ifa edebilecek,
sorumluluklarini yerine getirebilecek ve kendini ahlaki anlamda gergeklestirebilecek bir yapidadir.
Tim bunlarin imkani, insanin yapip etmelerinde 6zgiir birakilmasi ile s6z konusudur. Ciinkii
ahlakin 6n kosulu 6zgiir iradedir. Bu agidan teklif, bir zorlama olmadiginin (cebr) agik bir kanitidir
ve Allah’in adaletini géstermektedir. Bu makuliyet teklifin ahlakiligini ortaya koymaktadir. Buna
gore insanin yaptiklarinin karsiligini almasi da makul, miimkiin ve gereklidir. Dolayisiyla
Zemahseri'ye gore ahiret hem teklifin sonucu olmasi agisindan hem de Allah’in adil oldugunun
kanit1 olmasi agisindan ahlakidir.

Niibiivvetin Imkan ve Gerekliligi

Niibiivvet, Allah-insan arasindaki iliskinin ahlakiligine temel olusturan bir miiessesedir.
Zemahserinin  niiblivvet konusundaki disiinceleri Berdhime’ye yaptig1 elestirilerde
goriilmektedir. Objektif bilgi icin sadece akl yeterli bulan Beradhime,” niibiivvet miiessesesinin
gerekli olmadigini savunmustur. Onlara gére eger peygamberlerin getirdigi mesaj akla uygun
bilgiler iceriyorsa buna gerek yoktur; akil yeterlidir. Ciinkii akil varken peygamberin gelmesi
maslahat icermeyen abes bir is olmaktadir. Eger peygamberin getirdigi mesaj akla aykir1 ifadeler
iceriyorsa bu da reddedilmesi gereken kotii bir istir. Buna gére niiblivvetin gerekliliginden
bahsedilemez. Berahime'nin bu elestirilerine cevaben Zemahseri, konuyu iki agidan ele alir: Ona
gore peygamberler akla uygun olan hasen seyleri getirmislerdir. Berahime'nin de kabul ettigi
sekilde Allah akil ile bilinir. Ayni sekilde ahlaki degerlerin (iyi-kétii) tespitini yapan akildir. S6z
konusu meselelerde akil-vahiy arasinda celiski olmaz. Dolayisiyla ona gore insan akil ile
bilinebilecek meselelerde vahiy olmaksizin sorumludur. Peygamberin getirdigi mesajla aklin
bilme imkanini igeren konulari teyit etmesi ve hatirlatmasi ise insanlik igin liituftur. Fakat akil, ser’t
konularin tespit ve tahsisinde bilgi sahibi degildir. Akilla bilinmeyen hususlar (jayru ma‘limun bi’l-
‘akl), Allah tarafindan peygamberleri vasitasiyla bildirilir. S6z konusu hususlar ancak
kendilerindeki fayda ortaya ¢iktiginda iyi oldugu bilinen seylerdir. Buna gore, seriatin igeriginin
akil tarafindan anlasilmasi seriatin iyi olduguna delildir. Yaratici olarak Allah, insanlar i¢in onlarin
akil edemedigi maslahatlar1 bilir. Seriatin akil tarafindan tam anlasilamamasi bu faydalarin

* bk. Fethi Kerim Kazang, "Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlik Tasavvuru: KAdi Abdiilcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme" Journal of Islamic Research 27/3 (2016), 286; Akin, "Mu‘tezile’ye Gére Ahlakin Temellendirilmesinde
Vahyin ve Aklin Alanlar1", 61, 68-69.

% bk. Bagdadi, Usiil, 52.

% bk. et-Tevbe, 9/115; Zemahser?, el-Kessdf, 2/305.

497



Kog / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 485-506, 2024

bilinmemesindendir. Bu aynen doktorun hastasinin menfaati i¢in verdigi ilag gibidir. llaci reddeden
hasta iyi gelecegini bilse reddetmeyecektir ya da ilacin iyi geldigini ancak kullandigi zaman
bilecektir.” Bu sebeple Zemahserd, teklifi hem akli hem de nakli delillere dayandirmaktadir. Buna
"Sayet (vahye) kulak vermis (nesma‘u) ya da kendimiz akletmis olsaydik (na‘kilu), cehennem ehlinden
olmazdik."*® ayetini delil gsteren Zemahseri'ye gore niibiivvet miimkiindiir ve gereklidir; ¢iinki
insanlar i¢in maslahat icermektedir. Allah’in ilahi mesajini peygamberler yoluyla iletmesi, insanin
faydasina olan hicbir seyi ondan esirgemedigi anlamina gelmektedir. Bu baglamda niibiivvet
miiessesi araciligiyla génderilen vahiy, akilla ¢elismez; bu da s6z konusu kurumun gerekliligine ve
vahyin insan fitratina uyumlu olduguna isarettir. Allah’in ilah? mesajin1 peygamberler yoluyla
iletmesi, insanin faydasina olan hicbir seyi ondan esirgemedigi anlamina gelmektedir. Yani Allah
insana yardim eder, zulmetmez. Kendisine zulmeden, zuliim fiilinin faili olan insandir.”

Deliller ortada oldugu halde Allah’in vahdaniyetini kabul etmemek ve inkarla birlikte yaptiklar:
tiim kot fiilleri Allah’a isnat ederek O dilemeseydi yapmazdik demek, Zemahseri'nin anlayisinda
Cebriyye'nin sozleriyle es degerdir. Niibiivvet, tiim bu yanlislar: diizeltmek i¢cin Allah’'in elgileri
vasitasiyla insanlhiga uyarisini igine alan bir sistemdir.”® Yani Allah'in zorlama anlaminda bir
dilemesi s6z konusu olsaydi niibiivvet anlamsiz olurdu. Dolayisiyla o, kéttilitk iceren eylemleri
Allah’in dilemesine bagli kilmanin yalanlamayla es deger oldugunu iddia etmistir. Bu, Allah’,
peygamberlerini ve kitaplarini yalanlamak oldugu gibi akli ve nakli delilleri de gérmezden
gelmektir. Dolayisiyla ona gore Allah’a kotii (kabth) bir eylemi isnat etmek inkarla iliskili olup
gegersizdir. InkAr ise insanin eylemidir.”

Zemahseri'ye gore niibiivvet gereklidir; fakat tevhid ve iman icin peygamber ve kitap sart
degildir. Allah, peygamber gondermese, kitap indirmese de; zorunlu olarak insana verili olan fitrat,
delillerden yola ¢ikarak nazar ve istidlal yapmaya imkan tanimaktadir. Bu diisiinme siireci tevhid
ve imanin geregidir.” Niiblivvet miiessesesini, insandaki diisiinme faaliyetinin varligina delil olarak
ele alan Zemahserd, akil sahibi olarak yaratilan insanin mazeretinin olmadigina dikkat ceker.”

Bu baglamda Zemahseri’nin niiblivvet miiessesesini ahlaki bir temelde ele alindig
goriilmektedir. O, niibiivvetin imkan ve gerekliligini akli olarak gerekcelendirmektedir. ilahi
mesajin, peygamberler vasitasiyla insanlara iletilmesini Allah’in bir yardimi ve liitfu olarak
degerlendirmektedir. S6z konusu yardim, insan igin fayda icermesi ve insanin yalniz
birakilmadigina isaret olmasi sebebiyle iyi kategorisindedir. Ciinkii niibiivvet yoluyla ulasan ilahi
mesaj hem insanin yapip etmeleri konusunda dogrudan ve iyi olandan yana hatirlatmalar
yapmakta hem de yapilanlarin bir karsilig1 olacagini (ahiret) garanti etmekte, haber vermektedir.
Ayrica ilahi mesajin igeriginin akil tarafindan anlasilmasi da bu yardimin iyi ve adaletli oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla Zemahseri'ye gore Allah’in insanlara peygamber géndermesi, O’'nun

¢ Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 48, 68-69; amlf., el-Kessdf, 1/175.

% el-Miilk 67/10.

¥ Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 48, 68-69; amlf., el-Kessdf, 1/175, 2/337, 495, 628.
7® Zemahserd, el-Kessdf, 2/580.

! Zemahser?, el-Kessdf, 1/132-133; 2/74.

72 Zemahser?, el-Kessdf, 1/132-133.

3 Zemahserd, el-Kessdf, 1/628.

498



Kog / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 485-506, 2024

tiillerinin iyi kendisinin de adil olduguna delildir. Ona gore niibiivvet, Allah-insan iliskisindeki
ahlaki boyutu bir¢ok agidan ortaya koymaktadir. Niibiivvet meselesi alani itibariyla Mu‘tezile'nin
tiim asillarini igerse de va‘'d ve vaid prensibi geregi iyi ve kotli eylemlerin ahirette karsiliginin
almacagimin ve adalet prensibi geregi adil bir yargilanmanin haber verilmesi, meselenin ahlaki
agidan temellendirilmesinde 6nem arz etmektedir.”” Eylemleri degersel olarak adalet igeren
yaratici, iyi ve kotiiniin karsiligini verecektir.

Imkan ve Irdde Acisindan Insan Fiilleri (eflii’l-1bad)

Mu'tezile’de insan, Allah’in kendisine yaratilista bahsettigi kudret (istitd‘at) sayesinde fiillerini
meydana getirir. Clinkdi fiilin varlik alanina ¢ikmasi ancak kudretle miimkiindiir. Buna gére insan
hakiki anlamda fail ve kadirdir.” Zemahserl ve Mu'‘tezile’nin insanin yapip etmelerinin faili
olduguna dair yaklasimlari insan tasavvurlarini belirlemistir. insan, Allah tarafindan akil, irade ve
kudret fitratinda yaratilmistir ve insan cinsinin bu yapisi imtihanin bir geregi olarak ona 6zgiir bir
alan sunmaktadir. Akli ile iyi ve kétiiyli tespit eden ve birbirinden ayirabilen bir varlik olarak insan,
iradesiyle ikisinden birini secebilir.” Bunun aksini kabul etmek insanin 4ciz oldugunu kabul etmek
demektir. Halbuki insan eylem yapabilecek giicte yaratilmistir. Aciz olandan eylemin meydana
gelmesi aklen miimkiin degildir. Dolayisiyla Zemahseri ve Mu'‘tezile’ye gore insan fiilleri (efdlu’l-
‘bad) Allah tarafindan yaratilmaz.”

Zemahser, insan fiilleri ile ilgili belirli bir takdirin varligina isaret ederken, s6z konusu fiillerin Allah’in
fiili oldugunu sdylemenin cebir igerdigini vurgulamaktadir. Ona gére cebirciler (Miicbire), her seyi kadere
baglamakta (Kaderiyye), yani Allah'in insan fiillerini 6nceden belirledigini iddia etmektedir. S6z konusu
diistinceyi asilsiz olmasi agisindan ele alan Zemahseri, bu sebeple diisiincenin sahiplerinin de Hz.
Peygamber tarafindan Mec{ist olarak kotii bir lakapla anildigini ifade etmistir.”

Zemahseri, ayni minvalde Es‘ari sdylemi de elestiriye tabi tutmaktadir. Ona gére Es‘ari’nin kesbi,
"onun mahallinde kendisiyle birlikte, hi¢bir etkisi olmayan yaratilmis bir kudretin bulundugu bir
olustur (kevn)".” S6z konusu iki kudret iizerinde etken kudret Allah’indir. insan, kesbi terk
edemedigi i¢in bu, kendisi i¢in zorunlu olur. Aynen rengin olusmasi gibi baska hicbir alternatif séz
konusu olmaksizin zorunlu olarak olmasi gereken olur. Dolayisiyla kinama da anlamsiz olur. Yani
ona gore, Es‘ariler tarafindan da insan i¢in 6nceden belirlenmis bir kader s6z konusu edilmektedir.*
Kader meselesini imtihan olgusundan uzak bir sekilde anlayan alimlerin aksine Zemahserd, Allah’in
yasasiyla iligkilendirmektedir.’® Ona gore, alternatifler baglaminda insanin basina neler
gelebileceginin Allah tarafindan tespiti, insanin imkan alanini olusturmaktadir. insan iradesiyle
tercihini belirlemektedir.

7 bk. Kazang, "Mu'tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: KAdi Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme", 284;
Akin, "Mu‘tezile’ye Gore Ahlakin Temellendirilmesinde Vahyin ve Aklin Alanlar1", 60.

7 bk. Belht, Makaldt, 550. Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve't-tecvir” 6/5; a.mlf., Serh, 324, 412; Nisab{ir{, el-Mesdil,
346-7; Es‘arl, Makalat, 172; Zemahser, el-Kessdf, 4/533-534.

76 Kadi Abdulcebbar, Serh, 392-393; Zemahserd, el-Kessdf, 2/510.

77 Belht, Makalat, 320; Kadi Abdulcebbar, Serh, 354; Zemahserd, Kitdbii'l-Minhdc, 44.

78 "Kaderiyye, bu immetin Mecf{sileridir." Eb{i Dav{id, "Siinnet", 16. bk. Zemahseri, Kitdbii'l-Minhdc, 49.

7 Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 49.

8bk. Zemahser?, Kitdbii'l-Minhdc, 49.

8 e]-Hadid 57/22-23

499



Kog / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 485-506, 2024

Zemahseri'nin emdnet® kavramini itaat™ olarak karsilamasi da onun Allah-insan iliskisinin
boyutlar1 konusundaki goriisleriyle tutarli gériinmektedir. Ona gore, insanin itaat edebilecek
imkanlarla donanimli bir sekilde yaratilmasi, onun emaneti yiiklenebilecegine dolayisiyla Allah'in
insani miikellef tutabilecek bir yapida yarattigina isarettir.

Zemahseri’'ye gore fitrat, Allah’in insana bir imkan olarak yaratilista iyilik (takva) ve kotulugi
(flictr) ilham ederek yerlestirdigi ontik yapidir.* Buna goére insan, iyi ve kotiiniin tespitini
yapabilecek ve anlamlandirabilecek bir donanimla ve bunlari birbirinden ayirabilecek ve birini
segebilecek akil ve iradeyle yaratilmistir. Dolayisiyla insan icin bu bir imkandir.” Allah’in adaleti
ve hem iyiye hem de kétiiye giicli yetme imkaninin insanda olmasi, Allah’in fiilinin ancak iyi olana
taalluk ettigine ve ortaya iyi olani ¢ikardigina delildir. Ona gére kétiiliiklerin (seyyie/bela, giinah)
insandan olmasi, iyiliklerin (hasene/nimet, itaat) Allah’tan olmasi ayni zamanda imtihanin
imkanidir. Yani bunlarin hepsinin Allah katindan olmasi, kétii ya da iyi olabilen insan fiilinin
Allah’a isnat edilmesi degil, iyi olani tercih edenin iyiye, kotii olani tercih edenin kétiiye ulagmasi
gibi yasalarin hiikmiinii koyanin Allah olmasi anlamina gelmektedir.” Bu baglamda kétiiyi
yaratmakla kotiiniin failini yaratmanin ayni sey oldugunu sorgulayanlara hikmet temelinde cevap
veren Zemahseri, Allah’in kétii olani da kendisinin kotii olan1 yapmaktan beri oldugunu da bildigini
ifade etmistir. Clinkii yaratma Allah'in fiilidir ve nesnesi iyidir/giizeldir ya da giizel bir yoniiniin
bulunmasi zorunludur.*” S6z konusu yon de imtihanin imkanina isaret etmektedir.

Zemahserd, ¢cogu kimsenin cehennem i¢in yaratildig1 (ve lekad zere’nd li-cehenneme kesiran mine’l-
cinni ve'l-insi)*® tarzindaki ifadelerin ayetin baglamiyla birlikte okundugunda bireyin ¢abasizligi ile
ilgili olduguna dikkat ¢ekmektedir. {lahi kelam insanlarin, kendilerine akil verildigi halde
kullanmadiklarina (lehum kuliibun ld-yefkahiine biha), gézler verildigi halde gérmediklerine (lehum
agyunun la-yubsiriine bihd), kulak verildigi halde duymadiklarina (lehum dzdnun ld-yesmetine bihd)
yani gordiiklerini ve duyduklarini anlama/anlamlandirma cabasinda olmadiklarina ya da
anladiklarina gore eylemde bulunmadiklarina isaret etmektedir. Dolayisiyla ayette bu durum,
insanin eylemiyle iliskilendirilmis ve insan olmaktan uzaklasmak, asagilasmak ve gaflet olarak
degerlendirilmistir. Ona gore cehennem igin yaratilmis mahluklar ifadesi, sonu cehenneme gotiiren
eylemlere devam etmek, kapilmak anlaminda bir hak edis ifadesidir. Tipki bir konuda derinlesmis,
devamli ve diizenli o konuyla ilgilenen insanlara, falanca su is icin yaratilmis denmesi gibidir.*

Zemahseri, Allah i¢in fayda ve zarardan bahsedilemeyecegini, bunun yaratilmiglar hakkinda
miimkiin oldugunu ifade eder. Bir kimse hak etmedigi veya zarar vasitasiyla bir menfaate ulagmasi
miimkiin olmadig1 halde zarar goriirse, bu da fail agisindan kétiidiir (kabth). Yani hak etmeyen

% el-Ahzab 33/72-73.

% Zemahser?’nin emdnet kavramini itaat olarak karsilamasiyla ilgili bk. Muhammed Coskun, "Zemahseri Tefsirinde
Emanet Ayeti”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (Haziran 2016), 5-22. krs. Zemahser?, el-Kessdf, 3/546-
548.

# bk. es-Sems 91/8-10.

% Zemahserd, el-Kessdf, 4/747-748.

% bk. en-Nisi 4/78, 79; es-Sird 42/30; Zemahseri, el-Kessdf, 1/526-528.

% bk. et-Teglbun 64/2; bk. Zemahser, el-Kessdf, 4/533-534.

% el-A'raf 7/179.

¥ Zemahserd, el-Kessdf, 2/173.
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birine zarar vermek kétiidiir. Dolayisiyla yaratma iyilik temelinde degerlendirilmesi gereken bir
olgudur. Canlilarin ac1 gektikleri birtakim sikintilarla karsilasmasi, onlar igin faydaya ulastiran
sebeplerdir. Itaat icermeyen fiilleri de insan bizzat kendisi yapmistir, bunun Allah’la iliskisi
yoktur.” Zemahserd, kétii ve glinah olan seylerin Allah tarafindan yaratilmasini, yapilmasini ve
emredilmesini miimkiin gérmez. Yani ona gore yaratma ve yapma agisindan iki fail séz konusu
degildir ve kotii fiilin faili Allah degildir. Ayni baglamda Allah’in kétii olani dilemesini de miimkiin
gormez. Allah bu tiir bir vasiftan uzaktir. Bunun delili, aklin bilme imkani ve kitaptir. Ornegin
Allah’a ortak kosmak (sirk) kotii bir eylemdir hatta zuliimdiir.”

Zemahserd, insanin irade varlig olarak yaratilmasinin Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore eger Allah insanlarin hepsinin dogru yolda olmasini zor ve icbar iceren bir dilemeyle
dileseydi Allah i¢in bu da miimkiin olurdu. Fakat Allah’in dilemesi insanin tercihini iceren bir
dilemedir. Allah yiikiimliiliigii (teklif) insanin irade 6zgiirligiiyle secim yapabilme esasina (ihtiydr)
dayandirmstir. Ciinkii insan imtihandadir.”

Irade ve Mesiet Acisindan Bir Sorunsal: Hiddyet-Daldlet

Zemahseri'nin hiddyet ve daldlet kavramlarini degerlendirmesi, Allah-insan iliskisi agisindan
onemlidir. Ciinkii hidayet ve dalalet teklifin bir sonucu olarak s6z konusudur. Konuyu, Allah’in
dilemesi, kader, adalet ve insan sorumlulugu cercevesinde ele alan Zemahserd, hidayet ve dalletin
insanin irade ve tercihinin disinda bir sey olmadigini savunur. Ona gére Allah’in hidayet etmesi,
insandaki zorunlu bilgileri yaratmasi, dogruya iliskin delillerin varhgi (deldlet), liitfu ve uyarisidir.
Hidayet, Allah’in insanda iman yaratmasi degildir. Aksine sadece Allah’mn insana dogru yolu
gostermesi ve onu dogruyu bulacak imkéanlarla donatmasidir. Ciinkii insan iman etmekle
miikelleftir. Dolayisiyla Allah, insani miikellef kildigi seyin faili olamaz. Ayrica miikellef
yaptiklarindan dolay1 sevabi hak eder, lakin bir kimse baska birisinin yaptigindan dolay1 sevap
kazanmaz. Allah’in dallete sevk etmesinden anlasilmasi gereken ise kéfirlerin dalalete gétiiren
seyleri yapmasidir. Bu sebeple Allah’in insanlardan liitfunu kesmesidir (hizldn). Ornegin Zemahserd,
Allah’in miiminlerin velisi oldugunu ¢linkii iman edenlerin ilahi bir destek olarak liitfu hak ettigini,
aksine tutumlarinda israrci olanlardan (uldike ashabun-nar)” ise litfun kesildigini ifade
etmektedir.” Allah’'in insani1 dalélet tizere kilmasi s6z konusu degildir. Boyle anlasildiginda insanin
miikellefiyetinin geregini yapamayacagi agiktir. Buna gore durum, insanin gii¢ yetiremedigi bir
seyle miikellef tutulmasi (teklif ma la-yutdk) anlamina gelecektir. Allah, insani giicii nispetinde
miikellef tutmustur. Ornek olarak hasta olan bir kisinin namazda ayakta durmasi veya giicii
yetmeyen bir kimsenin zekat vermesi istenmemektedir. Ciinkii bu aklen kétii bir durumdur. Allah,
adaleti geregi kotii olan1 yapmaz. Allah, insan fiillerin faili degildir ve insan igin cebir s6z konusu
olamaz. Ayrica kétii olan fiillerin Allah’a nispet edilmesi de miimkiin degildir. Ona gére, insanlarin
tiillerini bilmesi ve levh-1 mahfuzda yazmasi1 anlaminda, "Allah, insanlarin fiillerine hiikmetmis ve

bunlari takdir etmistir" ifadesi kullanilabilir. Fakat bu ifadenin anlami, Allah’in insan fiillerini kendi

% Zemahser?, Kitabii'l-Minhdc, 51.

°! Lokman 31/13. bk. Zemahseri, el-Kessdf, 2/95, 580.
%2 Zemahserd, el-Kessdf, 2/510.

* el-Bakara 2/257.

% Zemahserd, el-Kessdf, 1/300.
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fiilleri gibi bicimlendirmesi ve tanzim etmesi seklinde olmayip cebir icermemektedir.” Zemahsert,
dalalette kalmak tizere 1srarci olan kimseyi kendi haline birakan Allah’in daléleti tizerine almasini
(igva-idlal) ve insani hidayet icin zorlamamasini Allah’in kisi i¢cin dalaleti dilemesi olarak ifade eder
(in kanellahu yurid).” Ayni sekilde dogru yolu tercih eden, oradan ayrilmayan ve yanlis yaptiginda
tovbe edecegini bildigi kimseye dogru yolu gésterme (irsad/hiddyet) durumunu da Allah’in hidayeti
lizerine alma sebebi olarak ifade eder.”

Zemahseri'nin hidayet ve dalaletin Allah’a nispet edilmemesi gerektigine isaret eden ayetleri
birlikte degerlendirdigi ifade edilmistir. Buna gore ayetlerde; hiddyet, Allah'in dogru yolu
gostermesidir.”® Sirk, insanin eylemidir, insan sorumludur; bu sebeple Allah’a nispet edilemez.”
Daldlet yani istikametten ayrilis insanin kendisine nispet edilmistir.'® Ayrica kinanma (levm) insana
nispet edilmis, insanin da kendisini kinamasi gerektigi acik¢a belirtilmistir."” S6z konusu ayetler
birlikte degerlendirildiginde insan fiillerinin Allah’a nispeti imkansizdir. Clinkii Allah, insandan
iman ve itaat iceren eylemler istemekte, yapip etmelerinin sonucunu alacagina garanti
vermektedir. Eger insan fiilleri Allah’a nispet edilirse yani hidayet ve dalaleti yaratan Allah olursa,
insanin sorumlu olmasinin anlami kalmaz; insanin kinanmasi anlamsiz olurdu.'”” Bu baglamda
Zemahseri insanlarin fiillerinde 6zgiir olduklarini ifade eden ayetleri muhkem, icbari ¢cagristiran
ayetleri ise miitesabih kabul ederek bunlari muhkem ayetlere uygun te’vil eder. Ornegin ona gore

11103

"Allah kétiiliigii emretmez."'” ayeti muhkem, “Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah

icinde yasayan simarmis elebaslarina (itaati) emrederiz de onlar orada kétiiliik isler yaparlar”***

ayeti ise
miitesabih bir ayettir.'”

Kur’an’in ifadelerini dilsel tahlile tabi tutan Zemahserf, Allah’in kendi {izerine alarak ifade ettigi
birtakim yasalarin cebir icermedigini yine dilden hareketle ispatlama yoluna gitmistir. Ornek
olarak "... hevasina uydugu i¢in gonliinii bizi anmaktan gafil kildigimiz, haddini asan kimselere itaat etme"*®
ifadesi Allah'mn kisiyi gafil kilmasi anlaminda olmayip bireyin haddi asmasi ve asiriligiyla
iliskilendirilmistir. Ayetteki gafil kildik (egfelnd) ifadesini, arzu ve ihtiraslarina uyan haddini asan
bireyi hak edisi dolayisiyla o hal tizere bulma anlaminda degerlendirmistir."” Bir anlamda ona gére
bu ifadelerde Allah’in daléleti yaratmasina bir isaret yoktur.

Zemahseri'ye gore, Allah'in insan igin kétl olani planlayip, ser olani dilemesi fikri batildir.

Bunun ispati ise niiblivvettir. Niibiivvet insan i¢in bir hatirlatma olduguna gore Allah’in 6nceden

% Zemahser?, Kitdbii'l-Minhdc, 48-49; Zemahserd, el-Kessdf, 2/581.

*Hid 11/34.

7 bk. Zemahser, el-Kessdf, 2/376.

8 Fussilet 41/17.

% el-En‘dm 6/148-149.

19 el-Furkan 25/17-18; er-Ra‘d 13/27; en-Nahl 16/93; Fatir 35/8; el-Miiddessir 74/31.

19 Thrahim 14/22.

12 bk, Mehmet Altin, Mutezile Goriisiine Temel Teskil Eden Ayetlerin Tahlili -Kessdf ve Meddrik Ornegi-, Yiiksek Lisans Tezi
(Van: Yiiziincii Y1l Unv. Sosyal Bilimler Ens. Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali/Tefsir, 2008), 85-87.

13 e]-A‘raf, 7/28.

104 o]-fsra 17/16.

1% bk, Zemahserd, el-Kessdf, 1/332-333.

106 e]-Kehf 18/28.

17 bk, Zemahserd, el-Kessdf, 2/690-691.
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boyle bir plani olmadigina acik bir delildir (ve lekad be‘asna fi kulli ummetin rastlen).' Ciinkii elgilere
gereken, Allah'in kétii olam1  yapmadigini/yapmayacagimi ve dilemedigini iletmek ve
delillendirmektir. Onlar, insanin eylemlerinin faili ve sorumlusu oldugunu, bizzat kendi irade ve
tercihleriyle yapip etmelerinin kendilerine ait oldugunu dolayisiyla Allah’in bu asamada insana
karismadigini, sadece iyiye/giizele yonlendirdigini, kétii/yanls olandan men ettigini ilah kanitiyla
sunmuslardir. Buna gore Allah’in insani hidayet ve dalalete erdirmesi, kisinin hak edisine ve layik
olmasina bagl kilinmistir. Zemahseri’ye gore cebir yanlilarinin benzer sekilde kullandigi O dileseyd;,
yapmazdik! ifadesi Kur’an tarafindan agik¢a kinanmistir.'” Kur’an kendisini delillendirmis, Allah’in
insan i¢in kotii olani planlamadigi konusunda insanlar1 gézlem yapmaya ¢agirmistir. Ona gore ilahi
kelam, bir yardimcilart da olmayacaktir!"'° ifadesiyle hem dalaletin hem de hidayetin kisiden baska bir
yere aidiyetinin Oniine ge¢mektedir. Dolayisiyla burada kisinin kendi haline birakilmasi
kastedilmistir; ifade bu anlama delildir. Allah’in tiim eylemleri hikmetlidir. Dolayisiyla Allah, kisi
kendi tercihiyle neyi hak ettiyse onu verir. Aksi abes bir eylem olup Allah i¢in diistiniilmesi uygun
olmayan seylerdendir.'! Zemahseri'nin tefsirinde liituf kavramini hidayet kavramiyla es anlaml,
hizlan kavramiyla zit anlamda kullandig tespit edilmistir."?

Zemahseri'ye gore Allah dileseydi (:ii' KR, i ey _,A/ (g G m\)ln ifadesi zorlama anlaminda bir
dilemeden bahsetmektedir."* Yani eger Allah dileseydi (zorlasaydi), insanlar1 neye zorladiysa o
olurdu. Bu durum ise hakimin fiillerinin ziddi olurdu. Halbuki Allah, insanla bu sekilde iliski
kurmamakta, hikmetin hilafina eylemde bulunmamakta; iradesini kullanabilecegi seylerde ona
engel olmamaktadir. Bu sebeple ibarenin sonundaki kendi islediklerinizden sorumlu tutulacaksiniz
hatirlatmasi anlamhdir. Eger dogru yolda olmaya ve yoldan ¢ikmaya Allah zorlasaydi (icbdr)
insanlarin eylemlerinden sorumlu tutulacagindan bahsedilmezdi. Yani yiikiimli tutulduklar:

115

eylemler insana nispet edilmezdi.'® Ciinkii Kur’dn kanit ve hikmet iceren mesajlardan

miitesekkildir (ez-zikri'l-hakim). Hakim olan Allah, Kur’an’in sebebidir ve ayni sekilde nitelemistir.'*
Sonug

Allah-insan iliskisi ve bu iliskinin mahiyeti, ilah? dinlerin temel sorunlari arasinda yer
almaktadir. flahi kelam, s6z konusu iliskiyi, vahiy gelene§ine sahip algilar temelinde mahiyet
itibariyla dogru bir temelde insa etmeye calisirken bir yonelim olmasi bakimindan deger ile
iliskilendirmistir. Nesnel agidan ise yaratma temelinde Allah-insan arasindaki iliskinin varlig1 bir
gercekliktir. Bu ontolojik gergeklikte neyin yaratilacagi ve nasil yaratilacagi yani varlik, ilahf bilgi
tarafindan belirlenmekle birlikte, insan da varligin gercekligini, mahiyetini ve hiikiimlerini bilecek

bir donanimda yaratmanin nesnesidir.

1% en-Nahl 16/36.

19 en-Nahl 16/35.

9 en-Nahl 16/37.

' Zemahserd, el-Kessdf, 2/581.

12 bk, Altun, Zemahseri’nin Keldm? Gériisleri, 167.

13 Brn. olarak bk. el-Bakara 2/253; el-En‘4m 6/35, 39; ibrahim 14/27; en-Nahl 16/35, 93 vb.
14 bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1/294.

1% bk, Zemahserd, el-Kessdf, 2/74, 330, 607.

116 Zemahserd, el-Kessdf, 1/360.
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insan, kendisine yaratma aninda bahsedilen bir 6znitelik olarak akil sahibi bir varliktir.
Dolayisiyla bu ontik yapi sayesinde insan, bilgi edinebilmekte ve bilgi temelinde deger insa
edebilmektedir. Bu insa siireci, aklin birlestiren, ayristiran ve kategorize eden yasalarla islevsellik
gostermesiyle ilgilidir. Varlik yasalariyla aklin yasalarinin mutabakati dolayisiyla iyi-kétd, insan
acisindan kendi iradesiyle iliskilidir. Bu, yasamin gayesinin, insanin yasami anlamlandirmasinin ve
ideallerinin s6z konusu degerlerle iliskili oldugunu gostermektedir. En 6nemlisi de insanin yasam
amacini bulma noktasinda kendisini yaratani tanimasi ve bilmesi, s6z konusu degersellik ekseninde
hareket etmektedir. Akil sahibi, diisiinen ve ona gére eylemde bulunan insanin tiim yapip etmeleri
bir degere referansladir. ilahi fiiller i¢cin de ayni sey sdz konusudur. Burada insan fiili ve ilahf fiil
arasindaki fark sadece ahlakidir. ilahi fiil mahza iyidir. Ciinkii maslahat geregi ilahi irddenin nesnesi
sadece iyidir. Insanin iradesi ise imtihan geregi iyi ya da kétiiyii secebilmektedir. Bu sebeple kétii
olarak deger atfedilen fiil insana aittir. Dolayisiyla evrendeki kétiiligiin faili insandir. Kelam
literatiirinde bu goriis ayrintili bir sekilde Mu'‘tezile tarafindan ifade edilmistir. Bu sebeple onlarin
kelam calismalar1 ahlakla iliskilendirilmistir. Clinkii ahlakin 6n kosulu 6zgtir iradedir.

insan, Tanri'ya dair bir gerceklikten bahsettigi zaman, O'nu ancak fiillerinden hareketle
tanimlayabilmektedir. Bu tanimlamada insan tarafindan Allah’a nispet edilen sifatlar, O’nun tam
olarak ne oldugunu ortaya koymaktan uzak ama nasil bir varlik oldugunu anlamaya yoénelik
kavramlardir. Bu anlama, Allah’in insanla ve alemle iliskisini temel almaktadir. Mu‘tezili 4lim
Zemahseri'nin Tanr1 tasavvurunda belirleyici deger adalettir. Dolayisiyla adaleti geregi insanlara
maslahat ve hikmet temelinde eylemde bulunan bir Tanr1 s6z konusudur. Her seye kadir olan
Allah’in kétti olani yapmasini engelleyici unsur hikmettir; O, gerek kainatta gerekse kelaminda
buna isaret etmistir. Bu sebeple zulmiin ve abes olan herhangi bir eylemin Allah’a isnadi miimkiin
degildir. Rasyonel bir ahlak anlayisina sahip olan Zemahseri, Mu‘tezili yaklasimi benimseyerek ilaht
fiilleri ahlak? bir kategoride ele almaktadir. Bu sebeple ona gore ahlaki hakikatler konusunda belli
sabiteler vardir ve bu sabiteler hem insan fiilleri hem de ilaht fiiller i¢in gegerlidir. Dolayisiyla ilahi
fiiller, ahlaki bir deger tasimaktadir. Bu arastirmayi ortaya ¢ikaran temel saik de Allah’in fiillerinin
deger icerikli olmasidir. Aksi halde Allah-insan iliskisinde bir ahlakilikten bahsetmek s6z konusu
olmazdu.

Allah ve ahlakilik konusunda imkan ve gereklilik kavramlar1 6nemlidir. Kelamcilar arasinda
Tanr1 hakkinda konusmanin, Tanr1 bilgisinin ve Tanri'nin eylem tarzini bilme imkan: tartisilmistir.
Bunlar1 bilmeden Allah-insan arasindaki iliski ve ahlaki degeri hakkinda s6z séylemek miimkiin
degildir. Bu sebeple kelamcilar, ontolojik farkliliktan hareketle Tanri hakkinda konusmanin
miimkiin oldugunu ortaya koymuslar ve metodunu delilden hareketle akil yiiriiterek yaraticinin
varligina ulasma olarak tespit etmislerdir. imkan tespit edildikten sonra tartisilan konu ise
gerekliliktir. Uluhiyetin geregi, insan olmanin geregi ve imtihanin geregi yine Allah-insan iliskisini
belirleyici sabiteler tasimaktadir.

Zemahseri'nin yaklasiminda Allah-insan iliskisinin yaratma asamasindan itibaren ahlaki bir
temelde basladig1 ve ayni sekilde devam ettigi goriilmektedir. Eserlerinde, her biri bilgi ve deger
iceren Mu'tezill prensipleri temel alan Zemahseri, ilahi kelami1 ve konular1 ele alirken dil
hakimiyetini kullanmistir. ilmi yoneliminde aklin islevselliginden hareket eden, akil yiiritmenin

gerekliliginden hareket eden Zemahsert, insan ve evren tasavvurunu bu minval {izere insa etmistir.
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Ona gore akil fitratinda yaratilan insan, imtihanin muhatabi olmasini saglayan bu imkandan dolay:
Allah’la s6zlesme yapmis goriinmektedir (misdk). Bu s6zlesmeye mutabik kalan insanin imtiham
verecegini ifade eden Zemahser, teklifin ahlaki yanini yaratma ve ahiret asamalarindaki adaletle
iliskilendirir ve ilahi kelamdan delillendirir. Ona gore, Allah-insan iliskisinin son asamasi olan
ahiret olgusu da ahlakidir. Buradaki ahlakilik, yaratma ve teklifteki ahlakiligin bir sonucudur. Bir
anlamda yapip etmelerinden sorumlu olan insan, ahirette karsiligini alacaktir/5deyecektir. Onun
i‘tizal1 perspektifinde teklifin geregi budur ve ahlakidir; aksi cebir olur. Cebir ise zorlama icermekte
ahlaki bir nitelik tasimamaktadir. Zemahseri'ye gore Allah'in plani ve dilemesi, insanin
eylemlerinin sahibi olarak sorumlu olmasidir. Dolayisiyla yapip etmeleri insana aittir.
Zemahseri'nin adalet sahibi Tanri ile 6zgiir ve sorumlu insan tasavvuru onun Allah-insan iliskisini

ahlaki temelde ele aldigini géstermektedir.
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