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Peyami Safa’nin Romanlarinda Allah Inanci, Din Anlayist
ve Tasavvuf

Belief in God, Understanding of Religion and Sufism in Peyami Safa’s Novels

Esma POLAT"
Oz

Peyami Safa, Tiirk edebiyatinin en o6nde gelen roman yazarlarindan biridir. 1899'da
Istanbul’da diinyaya gelen yazar, ilk romanim kaleme aldig1 1922'den, vefat ettigi 1961'e
kadar kendi adini kullanarak on bir farkli roman yayimlamstir. Tiirk edebiyatinin en ¢ok
okunan ve edebiyat arastirmacilar1 tarafindan en ¢ok dikkate alinan Tiirk romanlar1 arasinda
yer alan bu eserlerde, yazarin yasadig1 déonemde Tiirk cemiyet hayatini hizla etkisi altma alan
kiiltiirel yozlagsma ve inan¢ buhranina karst Allah inanci, sabir, tevekkiil, dua, kadere riza,
ibadet gibi dini kavramlar, romanlarin olay orgiileri cercevesinde islenmis; geleneksel Tiirk-
Islam kiiltiirinden koparak materyalizme yonelmenin toplumsal ve ferdi diizlemde ortaya
cikaracagl zararlar, roman kahramanlarinin yasadiklar1 olaylar {izerinden ortaya
konulmustur. Ayrica, yazarn Matmazel Noraliya’mn Koltugu adli eserinde, romanin
mutasavvif kahramani Matmazel Noraliya'nin yasami tizerinden, Islam’in mistik diizlemdeki
yasam tasavvuru diyebilecegimiz tasavvufun umdeleri ve tasavvufi hayat tarzinin niceligi
islenmistir. Safa’nin romanlarindaki dine ve tasavvufa iliskin bu yoniin akademik diizlemde
etraflica ele alinmasimnin, bu eserlerin daha iyi anlasilmasi bakimindan gerekli oldugu
goriilmiis; bu baglamda, yazarmn Peyami Safa imzasiyla kaleme aldig1 Sézde Kizlar (1924),
Mahger (1924), Canan (1925), Simsek (1925), Bir Aksamdi (1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu
(1930), Fatih-Harbiye (1931), Bir Tereddiidiin Romani (1933), Matmazel Noraliya'mn Koltugu
(1949), Yalmziz (1951), Biz Insanlar (1959) adli romanlar1 incelenerek bu calisma ortaya
konulmustur.

Anahtar kelimeler: Peyami Safa, Peyami Safa romanlari, romanda Allah inanci, romanda din,
romanda tasavvuf.

Abstract

Peyami Safa, one of the leading novelists in Turkish literature, was born in Istanbul in 1899.
From his first novel in 1922 until his death in 1961, he published eleven different novels under
his own name. These works have been among the most read and critically acclaimed in
Turkish literature. In these novels, Safa addressed the cultural degeneration and crisis of faith
rapidly influencing Turkish society at the time, emphasizing the importance of religious
concepts such as belief in God, patience, trust in divine plan, prayer, contentment with fate,
and worship within the framework of the novel’s plot. He depicted the societal and individual
harms of drifting away from traditional Turkish-Islamic culture towards materialism, through
the experiences of his characters. Additionally, in his work “Matmazel Noraliya'nin Koltugu”
(Miss Noraliya’s Chair), the life of the novel’s mystic protagonist, Matmazel Noraliya, is used
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to explore the tenets of Sufism and the nature of a Sufi lifestyle within Islam. The religious
and Sufi aspects in Safa’s novels have been thoroughly examined in the academic sphere,
revealing the necessity of such study for a better understanding of his works. This research
has been conducted through an analysis of the novels “S6zde Kizlar” (1924), “Mahser” (1924),
“Canan” (1925), “Simsek” (1925), “Bir Aksamdi” (1925), “Dokuzuncu Hariciye Kogusu”
(1930), “Fatih-Harbiye” (1931), “Bir Tereddiidiin Romani” (1933), “Matmazel Noraliya'nin
Koltugu” (1949), “Yalniziz” (1951), and “Biz Insanlar” (1959).

Keywords: Peyami Safa, the novels of Peyami Safa, belief in God in the novel, religious
content in the novel, sufism in the novel.

Giris

Peyami Safa, Tiirk roman tarihinin en 6nemli isimlerinden biridir. Bu durum,
yalnizca yazdig1 eser sayisinin ¢ok olmasma degil roman teknigine getirdigi yeniliklere ve
romanlarmin edebi degerine dayanir (Yetis, 2012, s. 289-297). Tlk genglik yillarindaki kisa
memuriyet donemleri disinda, biitiin 6mriince maisetini yazarak kazanmistir. Onun yaz1
hayatinda ve edebi kimliginin ortaya konulmasinda “Peyami Safa” imzasiyla yayimladig1
romanlarmin yeri mithimdir. Daha cok maiset kaygisiyla yazdig popiiler eserlerde cesitli
miistear adlar kullanan Peyami Safa, kendi imzasiyla kaleme aldig1 romanlarina fikri ve
estetik degerler bakimindan titizlenmis, bu romanlar1 kendi diinya goriistinii yansitan
tezli romanlar olarak ortaya koymustur. Bu romanlarda, Peyami Safa’nin hayatinin ve
gecirdigi fikri safhalarin izleri acikca goriiliir. Bu romanlarda, romanlarda gegen olaylara
zaman teskil eden Osmanli Devleti'nin yikilma stirecine girdigi son dénemi ile (bilhassa
Birinci Diinya Savasit donemi) Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunu takip eden ilk birkag
on yim! toplumsal dinamiklerini, bu donemin héakim degerlerini agikca gormek
miimkiindiir. Bu degerler, Peyami Safa romanlarinda olay orgiilerinin olusumunu
belirlemede birinci derecede etkendir. Bu sebeple, biitiin toplumlarda sahsi ve toplumsal
deger yargilarinin dayanak noktasi durumunda olan din ve inan¢ olgusuna bu
romanlarda ne dl¢tide ve ne mevkide yer verildigini inceleyip ortaya koymak énem arz
etmektedir. Peyami Safa’nin romanlarindaki din olgusunu akademik cercevede ele alan
birkag¢ ¢alisma olsa da bu ¢alismalarda Peyami Safa’nin romanlarindaki dini icerige iliskin
degerlendirmelerin daha ¢ok sosyo-kiiltiirel cercevede yapilmis oldugunu gormekteyiz.2
Bu durum, bizi bu konuyu agirlikli olarak teolojik bir bakis acisiyla ele almaya, yazarin
romanlarinda isledigi dini-tasavvufi kavramlari ve toplumun dini hayatina dair fikirleri
sistematik bicimde incelemeye sevk etmistir. Peyami Safa’min bilhassa Yalniziz ve
Matmazel Noraliya’nin Koltugu adl1 eserlerinde yer alan ve parapsikoloji (dogatistii olaylar:
arastiran psikoloji dalr) ve spirittializm (ruhculuk) cercevesinde degerlendirebilecek
unsurlar, calismamizin kapsamina girmemektedir.

Peyami Safa’'min romanlarindaki fikri yapin olusumunu ve dayanaklarini
gormek icin onun hayat hikayesine bakmak gerekir. Safa, 2 Nisan 1899’da Istanbul’da
diinyaya gelir. Babas1 Ismail Safa Bey, ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin tiyelerindendir.
Ismail Safa Bey, kendisine “sair-i maderzad” unvanini veren Muallim Naci'nin ¢evresinde
bulunmus, daha sonra Edebiyat-1 Cedide hareketine katilmistir. Hiiz Md Safi adli siir
mecmuastyla biiytik bir sohret kazanan ve gen¢ sairler arasinda {istat mertebesine

1 Bu siireg, yazarin kendi imzasimi tasiyan son romanini 1959 yilinda yayimladigi goz ontinde tutulursa,
cumhuriyet sonras ilk otuz beg y1li kapsayan bir donemdir.

2Peyami Safa’nin eserlerindeki din algisini ele alan baslica ¢alismalar sunlardir:

Ozdemir, F. (2003). Peyami Safa’min Eserlerinde Din, Yiiksek Lisans tezi. stanbul: Marmara Universitesi.

Dtizce, M. (2008). Peyami Safa’min Romanlarinda Sosyal Degisme ve Din. Yiiksek Lisans Tezi. Adana: Cukurova
Universitesi.

Kaya, S. (2022). Peyami Safa’nin Romanlarmmda Din ve Toplum Goriigii. Yiiksek Lisans Tezi. Kars: Kafkas
Universitesi.
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yiikselen sair, yasadig1 devirde sultan Abdiilhamit’in siddetli muarizlarindan biridir. Bu
sebeple 1900 yili nisan ayinda esi Server Bedia, cocuklari [lhami, Selma ve Peyami ile
birlikte Sivas’a stirgiin olarak gider. Stirgtinliik sartlarinin yani sira alt1 ay icerisinde hem
erkek kardesini hem de iki kizim1 kaybetmesi, zaten yillardir verem hastaligindan
mustarip olan Ismail Safa’y1 bu hastaliga yenik disiiriir ve 24 Mart 1911'de 6lmesine
sebep olur. Peyami Safa, bu esnada iki yasindadir. Annesi Server Bedia Hanim, onu ve
agabeyi Ilhami'yi alarak Istanbul’a doner ve zorlu bir hayat miicadelesine baslar
(Ayvazoglu, 1998, s. 34-38). Peyami Safa, ilk mektepten sonra Vefa Idadisine girer (1910)
ancak gecim zorlugu ve heniiz yedi yasinda iken kaptigi kemik veremi hastalig1
ytiztinden okulu birakmak zorunda kalir, bu sebeple diizenli bir egitimden mahrum olur.
Ustiin 6grenme yetenegi, meraki ve azmi ile kendi kendisini yetistirir. Iyi derecede
Fransizca 6grenir. Birinci Diinya Savasi yillar: stiresince memurluk ve muallimlik yaparak
gecimini kazanir. Miitareke yillarinda gazetecilige adim atar (1919). Bu donemde yazdig:
ilk hikayeler biiyiik ilgi gortir (Ayvazoglu, 2008, s. 437). Boylece, 15 Haziran 1961
tarihindeki oltimiine degin siirecek olan gazetecilik ve hikdye-roman yazarligi donemi
baslar. 1922’de ilk romanini yaymmlamasinin ardindan Peyami Safa imzasiyla on bir adet
romanin yani sira Server Bedi imzasiyla daha hafif yazilar ve romanlar yazmis, bu arada
haftalik ve aylik mecmualara da fikra ve makale yetistirmis son derecede tiretken bir
yazardir (Ayvazoglu, 1998, s. 11). Roman ve hikayeler disinda tiyatro eserleri, alfabe ve
gramer kitaplari, biyografiler, fikri eserler kaleme alir, geviriler yapar. (Bu eserlerin listesi
icin: Ayvazoglu, 1998, s. 513-516; Onal, 1989, s. 508-530).

Peyami Safa, kendi devrinde yasayan bir¢ok aydin gibi, genglik yillarinda, Batili
fikir cereyanlari ile geleneksel Tiirk-Islam kiiltiirii arasinda gidip gelen, miitereddit bir
zihin yapisina sahiptir. Abdullah Cevdet'in etkisindeki ilk genglik yillarinda fikirleri
hentiz sekillenmemis bir “garpc1” (Batili) kimligi tasisa da miitareke yillarinda Baticiligin
tutarliligina dair tereddiitleri artar. Ancak hentiiz pozitivist ve materyalist egilimlerini terk
etmemistir (Ayvazoglu, 1998, s. 71). Yirmili yaslarini zihnindeki Bat1 ve Islam kiiltiirii
arasindaki bocalamay1 dindirememis olarak “bohem” bir yasam tarzi iginde gegirmistir.
Hayatinin bu doénemi, Biz Insanlar ve Bir Tereddiidiin Roman: adli eserlerine acikca
yansmmustir (Ayvazoglu, 1998, s. 96-97). 1920'lerin sonlarinda, Nazim Hikmet'le olan
iliskisi sebebiyle Bolsevik olmakla suglanir. 1930’larin basinda Agaoglu Ahmet cevresine
girerek liberalizme kayar. 1935 yilinda Nazim Hikmet'le arasinda siddetli bir kalem
kavgas1 baslar, bu kavga Peyami Safa’nin émriintin sonuna dek stirdiirecegi komiinizm
karsiti miicadelesinin baslangici olur. 1938'de yaymmladigt Tiirk Inkildbina Bakislar adl
eserinde Kemalist-milliyetci fikir yapist sergiler. 1940’lar1 basinda Cinaralt: Dergisi
etrafindaki milliyetci cevreyle yakinlasir. Bu yillar, Peyami Safa’nin mistisizm ve
parapsikoloji ile yakindan ilgilendigi ve bu konudaki Fransizca literatiirti ciddi bigimde
takip ettigi yillardir (Ayvazoglu, 1998, s. 401). Bu ilgisinin izleri romanlarinda oldukca
belirgin bir sekilde takip edilebilir (Ayvazoglu, 2008, s. 437). 1945-46’da kisa bir stire
Biiyiik Dogu'nun yazi kadrosunda bulunur. Kurulus déneminde Demokrat Parti’ye
sosyalistlerle is tuttugu gerekcesiyle muhalif olan Peyami Safa, partinin antikomiinist
kimligi belirginlestikce partiye ve liderine yakinlik duymaya baslar. Bu donemde,
Terciiman, Biiytik Dogu gibi sag egilimli gazetelerde yazar (1957-59). Tiirk I[nkildbina
Bakiglar adl1 eserinin ikinci baskisin1 degisiklikler yaparak yayimlar (1959). Bu baskida,
Kemalist-milliyetcilik tezini Kemalist sifatindan arindiran Peyami Safa, bu kitabinda
savundugu Dogu-Bat1 sentezi diye ozetlenebilecek goriislerine olene dek bagli kalir
(Ayvazoglu, 2008, s. 438). 1960 ihtilalinin politik kargasas1 icinde gazeteciligi bakimmdan
yipratic1 gelismeler yasar (Ayvazoglu, 1998, s. 471-494). 1960 ihtilalinin getirdigi kaotik
sartlara oglu Merve'nin geng yastaki 6ltimii eklenince saghik durumu bozulur, 15 Haziran
1961’deki oliimiine dek sikintili bir hayat stirer (Ayvazoglu, 1998, s. 495-508).
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Peyami Safa’nin romanlarindaki Allah inanci, din algis1 ve tasavvuf olgusunun
incelendigi bu ¢alismada yazarin Peyami Safa imzasiyla yayimladig1 romanlar: esas alindi.
Bu romanlarin nesir sirasina gore listesi soyledir: Sozde Kizlar (1924), Mahser (1924), Cindn
(1925), Simsek (1925), Bir Aksamd: (1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930), Fatih-Harbiye
(1931), Bir Tereddiidiin Roman: (1933), Matmazel Noraliya'nin Koltugu (1949), Yalniziz (1951),
Biz Insanlar (1959).

Peyami Safa'min eserlerindeki Allah inancim1  ve din algisim1  dogru
degerlendirebilmek icin yazarin yasadigi donemdeki resmi ve toplumsal din algisina
bakmamiz gerekmektedir. Peyami Safa, romanlarin1 1922-1959 yillar1 arasindaki uzun bir
stirecte kaleme almustir. Bu donem, cumhuriyetin kuruldugu ve cumhuriyet ideolojisine
bagh yeni bir kultiirtin, devrimler ve milli egitim sistemindeki yapilandirmalar yoluyla
halka yayildig1 yillardir. “Cumhuriyet modernlesmesi”, dinden ve dinin kiilttirel alani
insa eden ozelliklerinden arindirarak yeni bir ulus kurgulamaya calismistir. Boylece bat1
merkezli kiiltiir diinyasimna eklemlenerek modern ulus devletler diizeninde yerini almay1
planlamstir (Erkol, 2014, s. 215). Bu amagla yapilan diizenlemeler arasinda cumhuriyet
sonrasi ilk milli egitim miifredatlarinda “pozitif ilim gortistinii sistemli zihniyet haline
getirmek” amaci giidiilerek din dersine yer verilmeyisi dikkat cekicidir (Cif¢i & Ovacik,
2015, s. 329-341). Esasen, Osmanlinin son doneminde dahi Osmanli aydmlanmasinm
pozitivist anlayisa dayandirmayi, devleti kurtaracak zihniyet yenilenmesinin sart1 olarak
goren aydin sayis1 azimsanmayacak diizeydedir (Sari, 2015, s. 635-656). Bunlara ek olarak,
Bolsevik Ihtilali sonras1 Rusya’dan biitiin diinyaya yayilan ve soguk savas doéneminde
etkisini artiran komdtinist ideolojinin din karsiti propagandasi, Tiirkiye’de de etki alam
bulmus durumdadir (Bozdogan, 2017, s. 96-131). Boyle bir kiltiir ikliminde Peyami
Safa’nin Allah inancimi, dini ve tasavvufi bazi kavramlari romanlarinda islemesi; Tiirk-
[slam kiltiirtine dayali degerler sisteminden uzaklasmanm yanlighgmi dile getirmesi,
pozitivist diinya goriisiine bagh olan sanat ve edebiyat cevrelerinin tepkisini ¢eker. Bu
cevreler, onu Tiirkiye Cumhuriyeti'nin resmi ideolojisine bagli olmamakla suglar. Mesela,
Tiirk roman tarihi tizerine incelemeleri ile tanmnan Berna Moran, onun romanlarimdaki
dini unsurlar hakkinda soyle bir yorum yapar: “1922-39 yillar1 arasinda yazdig:
romanlarda saptadigimiz ideolojik yapiya bakarak, Peyami Safa’min, ayni donemdeki
resmi ideolojinin anti-emperyalizm, anti-komitinizm ve cumbhuriyetgilik gibi 6gelerini
paylastigini soyleyebiliriz. Ama dine doniik ahldk anlayisi, Osmanli-Islam geleneklerine
baghligl, toplumda kadma vermek istedigi yer ve pozitivizme, materyalizme, bilime
dayanan bir diinya gortistine karsi tutumu ile resmi ideoloji karsisinda geriye dontik bir
tutum i¢indedir.” (Moran, 1979, s. 55). Peyami Safa’nin romanlar1 ve eserleri tizerine
yazdig1 doktora tezinde: “Ileri stirdiigii savlarla, Bat1 uygarligimdan ve batili diisiinceden
yanaymuis gibi goriinen Peyami Safa’nin romanlarinda bir tutucu kimligi de gortinir. Trirk
Inkildbina Bakislar’ da 6ne stirdiigii Dogu diistincesiyle Bati uygarligi arasinda saglhikli bir
bilesim yapilabilecegi savi da bu tutucu yanimni gizlemek, perdelemek, gézden 1rak tutmak
amactyla ortaya atilmis bir gorustiir.” diyen Ahmet Baspinar, Safa’yr modas1 ge¢mis
diistincelere saplanmakla, bilime ve rasyonaliteye karsi olmakla da itham eder (Baspinar,
1984, s. 322).

Peyami Safa, amansiz bir hastaligin cok geng bir insan tizerindeki ruhsal etkilerini
isledigi psikolojik romani Dokuzuncu Hariciye Kogusu disindaki, biitiin romanlarmnda
cemiyet ve fert iliskisini ele almis, cemiyetteki geleneksel degerlerden kopus ve ahlaki
¢oziilmenin fertler tizerindeki etkisini romanlarindaki kahramanlar vasitasiyla islemistir.
Biitiin bu romanlarda, kahramanlar1 inanca, tevekkiile, geleneksel degerlere davet eden;
onlara manevi kurtulusun anahtarlarmi veren bir kahraman bulunur. Besir Ayvazoglu,
Peyami Safa’min romanlarindaki akil kisi diyebilecegimiz bu kahramanlarmn sesinin,
aslinda yazarin kendi sesi oldugunu soyler (Ayvazoglu, 1998, s. 415). Peyami Safa’nin
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Romanlarinda Séziinti Emanet Ettigi Ikinci Derecede Roman Kisileri baslikli makalesinde Sabit
Bayram’da ayni tezi savunur. Bayram’a gore de romanlar1 araciligiyla ahlaki sorumluluk
ve sinirlarinin farkinda olmayan, degerler dizgesi silinmis, koklerinden kopmus belli bir
kesime yol gosterme amacinda olan Safa, kendisinin s6zctisti durumundaki kahramanlar:
vasitastyla okura seslenir (Bayram, 2021, s. 68). Peyami Safa’nin toplumun sorunlarina ve
bunlarin ¢oziim yollarma dair meseleleri ele aldig1 diiz yazilarma baktigimiz zaman,
yazarin fikirleriyle romanlarindaki akil kisiler diyebilecegimiz ahlak ve vicdanin sesi
konumundaki sahislarin fikirlerinin ortuisttigti acikca gortilmektedir.3

Peyami Safa, hangi din vasitasiyla olursa olsun bir olan yaraticiya inanmanin ve
ona teslim olmanin insanin ruhi yapisiin tamamlanmasi igin gerekli baslica sartlardan
biri oldugunu romanlarinda bir tez olarak islemistir. Inanc konusunda herhangi bir din
vurgusu yapmamasina karsin romanlarindaki dindar kahramanlarin tamami islam dinine
mensuptur. Yazar, romanlarinda yer yer Kur’an-1 Kerim’den ayetlere yer verir. Yazarin
Islam’a ve diger dinlere bakisini, Matmazel Noraliya'nin Koltugu romanmindaki su ifadelerde
bulabiliriz: “Her zaman rahmetli derdi ki: Bizim dinimizde her din toplanir. Dinlerin
hepsi iyilige, dogruluga cikar. Allah’a ¢ikar. Yalmiz, Miisliimanlik en kisa yoldur.” (Safa,
2022f, s. 253). Peyami Safa, fikri yazilarinda da Islamiyet’i dinlerin en miitekamili olarak
gorduigiint ifade eder: “Muslimanlik da Hristiyanlik da Hak dinidir. Daha sonra ve daha
miitekdmil olan islémiyet, Iseviyeti (Hristiyanligt) inkar etmez.” (Safa, 2019, s. 47). Safa,
[slam dinine ve Kur'an-1 Kerim’e olan hayranligini su sozlerle ifade eder: “Batt medeniyeti,
modern sekilde var olabilmek icin Hristiyanliktan alti asir sonra dogan Islamiyet'i
bekledi.” (Safa, 2019, s. 48), Kur’an-1 Kerim'imizin gayrimuslimleri, kafirleri ve musrikleri
heva ve heveslerine fazla diiskiinliikle suclayan ayetlerine kars: hayranligimi belirtmek
istiyorum.” (Safa, 2019, s. 47). Peyami Safa’nin gerek romanlarinda gerekse diistinceye
dayali yazilarinda gordiigiimiiz Islamiyet'in en miikemmel din olduguna dair agik
kanaatler, yazarm romanlarindaki din teklifinin Islamiyet’e, kiiltiirel mensubiyet
teklifinin ise Islam kiiltiiriine yonelik oldugunu agikca ortaya koyar.

Peyami Safa’'min romanlarinda, Matmazel Noraliya’min Koltugu'nu dista tutacak
olursak, din ve inan¢ konularina iliskin goriisler din adami veya mutasavvif tipolojisi
tizerinden degil, toplumun aydm sinifina mensup insanlarin kendi ruhsal tecrtibeleri
tizerinden anlatilir. Romanlar boyunca karsimiza ¢ikan menfi imajli dindar insan tipi
yalnizca Biz I[nsanlar romanmin bagkahramani Orhan’in babasidir. S6z konusu baba,
taassuba dayanan din anlayisi sebebiyle oglunun maneviyata dayali hayat anlayisindan
uzaklasmasina sebep olmustur. Romanda, babasmin Orhan {izerinde bu etkisinden
bahsedilmesine karsin bu baba, romanin kahramanlar1 arasinda yer almaz ve kendisinden
sinirhi olarak bahsedilir.

Peyami Safa’nin romanlarim1 Allah inanci, din anlayis1 ve tasavvuf olgusu
bakimindan inceledigimizde, yazarin bu romanlarda Allah inancinin insan benligine
miispet yansimalarmi ele aldigini; toplum ve fert diizeyinde olusan inang eksikliginin
meydana getirdigi buhranlar1 isledigini, Matmazel Noraliya’'min Koltugu adli romani
ozelinde ise tasavvufi bakis agismnin fert ve toplum hayatma kattigi degerlere isaret
ettigini tespit ettik. Bunlar1 sistematik bir yaklasimla inceledigimizde su veriler ortaya
qiktr:

1. Peyami Safa’nin Romanlarinda Inang ve Din Konularinin iglendigi Belli Bash
Kavramlar ve Anlam Izlekleri

1.1. Allah’a Iman

3 Yazarin yanhs Batililasma, kilttirel yozlasma ve din konularina iligkin goriislerini iceren makalelerine
ulasmak icin bkz. Safa, P. (2019). 20. Asir Avrupa ve Biz (7. baski). Otiiken Nesriyat.

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
The Journal of International Language, Literature, Culture, History, Art and Education Research
Sayr 14/ Subat 2024



Peyami Safa’nin Romanlarinda Allah Inanci, Din Anlayist ve Tasavouf 348

Peyami Safa’nin romanlar i¢inde Allah inancinin felsefi bir idrak cercevesinde
islendigi eserlerden en basta gelenleri, Bir Tereddiitiin Romani (1933), Yalniziz (1951) ve Biz
Insanlar (1959)* romanlaridir. Bu ii¢ romanda da toplumun aydin sinifma mensup olan
roman baskahramanlari, iginde yasadiklar1 tolumun modern Bati kiiltiirtine
eklemlenmeye calisan ve bu ugurda biiyiik ahlaki savruluslar yasayan kesimi igin bir ¢ikis
yolu ve kendi ruh diinyalarindaki varolusa iliskin sorulara bir cevap ararlar. Bu arayis,
onlari, maddi ve ruhi diinyalarindaki ¢ikmazlarinin baslica sebebinin Allah inanc1 ve bu
inang etrafinda sekillenen maneviyat eksikligi oldugu idrakine gotiiriir. Bu kahramanlar,
ulastiklar1 bu idrak seviyesi icinde Allah’a inanmanmn, manevi degerlere sarilmanimn
onemini, aydin bir insanin dil ve diistincesinin genisligi cercevesinde ve oldukga derin bir
bicimde ifade ederler.

Yalmziz’m bagkahramanlarindan Samim, manevi degerlerden uzaklasmanin
ortaya cikardigr inang buhranmimn meydana getirdigi ferdi ve toplumsal problemleri
gilinliiklerinde ele alir. Samim, bu problemlerin garesini, “insan idrakinin ruhun Allah’la
temasa gectigi en yiiksek diizleme ulasmasimda” goriir. Ruhun Allah’la temasa gectigi en
yiiksek sinir, yazara gore, sevgi ve bunun daha ileri boyutu olan aska dayanir. Yazar, bu
baglamda Samim’e sunlar1 sdyletir: “Insanda Bergson’un yasama hamlesi dedigi bir
varlasma (varolus) hamlesi, ayn1 zamanda onun kadar gercek ve kuvvetli bir yoklasma
(yokolus) hamlesi vardir. Bunlarin arasindaki devamli catismadan dogan biitiin zitliklarin
sebep oldugu felaket ve kederlerin hepsi ‘olmak drami” adini alir (Safa, 2018, s. 174).
Samim’in dilinden konusan yazara gore, insanin varolus hamlesinden ebedjilik hayali ve
nesesi dogar. Biittin asklar, kahramanliklar, hepsi bu hayalin neticesidir ve bu hayal bir
miimkiint ifade etmektedir ¢tinkii insan, miimkiin olmayan bir sey icin kendini yormaz
ve paralamaz (Safa, 2018, s. 175). Bu varolus hamlesi insan1 ebedilik degerlerine sarilmaya
iter. Bu hamle sonucunda insan, ask ve fedakarlik yoluyla kendini asar ve ebedilik
degerlerine sarilir. Bu askin degerler, sevgili askindan, aile askindan, meslek askindan
Allah askina kadar gider. Insan fanilik sikintisindan boyle kurtulur ve varligmin en
dolgun halini yasar. Biittin sosyal ve kutsal degerler oradadir. Ikincisi, yani yokolus
hamlesi, biyolojik hayata ve iggtidiilere baglidir ve insami fani (gelip gegici) degerlere
sarilmaya iter. Biitiin kaba istah ve sehvet, kibir ve gosteris degerleri oradadir.” (Safa,
2018, s. 176). Yalniziz romaninin bu satirlarinda Peyami Safa, Allah’a, O'nu askla sevecek
derecede inanmayi, insan1 varolusunun en kdmil mertebesine ulastiran bir deger olarak
gordigunt ortaya koyar. Varolusculuk felsefesiyle ¢zel olarak ilgilenen ve bu felsefi
gortse iliskin fikirlerini genis bir makale ¢apinda ele alan Peyami Safa, “insanin kendilik
bilincine ulasip kendi secimleri yoluyla kendini insa edebilmesi” olgusu tizerinde insa
edilmis olan “varolusculuk” diuisiincesini, insanin bir dogrular dizgesine (ahlak)
dayanmadan kendini insasmin imkan dis1 oldugunu, ilahi bir temele dayanmayan ahlak
sisteminin ise olamayacagini iddia ederek sert bir dille elestirir (Safa, 1956, s. 5).

Yalniziz’da Samim, insanoglunun tarih boyunca Allah ile iliskisini cesitli safhalara
ayirir: Biitiin tabiat hadiseleri ve “olus”un tabiatiistii ve bir bakima ilahi kuvvetlere
baglanarak izah edildigi eski Misir, Iran, Hindistan ve Cin medeniyetleri dénemi;
materyalist diistince ile ilahiyatci diistinceler arasinda gidip gelen eski Yunan donemi;
ilahiyat¢1 diistincenin hakim oldugu ve ilmin bir din karakterini aldig1 Ortagag donemi;
sonrasinda ise tabiatin ve akln bas taci edildigi, insanin hayvanligin1 medenilestirdigi
kadar medeniligini de hayvanlastiran ve on dokuzuncu asrin sonlarmna kadar stiren
sanayilesme ¢ag1. Yirminci asra gelindiginde, saplandigi maddeci diinya gortistintin
insanogluna refah ve mutluluk yerine ihtilaller ve diinya savaslar1 getirdigi gortlmiis,
bircok ac1 tecriibe sonucu, insanlik bu hatasindan dénme yoluna girmistir (Safa, 2018, s.

4 Biz Insanlar, 1937’ de Cumhuriyet Gazetesi'nde tefrika edilir, Kitap olarak yayimlanmast 1959’dadir.
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176-178). Samim, bu konudaki goriislerine soyle devam eder: “Yirminci asrin yalnmz
spirittialist filozoflarinda degil tabiat alimlerinde de tabiati asan metafizik prensiplere ve
Allah’a dogru bir yonelis gortiyoruz. En biiytik zekélarda artik iki ayagmi da yere basan
yeni bir diinya hasreti oldugu seziliyor.” (Safa, 2018, s. 178).

Yazar, insandaki suur mekanizmasmi ve bu mekanizmanmn maneviyatla bagim
yine Samim’in agzindan dile getirir. Buna gore, Insanda “suur altr” ve “suur tisti” (asir1
biling) dedigimiz iki idrak merkezi vardir. Suuralti; ruhi, somatik ve genetik olmak tizere
ti¢ tabakadan olusur. Bunlar sirasiyla hatiralari, i¢gtidii ile refleksleri ve atalardan gelen
kromozomlarin ruh ve beden tizerindeki gizli tesirlerini tasirlar. Bu {ii¢ tabakadan
higbirine sosyal benimizi yerlestiremeyiz. Suur wstiintin {i¢ tabakasma gelince, biri
sosyaldir, bizi cemiyetin polipsisik yapisina baglar ve sosyal benimizi viicuda getirir.
Ikincisi daha yiiksek bir derecedir. Parapsisik diyebilecegimiz bu tabaka gelecegi ve uzag
gorme hassalarinin  merkezidir. Onseziler, telepatiler, metagnomiler, kehanet ve
kerametler bu tabakaya girer. Nihayet ticlincii ve en yiiksek tabaka mistiktir, insanin
ruhunu Allah ile temasa getirir (Safa, 2018, s. 394). Yazar, Allah’a inanmanin ve O'nunla
kurulmus manevi bir baga sahip olmanin insan benliginin ulastifi en tist mertebe
oldugunu izaha, Samim’in agzindan sdyle devam eder: “Bizim ebedi kalmaya namzet
tarafimiz; herkese, her seye, her zamana, her mekéna samil ve Allah’a bagl olan bu suur
tistii ruh bolgemizdir. Onu gelistirdigimiz nispette yalmizlik drammmizdan kurtuluruz.
Her seyle, herkesle, her zaman ve her mekénla, nihayet Allah’la -bir seviyede degil,
birlikte- oluruz.” (Safa, 2018, s. 394-395).

Yalniziz romam 1950 yilinda Yeni I[stanbul gazetesinde tefrika edilmis, ilk basimi
1951 yilinda yapilmistir. Yazar, art arda iki diinya savasiyla sarsilmis insanligin igine
diustugt kargasadan kurtulusunun, manevi degerleri bas tact etmek ve Allah inancina
sarilmakla mimkiin olacagini roman boyunca Samim’in agzindan ytiiksek bir ses ile dile
getirir. Samim, romanin sonunda, 20. ytizyilin maddi tekdmult icinde maneviyatin
kaybeden insanligin kurtulusunun kendi oziine yonelip kendini bulmak ve oradan
Allah’a ulasmakla olacagini soyler: “Ey bahtsiz! Tarihin hicbir devrinde kendine bu kadar
yabanci, bu kadar hayran ve diisman olmadin. Laboratuvarinda aradigmn, inceledigin,
oydugun, dibine indigin, sirrin1 destigin her sey arasinda yalniz ruhun yok. (...) Birak su
maddeyi, bog su ol¢ti dehani, doy su fizik ve matematik tecesstistine, kov su kemiyet
fikrini, dal kendi icine, kos kendi kendinin pesinden, bul onu, bul kendini, bul ruhunu,
bul, sev, bil, an, gor, kendi icinde gor Allah’ini. (...) Seni kendi kendinle bogusmaktan
koruyacak ruh mucizelerini ara. Inan manevilere ve mukaddeslere, inan! (...) Ortagag
papazinda hakli olarak ayipladigin dar kafaliligin anlayis sinirlarini daha fazla darlastiran
bes duyu idrakinin kapali diinyasi i¢inde kalma: Ars1 geg, fersi atla, sidreyi as / Gor ne
var maverada ibrethiz.” (Safa, 2018, s. 413).

Peyami Safa’min Istanbul’'un modern semtlerinde bohem bir hayat tarzi iginde
yasayan sanatct kesiminde bas gosteren ve onlar1 felakete gotiiren inang buhranmi
isledigi, yazarm genclik hayatindan da biiytik izler tastyan (Ayvazoglu, 1998, s. 96-97) Bir
Tereddiitiin Roman: adl1 eserinde, roman kahramani Muharrir, Allah’a inanmanin ve O’'na
yonelmenin, insan tabiatinin fitri ve vazgecilemez bir yonii oldugunu soyler: “Bizim
trynetimiz, ruhumuzun hayvan ve Allah’a giden iki yolunun késesinde miindemigtir. ‘Ne
melek ne hayvan!’- ‘Hem melek hem hayvan!” Bununla beraber yiiztimiiz melege
dogrudur, gayemiz Allah’a dogrudur. Fakat bu bir gaye degil, manevi tesekkiilimiiziin
kendi kendine aldig1 bir vechedir, bizatihi bir gidistir.” (Safa, 2020, s. 177).

Sozde Kizlar adli romanda, romanin kahramanlarindan Belma, kendisine
gayrimesru bicimde dogurdugu cocugunu oldiirmeyi teklif eden asigina: “Sen delirdin.
Cocugun katili mi olacaksin? Allah’a inanmiyorsun, kanun tanimiyorsun. Vicdanin da mu
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yok?” diye bagirirken Allah inancinin insan tabiatimni iyiye yonlendiren etkisine dikkat
cekilir (Safa, 2021, s.188).

Canan adli romanda Abdullah Bey, kendisini terk eden esiyle birlikte eski mutlu
glinlerinde diktikleri giil agacina teessiirle bakan kizina Allaht hatirlatarak onu bu
inancgla manevi kuvvet kazanmaya davet eder: “Bu agaclar1 biiytiten O’dur, kizim.
Allah’tir!” (...) “Allah’tir, bu agaclar1 biiytiten O’dur, unutma bunu kizim! Boyle felaket
giinlerinde Rabbiziilcelal’i hatirmdan gikarma!” (Safa, 2022¢, s. 97). flk basimi1 1925 yilinda
yapilan Canan’da gecen olay orgiisiiniin kahramanlari, o giiniin Istanbul elitleri
diyebilecegimiz bir ¢evrenin insanlaridir. Bu romanda, dini degerlere diiskiin bir kisiligi
temsil eden tek roman kahramaninin ihtiyarlik yaslarinda bulunan Abdullah Bey olmasi,
o giiniin Istanbul’'undaki gorece maddi refaha sahip kesimin referansim dinden alan
Osmanl kiiltiirtinden ne denli uzaklastiklarmi ortaya koyar. Bu romanda, maneviyata
dayali ahlaki degerlerden uzaklasmis kimselerin feci bir akibete ugramasi, romanin
sonunda ayakta kalan hatta kazancli ¢ikan tek kisinin Abdullah Bey’in Allah’a iman dolu
sesiyle huzur bulan kizi Bedia olmasi, Peyami Safa’nin bu roman yoluyla vermeye
calistig1 asil mesaji net bicimde ortaya koyar.

Peyami Safa’nin romanlarinda, giinlik hayatta dini pratikleri olmayan bircok
kahramanmn Allah inancina sahip oldugunu goriirtiz. Bu kahramanlar, Allah’a olan
inanclarini olaylar1 yorumlarken cok tabii bir sekilde dile getirirler, giinltik hayattaki
siradan dilek ctimlelerini kaliplasmus dua formatlarina sokmaktan cekinmezler: “Allah
askina!”, “Allah vermesin!” (Safa, 2018, s. 25), “Allah vermis, altin bebek dogacak.” (Safa,
2018, s. 38) o6rneklerinde oldugu gibi.

1.2. ilahi Adalet

Allah’in el-Adl (Adaletli) isim ve sifatinin karsiligi olarak hicbir varligin hakkinm
ihlal etmemesi ve herkese hak ettigini vermesi 6zelligi ilahi adalet kavrami ile karsilanir
(Ates, 2004, s. 8). Peyami Safa’nin sosyal igerikli romanlarmin hepsinde, romanlarin olay
orgiist cercevesinde, ilahi adalet mutlaka tecelli eder. Baskalarma maddi ve manevi
yollardan eza ederek menfaat temin eden, masum insanlarin ahini alan kahramanlar,
kendi eylemlerinin sonucu olarak feci bir akibete ugrarlar. Kétiilerin mutlaka aci bir son
ile karsilasmasi, yazarm “ilahi adalet” kavramina verdigi degeri gosterir niteliktedir.
Romanlarda, ildhi adalete olan inan¢ kahramanlarin agzindan da dile getirilir. Mesela,
Yalniziz romaninin sefahat icinde yasayan kahramanlarindan Meral ile Ferhat kardesler
arasinda gecen bir tartismada, Ferhat kiz kardesine soyle der: “(Babamiz) giiya buiytik
tiiccarlara defter tutma usullerini gosterirmis de biner lira filan alirmis onlardan. Masal.
Belli bir sey, vergi kacakciligina yardim etmis onlara ve birdenbire servet yapmus.
Babamin icinde daima bir eksilik vardir, hicbir seyden tam memnun olmaz. Ctinkii bu
konfora layik olmadigin biliyor. Haram para, anladin mi, haram! Ure miire hepsi bahane.
Babami zehirleyen, kendi de bilmez belki, budur iste! Bu... Bu haram duygusu. Insan
ceker Meral Hanim, insan yaptigini g¢eker, bunu bilesin (Safa, 2018, s. 288). Yazarin
burada, dinen kesin olarak yasaklanmus fiilleri ifade eden “haram” kavramina vurgu
yapmasl, haram kapsamina giren fiillerin insanin ruhi ve fiili diinyasina verdigi zarar1 ¢ok
carpict bir ornekle ortaya koymasi dikkat cekicidir. Ferhat, kardesi Meral ile konusmasini
ilahi adalete vurgu yaparak soyle stirdurtir: “Allah’mn biiyltik hesap giinleri bunlar,
yaptiklarimizi ¢ekecegiz, Meral Hanim.” (Safa, 2018, s. 289).

1.3. Dua

Insanoglu, giicsiizliik ve ihtiyac anlarinda ilahi bir giice siginmak; ihtiyacini ortaya
koyarak ona yalvarmak ister. Dua etmek olarak tanimlanan bu eylem, ¢ogu kez kaynagini
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insanin ruhundan alan bir sevkitabii olarak belirir. Peyami Safa’nin romanlarinda,
sikintiya diisen, kendini maddi ve manevi ¢ikmazlar iginde bulan kahramanlarmn dua
ederek Allah’a yoneldiklerini goriiriiz.

Yalmziz’da Samim, giinliiklerinden birine soyle vyazar: “Allah’tan beni
utandirmamasini niyaz ederken biiyiik 1s1k birdenbire sondii. (...) Beni utandirmamasi
icin Allah’a tekrar yalvardim.” (Safa, 2018, s. 33). Yine, Yalniziz romaninda, ailesi icinde
ensest bir iliski oldugundan ciddi bigimde stiphelenen Mefharet, bu stiphenin verdigi
psikolojik sikintiy1r ancak Allah’a sigmarak asabilecegini hisseder. Mefharet’'in o andaki
ruh hali romanda soyle tasvir edilir: “Uzakta tren diidtigii ve gan sesleri vardi (...) Bu ¢an
sesi onun simdi icinde yasadig1 stiphenin cirkin vuzuhuyla ruh ve ahldk temizligi
arasindaki farki dayanilmaz bir hale getiriyordu. Hemen bir camiye kosup secdeye
atabilir, hiingtir hiingtir aglayabilirdi. Yarabbi bana kuvvet ver!” (Safa, 2018, s. 90)

Bir Aksamd: adli romaninda Peyami Safa, maddi bakimdan rahat ve o6zgiir
yasamak ugruna sefih bir hayat tarzina savrulan Meliha nin hikayesini anlatir. Meliha'nin
babasi, romanin bir sahnesinde dua ederken karsimiza gikar: “Cok dindar degildi fakat
dua etti. Duas1: Ya Rabbi kizim sana emanet. Fakat bana onun ytiziinii bir kere goster,
yarim saat olsun Ya Rabbi! Beni kadin serrinden kurtarmadin, yasamaktan kurtar! Ya
Rabbi!” (Safa, 2022a, s. 27). Bu dua, romanin biitiintine hakim olan manevi degerlerden
uzak yasam atmosferi iginde okuyucuya ruhu selamete ¢ikaracak alani isaret eden bir
nitelik tagur.

Canan romanimin bahtsiz kahramani Bedia’ya babaannesi Ferhunde Nine:
“...Allah’a gtiven ve her gece yataga girerken oku.” diyerek su duay1 6gretir: “Bismillahi
birsin ve billahi nursun, yetmis bin Ayet Kiirsi'n, dort bir etrafimizda dursun.” Ferhunde
nine daha sonra sunlar1 ifade eder: “Ama, her gece ha! Sakin unutma! Bu duay1 oku
etrafmna {iifle. Uc ihlas bir Fatiha da oku. Bir seycik olmazsmn...” (Safa, 2022c, s. 133-134).
Canan’da Allah’a inanmay1, O'na dayanmaysi, giivenmeyi ve dua ederek O'na yonelmeyi
telkin eden karakterlerin Abdullah Efendi ve Ferhunde Nine gibi ileri yasta kimseler
olmasi, okuyucunun Allah’a igten bir yonelme ile tecriibe ve bilgelik kavramlar: arasinda
bir bag kurmasina yardim edecek niteliktedir.

1.4. Tevekkiil

Tevekkiil, Peyami Safa’nin romanlarinda karsimiza ¢ikan Allah inancina dayali
olgulardan biridir. Sozliikte “dayanmak, giivenmek, vekil tutmak” anlamlarina gelen
tevekkiil, Islami bir kavram olarak insanmn yapacag islerde her tiirlii tedbiri aldiktan,
yeterli ve gerekli ¢calismalar: en gtizel bicimde yerine getirdikten sonra sonucu Allah’tan
beklemesi anlamina gelir (Serinsu, 2009, s. 365). Kur’an-1 Kerim’de: “Allah’a tevekkiil et.
Vekil olarak Allah yeter.” (el-Ahzab 33/3) buyrulur.

Peyami Safa’nin romanlarinda, kahramanlar igcindeki iyilik timsali mevkiindeki
kisiler zaman zaman zor durumdaki kahramanlara tevekkiilii telkin ederler. Mesela,
Yalniziz’da Samim, ¢ocugunun hastalig1 {izerine feryat figan eden kiz kardesi Mefharet’e:
“Analik sefkatini isyan halinden miispet bir tevekkiile kalb edebilirdin.” (Safa, 2018, s. 72)
diyerek tevekkil telkininde bulunur. Yine, Samim, kiz kardesi Mefharet’e: “Caresizlik ve
tehlike anlar1 vardir ki o zaman ¢irpinmaya ve haykirmaya gelmez. (...) Kadere teslim
olmak lazimdir o anlarda. Menfi, miskin, aciz bir tevekkiil degildir bu. Anliyor musun?
[syanin teknigidir. Yani sabirdir. Miispet, enerjik, iyimser, hedefli bir sabir.” (Safa, 2018, s.
101), “Kaderin aksilikleri karsisinda intibaktan hakimiyete giden sabir kopriisii tizerinde
sakin olmalisin.” (Safa, 2018, s. 102) telkinlerinde bulunur. Yazarmn Samim’e soylettigi bu
sozler vasitasiyla tevekkiil etmeyi, menfi durumlar karsisinda tembel ve edilgen bir
bekleyisin aksine miispet, enerjik, iyimser ve hedefli bir sabir olarak tanimlamasi, Islam’in
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tevekkiil anlayisini ¢ok iyi bir sekilde yansitir. Zira tevekkiil kavramima iliskin su ayet,
tevekkiiltin bir isle ilgili buitiin gayreti gosterdikten sonra, o isle ilgili son kararin Allah
tarafindan verilecegine inanarak kalb-i selim ile beklemek oldugunu acik bir bicimde
ortaya koyar: “... (Toplumu ilgilendiren her konuda) mii’'minlerle goriis, onlarla istisare
et. Kararmi verdigin zaman da Allah’a tevekkiil et. Allah, kendisine tevekkiil eden
kimseleri sever.” (Kur’an-1 Kerim, el-Al-i Imran 3 /159).

Yalniziz’da Samim’in Simerenya adin1 verdigi titopik diinyasini anlatirken “Oyle ki
biitiin Simerenya’y1 derin bir siikin ve tevekkiil havasi sarmuistir, (basmna bir sikint1 gelen
herkes) isyandan tevekkiile giden yolu agacak telkinlere uygun bir hazirhik bulur.” (Safa,
2018, s. 74) demesi de tevekkiil kavraminin bu eserde, Islam’mn tevekkiil anlayisina uyar
bir bicimde, insan ruhunu siikGina gotiiren bir duygu ve davranis bicimi olarak
tanimlanmasina 6rnektir.

Simgek romaninin dkil kahramani Ali de romanin bedbaht bagkahramani1 Miifid’e
tevekkiil etmesini salik verirken Islam’in galisma ve gayreti onceleyen tevekkiil anlayist
ile bire bir uyusan bir tevekkiil tanim1 yaparak soyle der: “En giizel koprii ihtirastan
tevekkiile kuruludur. Tevekkiil et! (...) Bu diinyada mutlaka bir kdmil insan enmuzecine
(terkip) ihtiyag¢ varsa, bence bu, ihtirasla feragatin en son derecelerini tasiyan bir ‘sark-
garpli ruhu” olabilir. Azami derecede isteyen, en siddetli ihtiras tasiyan ve bir Amerikal
hirsiyla calistiktan sonra mutlaka ugrayacagi sukutuhayal karsisinda bir sarkl: gibi feragat
ve tevekkiil gosteren insanin ruhu.” (Safa, 2022g, s.176-177). Romanin devaminda
Mifid'den “(...) Etrafindakilerin aczi Mifid"in timitsizligini son dereceye getiriyor ve
ancak tevekkiille bu hailevi 1stirab1 yenebilecegini dustintiyordu.” (Safa, 2022g, s.249) diye
bahsedilir.

Bir Aksamd: romanindaki Meliha'nmin babasi, esinden ve kizindan yana ytizi
glilmemis bir adamdir, tstelik hastadir. Bu dertli adam, cektigi sikintilara tevekkiil
yoluyla katlanir. Yazar, roman icinde baba ile ilgili sahnelerde tevekkiil kavramina sikca
atifta bulunur (Bkz. Safa, 2022a, s. 24).

Canan romaninin kahramanlarindan Semsi'nin, hayatinin ¢ok buhranli bir
safhasinda babasi Abdullah Bey’in odasindan gelen Kur’an sesiyle teskin olmasi ve
babasinin icindeki din agskina imrenerek: “Allah’tan baska hi¢ kimseye giivenmemek ne
iyi sey” diye diisinmesi (Safa, 2022¢c, s. 134) de Peyami Safa’nin eserlerinde tevekkiil
kavramina yapilan atiflarin giizel bir 6rnegidir.

1.5. Kadere iman ve Riza

Peyami Safa, kadere iman konusunu, bilhassa Biz Insanlar ve Canan romanlarinda
ele almistir. Sozliikte “6lgmek, tahmin etmek, olctip takdir ederek tayin etmek; giicli
yetmek ve kudret” anlamlarina gelen kader, din 1stilahinda, Allah’in ebede kadar olacak
seyleri, bunlarin zaman ve yerini, 6zellik ve niteliklerini, nasil ve ne zamanda olacaklarsa
onlarin tamamini ezelde bilip o sekilde sinirlamasi ve takdir etmesine denir (Karagoz,
2015, s. 352). Kur’an-1 Kerim’de “Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mahltkatin
mukadderatini tayin eden Allah yiiceler yticesidir.” (Kur’an-1 Kerim, el- Furkan 25/2)
buyrulmustur.

Peyami Safa'nin iginde en fazla otobiyografik ozellikler bulunduran
romanlarmdan olan Biz Insanlar’ da (Ayvazoglu, 1998, s. 82), romanin baskahramani
Orhan, baslangicta materyalist bir zihin yapisina sahip iken zaman iginde manevi
kuvvetlere inanan bir kisiye doniisiir. Orhan, basindan gecen olaylarda kendi iradesinin
paymn ne denli az olduguna bakarak hayat planmin insanin disinda askin bir varlik
tarafindan dtizenlendigi inancina ulasir (Ugurcan, 2012, s. 273). Orhan’in, Allah’a ve
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O’'nun insan hayati {izerindeki hiikmiine dair ulastig1 diistincelere romanda soyle yer
verilir: “Elini Necati'ye dogru uzatti ve boslukta tutarak dedi ki: Artik su eli uzatanin bile
ben oldugumdan stiphe ediyorum. Viicudumun her parcasi benden ayri bir iradeye bagh
gibi; tanimadigim kuvvetlerin emri altindayim. (...) Birbirine ¢cok uygun bir miinasebetler
sebekesi, yani birbirlerine gore vuku bulmalar1 katiyen zaruri bir hadiseler manzumesinin
degismez kurallar1 senin ve benim sansimizi viicuda getiriyor.” (Safa, 2022b, s. 226).

Yine, Biz Insanlar’da Orhan sunlari sdyler: “... Fakat hala i¢inde o merak vard: Tk
sebep nereye kadar uzaniyor?” Ilk sebep Allah’a inananlar icin Allah’a kadar gider;
iskembesinden baska seye inanmayanlar i¢in iskembede kalir.” (Safa, 2022b, s. 239).

Kader inancina dair diisiincelere Canan romaninda Abdullah Bey’in dilinden yer
verilir. Abdullah Bey, biiytik {iztintiiler icinde manevi 1stiraplar ceken kizina kadere riza
gostermeyi soyle telkin eder: “...Lafin kisasy, felaketin otuz bin tiirliisti vardir, bu otuz bin
turlti felaket de Allah’tandir. Saadet ve felaket Allah’tandir, hayat ve memat Allah’tandur,
hayir ve ser Allah’tandir. Mademki Allah her seyin miisebbibii’'l-esbabidir, yani mademki
Allah, irade-i kiilliyesiyle seni ve beni, bu giil fidanlarmi istedigi gibi yaratir, buytittir,
sevindirir, miikemmel bir sihhat icinde pembelestirir, ihya eder yahut kederlendirir,
illetler icinde sararip soldurur, aglatir, bunaltir; mademki ne firtinayr avucumuzla
durdurabiliyoruz ne eceli geriye itebiliyoruz; mademki O’nun irade-i kiilliyesi icinde biz
bir riizgar icinde ucan tiiy gibiyiz, keder etmek nafile, tiztilmek nafile, cismi telef etmek
nafiledir (Safa, 2022c, s. 95). Abdullah Bey’in bu sozlerinde kader inanciyla ilintili en
onemli kavram olan “irade” kelimesine vurgu yapilmistir. Islam’in kader anlayisinda
Allah’in iradesi smirsiz ve mutlaktir. O'nun iradesini smirlayacak ve O'nu cebir altina
alacak hicbir sey yoktur. Buna karsilik insanin iradesi smirhidir. Bu tasnife gore bazi
kelamcilar Allah’mn iradesine kiilli, insanin iradesine de ctiz’i demislerdir (Topaloglu,
2017, s. 159). Abdullah Bey, “irade-i kiilliye” derken Allah'in mutlak iradesini
kastetmektedir. Romanda, Abdullah Bey, kizina olan telkinlerine soyle devam eder:
“Kizim, evladim, senin felaketin benim felaketim demektir fakat denizin dibinde
bogulurken bile Allah’tan timidi kesmemek lazimdir. (...) Allah’tan timidini kesme
evladim... Allah senin bu gozyaslarini gortir. Allah afif, temiz Miisliiman kizlarina acir.”
(Safa, 2022c, s. 95). Abdullah Bey’in, kizina, Allah’m insan ve kéinat tizerindeki mutlak
iradesini “iimit” kavramui ile birlikte zikretmesi ve timit telkin etmesi, {izerinde 6nemle
durulmasi gereken bir husustur. Yazar, Abdullah Bey’in sozleri yoluyla, Allah’m kullar
hakkindaki hitikiimlerini rahmet esasina gore verdigini hatirlatmak tizere “{imit”
kavramina dikkat cekmistir. Zira Kur'an'da: “Allah’in rahmetinden tmit kesmeyin.
Cunkt kafirler toplulugundan baskas: Allah’in rahmetinden timit kesmez.” (el-Ytsuf
12/87) buyrulmustur.

Canan romaninda esini hem aldatan hem de onu bosamak isteyen Lami, bu
davranisina kaderi bahane etmek isteyince Abdullah Bey, Islam’m kader anlayisindaki
irade-i ctiziyye (insana verilen iyiyi ve kotiiyi ayirt etme ve bunlardan birini se¢me
melekesi) meselesine dikkat cekerek Lami’yi uyarir: “Lami Bey, bir erkek ‘baska bir kadimi
seviyorum, ne yapayim, kaza ve kader’ diye zevcesini bosayamaz. Bagka bir kadmni
sevmek mazeret degildir. Ciinkii insanlarin irade-i ciiziyyesi vardir. Lami Bey bu kaza ve
kader meselesi derindir. O babda kiittib-i diniyeyi okuyunuz da dyle konusunuz. Cenab-1
Hakk’mn irade-i kiilliyesine karsi gelemeyiz, kaza ve kader budur. Fakat beni begerle
miinasebetlerimizde irademize hakimiz.” (Safa, 2022c, s. 129-130). Canan romanindaki
kader kavramina iliskin ifadelerde, Abdullah Bey gibi bilge kisilikli bir roman karakterinin
agzindan, Islam’daki kader anlayisinin kisa ancak kapsayict bir bicimde yansitildig
gortlur.
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1.6. Sabir

Sabir, Peyami Safa’'mn romanlarinda dini bir cercevede ele alinan
kavramlardandir. Kur’an’da yetmisten fazla ayette gecmekte olan sabir kavrami; basa
gelen musibetlerden dolay1 Allah’tan baska kimseye sikayet¢i olmamak, yakinmamak,
sizlanmamak; nefse agir gelen ve hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret
yararin1 diistinerek ruhi dengeyi bozmamak igin insanin kalbinde bulunmakta olan
stikinet ve dayanma giicti anlamina gelir (Karagoz, 2015, s. 566).

Matmazel Noraliya’min Koltugu adli romanda Noraliya giinliiklerine soyle yazar:
“Aglamak, Cenab-1 Hakk’a isyandir. Babaannem, cennetin anahtari sabirdir, der idi. Oyle
glinlerim olur ki dakikalar kursun gibi agirlasip ge¢mek bilmez. Giindiiz dahi mumlar
yakip koltuguma oturur ve zamani unutmaya calisip hayaldta dalarim. Ve Allah’a
sorarim: Seni benden ayiran bu karanlik duvar nedir?” (Safa, 2022f, s. 274). “Riiya gibi bir
hal icinde, babaannemi namaz kilar iken gordim. Selam verdikten sonra bana dontip:
‘Biraz daha sabret evladim, cennetin anahtari sabirdir.” dedi.” (Safa, 2022f, s. 280).

Canan adli romanda, kizinin evliligi bedbaht bir sekilde sonlanan ve oglu mutsuz
bir evliligin getirdigi sorunlara dayanamayarak clen Abdullah Bey, yasadig1 acilara sik
sik “Allah sabredenlerle beraberdir.” (Kur’an-1 Kerim, el- Bakara 2/153) ayetini okuyarak
katlanir. Oglunun vefat ettigi giin i¢in romanda soyle denir: “Abdullah Bey, o giin, belki
yiiz defa ‘Innallahe meassabirin!” (Muhakkak ki Allah, sabredenlerle beraberdir.) dedi.”
(Safa, 2022c, s. 139). Abdullah Bey, kizina da su sekilde sabur telkin eder: “Yavrum, kizim,
evladim, sana Kisas-1 Enbiya’y1 vereyim de oku. Peygamberlerin basma gelen felaketler
seni teselli edecektir. (...) Kizzim Allah Kur’an’inda buyuruyor ki ‘Peygamberlerden azim
sahibi olanlarin sabrettikleri gibi sabret!” (el-Ahkaf 46/35).af Ve yine buyuruyor ki
‘Muhakkak Allah sabredenlerle beraberdir.” (El- Bakara 2/153) (Safa, 2022c, s. 95).

1.7. ibadet Etme ve Dindar Olma

Peyami Safa’nin romanlarinda, dinin insan ruhunu kemale erdiren, onu giizel
ahlaka ve erdemlere gotliren imana miiteallik yonti tizerinde durulurken ibadet yonii
sinirlt olarak islenmistir. Buna, Matmazel Noraliya'nin Koltugu adli romandaki Noraliya'nin
stfi gereklere uygun hayatmin anlatildig1 boliimler istisna olarak gosterilebilir. Ancak
bazi romanlarinda, dindar olmak bir fazilet kaynag: olarak gosterilmis; ibadet etmek,
insani ruhen rahatlatan bir eylem olarak tanimlanmistir. Mesela, Fatih-Harbiye romaninda,
Neriman ve Sinasi'yi penceresi ardindan goriip onlarin saadeti i¢cin dua eden iyi kalpli
ihtiyarin “dindar” bir kimse olmasi, onun iyi 6zelliklerinden biri olarak zikredilir (Safa,
2023, s. 67).

Yine, Canan romaninda, romanin kahramanlarindan Abdullah Bey’in, Kur’an
okudugu zaman evde duyulan sesinin, sikint1 ve buhran i¢indeki oglu Semsi’yi ruhen
rahatlattigindan bahsedilerek soyle denir: “Semsi yukaridaki buiyiik sofada Abdullah
Bey’in odas1 6niinden gecerken bir ses isitti, kapiya kulak verdi: Babas1 Kur’an okuyordu.
Bu Kur’an sesi yalinin 1ss1z sofalarinda garip, derin bir inilti yapiyordu. Babasindan az
cok dini terbiye alan Semsi’de bu ruhani ses, tatli bir teselli uyandirdi.” (Safa, 2022c, s.
126).

Sozde Kizlar romanindaki bir sahnede, namaz ibadetinden bahsedilirken “secde-i
Rahman’a kapanmak” ibaresinin kullanilir. Bu ibare, namaz ibadetinin 6ziinti, secde
anindaki vecdi, Allah’n kuluna her an ne denli yakin oldugunu ve insanoglunun
yaraticist katindaki kiymetini okuyucuya yakindan hissettirir niteliktedir. Romandaki bu
sahnede, romanin baskahraman1 Mebrure, Yunan isgali siralarinda karsilastig1r ve hig
unutamadigl miiezzini ve onun sozlerini soyle aktarir: “Hi¢ unutmam, on alt1
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yasindaydim, bir gece mahallede yangin cikti, bu miiezzin korkmayayim diye beni evine
goturdu. (...) Ben aglayacak gibiydim: “Acaba yangin bizim evi yakar m1?” diyordum.
Adamcagiz en sefkatli bakisiyla bana dedi ki: ‘A kizim, a yavrum, yanginlar yalniz
tahtalar1 yakar. Biz tahta miyiz ya? Biz insaniz, maneviyatimiz var, yangmdan ne
pervamiz olacak ki? iki rekat namazi nerde olsa kilariz, secde-i Rahman’a kapaniriz.” Bana
bu sozler ne biiyiik ideal verdi, tasavvur edemezsiniz.” (Safa, 2021, s. 132).

2. Peyami Safa Romanlarinda Bireysel ve Toplumsal Diizlemde Inang
Buhranina Sebep Olarak Gosterilen Etkenler

2.1. Geleneklerden Uzaklasma

Bireysel bir temay: isleyen Dokuzuncu Hariciye Kogusu disindaki biittin
romanlarinda, Osmanli'nin ¢okiis donemleri ile Birinci Diinya Savasi ve sonrasi yillarda
ortaya ¢ikan ekonomik ve sosyal krizlerin Tiirkiye’de neden oldugu toplumsal ve bireysel
bunalimlar: islemis olan Peyami Safa, bu bunalimlar: ortaya ¢ikaran ahlaki yozlasmanin
baslica sebebinin Tiirk toplumunun geleneksel degerlerinden uzaklasmasi oldugu tezini
One siirer. Yazar bu diistincesini bazen romanlardaki kendi sesi olan karakterler yoluyla
bazen de kiiltiirel yozlasmanin kurbanlariin agzindan dile getirir.

Peyami Safa romanlarindaki Osmanli toplumunun kadim degerlerine uzak bir
hayat siiren bireyler, genellikle Istanbul’'un Beyoglu, Sisli, Nisantasi gibi semtlerinde
yasarlar. Bu semtler, edebiyatimizdaki Servet-i Fiintin devri sonrasi Tiirk romanlarinin
bircogunda oldugu gibi Peyami Safa’nin romanlarinda da kiiltiirel yozlasmanin sembol
mekanlar1 olmuslardir.5 Bu kahramanlar, genellikle maddi refah i¢indedir ancak cogu kez
bu refahi elde etme ve stirdiirme yollar;, mesru yollar degildir. Bati medeniyetinin
degerlerine gore yasamak isteyen ancak aslinda Bat1 kiilturtinti de hakkiyla tanimayan bu
kimseler, maddi ve manevi felaketlere siiriiklenmektedirler. Akil kisi konumundaki
karakterler, bu kimselerin karsisinda konumlanir ve bazen onlarin igindeki temiz
yaradilish birini bazen de toplumun geleneklerine bagli yasayan kesiminde yetismis
ancak soz konusu giiruhun sefih yasantisinin sahte cazibesine kapilmis bir kahramani
roman boyunca bu sézde modern ancak diisiik hayatin gemberinden kurtarmaya cabalar,
onu Allah’a inanmaya ve manevi degerlere bagl olmaya davet eder. Bu miicadele, bazi
romanlarda basariyla bazilarinda ise basarisizlikla sonuglanir.

Sozde Kizlar romanmin kahramanlarindan Fahri'nin, sefih bir hayat yasayan
arkadas ve akrabalarina karst soyledigi su sozler, yazarin geleneksel Tiirk-Islam
kilturtinden koparak yozlasmis insan tipine yonelik diistincelerini yansitir niteliktedir:
“Siz benden degilsiniz, Ttirk ve Miisltiman cemiyetinden degilsiniz, bu memlekete izini
belli etmeyen kor yilanlar gibi sokulmussunuz (...)” (Safa, 2021, s. 214).

Simsek’te romanmn baskahramanlarindan olan Miifit, geleneksel degerlere bagl
yasayan bir adamdir. Bu degerlerden tamamen kopmus aile bireyleri ve sosyal cevre
arasinda ruhi istiraplar cekmektedir. Esinin kendisini aldattigindan stiphelenmekte buna
ragmen evlilik ahdine vefa gostermektedir. Yazar bu durumu soyle yorumlar: “Eski
kiymetler cetveline gore Miifit'in bu vefas1 ahlaki bir tekamiil, yeni kiymetler cetveline
gore hem biraz idrak biraz da irade eksikligidir.” (Safa, 2022g, s. 191).

Bir Tereddiitiin Romani’nin bagkahramani olan gen¢ mubharrir, Tirk halkinin
geleneksel degerlerinden kopusunu, “tahrip modas1” olarak adlandirir. Peyami Safa’nin
diger romanlarmnda oldugu gibi, Bir Tereddiitiin Romani’'nda da 6ziinden kopan roman

5 [stanbul semtlerinin toplumun fikri ayrismasinin tamimlanmasinda bir sembol niteligi kazanmasint bilhassa
Fatih-Harbiye romaninda goriirtiz. Ancak, yazarin 1949 ve 1950’de yayimladig1 son romanlar1 olan Matmazel
Noraliya’nin Koltugu ve Yalmziz’'da Istanbul semtlerine dair s6z konusu sembolizm hiikmiinii yitirir.
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kahramanlari, buytik bir manevi savrulus, ahlaki c¢okintii ve derin bir mutsuzluk
icindedirler. Peyami Safa bu durumu, butiin diinyay1 etkisi altina alan “harp sonu
buhrani”nin¢ ortaya cikardig: bir tereddiit ve bu tereddiidiin getirdigi manevi buhranlar
devresinin neticesi olarak goriir. Yazar, bu durumun gecici olduguna inanmaktadir.
Bunu, romanin baskahramani mubharririn dilinden soyle ifade eder: “... Anarsiye,
‘vice'lere, siipheye ve tereddiide paydos. Olmeyecegiz. Kendini tahrip modast
kalmayacak. (...) Yeni, tahminimizin fevkinde olacaktir, bununla beraber gayet sade,
beseri ve klasik. Herhalde ¢ok samimi. (...) Her sey baskalasmak {izere yerinde kalacak.
Her sey: aile, milliyet duygusu, beseri aldkalar, her sey. Giden nedir, biliyor musun?
Kokleri yurdunun topragmndan kopmus, sadece milli duygularimi kaybetmis
‘Deracine’ler” (Safa, 2020, s. 169).

Bir Tereddiitiin Romani’nda Mubharririn soyledigi su sozler, yazarin toplumsal
bunalimin temelinde yatan ana unsuru inangsizlik olarak gorduigiinti ortaya koyar:
“Buttin o hicbir seye inanmamay1 bir ibadet ve bir siis yapan, spontane bir degismeden
baska hicbir seyi hakikat olarak kabul etmeyen ve ruh azabmi vice (mengene) olarak
tastyan miunevver cici beyler ve hanimlar...” (Safa, 2020, s. 170). Muharririn, bilhassa
miinevver takiminda goriilen ikircikli kafa yapismin getirdigi buhrani son kertesinde
yasayan muhatab1 Vildan’a karsi soyledikleri, Safa’'nin romanlar:1 yoluyla topluma
sundugu recetenin geleneksel Tiirk-Osmanli kiiltirtiniin temel degerlerine yeniden
donmek oldugunu net bicimde ortaya koyar: “Emin ol ki sana ‘Evlen, ¢ocuk yap, yuva
kur!” diyen bir mahalle imami, bir kadin nine, bir papaz veya aksakalli bir bunak,
zannettigin kadar haksiz degildirler. Miitearifelere karsi isyanimizi bir orijinalite
santyoruz; bu senin ve sizin kabahatinizden ziyade, tesiri altinda kaldiginiz Avrupa
fikriyatinin ztippeligine ait bir saskinliktir. (Safa, 2020, s. 171-172).

Mubharrir, Vildan'm manevi c¢oziliisi karsisinda sunlart soyler: “Goziimiin
ontinde bir insan dagiliyor. igtimai koklerinden kopunca mevhum ferdi sahsiyetimizin bir
anda nasil kuruyuverdigini, soluverdigini gortiyorum. Yalniz ictimai degil, ayn1 zamanda
beseri, mistik ve ilahi baglar1 da ¢oziilen insanin bu perisanligi bana ibret, merhamet,
nefret ve dehset veriyor.” (Safa, 2020, s. 185). Muharrir, akrabas1 ve tanidiklar1 arasinda
hazlarinin emrinde bir hayat yasayip sonunda i¢inden ¢ikilmaz bir batakliga saplanip
perisan olanlarin bu duruma diismelerinin sebebini soyle ifade eder: “Hicbiri klasik ve
ezelil ahengi hissetmemisti ve hepsi, asrin gegici anarsisini devrin hakiki isaretlerinden biri
sanmistilar ve nihayet canlarindan usanmaistilar.” (Safa, 2020, s. 185-186).

Sozde Kizlar'da ismini degistirecek kadar kendi degerlerinden uzaklasmis Fatih'li
kiz Hatice, mensup oldugu kiiltiirden kopunca 6yle felaketlerle karsilasir ki sonunda,
“Benim felaketime habersiz kosan binlerce Miisliman kizina bu karanlik odadan
haykirabilsem...” (Safa, 2021, s. 179) demek durumunda kalir. Bunlar, Peyami Safa’nin
romanlarmdaki temel tezlerden olan, geleneksel Tiirk-islam kiiltiiriine ait degerlere bagh
kalmanin gerekliligi diistincesini ortaya koyan bircok ¢rnekten yalnizca birkagidir.

2.2. Materyalizm

Her turlt gergekligin 6ziinti maddede goren ve madde oGtesi (metafizik) alani
reddeden goriise genel olarak “materyalizm” (maddecilik/6zdekgilik) adi verilmistir
(Akarsu, 1975, s. 135). Buna bagli olarak, materyalistler bireysel ve toplumsal hayatta din
ve inang kavramlarini ve bunlara bagh pratikleri reddederler. Bati’da kilisenin toplumsal
yap: tizerindeki baskisini ortadan kaldirmak gayesiyle ronesans ve reform hareketleriyle

6 Yazarin “harp sonu buhran1” dedigi durum, I. Diinya Savas1 sonrasi, biitlin diinyada ve Tiirk toplumunda
bas gosteren iktisadi ve sosyal krizlerdir.
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birlikte canlanan materyalist diistince bilhassa Fransa ile olan miinasebetler tizerinden 19.
ylizyilm ilk yarisindan itibaren Osmanli Devleti'ne de yansimis, materyalist temelli ateist
distince Ozellikle Besir Fuat, Tevfik Fikret, Abdullah Cevdet gibi yazarlar tarafindan
yayillmustir. Bilhassa Mekteb-i Tibbiye ve Mekteb-i Harbiye gibi Tanzimat doneminde
kurulan ytiksekogretim kurumlari, materyalist temelli pozitivizmin Osmanli toplumunda
taraftar bulmasma ve bu diistince temelinin cumhuriyet doneminde de etki alanim
genisletmesine katkida bulunmuslardir (Bkz. Topaloglu, 2007, s. 111-124).

Peyami Safa, materyalist anlayisa dayali diistince akimlarmin Tirk toplum yapist
tizerindeki tahrif edici etkisini diistince yazilarinda siklikla dile getirmis (Bkz. Safa, 2019,
s. 39-44), bu konuyu romanlarma da tasimistir. Bilhassa, Biz Insanlar adli romaninda,
romanin baskahramani Orhan’in sahsinda materyalist diistincenin tezlerini ctirtitmeye
calismistir. Orhan, babasinin yanlis din algis1 ve pratikleri ytiziinden dinden sogumus ve
dini inanglarin tiimiine kars1 durmus bir karakterdir. Baslangicta sadece aklin giictine ve
hakimiyetine inanan Orhan, yasadig1 olaylarin etkisiyle 6nce hislerinin giictinii fark eder,
sonra gorinmeyen biiytk bir varligin giictine inanmaya ve bu inanca teslim olmaya
baslar. Yazar, romanin bir¢ok yerinde Orhan’in agzindan materyalizm elestirisi yapar: “...
[k fikirlerim sarsmtiya ugramaya bagladi. Kendimi bir nevi murakabe-i nefse muhtag
gormeye basladim. Bir nevi sukutuhayale ugramis gibiyim, hala da oyle. Kendimde bir
turlti yenemedigim azili hisler var. Ben ruhunu inkéra calisan ve her duygusunu, her
muhakemesini viicudunun hazim cihazlarmin taleplerine irca etmeye kati surette karar
vermis bir insandim. (...) en ziyade inkar etmeye calistigim bir kuvvetin bana daima
hakim oldugunu sezdim.” (Safa, 2022b, s. 109-112). Yazar, anlaticinin dilinden Orhan’daki
dontisumti tasvire soyle devam eder: “... ve tek basma yaptifi hayat kazanma
tecrtibelerinden sonra anlamaya basladi ki materyalizm, maddeye dair biitiin gtizellikleri
temsil etmekten uzak bir akidedir.” (Safa, 2022b, s. 151). “Kendi tecriibeleri de ona isabet
etti ki bircok yerlerde gurur, menfaatten daha yiiksek sesle konusuyor. Viicudun
arsizliklarmi susturan ulvi istiyaklarimiz var. Bunlar bile birer menfaate icra edilebilseler
ancak izzetinefis, gurur, nahvet (kibir) gibi manevi menfaatlere baglanabilirler.
Koklerindeki madde ne olursa olsun dallarindaki mana inkéar edilemez ve bu mananin o
maddeden ibaret oldugunu zannetmek, hicbir seyin kendi kendine gayri bir seye dogru
tekamiil veya istihale edemeyecegine inanmak gibi kaba saba ve dasdaracik bir idrakin
icinde bocalamak olur.” (Safa, 2022b, s. 151). Yazar, maddeciligin insan ruhuna aykir1
oldugunu 6ne siiren diistincesini Orhan’in su sozleriyle ortaya koyar: “... Ben maddeden
baska seyde kiymet aramadikga, aksine, biittin kiymetler hep gayri maddi seyler tizerinde
gortinmeye baslad1.” (Safa, 2022b, s. 222).

Bir Aksamdi romaninin kahramanlaridan Cevat'in soyledigi su sozler, insanlig art
arda iki diinya savasma gotiiren ictimai sartlarm, insanligin manevi degerlerini
yitirmesinin sonucu oldugu iddiasin1 ortaya koyar: “On dokuzuncu asrin sonunda
insanlik biitiin ilahlarin1 6ldiirmiistiir. Bu asir inanmaz, imansiz ve mefkaresizdir.
Yasamanin gayesini ancak yasamaktan ibaret zannettiren telakkinin umumilesmesi,
maziden kalma biitiin kiymetleri alt tist etmistir. Bu herctimercin iktisadi hayatta tecellisi,
komiinizm; bedil hayatta tecellisi, dadaizm; ahlaki hayatta tecellisi, bir alay Don Juan.”
(Safa, 2022a, s. 144).

Yazara gore, inangsizlik, bireysel ve toplumsal yozlasmanin miisebbibidir:
“Meliha’nin romani, kadmin bugiin gecirdigi inanmak buhraninin tarihidir. Cevat
diistindii: inanmak buhrani...” (Safa, 2022a, s. 212).
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3. Peyami Safa’nin Romanlarinda Tasavvuf Diisiincesi

Tasavvuf; Islam’in ruh hayati ve Islam peygamberinin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin, miiesseselesmis ve ginimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir.
Tasavvufun gayesi; ruhun saf hale getirilmesi ve nefsin arindirilmasi yoluyla kalpten her
turlti gecici heves ve sevgiyi stirtip marifetullah’a (Allah’t hakkiyla bilmeye) ulagmaktir.
Mutasavviflar, bunu saglamak icin bir miirsidin rehberliginde ibadet, zikir, uzlet, halka
hizmet, az yemek, az konusmak, az uyumak gibi hayat pratikleri i¢inde yasarlar. Islam
tasavvufunda ilim ve takva geregi yasamak esastir. Tasavvuf, insan ruhunun ahlaken
ylikselmesini saglamaya c¢alisan biitiin dinler ve felsefi sistemlerde bulunan
“mistisisizm”le benzerlikler gosterir (Yilmaz, 2016, s. 17).

Peyami Safa’'min Yalniziz ve Matmazel Noraliya'nin Koltugu romanlarnda mistik
ozellikler gortilmekle birlikte, yazar, Matmazel Noraliya’nin Koltugu'nda mistisizmden
tasavvuf diisiincesine evrilen bir anlayis1 ortaya koymustur. Safa’nin, inanca ve dine dair
konulara en fazla yer verdigi bu eserinde, romanin mutasavvif karakteri Matmazel
Noraliya, ardinda biraktig1 hatiralar ve an1 defterleri vasitasiyla romanin baskahramani
Ferit'in i¢ diinyas1 tizerinde ¢ok etkili olmus bir kimsedir. Bu tasavvuf ehli kadmmn
hatiralari, yasadig1 bircok olayin tesiriyle ruhsal bir dontistime miisait héle gelen Ferit'i
derinden sarsar ve onun hayata bakisin1 maddi tesirlerin tasallutundan kurtarir; onu,
hayatn manasini derinden kavramaya yonlendirir. Ferit, basindan gecen bazi olagan dis1
hadiseleri ve mistik tecriibeleri ancak Matmazel Noraliya’y1r tanidiktan sonra
anlamlandirabilir, boylece ruhu stikunete kavusur.

Bu romanda, Matmazel Noraliya, islam kiiltiirine ait pratiklere ilk gencliginden
itibaren ditiskiin bir karakter olarak tasvir edilir. Mesela, Hristiyan bir cevre iginde
bulunmasina karsin gencliginde dahi basindan beyaz basortuistinti eksik etmez. Hristiyan
olan annesi onu kendi dinine ¢ekmek icin ¢aba sarf etse de buna muvaffak olamaz.”
Cocukken babaannesi ile yasayan Noraliya, Miisliiman olan bu hanimdan aldig1 Islam
terbiyesine, 6liinceye kadar siki sikiya bagh kalir. Oyle ki gencken biiyiik bir agkla sevdigi
Yorgo'nun evlilik teklifini kabul etmek igin onun Miisliiman olmasmni sart kosar (Safa,
2022f, s. 255-256). Romanda, onun asil isminin Nuriye oldugu, annesinin onu Noraliya
diye isimlendirmekte 1srar etmesi sonucu, gevresinde bu sekilde tanindig1 da belirtilir
(Safa, 2022f, s. 251).

Peyami Safa, 1940'li yillarda mistisizmle yakindan ilgilenmis, spirittializme
uzanan bir ilgi alaninin halesinde, ruh ¢agirma seanslar: tertip etmek, metapsisik ve
parapsikolojik hadiseler hakkinda diistintip yazmak gibi insan ruhunu ve fizik 6tesi alemi
yakindan tanimaya yonelik cabalara yonelmistir. Yazarn bu ilgisi ve calismalari,
mistisizmle ilgili muhtevasiyla dikkat ceken iki eserin ortaya cikmasma sebep olur.
Bunlar, Matmazel Noraliya'mn Koltugu ve Yalmziz romanlaridir (Yildiz, 2012, s. 304-305).
Bu iki roman iginde, Matmazel Noraliya'nin Koltugu, mistisizmin sinirlarini asip tasavvufun
alanma ulasarak romanin 6nemli bir kisminda tasavvufi hayati anlatmasi bakimindan
0zel bir konuma sahiptir. Matmazel Noraliya’mn Koltugu romaninin, Matmazel
Noraliya’nin hayati ve ruhi tecriibeleri etrafinda gelisen ikinci kismi, bu boliimde gecen
ve romanin birinci kismindaki parapsikoloji odakli yaklasimlarin etkisini tasiyan bazi
olagan dis1 tecriibe Ornekleri disinda, genel olarak bir mistigin degil, mutasavvifin
hayatin1 yansitir niteliktedir. Mistisizm ile Islam tasavvufu, ilk bakista ¢ok benzer
gortinseler de tevhit esasma dayanma ilkesi basta gelmek tizere, bu iki tecriibeyi
birbirinden ayiran bircok tnemli fark vardir. Tasavvufu mistisizmden ayiran en 6nemli

7 “Fakat biittin o papaz, hocalar, kliseler, zorla okutturulan dualar, Noraliyacigin gogstine asilan haclar onu
dininden déndiirememis. Aksine, sevgisi arttikca artmig Miisltiimanliga.” (Safa, 2022f, s. 253).

Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi
Uluslararasi Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Tarih, Sanat ve Egitim Arastirmalar1 Dergisi
The Journal of International Language, Literature, Culture, History, Art and Education Research
Sayr 14/ Subat 2024



Esma POLAT 359

fark, tasavvufun Islam dinine dayanmasidir (Filiz, 1994, s. 113). Bu romanda, anne taraf1
Rum ve Hristiyan olan Matmazel Noraliya'nin, cevresinin aksi yondeki telkin ve
baskilarma ragmen Miisliiman olarak kalma ve Islam’1 tasavvufi bir anlayis tizerinden
yasama azmine tanik oluyoruz. Romanda, Matmazel Noraliya'min Uskiidar semtinde bir
seyh efendiye bagl olduguna da deginilir (Safa, 2022f, s. 259). Bilindigi tizere, tasavvuf
mertebelerini bir miirsidin terbiyesi altinda asmak, Islam tasavvufunun 6nemli bir
yontemi ve onu diger mistik tecriibelerden ayiran miihim bir 6zelligidir (Filiz, 1994, s.
122). Tasavvufi tarikatlerde (ekol) tespit edilmis belli bir ezkar ve evrad'in (ritiiel)
bulunmas1 da onu mistisizmden ayiran farklardan biridir. Mistisizmde tesbit edilmis bir
“rittiel” yoktur (Filiz, 1994, s. 123). Noraliya'nin bir miirsidin (seyh) terbiyesi altina girmis
olmasi, onun miirsidi tarafindan belirlenmis ibadet ve terbiye metotlarma (rittiel) bagh
kalmasini gerektirir. Nitekim onun tasavvufun icaplarmndan olan “zikrullah” vecibesini
yerine getirdiginden bahsedilir (Safa, 2022f, s. 260/280). Hizmetgisi, onun neredeyse
diinya ile bagmi keserek Allah’t derinden andig1 dakikalara dair miisahedelerinden
bahseder (Safa, 2022f, s 263). Bu sebeplerle, bircok engelleyici nedene ragmen Miisliiman
kimligini korumakta 1srar eden ve bir miirside bagh oldugu romanda agikca ifade edilen
Matmazel Noraliya karakterini, herhangi bir mistik degil, mutasavvif olarak
degerlendirmemiz icap eder.

Noraliya’nin ruhen kemale erme yolculugu esnasinda uzlet,8 tezkiye® gibi tasavvufi
egitimde ¢ok onem verilen terbiye yontemlerine dayanarak manevi kemale ulastigim
goriirtiz.® Dine, Allah aski perspektifinden bakan bu karakter icin kalbini mdsivall
sevgisinden arindirmak baslica manevi gayedir.!2 Noraliya, diinyay1 Allah’in hikmetlerini
temasa (seyir ve idrak etme) yeri olarak goriir: “Deli gibi eglenmektense akilli gibi bu
alemi temasa eylemek insanin sanindan degil midir?” der (Safa, 2022f, s. 273). Her
mutasavvif gibi Noraliya’nin nihai hedefi fendfillah’a'® ulasmaktir: “Senin benligin bir
dagdir ki glinesi gormene, giinesin nurunu almana hail olur. Nefsinde 61, O'nda (Allah’ta)
yasa!” yazar gtinliiklerine (Safa, 2022f, s. 277).

Romanda, Noraliyanin guinliiklerini elinde bulunduran ve onlar1 inceden inceye
tetkik etmis bir karakter olan Aziz, giinliiklere dayanarak su tespitte bulunur:
“Noraliya'nin hayatinda ve defterlerinde temdsi* ve fend’®> merhalelerini agikca
gortiyoruz. Kendisini Allah’tan ayiran karanlik duvarin benlik oldugunu anlayinca onu
atip kadinatin ruhuyla birlesmek 6zleyisini duyuyor. Muhyiddin-i Arabi'ninl¢ Fiituhat-1

8 Uzlet, Arapga, halktan uzaklasip onlardan ayr1 yasamak anlaminda bir kelimedir. Miiride baslangi¢ halinde
uzlet gerekir. Omiir boyu uzlet yapan sufiler parmakla gosterilecek kadar azdir (Cebecioglu, 2009, s. 672).

9 Tezkiye, Arapga, temizlemek, aritmak gibi anlamlar: ifade eden bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de, “Nefsini
arttan felaha erdi.” (Sems 91/109) seklinde bahsedilen husus, nefsi kirleten seylerden temizlemekle alakalidir
(Cebecioglu, 2009, s. 661).

10 Noraliya gtinliiklerine soyle yazar: “Ve giin olur, giindiizii geceden fark etmem ve panjurlarimi daha siki
kapatip cihan ile alakami keserim.” (Safa, 2022f, s. 274).

11 Tasavvufta, Allah'm disindaki her sey masivadir. Bu kelimenin biittin yaratilanlar i¢ine alan bir smir1
vardir (Cebecioglu, 2009, s. 414).

12 “I¢ime dogdu. Karanlik duvar benligimdir. Onu yikmaliyim ki nura kavusayim. Allah’a varayim. icime
dogdu: Ebediyete de dylece varilir.” (Safa, 2022f, s. 275).

13 Fenéfillah, kulun zat ve sifatinin Allah’in zat ve sifatinda fani olmasidir. Diinya ilgilerini tam anlamiyla
ortadan kaldirarak Allah’a yonelmek demektir. Bu yoneliste istigrak hali meydana gelir (Cebecioglu, 2022f, s.
210)

14 Her seyde Hakk'in isim, fiil ve sifatlarinin tecellisini gérmeye temisi denmistir (Cebecioglu, 2009, s. 649).

15 Nesnelerin stifinin goziinden silinmesine fend denir (Cebecioglu, 2009, s. 208).

16 {bnii'l-Arabi, M. 1165'te Endiiliis'te dogup 1240'ta Sam’da vefat eden biiytik bir mutasavviftir. islam
diinyasinda felsefi tasavvufun baslica temsilcilerinden biridir. Vahdet-i viicut doktrinini temellendiren kisidir.
(Ayrintih bilgi igin bkz.: Kilig, M. E. (2022). [bnii’l Arabi (5. baski). lsam Yayinlart.)
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Mekkiyye’'sinde!? tavr-1 sdlis’® dedigi hal budur. Ciiz'inin (parcanin) killiye (biittine)
dalisidir.” (Safa, 2022f, s. 284).

Tasavvuf terbiyesinde énemli bir esas olan “Hak icin halka hizmet” prensibini
(Cebecioglu, 2009, s. 279) yerine getirmek icin ¢ok gayret eden Noraliya, icini dolduran
ilahi feyzi, icinde yasadig1 topluma ikram etmek ister. “Yarabbi canimu sebil ediyorum,
ruhumu, hissiyat, efkdr ve maltimatimi, varimi yogumu muhtaclara dagitmani senden
niyaz ediyorum. Ya Rabbi! Bana ihsan eyledigin nuru, andan mahrum olanlarla
paylasabilmekligim icin ne lazimsa an1 yapmay1 bana talim etmeni de niyaz ediyorum.”
diye dua eder (Safa, 2022f, s. 279).

Matmazel Noraliya, otuz yili askin uzlet, nefis murakabesi ve ibadet ile gecen bir
hayatin sonunda duasi makbul bir kimse olur. Hasta insanlar, duasmi alabilmek
maksadiyla akin akin onu ziyaret ederler. Tibbin iyilestirmekte aciz kaldig1 bazi agir
hastalar onun dualar1 vesilesiyle sagliklarina kavusurlar (Safa, 2022f, s. 261-263). O,
higbirinin bu talebini reddetmez. Yasadigi ada halkinin gayrimiislim olanlar1 dahi
Noraliya’y1 ¢ok sever, onun duasini almaya calisirlar. O da gayrimiislimlere karsi sevgi ve
sefkat doludur.’ Bu, cevresine faydali olma ve igindeki ilahi kaynakl1 sevgiyi etrafindaki
insanlara ve hatta biitin canlilara yansitma hali, tarih boyunca sadece Islam tasavvufunda
degil, hangi dine mensup olursa olsun mistik tecriibede ileri asamalara varmis ve halk
tarafindan “aziz” sifatina layik gortilmiis kimselerde de bulunan 6zelliklerdir (Bkz.: Filiz,
1994).

Romanda Noraliya, 6lecegi giin ve saati dahi hizmetcisine bildirip onun bu 6lum
karsisinda nasil davranmasi gerektigini haber veren keramet sahibi, veli bir kimse olarak
tanitilir (Safa, 2022f, s. 264). Peyami Safa’nin roman kahramanlarindan Yahya Aziz'e
soylettigi su sozler, onun romanlarindaki mutasavvif telakkisini ortaya koymasi
bakimindan onemlidir: “... Clinkti Matmazel Noraliya'nin koltugu vardir. Bu, bir isyanin
ve insan duistincesi kadar yeni bir aydinligin semboltidiir. Aranirsa diinyanin bagka bir
kosesinde boyle gizli azizler hala bulunur.” (Safa, 2022f, s. 291).

Matmazel Noraliya'mn Koltugu (1949), Peyami Safa’nin yazdig1 son iki romanindan
biridir. Safa’nin, meslek hayatinin olgunluk déneminde, tasavvufi hayat1 isleyen boyle bir
roman yazmasi, romanlarmnin hemen hepsinde manevi degerlerden uzaklasmanin
insanlig1 felakete stirtikleyecegi onermesini ortaya koyan ve manevi degerleri dislamayan
cagdas bir yasama ulasmay1 teklif eden yazarin, maneviyatin en {ist mertebesi
diizleminde 6rnek bir hayat tarzi ortaya koyma gayreti olarak goriilmelidir. Ikinci Diinya
Savasinin akabinde yazilmis bu romanda Peyami Safa, diinyayr saran buhranlardan
ancak en askin boyuttaki manevi alanlardan gii¢ alarak kurtulabilecegimizi, romanin
kahramanlar1 olan Matmazel Noraliya ve Ferit'in sahsinda ortaya koyar.

Sonug

1899'da diinyaya gelip 1961’de vefat eden Peyami Safa, ¢mriiniin neredeyse
tamamini yikilisina taniklik ettigi Osmanli Imparatorlugu’nun payitaht1 olan Istanbul’da
gecirmis, Birinci ve Ikinci Diinya Savaslari’'min yasandigi dénemin biitiin diinyay: etkisi

17" Fiituhdt-1 Mekkiyye, Muhyiddin Ibnu’l Arabi'nin tasavvufi gortislerini en genis boyutlariyla acgikladig:
eserinin adidur.

18 Tavr-1 salis, “lictincti tavir” demektir. Tasavvuf egitiminin tigtincti merhalesidir. (Ayrintili bilgi igin bkz.:
Usta, M. (2019). Tasavvuf egitimi yontemleri (1. Baski). Mana Kitap Yayinlari.)

19 “Her zaman rahmetli derdi ki: Bizim dinimizde her din toplanir. Dinlerin hepsi iyilige, dogruluga cikar.
Allah’a ¢ikar. Yalniz Misliimanlik en kisa yoldur.” (Safa, 2022f, s. 253). “Fakirin Miisltiimanini, Hristiyan’in
ayirmazdi. Hepsine bir yardim ederdi. Bilseniz ne kadar merhametliydi ve iyiligi ne kadar severdi.” (Safa,
2022f, s. 253).
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altina almis sorunlarmma taniklik etmis, bu zorlu donemin maddi ve manevi
buhranlarindan etkilenmis bir kimsedir. Safa’min hentiz ¢ocukluk caglarinda baslayan
okuma tutkusu, i¢ diinyasmin ve cevresinin meselelerini yazarak anlamlandirma
cabasiyla birlesmis; yazar, ilk genclik yillarinda basladig1 yazarlik meslegini 6lene degin
sturdiirmistiir. Bu stirecte onlarca eser veren Peyami Safa, edebiyat tarihimize adini, fikre
dayali eserlerinden 6nce, romanlariyla yazdirmistir.

Peyami Safa'nin romanlarmin c¢ogu, yazarin “harp sonu buhranmi” olarak
adlandirdig Birinci Diinya Savasi sonrasi yillarda Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan ahlaki
¢oziilmeyi konu alir. Safa, Dokuzuncu Hariciye Kogusu disindaki “Peyami Safa” imzasiyla
yazdig1 biitin romanlarinda, romanlarin olay orgiisii cercevesinde ve roman
kahramanlarmin agzindan, Tiirk toplumunun bilhassa geng kesiminde goriilen maneviyat
eksikligine dayali meseleleri, carpict bicimde dile getirir. Yazar, bu meseleleri ortaya
sermekle yetinmez, romanlarindaki kendisinin sozciisi durumundaki kahramanlar
yoluyla bu meselelere ¢6ziim 6nerileri sunar. Peyami Safa’nin romanlarinda one stirdigii
baslica tez, Osmanli Devleti'nin ¢okiis siirecinin getirdigi yorgunlugu tizerinde tasiyan
harp sonu dénemi Tiirk toplumunda goriilen moral degerler bakimindan zayiflamanin,
geleneksel Tiirk-Islam kiiltiirtinden uzaklasma sonucu ortaya gtkan maneviyat eksikligine
dayandig: fikridir. Sermayecilikle maddeciligin biittin diinyay: etkisi altina aldig1 ve
insanligin tarihsel stirecin énemli bir kirilma noktasindan gectigi bu dénemde, Peyami
Safa’nin okuyucusunu dinine ve geleneksel toplum degerlerine sahip ¢ikmaya davet
etmesi, son derece cesurca bir tavirdir.

Peyami Safa’nmin romanlarinda degindigi baslica dini kavramlarin Allah inanci,
ilahi adalet, dua, tevekkiil, kadere iman ve riza, sabir, ibadet oldugunu goriiyoruz. Yazar,
Matmazel Noraliya’nmin Koltugu adli romaninda, bir mutasavvifin hayata bakisini ortaya
koymus; tasavvufi hayatin gereklerinden olan uzlet, nefis terbiyesi, zikir, ibadet, halka hizmet
gibi umdeleri ve tasavvufa ait marifetullah, fenafillah gibi kavramlari islemistir. Peyami
Safa’nin romanlarinda okuyucusunu manevi degerlere sahip ¢ikmaya davet eden sesi,
vaiz edasinda ve roman teknigine zarar verir bir tarzda degildir.

Peyami Safa’nin romanlarmin Tiirk edebiyatinin ilgiyle okunan eserleri arasinda
yer almasinda, yazarin bu eserlerde ortaya koydugu Tiirk toplumunun dinine ve manevi
dinamiklerine deger veren yaklasimin 6nemli bir etkisi vardir.
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