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Klasik donemden beri tefsir ilminin tanimui ile ilgili baz1 tartismalar yapilmistir. Bu tar-
tismalarda éne ¢ikan hususlardan biri tanimda kullanilan ilim kavramiyla ilgilidir. “Ilim
kavramiyla ne kastedilmistir?” ve “Tefsir ilmi kavramin gerektirdigi sartlari tasimakta mi-
dir?”, gibi sorular hala giincelligini korumaktadir. Bu tartismaya ¢agdas donemde yeni ve
farkli bakis acilariyla katilanlardan birisi de ibn Astir’dur. Onun konuyla ilgili miilahazalar
ayr1 bir yer tutmakta olup makale ilgili konunun tekrar giindeme gelmesi, tartisilmaya
acilmasi ve bu tartismaya katki saglamasi acisindan 6nem arz etmektedir.
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Abstract

On Tafseer, Interpretation and Tafseer Being a Science

Since the classical period, some debates on the definition of Tafsir have been made. One
of the issues featured in the debates is associated with concept of the science in the defi-
nition. “What is meant by word of ‘science’?” and “Is Tafsir be able to meet the conditions
required by ‘science’ concept?” Such questions still retains its freshness. In the contempo-
rary period, with new and different perspectives, one of scholars who participated in the
discussion is Ibn Asfir. His assessments on this issue stands in an importand place. The
essay, which deal with the issue to be critically important for aforementioned issue to be-
come a current issue again, and come up for discussion, and to supplement the discussion.

Key Words: Tafseer, Science, Definition, Ibn Asur

Atif: Muhammed et-Tahir b. Asﬁr, “Tefsir, Tevil ve Tefsir’in {lim Olusu Hakkinda”, ¢cev: Enes
Biiyiik, KTUIFD, c. 3, sy. 2, Giiz 2016, ss. 157-168.

*  Bu terciime Ibn Asur’un tefsirinin ilk mukaddimesinin cevirisidir. Bk. Muhammed
et-Tahir ibn Asur, “fi't-Tefsir ve’t-Tevil ve Kevni’t-Tefsir [lmen”, Tefsiru’t-tahrir ve’t-ten-
vir, (Tunus: Daru’t-Tunusi, 1984.), c. I, ss. 10-17.

*  Ars. Gor. Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Tefsir Bilim Dali, enes-
by_55@outlook.com



Ceviri : Enes Biiyiik

Birinci Mukaddime
Tefsir, Tevil ve Tefsir’'in ilim Olusu Hakkinda

Tefsir fessere [,.s] kelimesinin mastaridir ki o da fesere [,.s]'nin
tef’il babindaki halidir. Stlasi birinci ve ikinci baptan gelen fesere’nin
masdari ise fesru [ .s]’dur. Bu ikKi fiilin [ ,.s ve ] ikisi de nesne alir; dolayi-
siyla tef’il babi tefsir kelimesine bir daha gecislilik kazandirmaz.

Tefsir; bir lafzin ya da s6zilin agiklanmasi hedeflenen manasini mu-
hataba daha iyi izah eden bir bagka sozle agiklamak ve ortaya ¢ikartmak-
tir. Bunun yani sira her iki masdar [ .3 ve s ] ile her iki fiil [ s ve s |
mana bakimindan aynidir, denmistir. Yine Ragib el-isfehani ve Firuzaba-
d’ye gore tefsir soyut seylerin agiklanmasidir. Sanki bundan dolay1 soyut
seylerin aciklanmasi?, o seyi aciklarken Kisiyi birden cok kelime kullan-
makla miikellef kiliyor. Mesela Evs b. Hacer’in sozii boyledir:
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Buradaki beytin tamami el-Elmat’'nin kim oldugunu tanitmaktadir.
Cok sozle aciklama, mahiyetleri ve cinsleri aciklayan mantiki tanimlar-
da da gecerlidir. Ozellikle kategoriler diye isimlendirilen fiziki aleme ait
cinslerin beyaninin tef’il sigasina mahsus kilinmasi uygun diser. Su esa-
sa gore ki; tef’il sigas1 nesne almadiginda ondan maksat isin ¢okluguna
delalet etmektir. ibn Hacip es-Safiye’sinde demistir ki; tef’il cogu zaman
cokluk icindir. Burada kastedilen ¢okluk; 6énce ince manalari1 elde etme
ve daha sonra ileri siiriilen goriislerin en saglamini tercih etme siirecin-
de yiiriitiilen fikri cabanin art arda birden ¢ok is yapma durumunu ifa-
de etmesi agisindan mecazi ve itibari olur. [Bu ¢okluk] Suhari’l-Abdi’nin3
tefsir ettigi su sozlinde de boyledir. Muaviye ona belagatin ne oldugunu
sormustu ve o da soyle cevaplamisti, “Hata yapmadan s6z sdylemen ve
gec kalmadan cevap vermendir.” Yine ona dedi ki, bunu biraz daha kisalt,
“Hata yapma ve ge¢ kalma!”

1 Bu ifadede yazim yanlisi oldugu anlasiimaktadir. Nitekim ciimlede yer alan “su o
WVsa=ll” ifadesi hem gramatik hem de climlenin siyak ve sibaki agisindan uygun diis-
memektedir. Dolayisiyla “makul” kelimesinin ikil degil de ¢ogul oldugunu diisiinerek
terclime ettik. (cev.)

2 Siir soyle cevrilebilir: “el-Elmai, seni gérmiis ve isitmiscesine sana zan besleyendir”
(cev)

3 Ha harfi noktasiz, sad harfi de dtrelidir. O Ibn Ayyas’dir ve Emevi devleti zamaninda
Abdii’'l-Kays kabilesinin sairlerinden biridir.
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Buna su ayet de taniklik etmektedir, “ru. 52515 35y Iz V) Jis Ehl 5"

Tef’il babindaki fiilin nesne almasina gelince, bu durumda onun
cokluk ifade etmesi tartismalidir. Dogrusu hatip/konusmaci; fiili, gecis-
li hale getirmek icin cokluga delalet etmesi maksadiyla if’al babina degil
de tef’il babina yerlestirmeye yonelir. Clinkii tef’il bab1 gecissiz oldugu
formda ¢okluga delalet etmesiyle bilinmektedir. Gegisli oldugu durumda
ise onun cokluga delaleti baglamsal [siyak-sibak] kullanimlarda ortaya
cikar. Bundan dolay1 allame Zemahseri Kessaf1in mukaddimesinde sdyle
demistir, “Hamd, Kur’an’t uyumlu ve diizenli bir kelam olarak indiren [u;],
maslahatlara gore peyderpey gonderen [J;] Allah’adir” Kessaf sarihi mu-
hakkik alimler demislerdir ki, Zemahseri enzele [J;:1] ve ¢cokluga delalet
etmesinden dolay1 nezzele [J;;] kelimelerini bir arada kullandi. Bu ikincisi
onun, Kur'an’in tedriciligini belirtmek isteyisine uygun diismektedir.
Kanaatimce gecislilik ifade eden tef’il babinin ¢okluk anlaminda kulla-
nilmasi kelamin i¢inde gectigi baglamdan elde edilen bir durumdur. Bu,
belig konusmacinin dile hafif gelen if’al babini1 degil de dile agir gelen
tef’il babini tercih edis karinesinden ortaya ¢ikar. Bu yonelis kastedilen
seyi belirten bir karinedir. Kessafin mukaddimesinde, ayni fiilin iki farkl
babinin bir arada kullanilmasi da tef’il babinin teksiri ifade baglaminda
kullanildiginin karinesidir.

Sihabiiddin el-Karafl, Envau’l-Buruk kitabinin basinda bazi hocala-
rina dayandirarak, Araplar’in faraka [3,:] ve farraka [s;3] kelimelerini bir-
birinden ayirdiklari bilgisini vermistir. Onlar, “harflerin ¢oklugu mananin
coklugunu ve kuvvetini gerektirir” esasina gore birincisini soyut seyler
icin, ikincisini de somut seyler i¢in kullanmislardir. Manalar latif seylerdir
ki dilde ona hafiflik uygundur. Somut seyler de yogunluga tekabiil eder ki
dilde onun i¢in agirlik [seddeli olma] durumu uygundur. Boyle kullanim
yaygin olmadigi icin bu ayrimi Karafi problemli gérmiistiir. Simdi bunu
arastirmanin yeri burasi degildir. Ancak farraka [;:] kelimesi [somut sey-
lere degil de] latif seylere, hakikatlere daha layiktir. Ne var ki Araplar bu
kullanimda somut veya soyut ayirimini géz oniine almamislardir. ifade
ettigimiz gibi mecazi veya hakiki coklugu gozetmislerdir. Kur’an’daki kul-
lanimlarda buna delalet eder. Ornegin “s3 Uiés”° ayetinde ayni kelimede

4 “Onlar sana hicbir misal getirmezler ki [buna karsilik] sana gercegi ve en giizel agikla-
mayi getirmis olmayalim.” 25 /Furkan: 33. (¢ev.)

5  “Kur’an’t ayet ayet ayirdik”17 /isra: 106. (cev.)
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[ous,5] iki farkli kullanim vardir. Bu kelime [3,5] hem seddeli [tef’il babin-
dan], hem de seddesiz [siilasi miicerred] seklinde okunmustur. Yine Yiice
Allah’in miiminlerin s6ziinii hikaye ettigi, “a) o »l & &8 v kullanim da
boyledir. Lebid ise bir siirinde sdyle soylemistir:
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Sair burada kaddeme fiilini [¢is] ve akdeme'nin [¢1.31] mastarini bir-
likte getirmistir. Sibeveyh ise, “Tef’il ve if’al kaliplarinda bir kelime art
arda gelirlerse, onlar1 s6yleyen nazarinda bu, fiilin somut veya soyut sey-
lerle iligkili olup olmamasindan degil bizzat fiilin manasindaki farklilik-
tan dolayidir” demistir.

[stilahta Tefsir su anlama gelir: Gerek muhtasar gerek detayl olsun
Kur’an lafizlarinin manalarini ve o lafizlardan elde edilenleri beyan eden
bir ilmin ismidir. Burada Tefsir’in sézliik anlami ve 1stilahi anlami arasin-
daki miinasebete dair s6zii uzatmaya gerek yoktur.

Tefsir'in mevzusu, manalarin1 ve kendisinden istinbat edilenleri
arastirma cihetiyle Kur’an lafizlaridir. Bu cihetle tanim kiraat ilmini disa-
rida birakmis olur. Clinki -alimlerin dedigi gibi- ilimlerin ayrismasi konu-
larinin ayrismasi ve konularina yaklasim cihetleriyle olur.

Tefsir'in bu sekilde ilim sayillmasi konusunda bir esneklik [tesa-
muh]® s6z konusudur. Ciinki ilim kavrami mutlak olarak kullanildiginda
ancak su anlamlarda kullanilir: a) Onunla idrakin bizzat kendisi kastedilir.
Baz1 mantikeilarin goriisiine gore ilim ya tasavvurdur ya da tasdiktir. b)
Onunla bi’l-meleke akil® kastedilir. ¢) Onunla kesin tasdik kastedilir ki bu

“Peygamberlerinin hicbirinin arasint ayirmayiz” 2 /Bakara: 285 (¢ev.)

Siirin ¢evirisi séyle yapilabilir: “Suya dogru ilerledi ve onu éniine gecirdi, yoldan ay-
rildiginda onu dniine gegirmesi onun adetiydi” (¢ev.)

8 Tehanevi'nin bildirdigine gore alimlerin érfiinde “tesamuh” kelimesi su anlama gel-
mektedir. Bir lafzin, kullanildig1 baglamda anlaminin agik olduguna itimatla makbul
bir alaka kastetmeksizin ve buna delalet eden bir karine de tayin etmeksizin haki-
ki anlaminin disinda kullanilmasidir. [Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevstiatu Kessa-
fi Istilahati'l-Funiin ve'l-ulim, nsr. Ali Dahruc, Abdullah Halidi, (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), c. 1, s. 427] Dolayisiyla Tefsir i¢cin “ilim” kelimesinin kullanimi onun
hakiki anlamina uygun diismemekte, buna ragmen kullanilmasi da boylesi bir mecazi
anlama dayal olarak tesamuhu ifade etmektedir. Buna gére kelimenin gectigi ciimle
soyle de terciime edilebilir. “Tefsir’in bu sekilde ilim sayllmasinda mecazi bir kullanim
s6z konusudur.” (¢ev.)

9 Felsefecilere (6zellikle de Tbn Sind’ya) gére aklin cesitli mertebeleri bulunmaktadir.
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da cehlin ziddidir. (ilimler sayilirken bu kisim kastedilmez) d) ilimle [bir
disiplinde] kabul edilen 6nermeler kastedilir. Bunlar o ilimde delil teskil
eden haberi 6nermelerdir ki bunlar da killi kaziyyelerdir. Tefsir ilminin
arastirma konular1 [mebahis] ise bu ilimde kendilerine dayanilan 6ner-
meler degildir. Bunlar kiilll de degildir. Bilakis onlar ¢ogu zaman ciiz1 ta-
savvurlardir. Clinkl Tefsir lafizlarin aciklamasi ve manalarin istinbatidir.
Lafizlarin izahi lafzi tarif kabilindendir. Mana istinbati ise delaleti iltiza-
miye kabilindendir. Bunlar 6nerme degildir.

Ornegin “5:1 ¢33 " ayetindeki din giintiniin ceza giini oldugunu
soyleriz. “rys (506 dlass dass”! ayeti ile “uai ¢ duass”!? ayeti birlikte diistinil-
diigiinde buradan hamileligin en az siiresinin, bu gorliste olanlara gore,
alt1 ay oldugu elde edilir, deriz. Bu iki 6rnekte herhangi bir énermenin
bulunmadig goriiliir. I1ki lafzi bir tariftir. Digeri de iltizam1 bir delalettir.
Bununla beraber alimler Kur’an lafizlarinin tefsirini ilim olarak kabul et-
mislerdir. Zannimca onlar bunu su alt1 gerek¢eden birine dayanarak yap-
mislardir:

1) Tefsir’'in arastirma konulari [mebahis],** bir¢ok ilmin ve kiilli ka-
idenin istinbat edilmesine sebep olmasindan dolay kiilll kaideler yerine
gecer. Ciinkl bu konular o ilimlerin ve kaidelerin dayanag1 ve menseidir.
Bir seyi kendisine ¢cok benzeyenin yanina yerlestirmek, “Bir seye yakin
olan onun hiikmiinii alir” kaidesine goredir. Ilimlerin ve kiilli kaidelerin

Bunlardan ikinci mertebe bi'l-meleke akildir. Bu akil nefsin zaruri bilgilere sahip ol-
masini ve bu zaruri bilgilerden hareketle nazari ¢ikarimlar yapmaya hazir bulunusu-
nu ifade eder. Ugiincii mertebe de bi’l-fiil akildir. Bu akil da nefsin zaruri bilgilerden
hareketle bi’l-fiil nazari ¢ikarimlar yapmasini ifade eder. Detayh bilgi i¢in bk. Teha-
nevi, Kessdf, c.11,s.1198.

10 “Din giintiniin sahibi”’1/Fatiha: 4 (¢ev.)
11 “Kadinin cocugu dogurmasi ve ondan ayrilmasi otuz aydir” 46 /Ahkaf: 15. (cev.)
12 “Kadinin ondan ayrilmast iki y1ldir” 31 /Lokman: 14.

13 Mebhas ve mebabhis kelimeleri, aslen bahs kelimesinden tiiretilir. Cesitli 1stilahi an-
lamlarda kullanilmakla birlikte konumuzla ilgili olan anlamy, bir ilmin mevzusunun
zati arazini ispatlamaktir. Bu da kaziye, mesele, kiilli kaide veya kanun gibi seylerle
yapilir. [Bk. Tehanevi, Kessaf, I, 309, 785-786.] Tartisilan husus, Tefsir’in kendi konula-
rin1 arastirirken kiilli kaide veya meseleler kullanip kullanmamasi veya ctizi problem-
lerini bu tiir kaidelerin altina yerlestirerek ispatlarda bulunup bulunmamasiyla ilgili-
dir. Nitekim Tefsir’in ilim olmadigina iligkin tartismalardan biri onun kendine mahsus
kiilli kaidelerinin bulunmadig1 iddiasi {izerinde odaklanmaktadir. ibn Astir'un burada
gecen mebhas/mebahis kelimesini boylesi bir anlamda degil de daha ¢ok “arastirma
konusu” anlaminda kullandig1 anlagilmaktadir. (¢ev.)
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kendisinden cikarildig1 seyin, kendisinden c¢ikanlara [fur(] nazaran ilim
sayllmaya daha layik oldugu siiphesizdir. Alimler siirin tedvinini, ezber-
lenmesiyle dilsel kaidelerin ve edebi inceliklerin gikarildig: seyler olma-
sindan dolay1 ilim saymislardir.

2) Deriz Ki, bir ilimin meselelerinin!* o ilimde kendisine dayanilan
killi 6nermeler olmasi sart1 akli ilimlere mahsustur. Bu sarti ilimler taksi-
minde bilginler zikretmistir. Seri ve edebi ilimlerde ise bu, sart kosulmaz.
Bilakis bu ilimlerde konularin, mesgul olan kisiye ilmi bir biitiinliik ifade
etmesi yeterlidir. Tefsir ise seri ilimlerin en yiicesidir. O, Allah’in kelamiyla
neyi murad ettigini aciklamak iken nasil olur da ilim sayilmaz? Kaldi ki
alimler Bedi ve Aruzu bile ilim saymislardir, halbuki onlar ancak 1stilahi
birtakim seylerin tariflerinden ibarettir.

3) Deriz ki, bazi muhakkik alimlere gore lafzi tarifler de bizzat tas-
dikattandir. Bu lafzi tarifler birtakim dnermeler olarak gorilir [tevil].
Lafzi tariflerden ortaya cikan tiim ¢esitli manalar o lafzi tarifleri kiilliler
konumuna yerlestirir. Bunlara Arap siirinden veya baska yerden delil
getirmek de meseleye burhan getirme konumunda olur. Bu husus, Tef-
sir'in arastirma konularini mesele [kaziyye] konumuna yerlestirme aci-
sindan ilk maddede belirttigimiz hususla ortakliga sahiptir. Ancak sdyle
bir fark vardir: ilkindeki konumlandirma, arastirma konularindan ortaya
cikan sonuclarla ilgili iken burada bizatihi kendiyle ilgilidir. Ote yandan,
Tefsir'in arastirma konularini birer kaziyye konumuna gecirmedeki ilk
bakis a¢isinda ¢ sartin tamami varken buradaki yaklasimda sadece iki
sart vardir.'® Tabi lafz] tariflerin birer 6nerme olmasi bazi mantik¢ilarin
goriisline goredir.

4) Deriz ki, Tefsir ilmi ayetleri izah etme isi esnasinda kiilll kaide-
lerden bagimsiz degildir. Mesela nesh kaideleri “&7 . 525 "¢ ayetinin tef-

(.

sirine gore belirlenir. Tevil kaideleri “iLst x5 &5”'7 ayetinin tefsirine daya-

14 Mesele kelimesinin burada kaziye anlaminda oldugu anlagilmaktadir. (¢ev.)

15 Metinde gecen “li¢ sart” ve “iki sart” ifadelerine ait medluliin, bizce, muglak kaldig:
soylenebilir. Buna ragmen ¢ sartin; ilimlerin ¢ikmasi, kiillf kaide ve kaidelere delil
getirme, iki sartin da kiillf kaide ve bunlara delil getirme seklinde olabilecegi diistinii-
lebilir. Bir baska agidan {i¢ sartin, idrak, meleke ve kiilll kaide iken, iki sartinsa kiilll
kaide ve meleke veya idrak olabileceginden bahsedilebilir. (cev.)

16 “Hicbir ayeti nesh etmeyiz ki...” 2 /Bakara: 106. (¢ev)

17 “Onun tevilini kimse bilemez ki...” 3 /Al-i imran: 7. (cev.)
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narak belirlenir. Muhkemin kaideleri “&i3554 &67 4.”'® ayetinin tefsirinden
tayin edilir. Bunlarin tamami ve bunlarla birlikte olanlar taglib kaidesine
gore ilim olarak isimlendirilir. Alimler Kur’an’la ilgili kiilli kaideleri aras-
tirmaya 6nem vermislerdir. Mesela ibn Faris bu kiilli kaideleri bir araya
getirmis, Suy(ti de /tkan’da onlar1 zikretmis, yine Ebu’l-Beka el-Kefevi
Kiilliyat'inda bunlara 6nem vermistir. Tefsir'in meselelerinin kiilll kaide-
lere benzeme yonleri hakkinda bu zikredilen kaideleri daha da ¢ogaltma-
ya gerek yoktur.

5) Hakkiyla yapilan bir tefsir seriatin asillarinin ve kiilliyatinin*°a-
ciklamasini kapsamaktadir. Bundan dolayi Tefsir ilim olarak isimlendiril-
meye layiktir. Lakin miifessirler Kur’an'in ince manalarini yogun bir sekil-
de tetkik etmeye giristiler. Bu durum onlarin kapasitesini asti, o incelikler
karsisinda kuvvetleri tiikendi ve nihayet ¢ok az mevzu harig tesriin kulli-
yatini tespit etme cabasindan ytiz ¢evirdiler.

6) Bu fasil ise sudur: Islam alimlerinin, diger ilimlerin tedviniyle
mesgul olmadan once ilgilendikleri ilk sey Tefsir'dir. Ayetlerin izahi sa-
hasinda onlarin ¢ok miinazaralar1 vardir. Onunla stirekli ugrasmak ve o
alanda siirekli aragtirma yapmak kisiye, Kur’an’in iisluplarini ve nazminin
inceliklerini kendisiyle idrak edebilecegi bir meleke kazandirir. Tefsir ilmi
boylelikle killi ilimler 6gretir ki onlarla san1 yline Kur’an konusunda ilmi
yetkinlik artar. Bundan dolay1 o, ilim olarak isimlendirilir.

Ortaya cikmaktadir ki; eger Tefsir, Allah'in, Kelam’indaki muradini
tefsir ve beyan etme seklinde gortiliirse seri ilimlerin asillarindan sayilir.
Bu ilimleri Gazzali Ihya'nin birinci kisminda éviilen ilimler olarak zikret-

18 “Onun bir kisim ayetleri muhkemdir...” 3/Al-i Imran: 7. (cev.)

19 ibn Asur'un buradaki “usul” ve “kiilliyat” kelimelerini hemen hemen ayni anlamda
kullandig1 anlagilmaktadir. Her iki kelimede dinin inang, ibadet, ahlak ve hukuk ala-
nindaki temel ve tiimel ilkelerini ifade etmektedir. Su climlelere bakilabilir: “... seria-
tin kiillileri dinin, nefsin, aklin, nesebin, malin, 1rzin korunmasidir..."”. “...bu ayet seria-
tin kiilliyatinin iki tanesine delalet etmektedir: malin ve nefsin korunmasi.” “Allah’in
Musa’ya Levhalar’da vahyetigi sey seriatin 6nemli kiillileri ve asillaridir. Bunlar Cikis
Kitab1 20’de soyle gegmektedir...” “...nefsin, nesebin, malin ve 1rzin korunmasi gibi se-
riatin zaruri killileri...” “...dinin, nefsin, aklin, nesebin, malin ve 1rzin korunmasi gibi
killiler..” “Buradaki sirad-1 mistakim ile seriatlar arasinda degismeyen dinin asilla-
rinin -kKi o da tevhiddir- ve seriatlarin kiillilerinin kastedilmesi caizdir...” Bu alintilara
sirasiyla bk. ibn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11, 339; V, 26; IX, 97; X, 166; XX, 15; XXIII,
165. ibn Asur bu kavramlari tefsirinde ¢ok sik kullanmaktadir. Diger bazi kullanimlar
icin bk. 1, 40, 50; 11, 63; V, 20; VI, 104; XVII, 281; XVIII, 283; XXV, 50. (¢ev.)
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mistir. O bu ilimlerin ilki olarak da Kitab ve Siinnet’i sayar. Siiphesiz ki
o, Kitab ilmi derken onun lafizlarinin ezberlenmesini degil, bilakis ma-
nalariin bilinmesini kastediyordu. Dolayisiyla Tefsir’in, Beyzavi'nin de o
sekilde tavsif ettigi gibi, serf ilimlerin basi sayillmasi1 dogru olacaktir. Tef-
sir, eger kendisinde mekki-medeniye, nasih-mensuha ve Usul-i Fikih’ta da
zikredilen amm, héass vb. gibi istinbat kaidelerine dair seylerin bulunmasi
acisindan ele alinirsa, Gazzali'nin?® dérdiincii kisimda zikrettigi serf ilim-
lerin tamamlayicilarindan [miitemmimat] olur. Gazzali bundan dolay1
Tefsir’i, “Doérdiincii Kisim: Tamamlayicilar” dedigi baslik altindaki ilimler
arasinda da zikretmistir. Bu tamamlayici ilimler Kur’an ilmi ac¢isindan ti¢
kisma ayrilir. a) Kiraat ilmi gibi lafizla ilgili olanlar. b) Tefsir gibi mana
ile ilgili olanlar ki onun nakle dayanan yonii de vardir. ¢) Nasih-mensuh,
amme-hass, bunlarin birbirleriyle kullanimlarinin keyfiyeti gibi ahkamla
ilgili olanlar. Bu son kismi ele alan da Fikih Usiili ilmidir. Bu itibarla tefsir
miitemmimat ilimleri kabilinden sayilirsa seri ilimlerin basi olmayacaktir.

Ortaya cikis bakimindan Islami ilimlerin ilki Tefsir’dir. Ciinkii ona
dair tartismalar/arastirmalar daha Hz. Peygamber doneminde baslamis-
tir. Nitekim bazi sahabiler bazilarina Kur’an’in manalar1 hakkinda sorular
sorardi. Ornegin Hz. Omer Kelale’nin ne oldugunu bir baskasina sormus-
tu. Daha sonra Hz. Ali ve ibn Abbas -ki onlar Tefsir'de en ¢ok goriis sa-
hibi olanlardi-, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes’ud ve Abdullah b. Amr b.
el-As (ra) gibi bazi sahabiler Tefsir sahasinda meshur oldular. Tefsir’e dair
arastirmalar ¢ogaldi. Saf Arap olmayan insanlar Misliiman olduklarinda
Kur’an'in manalarini onlara agiklama liizumu hasil oldu. Bu mesguliyet
tabiin arasinda yayildi. Onlarin bu konudaki en meshurlar1 Miicahid ve
Ibn Ciibeyr’dir. Muhakkak bu agidan da Tefsir Islami ilimlerin basi ve en
sereflisidir.

Tefsir'in tasnifine gelince, onu ilk tasnif eden Abdiilmelik b. Ciireyc
el-Mekki (d. 80/6. 149)’dir. Kitabinda bir¢ok ayetin tefsirini tasnif etti.
Onda hadisleri ve diger rivayetleri bir araya getirdi. Onun rivayetlerinin

20 Soyle ki ilimler dini ve dini olmayan diye ikiye ayrilir. Dini olanlar da éviilen ve yeri-
lenler olarak iki kisma ayrilir. Oviilenler ise dort gesittir: usul, furi, mukaddimat ve
miitemmimat. Usul; Kitab, Siinnet, icma ve Sahabe Haberleridir. [kincisi olan furt ise
usulden anlasilanlardir ki o da Fikih ve kalbin halleri ilmidir. Ugiinciisii mukaddimat
da dil ve nahivdir. Kur’an’i, Stinnet’i ve Sahabe Haberleri'ni tamamlayanlar (miitem-
mimat), yani dérdiincii kisim Kiraat, Tefsir, Usul ve Rical ilmidir. Dini ilimler iginde
yerilenler yoktur, ancak Kelam ilminin bazi durumlari, Fikhin tahayytl maksatl bazi
isleri vb. gibi birtakim arizi durumlar s6z konusudur.
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cogu Ata ve Miicahid gibi ibn Abbas’in 6grencilerinden gelmektedir. Tef-
sirler tasnif edildi ve onlardaki bircok rivayet ibn Abbas’a nispet edildi.
Fakat hadisciler bu isnatlarin bazilar1 hakkinda gesitli elestiriler yapmis-
lardir. Mesela bunlar icinde Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6. 146)—Ebu
Salih—»ibn Abbas senediyle gelen tefsir rivayetleri bulunmaktadir. Ebu
Salih yalancilikla suglanmis ve onun i¢in “asir1 yalancit” anlamina gelen
Farsca “u;2555”%! kelimesini kullanmislardir.?? Bu senetle gelen rivayetler
rivayetlerin en zayifidir. Bir de buna, Muhammed b. Mervan es-Stiddi—-
Kelbi rivayeti eklenirse tam bir yalan silsilesi olacaktir.?® Muhaddisler
“yalan silsilesi” ifadesiyle bunun, Malik—»Nafi’>Ibn Omer seklinde gelen
altin silsile dedikleri senedin aksi oldugunu kastetmek istemislerdir. Yine,
el-Kelbi'nin, aslen Yahudi olup sonradan Miisliman olan, ilk ii¢ halifeye
ta'n eden, “Ali 6lmemistir, diinyaya geri donecektir” seklinde sozler soyle-
yerek, Hz. Ali’yi sevmede asiriya giden Abdullah b. Sebe’ taraftarlarindan
oldugu séylenmistir. Hatta Ibn Sebe’'nin Hz. Ali'nin ilahhgin iddia ettigi
de soylenmistir.

Bu meyanda Mukatil, Dahhak ve Ali b. Ebi Talha rivayetleri de var-
dir ki bunlarin tamami ibn Abbas’tan menkuldiir. Bunlarin en sahihi Ali
b. Ebi Talha rivayetidir. Buhari, Sahih’inin Tefsir Kitabr'nda talik kabilin-
den yer verdigi kelime tefsirlerinde bu rivayetlere itimat etmistir. Suyti,
Buhart’'nin bu kanalla gelen ve surelerin tertibine gore topladigi kelime
tefsirlerine dair her seyi Kur’an’daki siire tertibine gére Itkan’da tahric et-
mistir. Sonugta ortaya ¢ikan sudur ki Ibn Abbas’a nisbet etme adeti, yalan-
c1 ve hilekarlarin kendi uyduruk rivayetlerine baskalarini inandirabilmek
icin yoneldigi bir si8inak halini almistir. Tipki insanlarin, kimin sdyledigi
belli olmayan her haberi ayni1 konuda meshur olan insanlara isnat etme-
leri adeti gibi.

21 Metinde bu kelime “c.sy” seklinde gecmektedir, fakat ibn Asur'un alinti yaptigi
Kurt(ibi tefsirinde kelime yukarida yazdigimiz tarzda yer almaktadir. Dogrusunun da
bu oldugu anlasilmaktadir. Kelime yalan anlaminda “durug” ve sdylemek anlaminda
da “zeden” kelimelerinden olusmaktadir. Bk. Mehmet Kanar, Farsca Dilbilgisi-Farsca/
Tiirkce-Tiirkce/Farsca Sézliik, (Istanbul: Say Yayinlari, 2011), 497, 546. (gev.)

22 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, tah. Ahbdul-
lah. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1427/2006), 1, 63.

23 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, tah. Fevvaz Ahmed,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1432/2011), 881.
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Yine Tefsir'de Hz. Ali’ye isnad edilen baska haberler de vardir ki,
bunlarin ¢ogu uydurmadir. Ancak Buhari ve baskalarinin yaptig: gibi sa-
hih senetle nakledilenler harictir. Clinkii Hz. Ali'nin Kur’an’la ilgili keskin
kavrayislari vardi. Bunu Buhar?’'nin Sahihi’'ndeki Ebli Cuhayfe’den nakle-
dilen haber ortaya koymaktadir: “Ben Ali'ye soyle sormustum. ‘Allah’in
Kitabi’'nda olmayip da herhangi bir vahiy bilgisine sahip misin?’ o da séyle
cevapladi, ‘Hayir! Tohumu catlatip filizlendirene ve nefsi yaratana yemin
olsun ki bildiklerim, Kur’an hakkinda Allah’in bir insana bahsettigi kav-
rayistan fazlasi degildir’”” Daha sonra Kur’an tefsiri hakkinda alimler art
arda geldi, her grup takip ettigi yola, itimat ettigi zevke stillk etti.

Onlardan bazilari, sadece seleften nakledilenleri aktarma yolunu
secti. Bu manada ilk tasnif yapan Malik b. Enes’tir. Yine Tabakat-1 Miifes-
sirin konusunda Suyuti’nin 6grencisi Daviidi de boyledir. Kadi Iyaz bunu
Medarik’te icmalen zikretmistir. Su an insanlarin elindekiler arasinda bu
yolun en meshuru Muhammed b. Cerir et-Taber?'dir. Ebu ishak ez-Zeccac,
Ebu Ali el-Farisi gibi baz1 miifessirlerse tetkik yolunu benimsemislerdir.
Miifessirlerin ¢cogu kissalar hakkinda israiliyat nakline kendilerini kaptir-
miglar ve onlarin kitaplari asilsiz haberlerle dolmustur. Ta ki cagdas yiice
iki alim gelinceye kadar... Biri doguda, Kessaf sahibi allame Ebu’l-Kasim
Muhammed ez-Zemahseri, digeri ise batida el-Muharrertii’l-Veciz'i telif
eden es-Seyh Abdilhak b. Atiyye’dir. Her ikisi de ayetlerin manalarina
derinlemesine dalmislar, bunlarin Arap kelaminda delillerini sunmuslar
ve miifessirlerin goriislerini zikretmislerdir. Ancak Zemahseri'nin dile ve
belagata egilimi daha fazlayken ibn Atiyye’de ise seri konular daha bas-
kindir. Her ikisi bir kapinin iki kanadi gibidir, kendilerinden sonraki akil
sahiplerinin de basvuru merciidirler.

Miifessirler tevilin manasi hakkinda da tartismislardir. O, tefsirle
ayni manada midir, ondan daha hususi midir, yoksa farkli midir? Bu ko-
nudaki genel goriisler séyledir. Sa’leb, ibnu’l-A'rabl ve Ebu Ubeyde gibi
bazilar onlar1 ayni1 kabul etmislerdir. Ragip el-Isfehani’nin séziinden an-
lasilan da budur. Bazilar tefsir zahiri manaysi, tevil ise miitesabihi ifade
eder demislerdir. Bazilarina gore tevil; bir delille lafz1 zahirl manasindan
muhtemel baska bir manaya kaydirmaktir. Bu tevilin usuli manasidir. Me-
sela “ciad 5a (51,58 ayeti,** “yumurtadan kusu ¢ikartir” ile agiklanirsa bu
tefsir; “bir kafirden [iman vesilesiyle] Miisliiman ¢ikarir” seklinde acik-

24 “Oliiden diriyi ¢ikartir’” 6 /En’am: 95, 10/Yunus :31, 30/Rum: 19.

166



Tefsir, Tevil ve Tefsir'in {lim Olusu Hakkinda

lanirsa bu da tevildir. Bu konuda dikkate deger olmayan baska gortsler
de vardir. Tartismasiz bunlarin tamami 1stilahtir; ancak dil ve haberler
ilk gortisi desteklemektedir. Tevil, kastedilen gayeye dondiirme/ulasma
anlaminda evvele [Js]'nin mastaridir. Buradaki kastedilen gaye de lafzin
anlami ve konusanin kastettigi manalardir. Boylelikle de tevil, makul ve
gizli mananin kendisiyle tafsil edildigi sey olarak kullanilmak tizere tefsir-
le ayni olmus olur. A’sa soyle demistir:

Blionols Clidl oy S > Jib ol Wil Je

Yani onun muhabbetinin tefsiri/izahi soyledir: O sevgi kalbinde kii-
ciiktii. lyice olgunlasana kadar biiyliimeye devam etti. Tipki su deve yavru-
su gibi, ki ilkbaharda dogan o deve yavrusu, biiylimiis ve pesinde dolasan
yavrusu oluncaya kadar olgunlasmistir. Bu s6z Eb(i Ubeyde’ye aittir. Allah
(cc) ise soyle buyurmaktadir: “dbsk ) 3535 Ja"2° Yani o olayla kastedilen
seyin ne oldugunun aciklanmasini bekliyorlar. Rasuliillah da ibn Abbas’a
soyle dua etmisti, “Usll asles 5ol & 4438 o401”%” Yani bu, Kur’an’in manalarini
anlamay1 6gret demektir. Hz. Aise’den gelen bir hadise gore de Rasuliil-
lah rukiida soyle diyordu, “y ,al sall dasss by eoll bilx”?® Rasuliillah burada
Kur’an’t tevil ediyordu [ust; ], ashinda su ayetle amel ediyordu, “sis g3
sa%izls 33”% Bunun icin Rasul@illah duasinda tesbihi, hamdi, Rab lafzini ve
magfiret talebini bir araya getirmisti. Iste onun [Hz. Aise’nin] séziindeki
yeteevvelu'nun [Jsk] manasi budur. Belirtmek gerekir ki Rasultillah ayeti
zahiriyle tefsir etmis, onu, Hz. Omer (ra) ve ibn Abbas (ra)’in anladig1 gibi
kendi vefatinin yakinligina ve risalet siiresinin sonuna geldigine dair bir
isarete hamletmemisti.

25 Soyle terciime edilebilir. “Zira onun sevgisinin durumu/akibeti, ilkbaharda dogan
deve yavrusunun biiyiiyiinceye kadarki sevgisinin durumu gibiydi.” (cev.)

26 “Onun ancak tevilini bekliyorlar” 7 /Araf: 53. (¢ev.)

27 “Allahim! Onu dinde fakih kil ve ona tevili 6gret!” (cev.)

28 “Allahim! Seni tenzih eder ve sana hamd ederim, beni bagisla!” (¢cev.)
29 “Rabbini hamdle tesbih et, ondan bagislanma dile!” 110 /Nasr: 3 (¢ev.)
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