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Ebu Hamid Isfizari’s Metaphysical Theory and Proof for the Existence of God
Abstract: Notion of the present article is metaphysical theory and the proof for the existence of God
in Eba Hamid Isfizari’s book Fi mesailii'l-umuri’l-Illahiyye, the ultimate book of his we have. To our
knowledge, as there is no academic study in Turkey about the philosopher, there is no article title
about him in DIA. The purpose of the article is to make an attempt on making the philosopher receive
recognition. Although he is one of the most outstanding philosophers of his own age, we have little
to no information about Isfizar1’s life. Avicenna criticized some of his views regarding to ethics by
addressing his name. Hanafi teologian Ebu’l-Yusr Pezdevi strongly opposed Isfizari’s and Kindi’s
general opinions regarding the tawhid. Isfizari who is a competent mathematician and physicist,
besides mentioning ancient philosophers such as Platon, Aristoteles, Ptolemy, Galen, Proclus and
John Philoponus, he basically philosophizes along the lines of Peripatetic philosophy and Neo-
Platonism in his aforesaid work. He sorts the disciplines in terms of their value like; theology,
mathematics and physics, and in terms of learning; -from the most known to the least known-
physics, mathematics and theology. According to Isfizari, subjects of theology split in two groups;
theoretical and practical subjects and both of them aim to reach the good. Isfizari describes the
metaphysics discipline as tawhid discipline and determines its fundamental issue as the proof for the
existence and oneness of God. God is the ultimate reason and truth in which everything ends in and
the genuine entity and the divine light. Isfizarl seems to be wooly-minded about whether God is
substance or not. In addition, the relation between God and the universe is not similar to the relation
between a building and its constructor rather God is the doer that compounds all the matter and
forms. God’s existence can merely be proven through the universe and ontological obligation.
However, God can’t be pointed at and the man is restricted thus God’s entity is transcendental. In
other words, one cannot show evidence about God and He only can be known through negation
method. Isfizarl proves God's existence by using motional evidence. Namely, all horizontal and
perpendicular movements are dependent and connected to other reasons and movements.
Eventually, movements of orbits, in vertical size, rely on God himself. In other words -as Aristo
accepted too- orbits move because they desire to reach the First Cause. This desire is different from
the wish that contains lust, rage and willpower and it develops towards reaching the divine part and
eternity. Isfizarl tries to show the invalidity of infinite regress in order to prove that in vertical size,
every movement relies on the first driving power. And he mentions renowned evidence called
“bilateral”. According to this evidence, the chain of regular reasons has to have initial, final and
central aspects. Initial first reason and central ones are; in one regard a reason and in another regard
have reasons. Isfizari describes the idea of creating out of nothing as “presence of non-existent things
in divine knowledge even before they exist”. Accordingly, God is similar to an artist that unveils
hidden forms. He diverges from Plato who thinks that things consist of “absolute forms and self-
perpetuating kinds” and from Aristo who advocates “things exist with selves in external world”.
Creation is further a nascence that occurs from unseen to seen and the Muslim philosophers mention
it as the concept of “ibda”. Moreover, creation is not an outcome of an Olympian willpower which is
similar to human willpower, in fact it is the sum of God’s external generosity but this situation does
not necessarily make the universe eternal. At this point, he criticizes John Philoponus for
misunderstanding Proclus. The soul emerges at the end of the external world and the intellect is given
to it after the human soul emerges. Isfizari bases all the information to a priori information; compares
intellect’s light to divine light, says everything can be known with God and accepts human soul as a
bridge between abstract and concrete universe. In conclusion even though Isfizari was a strong
follower of Aristo, he describes First Driving Power as the one creates and generates.

Key Words: Islamic Philosophy, Ebli Hamid Isfizari, Metaphysics, God, Motion Evidence.
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Ebi Hamid isfizari’nin Metafizik Goriisleri ve Tanr1 Kanitlamasi

0z: Bu makalenin konusu, Eb(i Himid isfizari’nin elimize ulasan nihai kitab1 FI mesdilii’'l-umiri’l-
llahiyye’deki metafizik goriisleri ve Tanr1 kanitlamasidir. Bildigimiz kadariyla filozof hakkinda
Tiirkiye’de yapilan akademik bir calisma olmadig: gibi Diyanet Islam Ansiklopedisinde de madde
bashig1 yoktur. Makalenin amaci filozofun iilkemizde taninmasi yoniinde girisimde bulunmaktir.
Devrinin énemli filozoflarindan birisi olmasina ragmen Isfizari’nin hayati hakkinda neredeyse hicbir
bilgi yoktur. ibn Sina ismini vererek onun ahlaka dair baz goriislerini elestirmistir. Hanefl kelamci
Ebw’l-Yiisr Pezdevi ise Kindi'yle birlikte onun ismini anarak filozoflarin tevhit hakkindaki genel
goriislerine siddetle karsi cikmistir. Yetkin bir matematikgi ve fizikci olan Isfizar, ismi gecen eserinde
Eflatun, Aristoteles, Batlamyus, Galen, Proclus ve Yahya en-Nahvi gibi antik filozoflarin adin1 anmakla
beraber temelde Messal ve Yeni Eflatuncu bir cizgide felsefe yapar. O, degeri acgisindan ilimleri
ilahiyat, matematik ve fizik; 6grenim agisindan ise -en iyi bilinenden en az bilinene dogru- fizik,
matematik ve ilahiyat seklinde siralar. Isfizari’ye gére ilahiyat/hikmet konular1 nazari ve ameli olmak
lizere ikiye ayrilir ve her ikisinin gayesi de iyi olana ulasmaktir. Isfizarf metafizik ilmini tevhit ilmi
olarak tanimlar ve temel konusunu Tanri'nin varligi ve birligini ispat etmek olarak belirler. Tanri,
gercek mevcut ve nur olarak biitiin her seyin kendisinde sona erdigi nihai sebep ve gercektir.
Isfizar’nin, Tanr'min cevher olup olmadig1 meselesinde kafasi karisik gibidir. Ayrica Tanri ile alem
arasinda bina ile ustasi arasindaki gibi bir ilgi yoktur bilakis Tanr1 madde ve stireti birlestiren tam
faildir. Tanr’'nin varligl ancak alem ve ontolojik zorunluluk vasitasiyla ispat edilebilir. Bununla
beraber Tanri isaretle gosterilemedigi, insan da sinirli oldugu icin Tanrr’'nin mahiyeti insanin bilgi
alaninin disindadir. Yani Tanr iizerine burhan getirilemez ve o, ancak olumsuzlama ydntemiyle
tanitilabilir. Isfizarf Tanrr’y1 hareket delili lizerinden ispat eder. Soyle ki, yatay ve dikey biitiin
hareketler, baska nedenlere ve hareketlere bagh ve muhtactir. Feleklerin hareketleri nihayetinde
dikey boyutta Tanrr'ya dayanir. Baska bir deyisle -Aristoteles’in de kabul ettigi gibi- felekler ilk
Nedene ulasmay1 arzuladiklar i¢in hareket ederler. Bu arzu sehvet, dfke ve iradenin meydana
getirdigi istekten farkh olarak ilahi pay: ve sonsuzlugu elde etme yéniinde gelisir. Isfizari, dikey
yonde biitiin hareketlerin ilk muharrike dayandigini ispatlamak icin teselsiiliin gecersizligini
gostermeye calisir ve bunu meshur taraf/u¢ delilini zikrederek yapar. Buna gore sira diizenli
nedenler zincirinin bas, son ve orta taraflarinin olmasi gerekir. Bastaki ilk neden, ortadakiler bir
acidan neden bir agidan nedenli iken zincirin son tarafinda bulunan sadece nedenlidir. isfizard,
yoktan yaratma fikrini “madum seylerin varliklarindan énce ilahi ilimde mevcut olmalar” seklinde
yorumlar. Buna goére Tanri, katinda sakli stretleri ortaya ¢ikaran bir sanatkar gibidir. O, bu
diisiincesiyle seylerin “miicerret sliretler ve zatlariyla kaim tiirlerden” olustugu fikrine sahip olan
Eflatun’dan ve “seylerin dis diinyadaki sahislariyla kaim oldugunu” savunan Aristoteles’ten ayrilir.
Yaratma daha ¢ok miisliiman filozoflarin ibda kavramiyla karsiladiklari gaybdan sehadete dogru
gerceklesen bir meydana gelistir. Ayrica yaratilis insan iradesine benzeyen Tanrisal bir iradenin
iirtinli degil, Tanri'nin ezell olarak comert olmasinin bir sonucudur ancak bu durum alemin ezeli
olmasini gerektirmez. Bu noktada o; Yahya en-Nahv1yi Proclus’u yanlis anladigi icin elestirir. Nefis,
zamanla meydana gelen fizik diinyanin sonunda ortaya ¢ikar ve akil, insani nefsin meydana
gelmesiyle ona disaridan verilir. Isfizarf biitiin bilgileri apriori bilgilere dayandirir; aklin nurunu 1s1ga
benzetir, biitiin diisiiniiliirlerin Tanr1’yla bilinebilecegini soyler ve insan nefsini soyut ile somut evren
arasinda baglanti kurucu olarak kabul eder. Hasih isfizari, giiclii bir Aristoteles takipcisi olsa da o 11k
Muharriki varlik veren ve meydana getiren olarak yorumlar.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ebi Himid Isfizari, Metafizik, Tanri, Hareket Delili.
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Giris

Bu ¢alismanin amaci, Ebi Himid Ebi Ahmed b. Ebi Ishak Muhammed isfizari’nin (Esfizar{)
metafizik goriisleri ve Tanr1 kanitlamasini aragtirmaktir. Bu arastirma filozofun elimize ulasan tek
eseri FI mesaili’l-umiiri’l-llahiyye (Metafizik Meseleler Hakkinda Sorular) iizerinden yapimuistir.
Makaleyi dnemli kilan sey filozof hakkinda Tiirkiye’'de yapilan ilk calisma olmasidir. Muhtemelen
filozofun taninmamasi, eserlerinin elimize ulasmamasi ve biyografik eserlerde hakkinda fazla bir
bilginin olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Isfizart’'nin Ff mesdilii’l-umiri’l-llahiyye adli kitabindan anlasilacag iizere o, felsefeyi metafizik
(ilahiyye) kavramiyla karsilamaktadir. Ancak onun bu kelimeyi daha ¢ok teolojik felsefe veya tevhit
ilmi seklinde anladigini sdyleyebiliriz. Yani onun metafiziginin merkezinde Tanr1 ve birligi meselesi
vardir. O, Tanrr'y1 hareket delili iizerinden ispatlamaya calisir ki belki de ibn Miskeveyh (6.
421/1030) disinda hareket deliline bu kadar 6nem veren baska bir filozof bulmak oldukc¢a zordur.

Eb(i Hamid Isfizari'nin hayati hakkinda fazla bir bilginin olmadigin séylemistik. Onun hakkinda
bilinen seylerden birisi dérdiincii/onuncu yiizyilda yasamis oldugudur. Onun tahminen hicri 340-
355/955-960 yillar arasinda Saffariler sarayinda ilmi bir toplantiya katildig1 soylenir.! Saffariler
donemi siirekli iktidar miicadelelerinin oldugu bir dénemdir. Saffari emirlerinin felsefeye diskiin
oldugu ve 6zellikle Emir Eb(i Ca’fer Ahmed’in, Eb( Siileyman Sicistani (6.391/1001) gibi filozoflar1
himaye ettigi bilinmektedir.2 Eb( Siileyman Sicistani’'nin (6.391/1001) Sinvdnii’l-Hikme'de
Isfizari’den bahsetmemesi ilgingtir. Zahiriiddin Beyhaki (6. 565/1169), Sicistani’nin eserine yazdig
tetimmede ondan kisaca bahseder. Ona gore Isfizari, muttaki ve seckin bir filozoftur; matematik ve
akledilirler hakkinda eserleri vardir, eserlerindeki dili gayet 6zenli ve berrak olup zayiflik yoktur.3
Beyhaki'yi tekrar eden Semsiiddin Sehreziiri (687/1288), Isfizari’nin “tertemiz bir bilge ve seckin bir
filozof” oldugunu séyler. Ona gore isfizarl giiclii bir anlatima sahip olup eserlerindeki sézleri
kusursuzdur.*

Fi mesailii’l-umiri’l-lléhiyye’yi basarili bir sekilde tahkik eden Daniel Gimaret, Isfizari’nin
kitabinin sonunda dile getirdigi “Harezm’de sikintili bir durumda olusunu” hapishanede oldugu
seklinde yorumlar.5 Oysaki ilgili yerde Isfizari’nin vaktin darhigindan s6z ettigini séylemek daha
makuldiir. Bu da onun ya bir takim 6nemli islerle mesgul oldugunu veya kendisini siyasi bir karisiklik
icerisinde buldugunu gosterir. Zira hapishanede olanin eser yazmak i¢in olduk¢a bol zamani olur.
Hatta eserden anlagildigi kadariyla Isfizari kitabini tekrar okuma ve gézden gecirme firsati
bulamamis gibidir.

Onun sikintili bir dénem ve mekanda yasadigini1 gosteren diger bir sey Hanefi alimi Ebii’l-Yiisr
Pezdevi'nin (6. 493/1100) filozoflar: elestirirken onun adinm1 da zikretmesidir. Pezdevi, Yakup b.
[shak Kindi (6. 252/866) ve beraberinde Isfizari'nin ismini anarak filozoflarin tevhit hakkinda
yazdiklarinin dogru yoldan disarida oldugunu, onlarin dogru dini zayi ettiklerini, filozoflarin
kitaplarina bakmanin caiz olmadigini ve onlarin kitaplarinin sirkle dolu oldugunu sdyler.¢

isfizari, ibn Sina'nin Kitabii’l-mubdhasat’inda adi gececek kadar taninan ve etkili bir filozoftur. ibn
Sina, Isfizar’yi (el-Hikmetii'l-ameliyye kitabindan hareketle) ahlaki ortanin gerekliligini hos
karsilamadig, ahlaki eylemlere dair bilginin fazlasini bir tiir kusur olarak degerlendirdigi, ahlaki

1 Elvira Wakelnig, “al-Isfizari, Abti Hamid”, Encyclopaedia of Islam, Three, (Erisim 11 Ocak 2023).

2 Erdogan Mergil, “Saffariler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/465.

3 Zahiritd-din Beyhaki, Tdrfhu Hukemdi’l-Islam, thk. Muhammed Kiird Ali (Sam: Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmiyyi’l-Arabi,
1365/1946), 83.

+ Semsiiddin Es-sehrez(ri, Niizhetii’l-Ervah, cev. Esref Altas, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 702.
5 Daniel Gimaret, “Un Traité Théologique Du Philosophe Musulman, Abi Hamid Al-Isfizar1”, Mélanges De I'Université Saint-
Joseph 50 (1984), 210. Gameret'in tahkik ettigi isfizari'nin Fi mesdilii’l-umiiri’l-ilahiyye adh eseri “Isfizari, FMUI” seklinde
kisaltilacaktir.

6 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: El-Mektebetii’l-Ezheriyyeti Li't-Tiiras, 1424/2003), 13.
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faziletleri hikmet, yigitlik ve iffet olmak tlizere {i¢ tane kabul edip ilk ikisinin ortasinin oldugu ancak
hikmetin ortasinin olmadigini ileri stirdiigii i¢in elestirir.”

Isfizari, genis bir birikime sahiptir. Séyle ki ilgili eserinde o; Platon (6. MO 347), Aristoteles (6. MO
322), Batlamyus (6. 170), Galen (6. 216), Proclus (6. 485) ve Yahya en-Nahvi (John Philoponus) dahil
olmak iizere sasirtici sayida filozofa atifta bulunur. Onun higbir islam filozofunun adin1 anmamasi
ilginctir. Isfizari, Yahya en-Nahvi'nin hareket ettiren tarafindan hareket ettirilene uygulanan kinetik
kuvvet sayesinde hafif seylerin yiikselmesini ve agir seylerin diismesini agiklayan “impetus” teorisini,
biliyor olsa gerektir. Ayrica onun en-Nahvi'nin Proclus’a Karsi Diinyanin Sonsuzlugu Uzerine kitabinin
artik mevcut olmayan Arapca cevirisini de bildigini soyleyebiliriz. Bununla birlikte en 6nemlisi,
Isfizarl kitabinda Platonik bir diyalogun simdiye kadar bilinen en uzun Arapg¢a alintisim bize
vermesidir.8 Bu alinti, isfizari'nin eserinin iki niishasindan birisi olan Sam niishasinda gecer.?
Istanbul’daki ikinci niisha ¢ok iyi bir durumda olup iyi korunmustur.10

Isfizari’'nin Fi mesailii’l-umiiri’l-flahiyye kitab1 hakkinda su degerlendirmeleri yapabiliriz:
Oncelikle bu kitabin temel konusu Tanr1 ve onun birligini ispatlamaktir. Kitap yirmi sekiz soru ve bu
sorularin cevaplardan olusmaktadir. Bu yoniiyle kitap orijinal bir goériinime sahiptir. Sorularin
birden bese (1-5) kadar1 metafizik ilmine dair genel bir giris, altidan on ikinci (6-12) soruya kadar
olanlar hareket deliline, on iicten on altinc (13-16) soruya kadari ilk Muharrik ve niteliklerine, on
yediden yirmi birinci (17-21) soruya kadar1 yaratilisi ilgilendiren meselelere ve yirmi ikiden yirmi
sekizinci (22-28) soruya kadar ise Tanr1’y1 bilmeye dairdir. Ayrica kitapta bazi tekrarlarin oldugu
goriiliir.1* Son olarak Isfizari, kitabinda su eserlerine atiflarda bulunmustur: el-Hikmetii'l-ameliyye
(Ahlak), Taarriifii’l hal bade’l-mevt (Oliim Sonrasinin Tanitilmasi)'2 ve Hudiisii’l-dlem (Alemin Meydana
Gelisi).13

1. Isfizari’nin Metafizige Dair Genel Goriisleri

Isfizari’nin metafizige dair genel goriislerine ilim tasnifiyle baglamak istiyoruz. isfizari, degerli
olandan daha az degerli olana dogru ilimleri metafizik/ilahiyat, matematik ve fizik seklinde siralar.
0, 6grenim agisindan ise ilimleri, en iyi bilinenden daha az bilinene dogru fizik, matematik ve
metafizik seklinde siralar. Matematik ara bir ilim olarak kisinin soyut konular1 6grenmesine bir
vesiledir.14 [sfizarl’ye gore ilahiyat/hikmet konular1 nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Her iki
felsefe cesidi de iyi olana ulasmay1 hedefler ki nazari felsefede iyi olan; akledilirleri tasavvur ederek
Hakk’1 bilmektir. Ameli felsefede iyi olan, eylem yaparken en dogru sekilde hareket etmektir. Bu ise
ancak HakKk'in fiillerine, hikmette emrine, ihsan etmede comertligine ve genel anlamda iyiligine
uymakla gerceklesir.15 isfizar’ye gore diisiincenin bittigi yerde amel baslar. Dolayisiyla diisiincenin
sonu amelin basidir ve bu, tabi ki pratik akla dair konularda bdyledir. Diistincenin basinda elde edilen
seye eylemin sonunda ulasilir. Ornegin usta éncelikle zihninde bir ev tasarlar sonra evin yapi
malzemelerini toplar, daha sonra temeli ve duvarlar1 yapar, en sonunda da ¢atiy1 ¢atar. Usta isleri
bittiginde zihninde tasarladigi seye ulasmis demektir.16 Isfizari’nin ilimler tasnifinden sonra

7 Ebii Alf Ibn Sin4, el-Miibdhasat, thk. Muhsin Bidarfer (Tahran: Miiessese-i Pejihesha-y1 Hikmet ve Felsefe-i iran, 1396), 189
(570 paragraf).

8 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-Mehmet Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 221-225
(VL. 506d-509b).

9 Birinci niisha Sam Zahiriye Kitiiphanesinde MS 4871’de kayithdir. Wakelnig, “al-Isfizari, Ab Himid”. Bu niishaya ulagsmak
icin yaptigimiz girisimde kiitiiphanenin gecici olarak tasindig ve restorasyonda oldugunu 6grendik.

10 Wakelnig, “al-Isfizari, Abt Hamid”.

11 Wakelnig, “al-Isfizari, Abt Hamid”.

12 Eb(i HAmid Ebi Ahmed b. Ebi Ishak Muhammed isfizari, Fi mesdilii’l-umiri’l-llahiyye (istanbul: Ragip Pasa Kiitiiphanesi,
1463), 32a; isfizari, FMUI, 219.

13 [sfizari, Fi mesadilii’l-umiiri’l-llahiyye, 39a; Isfizari, FMUI, 234.

14 [sfizari, Fi mesadilii’l-umiiri’l-llahiyye, 33a; Isfizari, FMUI, 220.

15 [sfizari, Fi mesaili’l-umari’l-llahiyye, 33a; Isfizari, FMUI, 219.

16 {sfizari, Fi mesdilii'l-umari’l-llahiyye, 41b; isfizari, FMUI, 239.
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metafizik konular hakkindaki goriislerine gegebiliriz. Onun metafiziginin merkezinde mevcut/varlik
sorusturmasi vardir.

Isfizar’'ye goére aklen cisimlerden baslayarak mevcutlari, nedenleri yéniinden yaratilisin
baslangicina dogru gotiirdiiglimiizde en sonunda mutlak varliga, genel olana ve salt bilgiye ulasiriz.
Genel olan tikel olandan éncedir ve birinci ikinciyi meydana cikartir. Ornegin mutlak insan, ferdi
insandan 6ncedir. Yine varlik zincirinin basinda basit olan varligi buluruz ki varlik hayata, hayat ise
ilme neden olur. Soéyle ki, her alim canlidir ancak her canli ilim sahibi degildir. Hatta insan bedeni
canlanmadan 6nce topraktadir sonra canlanir ve en sonunda ilim sahibi olur. Bunun gibi basit olan
mutlak varlik, her seyden éncedir. 17 Isfizar?’; “mevcut/varlik” kavrami hakkinda acik ve net olarak
konusmaz ancak insanin onu, diisiince vasitasiyla “biitiin her seyin kendisinde sona erdigi nihai
gercek” seklinde kavradigini dile getirir.’® Onun varlik kavrami yerine kullanildigi nihai kavram
nurdur.

Eflatuncu sayilabilecek olan [sfizari, nur kavramini mevcut kavramindan daha sik kullanir. Bunda
nurun hem ontolojik hem de epistemolojik yonden daha kolay anlasilir olmasi etkindir. Nur ismi
1siktan benzetmedir; yatagin direklerinin ayaklara ve dagin alt kisimlarinin eteklere benzetilmesi
gibi goziin egyalar1 kendisiyle gordiigii seye “isik” denmistir. Buradan hareketle kendisiyle
akledilenlerin akledildigi sey, nur diye isimlendirilmistir. Bu nur, sadece hakikat ve dogrunun degil
ayn1 zamanda ahlaki iyinin de ortaya ¢ikmasinin sebebidir. Nur kavramiyla ilgili [slam filozoflarina
ilham veren bir ayette soyle buyrulur: “Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun misali icinde
lamba bulunan bir kandil gibidir.”??

isfizéri'ye gore Allah ilk Nur'dur ve O, gercekten mevcut olan, akledilir dlemi bilen, bizatihi kaim,
biitiin seylere malik, hepsini ayirt edici ve hepsine giicii yetendir.20 isfizari, ilk Nurun cevherinin
mahiyetine kolaylikla vakif olamadigimizi ve bu ytizden onun hakkinda ancak niteleme yoluyla
konusabilecegimizi soyler. O, Eflatuncu felsefesinin etkisi altinda akledilirleri, hissedilirlerin varlik
nedeni olarak goriir. Buna gore tiimel insan, tikel insanin varlik nedenidir.2! Ontolojik anlamda tiimel
olana mutlak, nurani olana da iyi denir. Mutlak iyi, en {stiin idea olarak biitiin idealarin ve
mevcutlarin varlik nedenidir.

Isfizari, Eflatun’dan yaptig1 uzun alintida mutlak iyiyi, gercek nur olarak degerlendirirken izafl
iyiyi ise bu nurun bir sonucu olarak takdim eder. Tipki 15181n goziin gérme sebebi olmasi gibi “mutlak
iyi” de aklin diisiiniip anlayabilmesi i¢in gerekli nihai seydir.22 Akil, bilen 6zne olmasi agisindan
Tanrisal ve nurani bir seydir. Nur ise bilinen ve akledilen olmasi ac¢isindan ilk akledilirdir ve aklin
onu bilmeden diger akledilirleri bilmesi miimkiin degildir.23 Varlik ve nur metafizigin konusu iken
cevher ve araz ise metafizigin temel meselelerinden birisidir.

Isfizari, Messai felsefenin temel ayrimlarindan birisi olan cevher ve araz ayrimina dair énemli bir
giicliigl dile getirir. Buna gore o, on dokuzuncu meselede sdyle sorar: “Ni¢cin mantik ilmiyle ilgili
konusmalarimizda “Cevher kendi basina kaimdir”, metafizige dair konusmalarimizda ise “Cevher ve
araz olan her sey sadece Allah’in kudretiyle kaim ve sabittir, dedik?” O, cevher ile araz arasindaki
ayrima, insanin esyayi gozlemlemek yoluyla rahatlikla ulasabilecegini ancak yine de bu ayrimin
mutlak bir ayrim olmadigini dile getirir. Zira gerek cevher gerekse araz olsun alemi var ve kaim kilan
Tanrr’dir.2*

17 [sfizari, Fi mesdili’l-umiiri’l-llahiyye, 41b; isfizari, FMUI, 239.

18 [sfizari, FMUI, 239.

19 en-Nir 24/35; Isfizard, FMUIL 244.

20 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 43a; isfizari, FMUI, 242.

21 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44a; isfizari, FMUI, 244.

22 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lldhiyye, 44a; isfizari, FMUL 244-245; Platon, Devlet, 224 (V1. 508c).
23 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43b; Isfizari, FMUI, 243.

24 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b; Isfizari, FMUI, 234.
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Isfizarl’ye gore, Tanri ile Alem arasinda, bina ile ustas1 arasindaki gibi bir ilgi kurmak, kisiyi
Tanri’'nin dlemin faili olup olmadig1 meselesinde stipheye gotiiriir.2> Oysaki Tanr1 tam faildir ve biitiin
dlem onun bir 6rnegidir/meselidir.2¢ O, cevherleri cevher kilandir lakin kendisi cevher degildir.
Bunun en giizel 6rnegi giinesin diinyadaki hayvan ve bitkileri olusturmakla birlikte kendisinin
hayvan ve bitki olmamasidir.?’ Bununla birlikte Isfizdr’nin Tanr’'min cevher olup olmadig
meselesinde kafasi karisik gibidir. Clinkii o, bir yerde Allah Teala’nin cevher oldugunu ancak diger
cevherlere benzemedigini soyler.28

Isfizari, cevherleri cismant olan ve olmayan diye ikiye ayirir. Cismani olmayanlar icerisinde her
yonden hareket etmeyen tek cevher olarak Tanr1’y1 kabul eder. Zira akil ve nefis gibi soyut cevherler
bile diisiinmek gibi nefsani hareketler yaparlar ve bu da bize biitiin cevherlerin Hareket Etmeyen
Cevhere dogru hareket ettiklerini gosterir. Akledilir olanlardan bazilar1 insanin onlari bilmesi ve
diisinmesiyle akledilir olur. Tanr1 gibi soyut varliklar ise boyle degildir. Tanr1 ve diger soyut
cevherler ayrik, kendilerinde yeterli ve “araz ve cismani hallerden uzak olan” cevherlerdir.2?
Cevherden sonra metafizigin diger 6nemli meselesi nedenselliktir.

Isfizari nedensellik meselesine dair baz1 degerlendirmelerde bulunur. Buna gére ilk ve gercek
neden Tanr1 iken nedenli olan alemdir. Tanri dlemin fail nedeni oldugu gibi ayni zamanda onun gaye
nedendir. Su halde Tanri, her hareket edenin kendisiyle, kendisinden ve kendisine dogru hareket
ettigi [lk Muharriktir. Alemde varlk, birlik, iyilik ve kalicilik gibi seyler Tanr1’dan gelirken yakinlik ve
uzaklik hasebince 6ncelik ve sonralik mertebelerine gore siralanmak mevcutlardan gelir. Bu yiizden
varlik, kalicilik, birlik ve iyilik payina eristigini gordiigiimiiz cisim olmayan cevherler, iyilik payina
erismeye cisimsel cevherlerden daha layiktir.30 Tanri i1k neden olarak Aristoteles’in kabul ettigi gibi
sadece hareket degil ayn1 zamanda varlik verendir. Clinkii mutlak hareket; fiziksel ve metafiziksel
biitliin hareketleri icerir. Dolayisiyla “Her hareket edenin bir hareket ettiricisi vardir” felsefi kaidesi
yokluktan ve var olmamaktan (leys) varliga cikisi ifade eder. Su halde her olusun ve her mevcudun
bir sebebi olmalidir.3! Ayrica illet biitiin seylerin kaliciiginin nedenidir.32 Asagida hareket delilinden
uzunca bahsedilecektir.

Isfizar’ye gore lemin kalicilik nedeni olarak ilk heyiilay1 gormek dogru degildir zira hey(ila stiret
olmaksizin bilfiil mevcut olamaz. Yine ilk heyila, hadis seylerin bekasi icin sebep olsaydi siiretten
hali olarak kendi nefsini kaim kilmasi miimkiin olurdu. Su halde ilk hey{ilanin stiret ile birlestirilmesi
ve bu bileskenin kivami da ilk Muharrik tarafindan gerceklestirilmektedir. Zira heyiila, siiret, akil,
nefis ve cisim seklinde sayilan biitiin cevherler, varliklarinin devami i¢in ilk muharrike muhtagtir.
Tanr), heyGlay: ve onda stretleri ihdas ederek cisimleri mevcut kilar.33 Cismani cevherleri olusturan
madde ve slretin dis diinyada bilfiil olarak birbirlerinden ayrilmalar1 miimkiin degildir. Buna gore
herhangi bir cismani formun bozulmas1 digerinin meydana gelmesine sebep olur veya tersi
gerceklesir.34

2. Kozmolojiye Dair Gériisleri

Isfizarf, Tanri’nin ezeli olarak cémert olmasinin alemin ezeli olmasini gerektirmedigini diisiiniir.
Bu noktada o Proclus’un goériislerini yorumlar. Yahya en-Nahvi'yi onu yanlis anladigl i¢in elestirir.
Ona gore Tanri, dlemin illetidir tersi degil. Yani dlemin sonradan olmas;, illetinin sonradan olmasini

25 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b; Isfizari, FMUI, 235.
26 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 40a; isfizari, FMUI, 236.
27 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
28 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 32a; isfizari, FMUI, 218.
29 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 45a; isfizari, FMUI, 246.
30 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 32b; Isfizari, FMUI, 219.
31 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a; isfizari, FMUI, 220.
32 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 40b; Isfizari, FMUI, 239.
33 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.
34 {sfizari, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 39a; isfizari, FMUI, 234.
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gerektirmez ciinkii malul illete baghdir, illet malule degil.35 Yine de Isfizar?’'nin tartismay1 aktardig
yerde yaptig1 agiklamalarinin karisikliktan hali olmadigi séylenmelidir.

Isfizari, Kind?'yi takip edercesine kozmolojisini Tanr1 merkezli bir anlayisla teskil eder. Madde ve
sliret 6gretisini esas alan [sfizari, sudlr teorisinden bahsetmez fakat felsefesinde Yeni Eflituncu
unsurlara yer verir. Buna gore alem, dlem olmasi agisindan kendinde madum bir sey iken Tanrisal
kokeni acidan ilahi ilimde mevcuttur. Soyle ki mevcut siretler; ¢cokluktan dnce, coklukla beraber ve
cokluktan sonradir. Cokluktan dnce ve sonra olan Tanri katindadir. Coklukla beraber olan ise onun
yaninda ve siiretlere sahip mevcutlardadir. Bu durum sanatkarin katinda mevcut olan stretlere
benzer. O, bu diisiincesiyle seylerin “miicerret siiretler ve zatlariyla kaim mevcut tiirlerden” olustugu
diisiincesine sahip olan Eflatun’dan ve “seylerin dis diinyadaki sahislariyla kaim oldugunu” savunan
Aristoteles’ten ayrilir.36 Isfizari on sekizinci soruda bu mesele hakkinda soyle sorar: “Biz her seyin
Allah tarafindan mevcut bir seyden yaratildigini kabul etmisken nigin “Allah seyleri bir sey
olmayandan (L4 min sey) ibda ile var kild1” dedik?” isfizari ibddya ulasmak icin yatay nedenlerden
dikey nedenlere varmaya yani “olusumlari tersine ¢evirmek yoluyla ilkelerine kadar” yiikseltmeye
calisir. Buna gére 6rnegin insan meniden, meni kandan, kan unsurlardan, unsurlar madde ve stiretten
ve bu ikisi ise bir sey olmayandan yaratilmistir.3” Su halde mevcut ilk sey mevcut olmayandan
meydana getirtilmistir ki iste bu yaratilisa ibda denir.

Ibday esas alan Isfizarl yoktan yaratmay: felsefi temelde anlamlandirmak icin Tanri’'nin insan
bigimci bir iradeyle hareket ettigi diisiincesine karsi gelir. O, Tanr’'nin dlemi nigin yarattigi ve O'nu
buna iten sebebin ne olduguyla ilgili olarak sordugu soruya mealen soyle cevap verir: Tanri’'nin alemi
yaratmasinin, Tanri’'nin kendisi disinda bir sebebi olamaz. Eger Tanri’'nin zat1 disinda baska bir
sebebi devreye sokarsak onun ilk Muharrik olmasi s6z konusu olamaz. Oyleyse alemin yaratilmasi
Tanrr’'nin varliginin yetkinliginin, ilahi zenginlik, kuvvet ve comertliginin tistinliigiiniin zorunlu bir
sonucudur.3® Bu comertlik canli cansiz tiirleri ve bunlarin eylemlerini meydana getirir. O, bunu
yaparken meydana c¢ikardig1 giicleri, organ ve aletleri dlemin mevcut olmasinda etkin kilar. Yine
hikmetiyle islerin oran, oranti ve zamanini meydana getirir; felekleri hareket ve unsurlarinin canllhgi
ile, canlilar ise ¢ogalmayla kalic kilar. Isfizari bu noktada Allah Teala’nin irade, cémertlik, hiikiim
verme gibi sifatlarinin gercekten var oldugunu dile getirir. Bu yonden Allah, iradesiyle yoklugu
varliga doniistiriir ve diledigi zaman onu siiret ihdas etmekle cevher kilar. Ona gére Yahya en-Nahvi
ve Eb( Bekir er-Razi'nin (6. 313/925) konuyla ilgili goriisleri yanlistir.3® Hasil1 alemin meydana gelisi
Tanrisal bir kuvvetin gii¢ yetirecegi bir durumdur.

Isfizar? dleme niifuz eden bu Tanrisal kuvvetin biitiin seylere yayildigini dile getirir. Bu Tanrisal
gii¢ -tipki iilkeyi yoneten kral, gemiyi yoneten kaptan ve toplumu ydneten tore gibi- acze diismedigi
gibi yorgunluk da hissetmez.4? Ayrica bu giic, sayilan 6rneklerde oldugundan daha kuvvetli bir
bicimde bitistigi her seyi bir tiir tabiata déniistiiriir. Ornegin bitki ve hayvanlar aldiklar1 gidalar
kendi tabiatlarina donitistiirtirler. Doniistiirme yaninda bu gliciin, atesin bitistigi seyi 1sitmasi, buzun
bitistigi seyi sogutmasi ve giizel kokulu seylerin bitistikleri seylere giizel koku vermesi gibi, bitistigi
seylere sirayet ettigi goriiliir.#! Hasilh bu gii¢, alemdeki olus ve bozulus, varolus ve yok olusun etken
sebebidir.

Alemdeki olus ve bozulusun edilgen sebebi ise unsurlardir. Unsurlar tabiat1 zayif olan maddeden
meydana geldikleri i¢in sabit bir hal tizere kalmalari ve bir tiirii muhafaza etmeleri miimkiin degildir.

35 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lldhiyye, 45b-46a; Isfizari, FMUI, 247-248.
36 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.

37 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 39a; isfizari, FMUI, 233.

38 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 40a; isfizari, FMUI, 236.

39 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lahiyye, 40b; isfizari, FMUI, 236-237.

40 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b-40a; Isfizari, FMUI, 235-236.
4 sfizari, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 40b; Isfizari, FMUI, 237.
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Su halde madde birbirinden zit seylere dogru donisiir ancak doniisiimiinii kademeli bir sekilde
gerceklestirir. Iste bu kademeli olusum zamani ortaya ¢ikartir. Olus ve bozulus dlemi ve bilhassa bitki
ve hayvanlar zit unsurlardan meydana geldikleri i¢cin g6z acip kapama siiresince dahi bir halde sabit
kalmalari miimkiin degildir. Baska bir deyisle fiziksel ve kimyasal yasalar onlar1 degisim, doniisiim,
¢oziilme ve 6liime gotiiriir. Bununla birlikte soyut ve ilahi bir gii¢; biitiin hayvan ve bitki tiirlerini
iireme yoluyla, unsurlar1 doniisim ve degisim vasitasiyla ve semavi cirimleri siirekli hareket
ettirmekle bozulmaktan korur.#2

Degisim ve déniisiim sira diizenli bir yaratihs1 gerektirir. Konuyla ilgili olarak isfizari nicin
yaratilmiglarin bazisinin bazisindan énce oldugunu, Allah’in insan gibi bazi1 mevcutlar1 neden sonda
ortaya cikarttigini1 ve Tanri’'nin ni¢in hepsini bir defada var kilmadigini sorusturur? Bunun cevabi
bahsi gectigi lizere maddede gizlidir. Zira madde tabiatinin zayiflig1 nedeniyle zit ve karsitlar1 ayni
anda kabul edememektedir. Bu da doniisiimii ve sirasiyla var olmayi gerektirir. Yine daha basit, latif
ve yalin olan semavi unsurlar varlikta birlesik olanlardan 6nce gelmektedir. Bunu tespit etmek i¢in
cevremizde bazi gozlemler yapmak yeterlidir. Ornegin insan basit tahtalar1 kullanarak birlesik olan
gemiyi inga eder.*® Isfizdrl bu 6rnekle yani goriineni goriinmeyene sahit tutarak bizi iknaya
calismaktadir. Ancak yine de denilebilir ki “biitlin yaratilisin basit olana dayanmasi gerektigi” akli bir
ilkedir.

Cismani alem basit iki ilkeye yani hey(la ve strete dayanir. Ona gore, hey(ila zaman agisindan
once iken siret ise bilgi, yaratilan seylerin aslini ve tabiatlarin1 olusturmasi agisindan dncedir.
Yoklugu da dikkate aldigimiz zaman siiret, heytild ve yokluk (adem) olmak lizere ti¢ sey ortaya ¢ikar
ki bunlar tabiatlarin baslangicidir.#4 Isfizari yokluktan ne kast ettigini agiklamamaktadir. Hey(ila
Tanrr’'nin yarattigi ilk seydir. Stret ise biitiin seylerin kendisiyle tabiatini elde ettigi seylerdir ve her
bir tiir, gayrindan onunla ayirt olunur. Stret hey(ilada bir misal olarak mevcuttur. Ote taraftan
stiretlerin hey(ilada hudisu, rastgele degil tam aksine Tanr1’'nin ezeli ilmiyledir. Bu ilmin stretlere
konumu, ustanin zihninde binanin siretinin binaya konumu gibidir ki Eflatun bunu miicerret tiirler
diye isimlendirmistir. Stiret hey{ilayla birlesince uzunluk, genislik ve derinlik sahibi uzamli cisim
ortaya c¢ikar ve sonunda zorunlu olarak kiitle ve hacim meydana gelir. Sonra tabiatiyla hareket eden
cisimler gelir ki bunlarin hareketleri zati olup sebepleri ise tabiattir.45

Isfizari tabiatin olusumunu kendi zamanindaki ilmi verileri kullanarak ortaya koymaya calisir.
Evrenin olusumunun temelinde sicaklik ve sogukluk vardir. Gok cisimleri zamanla soguyarak
gezegenleri olusturmustur. Diinyada suyun ortaya ¢ikmasiyla birlikte havanin olusumu canliligin
olusmasina imkan tanimistir.#¢ Canliigin olusumunda etkin olan diger ii¢ etken sunlardir:
Gezegenlerin hareketi, yeryiiziinde meydana gelen sicak iklim kusag1 ve maddenin letafetiyle birlikte
kabul yeteneginin artmasi. Nefsin varligi konusunda Eflatuncu felsefeye karsi gelen isfizari’ye gére
madde saflasip kabul yetenegi arttikca dyle bir seviyeye gelir ki sonunda nefis meydana gelir. Araci
olmaksizin bir zittan diger bir zitta intikal etmek tabiata uygun bir is degildir ve bu yiizden
cansizliktan canlilia ancak nefis sayesinde gecis yapilir.4”

Cansizliktan canliliga geciste ilk olarak meydana gelen canli, heyet itibariyle tas ve kayaya
benzeyen yer mantaridir. Bu mantar topragin iistiine ¢ikamaz ancak igerdigi rutubetli yapiyla
bitkilere benzer. Bundan sonra kokii olmayan bag sarmasigi, fasulye ve en sonunda agaglar gelir.
Agaclardan hayvanlara en ¢ok benzeyen hurmadir. Zira o, doéllenerek ¢ogalir, basi kesilince 6liir ve
hayvanlarda kalbin fonksiyonuna benzeyen bir 6z suyuna sahiptir. Hayvanlarin en asagi seviyesinde

42 [sfizarl, FI mesdilii’l-umilri’l-lahiyye, 40b; isfizari, FMUI, 237.
43 [sfizard, Ff mesdilii’l-umilri’l-Ilahiyye, 41a,41b; isfizari, FMUI, 237-238.
4 [sfizarl, FI mesdilii’l-umilri’l-lahiyye, 41b; Isfizari, FMUI, 239.
45 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-lahiyye, 41b, 42a; Isfizari, FMUI, 239-240.
46 {sfizari, Ff mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 42a; isfizari, FMUI, 240.
47 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 42b; Isfizari, FMUI, 241.
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stinger gibi bir dokuya sahip olanlar gelir. Siingeri, istiridye ve kurtguk gibi hayvanlar takip eder.
Sonra bazi duyular1 gelismemis koéstebek ve sagir yilan gibi hayvanlar ortaya ¢ikar. Hayvanlar
yetkinlestikce besere yaklasir. Beser cinsinin bir kismi natik nefsi ve akli kabule hazir hale gelir. Natik
nefse sahip olanlarin zirvesinde ise nebi ve filozoflar yer alir. Bunlar miistefad akla sahiptirler. Bu
akil, bedenin yok olmasindan sonra yok olmaz ve bedensiz kendi basina eylemlerini gerceklestirir.48
Onun bu diistincesinde Farabi'nin etkisi oldugu asikardir. Simdi onun epistemolojiye dair goriislerini
incelemek istiyoruz.

3. Epistemolojiye Dair Goriisleri

Isfizari, Ff mesailii’l-umiri’l-llahiyye kitabindaki tigiincii soruyu bilgi meselesine tahsis eder. Soru
soyledir: “Metafizik varliklar hakkinda konusmak diger ilimler hakkinda konusmaktan nicin daha
zordur?” Bu zor sayilabilecek soruya verdigi yanitta o, heytla ve cisimler dlemine asir1 ilgi ve
baghiligin insan1 metafizik hakikatlere karsi1 kor ettigini dile getirir. Ayrica dilin, dogal olandan
hareketle teskil olunmasi metafizik gercekleri ifade etmede insani acze diisiirmektedir.#® Diger bir
sebep insanlarin genelinin vehim seviyesinde bir algiya sahip olmasidir. O, ikinci soruda bunu mesele
edinir ve insanlar i¢in, “ni¢in akledilirlerin hissedilirlerden daha gizli ve idrak edilemez geldigini”
sorar. Bu sorunun cevabi baglaminda o, insanlarin ¢ogunlugunun akillarinin zayif oldugunu ifade
eder. Ornegin gozde ortaya cikan hastalik ve sorunlar nedeniyle gérme bozukluklarinin yasanmasi
gibi insanlarin maddi ve hissedilir seylere karsi asir1 baghligi, akledilirleri anlamaktan onlari
perdeler. Bu durumda insanlar giines karsisindaki yarasalar gibidir.>°

Insanlardan ¢ok azinin goériisii ve nazar olmasi gerektigi bicimde gelisir. Soyle ki, yiikselis
hareketinin sonunda yeryiiziinde meydana gelen en son seyin insan nefsi oldugu séylenmisti. insanin
yetkinlesme hareketi belirli bir noktaya gelince akil meydana gelir ki buna miistefad akil denir. Bu
akil, kabul edici ve istidat sahibi insan nefsi hazir bulununca ona disaridan verilir. Bu yiizden insanin
bedeni yok olsa da bu akil yok olmaz.5!

Insan nefsi, baslangicta bilkuvve akil sahibidir ve bu agidan o, hissedilir 4lem ile akledilir alem
arasinda bir bag gibidir. 0, zamanla olgunlasarak akli kabul edebilecek seviyeye ulasir. Isfizari biitiin
bilgilerimizin kendisine dayandig1 “Bir seye esit olan seylerin hepsi birbirine esittir; biitiin parcadan
biiyiiktiir” gibi ilk bilgilerin burhan ve kiyasa bagvurmaksizin apriori olarak bizde bulundugunu dile
getirir. Sonrasinda insan yetkinleserek tabif seylerden makulleri soyutlama giiciine ulasir. Isfizar,
bir keresinde soyutlama isini akla, diger keresinde ise vehim giiciine verir. Akil her seye niifuz eder
ve zat1 geregi biitlin heyiilani seyleri soyutlar. Aklin bu isi yapmasini saglayan nuru, dis diinyadaki
1518a benzer. Nasil ki 151k sayesinde g6z, renkli seyleri gorebiliyorsa aklin bu nuru sayesinde insan
akledilirleri idrak edebilir.52 Isfizari, vehim giiciinii andig1 yerde soyutlama isini nefse atfeder. Buna
gore nefis seylerin siiretlerini heytilalarindan soyutlayarak cins ve tiirlerden olusan makulleri elde
eder.53 Isfizari, meseleyi olanca agikligiyla ortaya koymasa da onun vehim giiciine vurgusu énem
ifade eder.

Isfizar marifet ile ilim arasinda fark oldugunu dile getirir. $éyle ki “marifet kendisine isaret edilen
bir sahsa veya bir tiirtin sahislarina yapilan isaretin tekrariyla sabit olur.” Yani marifette ispat etmek
istedigimiz seyi gdstermekten baska bir is yapmayiz. Mevcutlar “Bu gezegen aydir”, “Su Utarit’tir”,
“Bu igecek diin ictigimiz icecektir” denerek ispat edilir. [lim ise seyin sebeplerini bilmekle elde edilir.

» o« » o«

Ornegin “Ay falanca giin dogar”, “Utarit doniisiinii su giinde tamamlar”, “Sakamonya safray1 bozar”

48 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-ldhiyye, 42b; Isfizarl, FMUI, 241-242.
49 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-ldhiyye, 32a; isfizari, FMUI, 218.
50 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 31b; Isfizari, FMUI, 217.
51 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lahiyye, 38b; Isfizari, FMUI, 232-233.
52 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43a; isfizari, FMUI, 242-243.
53 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.
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denir.5 Acaba Tanr1 marifetin mi yoksa bilginin mi konusudur? Bu noktada isfizari’nin net bir sey
soylemedigini gormekteyiz.

4. Tanr1 Kanitlamasi: Hareket Delili

4.1. Tanrr'nin Varhiginin Bilinmesi

Isfizarl Tanrr’y1 bilme ve tanima tartismalarinin odagini teskil eden isim ve sifatlar konusunu
tartisir. Ona gore Hakk'in sifatlar1 es anlamli olarak ve ayn1 manada yaratilmislar icin kullanilamaz.
Eger boyle bir yola girilirse bu acik¢a sirk kosmak anlamina gelir. Hakk'in sifatlari istiare ve uzlasi
yoluyla yaratilmislara verilirse bu durumda halledilmesi daha zor bir durumla karsilasilir ve ayrica
bu durum mugalataya neden olur.55 Tanri’'nin yiize yakin ismi olmasinin nedenini arastiran Isfizari
aslinda onun tek bir fiilinin oldugunu ancak bu fiile bitisik bircok fiilin ortaya ¢iktigini ve her bir fiilin
6zel bir isimle isimlendirildigini dile getirir. Bununla birlikte bazi dillerde Tanri'ya 6zel isimler
kondugunu, 6rnegin Arap dilinde Allah, Fars dilinde Hiida isminin kullanildigini ifade eder.5¢

Isfizari, Tanri’'nin sifatlarinin ii¢ yonii oldugunu ifade eder. Birincisi zatl yon ki bu yénde hicbir
sey Tanrr’'nin zatiyla istirak icerisinde degildir. ikincisi fiili yéndiir ki Tanr1 bununla digerlerinden
ayirt olunur. Ugiinciisii izafet/ilgi yoludur ki bu yénden Tanr1 diger mevcutlarla baglantilidir.5?
Tanri’'nin mevcut, diri ve kalic1 olmasi zati sifatlarina; Yaradan ve comert olmasi ise zati olmayan
sifatlarina 6rnek olarak verilebilir. Yine insanin konusan ve diisiinen olmasi onun zati sifatina, goz
rengi veya burun cesidi fiili sifatlarina kategorik durumlari ise izafi sifatlarina misal getirilebilir.58

Isfizari’ye gore Tanrr’y1 tanitmak az sézle olur ciinkii cok s6z ilmin yokluguna isarettir.5° O, yirmi
ticincii meselede Allah’in zatinin tanim ve burhanla bilinemeyecegi lizerinde durmustur. Buna gore
bir sey cins ve ayrimlariyla tanimlandiginda onun iizerine sebep ve nedenleriyle burhan getirilmis
olur. Oysaki Tanri, biitiin mevcutlarin ilke ve nedenidir. Kendisi baska bir seyin sebeplisi
olmadigindan onun iizerine bu tiir bir burhan getirilmesi miimkiin degildir. Oyleyse Tanr1 ancak iki
yolla bilinir: Birincisi farkh tiirden yaratilmislarin sahip oldugu sasirtici ontolojik haller, ikincisi
ontolojik zorunlulukla.6?

Isfizari yirmi ikinci soruda Tanr’'min alem vasitasiyla m1 yoksa alemin Tanr vasitasiyla mi
bilinecegini sorar. Bazen bu iki durumun da savunuldugunu ve bu durumun bir c¢eliskiye neden olup
olmadigini tartisir. O, insanin biitiin seyleri kendisiyle bilindigi ilk bilgileri, dis diinyay1 aydinlatan
1518a benzetir.6! Ote yandan Isfizarf’ye gore Tanr1’y1 sanatinin eserlerini diisiinmekle taniriz;62 ancak
akledilirleri de Tanr1 sayesinde biliriz. Baska bir deyisle hissedilir ve akledilirlerin hem var oluslari
hem de bilinmeleri Tanr1 vasitasiyladir.63

Aslinda insan, ilahi bir giic sayesinde Hakk’i taniyabilir lakin insan bu tanimanin sonuglarini
aktarmakta acizdir. Ciinkii insan konusurken kategorilere bagh kalmak durumundadir; oysaki Tanr1
kategorilerle sinirli kalinarak tanitilamaz. Bu, Tanrr’'nin kategorik durumlardan baglantisiz oldugu
anlamina gelmez tam aksine Tanri, ilahi fazlinin giicii, galibiyetinin siddeti, genisligi ve niifuzu
sayesinde her seye istirak eder.6* Tanri'nin rasyonel bilgi vasitasiyla bilinip marifet vasitasiyla
bilinemeyecegini savunan Isfizari, dogal olarak Tanrr’y1 duyulur evren sayesinde tamima yolunu

5+ {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 46b; Isfizari, FMUI, 250.
55 {sfizAn, Fi mesdilii’l-umiri ’l—ildhiyye, 32a; Isfizari, FMUI, 218.
56 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri ’l—ildhiyye, 46a; Isfizari, FMUI, 249.
57 [sfizar, Fi mesailii’l-umilri ’l—flﬁhiyye, 45a; Isfizari, EMUI, 246.
58 Isfizard, Fi mesdilii’l-umiri’l-llahiyye, 46a-46b; Isfizari, FMUI, 249-250.
59 Beyhaki, Tarihu Hukemadi’l-Islam, 83.

60 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
61 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 42b; Isfizari, FMUI, 242.
62 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43b; Isfizari, FMUI, 243,
63 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
64 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 32b; Isfizari, FMUI, 219.
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kapatir. Baska bir deyisle marifet hisle elde edilirken ilim akil vasitasiyla elde edilir.65 irfan ve
tasavvuf diisiincesinde ise Tanr1 his ve hissedilir evren araciligiyla taninir.66

Hasihi ona gore, Tanri zat1 itibariyle bilinmez. Alemden hareketle Tanr’y1 bilmek noktasinda ince
bir ayrima isaret eden Isfizari, bir seyi eylem ve davranislarindan hareketle tanimaya “bilmek”, o
seyin eser ve lriinleri araciiglyla tanimaya “marifet” der. Ornegin kapimin marangoza, alemin
Tanri'ya isaret etmesi marifettir. Oysaki mantik ilminde buna inni burhan denir ve bu burhan bize
varlig1 verir. Ote taraftan mahiyeti yoniinden Tanrr'yi bilmek miimkiin olmadigindan insanlar
Tanrr’'nin varhiginda ittifak ederken mahiyetinin ne oldugunda ihtilaf ederler. Bunun i¢in Tanr1'nin
cevher, cisim, insan sliretinde ve benzeri oldugunu sdylerler. Duyu ve vehmin sultasi altinda akillarini
kullanmaya firsat bulamayanlar, Tanr1'y1 inkar eder ki bunun nedeni onlarin onu hissedilir bir varlik
gibi hayal etmeleridir. Oysaki nefsini tezkiye edip aklini kullanan Kkisiler ilahl nuru kabul edecek
seviyeye ulasirlar. Tanrr'yr tanimak nefsi ve akli giligclendirir, insana seving ve gili¢ katar, insan
psikolojisini iyilestirir. Ozetle Isfizdrl Tanr’'min bilgi veya marifete konu olup olmasi ve onun ne
derece bilinip bilinmeyecegi konusunda net degildir. Ancak Ona goére Tanri'ya delil getirmek
miimkiindiir ve bu delillerin en gii¢liisii hareket delilidir.67

4.2. Hareket Delili

Isfizarl Tanrr'yr hareket delili iizerinden ispat eder. Hareket olus ve bozulus gibi cevherde,
biiylime ve kiiciilme gibi nicelikte, intikal gibi mekan ve zamanda ve nihayetinde dontisiim gibi
nicelikte olur. Ama metafizik ilminde hareketten asil anlasilmasi gereken sey yokluktan varliga
cikistir.68 isfizarl hareket deliline verdigi 6nemden dolay1 onu kitabin birinci meselesi olarak inceler.
Birinci meseleyi ortaya koyan sorusu soyledir: “Biz hareket ettirileni hissettigimiz ve hareket ettiren
hareket ettirilenden daha giiclii oldugu halde nicin hareket ettireni hissetmiyoruz?” isfizari’nin
cevabinin temelinde i1k Muharrikin akledilirdir oldugu ve degisimin ise yavas gerceklestigi icin ancak
sonuglari itibariyle duyumsandigi bulgusu bulunmaktadir.6® Cevabin yetkinligine ragmen cevaptaki
ayrintilandirmanin yetersiz oldugu sdylenmelidir.

Isfizari yedi, sekiz, dokuz ve onuncu sorularda felegin hareket nedenini sorgulayarak Tanr1
ispatlamasina destek vermeye calisir. Bu ¢ok dnemli sorgulamanin temelinde Aristoteles’in felegin
hareket nedenine dair verdigi farkli cevaplarin telif edilmesi gayreti bulunmaktadir. Ona gore
Aristoteles’in cevaplari arasindaki farkliliklar arastirma yontemindeki farkliliklardan kaynaklanir.
Buna gore bir seyi arastirmak ve o seyden bahsetmek ii¢ sekilde olur: siradan, 6zel ve bu ikisinin
karisimindan olusan arastirma bi¢imi. Bilginin en kolay elde edildigi arastirma yontemi olan siradan
bahis araciliglyla basit seviyedeki anlayis sahiplerine hitap edilir. Ozel bahis ise en saglam ve en giiclii
sonug ¢ikarma ydntemi olup seckinlere aittir. Ornegin “Bu gelen hayvandir” ¢ikarsamasi “Bu gelen
insandir” ¢ikarsamasindan daha giiclii ve daha anlasilirdir. Yine “O, insandir” séziindeki bilgi, “O,
falancadir” s6ziinden daha agiktir. Bu sebeple Aristoteles siradan bahsi dzel bahse 6nceler ve esyanin
tabiatlarini arastirirken 6zel bahis yontemini kullanir.”°

Isfizarf yedinci soruda i1k Muharrikin varhigini ispatlamak icin Aristoteles’in es-Semd’ii kitabindan
destek almaktadir. Soru soyledir: “Nigin felegin hareketiyle Allah’in birligine delil getirmek diger
biitiin hareketler vasitasiyla delil getirmekten daha giivenilirdir?” Cevap olarak Isfizari, felegin
hareketi disindaki diger hareketlerin baska hareket ve nedenlere bagh oldugunu, oysa felegin
hareketinin gerisinde Tanrr’dan baska bir sebebin olmadigim dile getirir. Anlasilan Isfizari, felegin

65 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 46b; Isfizari, FMUI, 250.
66 Sahin Filiz, Isldm Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 329.
67 {sfizar, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 47a; isfizari, FMUI, 251.
68 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a; isfizari, FMUI, 220.
69 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 31b; Isfizari, FMUI, 217.
70 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 35b; Isfizari, FMUI, 225.
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dongiisel hareketini, dikey diizlemde gerceklesen bir hareket olarak degerlendirir; yani biitiin feleki
hareketleri en uzak felek vasitasiyla ilk hareket ettiriciye baglar.”?

Isfizari feleklerin hareket etmelerinin olabilecek nedenlerini ayrintili olarak inceler: O, Messal
felsefeyi takiple felegin hareketinin cevherden kaynaklanmadigini diisiiniir. Felegin hareketinin
nedeni cisim de olamaz ¢linkii eger bdyle olsayd: her cisim, felek gibi hareket ederdi. Felegin
hareketinin nedeni tabii mekanlara dogru duyulan arzu da olamaz. Eger boyle olsayd: felekler
kesintisizce hareket etmezdi. Yine felegin beslenme, korunma veya intikam alma gibi durumlardan
dolay1 hareket ettigi sdylenemez. Zira bunlar maddi unsur ve nefse sahip varliklarin gozettigi
hedeflerdir. Ayrica nefsani hareketler yani sehvet, gazap ve irade sonlu gayelere sahip varliklarin
sahip oldugu niteliklerdir. Oysa felekler bir yonden ebedi varliklardir. Geriye felegin hareketinin ya
kendiliginden ya da harici bir nedenle olmasi secenegi kalmaktadir. Felegin hareketi kendiliginden
olamaz ciinkii bu durumda onun ezelden beri mevcut ve hareketli olmasi gerekirdi. Oyleyse felegin
hareketi kendi disinda bir sebepten kaynaklanmakta olup o da Ilk Muharriktir. ilk Muharrik, illetin
maluliinii ve asigin masukunu hareket ettirdigi gibi en uzak felegi, o da diger felekleri hareket
ettirmektedir.”2 Ozetle Isfizari Aristoteles’i takiple felegin kendisi agisindan hareketini ilk illete karsi
duydugu aska baglar. Bu ask; arzu, 6fke ve iradenin meydana getirdigi sevkten farkl olarak ilahi pay:
yani sonsuzlugu elde etme istegini dogurur.”3

Isfizari, on birinci soruda hareketin yatay ve dikey nedenlerini sorgulamakla ilk Muharrikin
varligini ispatlamaya calismaktadir. Buna gore yatay yonii olusturan cisimler aleminde seyler
birbirinin hareket etmesinin nedeni olabilmektedir. Bu agidan nesnelerin hem hareket ettirilen hem
de hareket ettiren olduklar1 goriilmektedir. Oysaki dikey yonde biitiin hareketlerin ilk muharrike
dayandig1 goriiliir.’+ Konuyla ilgili 6nemli sorulardan birisi de on ikinci sorudur: “ilk Muharrikin
hicbir sekilde hareket etmedigine neyle delil getirilir?” isfizari cevabinda, teselsiiliin iptalinde
kullanilan taraf/ug¢ delilini kullanir. Buna gore sira diizenli bir zincirin bas, son ve orta tarafinin
olmasi gerekir. Bastaki ilk neden, ortadakiler bir agidan neden bir agidan nedenli iken zincirin son
ferdi ise sadece nedenlidir. Kendisi hareket ettirmeyip sadece baskasi tarafindan hareket ettirilen
son unsur zincirin ilk unsuru olan ilk Muharrike delildir. Ornegin insan, okiizii hareket ettirirken
okiiz ise tekerlegi hareket ettirir.7s

[sfizari ilk Muharrikin cisim olmadigina dair ikinci seklin birinci moduna ait su kiyasi kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her cisim hareket ettirilendir.

Sonug;, {1k Muharrik cisim degildir.76

Isfizari ilk Muharrikin ezeli olduguna dair bazi kiyaslar olusturur. Onun bu konudaki delilleri
mantikla sinirli oldugu icin ¢ok giiclii oldugu séylenemez. Ornegin o séyle bir kiyas kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her olusum icerisinde olan sonradan ortaya ¢ikan ve hareket ettirilendir. Ciinkii olusum ve
sonradan ortaya ¢ikma bir tiir harekettir.

Sonug: i1k Muharrik sonradan ortaya ¢ikan ve olusan degildir.”” Aslinda {1k Muharrikin hareketsiz
olmasi gerektiginin en giiclii kanit1 hareketin sonsuzca geriye gidemeyecegidir. Ciinkii bunun soz
konusu olmasi durumunda hud{isun ortaya ¢ikmasi s6z konusu olamaz.

71 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a-33b; Isfizari, FMUI, 220-221.
72 {sfizard, Fi mesailii’l-umiiri’l-llahiyye, 33b-34a; Isfizari, FMUI, 221-223.
73 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 35b; Isfizari, FMUI, 225.
74 Isfizard, Fi mesailii’l-umiiri’l-llahiyye, 36a-30b; Isfizari, FMUI, 226-227.
75 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 36b; Isfizari, FMUI, 228.
76 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 36b; Isfizari, FMUI, 228.
77 {sfizari, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 228.
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Isfizar? ilk muharrikin bilesik degil basit olusunu, bu iki kavramin celisik olmas iizerinden
ispatlamaya ¢alisir. Soyle bir kiyas kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her bilesik sey hareket ettirilendir. Birlesmek de ancak hareketle olur.

Sonug: Ilk Muharrik birlesik degildir.78

Isfizari ik Muharrikin bir olmasi meselesiyle daha ¢ok ilgilenir. Onun konuyla ilgili ii¢ argiiman
gelistirdigi goriiliir. Birincisi 11k Muharrik cins, tiir ve ayrima dahil olmadigindan unsur ve sahis
yonilinden ayrima tabi degildir. Yukarida deginildigi {izere basit olan bir varligin bir olmaktan baska
bir secenegi yoktur.”® ikincisi eger feleklerin hareketleri tek bir olan muharrikten degil de ¢cok olan
mubharriklerden kaynaklansaydi hareketlerinde diizensizlikler, kargasa ve anlagsmazlik meydana
gelirdi. Eger ilk muharrik cok olsaydi aralarindaki anlasma, nébetlesme ve yardimlasma segenekleri
etrafinda gelisen iliskiler ag1 nedeniyle evrende mevcut intizam, diizen ve giizelligin meydana
gelmesi miimkiin olmazd1.8°

Ugiinciisii 11k Muharrik bir binanin insasini tasarlayip yéneten miiteahhit gibidir. Dolayisiyla ilk
Mubharrikin biitlin isleri yapmasina gerek olmayip o, ilk hareketi veren, siireci yoneten, sebep ve
araglar vasitasiyla gercek anlamda fail olandir. Bagka bir 6rnege gore ilk Muharrik savas emrini veren
komutana benzer ki onun bir emriyle binlerce is gerceklesir.8! Ozetle isfizari, ilk Muharriki mutlak
anlamda hareket ettirici yani var kilma, olusturma, meydana getirme, olus, bozulus, biiylime, eksiklik,
dontisiim, intikal ve benzeri ne varsa hepsinin ilk sebebi olarak kabul eder.82

Sonu¢

Isfizar’nin elimize ulasan biricik eserinden hareketle sdylemek gerekirse o, felsefesinde varlik
arastirmasindan ziyade Tanr ispatlamasinda bulunur. Bu durum onun Kind{’yle birlikte islam
diisiince tarihinde kelamdan felsefeye gecis donemi filozoflarindan birisi oldugunu gosterir. Soyle ki
o, cevher araz ve madde siiret 6gretisi gibi birgcok felsefi meselede Aristoteles’i takip etmesine
ragmen metafizigin temel arastirma konusunun ne oldugu meselesinde ondan ayrilir. Ayrica onun
Eflatuncu felsefeden etkilendigi hatta siki bir Eflituncu oldugu sdylenebilir. Oyle ki onun varhk
kavramina kiyasla nur kavramina daha ¢ok atifta bulundugu ifade edilmelidir. Bununla birlikte o,
dogrudan sudir teorisinden bahsetmez fakat kozmolojik goriislerinde Eflatuncu bazi argliimanlari
kullanir.

Isfizari, esas gayretini, tevhit ilmine yani Tanr’'nin varhgi ve birligini ispat etmek icin hareket
delilini gelistirmeye harcar. Isfizari’nin anlatimlarinda bilfiil ve bilkuvve ayrimina basvurmamasi
ilgingtir. Ciinkii Aristoteles’in hareket delili daha ¢ok bu ayrima dayanmaktadir. Bu noktada onun
Eflatuncu argiimanlara yo6neldigi goriliir. Yani dlem Tanrisal bilgi seviyesinde mevcut iken dis
diinyada bilfiil bulunmasi yoniinden yokluk icerisindedir. isfizari’nin Tanr’'nin basit olmas: gibi
felsefi olarak nitelenebilecek sifatlarini éne ¢ikarmasi ve konuyla ilgili taksimi orijinal bir ¢ikis
goriiniimiindedir. Hasih Isfizarf ilk Muharriki yoktan var eden ve varlik veren anlaminda hareketi
baslatan olarak goriir.

Isfizarf, Tanr1’nin marifete degil ilme konu oldugunu ciinkii ancak maddi ve gosterilebilir seylerin
marifete konu olabilecegini dile getirir. Ona gore Tanr1 maddi ve isaret edilebilir bir varlik degildir.
Oyleyse Tanr1 ilmin konusudur ancak ilim de onu tam olarak bilinir kilmaz. Ciinkii ilim tasavvur,
tanim ve tasdikten ibarettir. Oysa Tanri’'nin cinsi, tiiri ve ayrimi yoktur. Su halde o, Tanri’'nin
bilinmesini yine Tanrisal nura yani akla baglar. Anlasilan akil hem kendisi hem de mevcutlar
araciligiyla Tanrt'yr bilir. Meshur ornekte oldugu iizere goéz nasil ki fiziksel 151k vasitasiyla

78 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 229.

79 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 229.

80 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a-37b; Isfizari, FMUI, 230.

81 {sfizari, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 38a-38b; Isfizari, FMUI, 231-232.
82 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 38b; Isfizari, FMUI, 233.
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gorebilmekteyse akil da seyleri Tanrisal nur vasitasiyla idrak edebilmektedir. Ancak yine de insanin
mahdut olusu ve dilin yetersizligi Tanr1’y1 tanitmaya yetmez.

Isfizari, eserlerinin giiniimiize ulasmamasi dolayisiyla gériisleri hakkinda ayrintili bilgiye sahip
olmadigimiz unutulmus bir filozoftur. Fi mesdilii’l-umiri’l-lldhiyye eserinden hareketle sdylemek
gerekirse onun Ibn Sind'nin yetismesini hazirlayan siirecin énemli aktorlerinden birisi oldugu
séylenebilir. Islam filozoflar1 icerisinde Efldtuncu sayilabilecek filozoflarin basinda gelmesi,
Aristotelesci tutumu, referansta bulundugu filozoflarin fazlalig, felsefesinin temel konusu olarak
Tanr1’y1 esas almasi, hareket deliline yaptig1 asir1 vurgu ve nur kavramini kullaniyor olmasi gibi
sebeplerle onun 6nemli bir filozof oldugu ileri siiriilebilir.
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