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Kur’an-1 Kerim’de sosyal adaletin saglanmasi ve fakirle zengin
arasindaki dengenin korunmasi i¢in varlikli Miisliimanlarin
fakirlere zekat vermesi emredilmistir. Konuyla ilgili ayetler
bir biitiin halinde incelendiginde zekatin, ekonomik hedeflerle
ahlaki degerleri i¢inde barindiran bir ibadet oldugu anlasil-
maktadir. Bu yonilyle zekat ibadeti, kendi aralarinda yardim-
lasan bir toplum meydana getirmeyi hedeflemesinin yani sira
fertlerin de bazi ahlaki faziletleri kazanmasini amaglamaktadir.
Insanim cimrilik gibi kétii vasiflardan kurtulup cémertlik gibi
giizel hasletlere sahip olmast bunlardan biridir. Islam ilim
geleneginde insanin ahlaken gelisimi ve manen arinmasi gibi
hususlara daha ¢ok stfiler yogunlagsmislardir. Bu sebeple
zekat ayetlerindeki ferdi ve toplumsal hayata yonelik ahlaki
makasidin ortaya konmasinda stfilerin bu ayetlere yonelik
isarl yorumlar1 6nem arz etmektedir. Bu makalede, Kuseyri’nin
zekat ayetlerine getirdigi isari yorumlar ele alinmustir. {lk
olarak Kuseyri ve tefsiriyle ilgili genel bir malumat verilmis
akabinde zekat ayetlerine yonelik isari yorumlari ve bunlarm
temel dayanaklari incelenmistir. Hiikiim ve ahlak biitiinligtinii
saglama noktasinda bu yorumlarin tefsir gelenegine katki
sunabilecegi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Isari yorum, Kuseyri, Zekat.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In the Qur’an, wealthy
Muslims are commanded to
give zakat to the poor in order
to ensure social justice and
maintain the balance between
the rich and the poor. When
the verses on the subject are
analyzed as a whole, it is
understood that zakat is an
act of worship that combines
economic goals and moral
values. In this respect, the
worship of zakat not only
aims to create a society that
helps each other but also aims
to help individuals acquire
certain moral virtues. In the
Islamic scholarly tradition,
Sufis have focused more on
issues such as the moral de-
velopment and spiritual puri-
fication of human beings. For
this reason, the Sufis' ishari
interpretations are important
in revealing the moral inten-
tions of the verses on zakat
for individual and social life.
In this study, al-Qushayri’s
ishari interpretations of the
verses on zakat are dealt with.
First, general information
about al-Qushayri and his
tafsir is given, and then his
interpretations of the verses
of zakat and their fundamen-
tal grounds are analyzed. It is
concluded that al-Qushayri’s
ishari interpretations of zakat
verses may contribute to the
tafsir tradition in terms of en-
suring the integrity of rulings
and morals.

Keywords: Tafsir, Ayat,
Ishari Interpretation,
Al-Qushayri, Zakat.
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SUMMARY

One of the acts of worship that the Holy Qur'an emphasizes
is zakat. This act of worship reduces the distance between
the poor and the rich and strengthens their communication. It
also enables the zakat giver to acquire certain moral virtues.
The commandment in the Qur’an, “Take from their wealth, o
Prophet, charity to purify them", clearly reveals the spiritual
and moral aspect of this act of worship. It is important to un-
derstand the moral purposes of the zakat verses for individu-
al and social life, and in this regard, the interpretations of the
Sufis in the Islamic scholarly tradition are noteworthy.

This study deals with the Sufi exegete al-Qushayri's isha-

11 interpretations of the verses on zakat in his work Lataif
al-Isharat. The work was preferred and made the subject of
this study due to some characteristics of its author. The most
important of these is al-Qushayri's endeavor to reconcile sha-
ri'ah and truth, zahiri interpretation and ishari interpretation.
Moreover, he is not contented with merely transmitting ishari
interpretations. He passes the Sufi acquis he drew on through
a scholarly and intellectual filter and tries to follow a method
of ishari interpretation that is always based on the Qur'an and
Sunnah.

When we look at al-Qushayri's interpretations of the zakat
verses, we see that he uses both zahiri and ishari interpre-
tations. In his interpretations, he first provides the zahiri
meaning of the verse and then mentions the intellectual
rulings that the Islamic jurists deduced from the verse. In this
context, his emphasis on the zahiri meaning of the verses and
the rulings concluded from this meaning is noteworthy. With
this emphasis, he reveals the importance he attaches to the
zahiri meaning and wants to imply that the ishari interpreta-
tion is a secondary meaning. After the zahiri interpretation,
the interpretations that Sufis or al-Qushayri derived from

the verse are presented. Al-Qushayri's use of both zahiri and
ishari interpretations should be taken as evidence that he en-
deavors to reconcile these two interpretations. This approach
of employing both zahiri and ishari interpretations is conti-
nued in his exegesis of the verses on zakat.

In al-Qushayri's ishari interpretations of verses on zakat, his
evaluations of the nature of the concept of zakat are no-
teworthy. In his interpretation, zakat is not seen as a worship
exclusive to the purification of wealth. For this reason, in
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his view, just as there is zakat (purification) for wealth, there
is also zakat for (cleansing) the heart. The justification of this
interpretation is based on the dictionary meaning of the word
zakat in the verse (cleansing). In this respect, the ishari interp-
retation does not limit zakat to the purification of wealth but
envisions it as a worship in which the body, heart, and soul are
purified. In other words, it is pointed out that the worship of
zakat has an aspect that purifies the acts of the heart as well. In
order to achieve this spiritual zakat (purification), it is neces-
sary to oppose the desires and wishes of the nafs while giving
zakat and afterward.

In al-Qushayri's ishari interpretations of verses on zakat, to

the extent that those who have the nisab amount of wealth are
obliged to pay zakat, the poor also have the responsibility to
give sadaqah out of their possessions. In other words, from the
point of view of this interpretation, the worship of zakat does
not only consist of the rich giving away some of their wealth to
the poor. One should be able to give a little or a lot, material or
immaterial, from everything one possesses. This interpretation
is justified by moving the command, "Give zakat" to its supe-
rordinate meaning of "giving from what one possesses". In our
opinion, this interpretation is in accordance with the Qur'anic
understanding of infaq. This is because infaq encompasses

all kinds of spending made with the intention of gaining the
pleasure of Allah.

In conclusion, al-Qushayri accepts the meanings and obligati-
ons understood from the zahiri meaning of the verses on zakat.
His ishari interpretations of the zakat verses are then directed
towards revealing the moral and virtuous aspects of the verse
or ruling. The aim of this approach is to purify and elevate the
individual spiritually, to strengthen his bond with Allah, and to
try to do the most virtuous deed rather than the minimum that
the Shari commands him to do. As a result, it is concluded that
these interpretations may contribute to the tafsir tradition in
terms of ensuring the integrity of judgment and morality.
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GIRIS

ur’an-1 Kerim’i anlama g¢abasi, nazil
olusundan giiniimiize kadar devam
etmistir. Anlama ameliyesinin dznesi
olan insanin; ilm1 birikimi, miintesip oldugu mes-
rep, takip ettigi mezhep, bilgiyi elde etmede kul-
landig1 yontem Kur’an’i anlamasini etkilemekte
ve farklilagtirmaktadir. Tarihin akis1 igerisinde bu
hususun dogal neticesi olarak Kur’an-1 Kerim’in
yorumlanmasinda farkli yaklasimlar meydana
cikmustir. Stfilerin gelistirdigi isari tefsir yontemi
de bunlardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Isari tefsir, genel olarak sifilerin Kur’an ayet-
lerini kalplerine dogan ilham ve kesiflere gore an-
lamlandirmasi seklinde tarif edilmektedir.! Gilinii-
miizde yapilan ve bizim de katildigimiz tariflerde
ise isari tefsirin sadece kesf ve ilhama dayanmadi-
g1 vurgulanmaktadir.> Eba Nasr es-Serrac et-Tasi
(6. 378/988) el-Luma ‘ adl1 eserinde isari tefsirin
nasil gergeklestirildigiyle ilgili bazi izahlara yer
vermektedir. Ona gore stfiler, Kur’an’1 en iyi an-
lama seklinin onu tedebbiir, tefekkiir, teyakkuz ve
tezekkiir etmek oldugunu ve bu esnada da huzuru
kalbe, diri bir gonle sahip olmak gerektigini kav-
ramislardir.® Yani huzuru kalp, Kur’an’t anlama-

Bu makale Dog. Dr. Gokhan Atmaca danigmanliginda
“Ahkam Ayetleri A¢isindan ilk Donem isari Tefsirler
-Tiister, Siilemi, Kuseyri, Ornekleri-” adli devam eden
doktora tezinden iiretilmistir.

' Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 2/2;
Siileyman Ates, [sari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara
Universitesi  [lahiyat Fakiiltesi, 1974), 18-19;
Siileyman Uludag, “isari Tefsit”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 23/423-424.

2 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan
Isari Tefsir (istanbul: Insan Yaymlari, 2012), 39.

3 EbuNasret-Tasi Serrac, el-Luma  fi tarihi t-tasavvufi'l-
Islami, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrit: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 68.
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da 6nemli bir yere sahiptir. Zira ayet-i kerimede “Dogrusu bunda kalbi
olana veya hazir bulunup kulak verene dersler vardir.”* buyrulmustur.®
Serrac’in verdigi bilgilerden anlagildigina gore sifiler nazarinda sahih ha-
ber, duyular ve aklin diginda bilgi edinmek miimkiindiir ve bu tiir kavrayi-
sin mahalli de kalptir. ©

Isari yaklagimin diger bir 6zelligi, Kur’an ayetlerinin stifinin ulastig
makama gore sinirsiz manalara sahip oldugunun diisiiniilmesidir.” Bu kabul,
onlar1 ayetlerin zahirf manayla siirlandirilamayan batini/i¢ anlamlarinin
var oldugu sonucuna gotiirmiistiir.® Ancak sifinin bu manalarin hepsini
kavramasi miimkiin degildir. Zira Allah’in kelamini tam manasiyla ihata
edebilmek insan agisindan imkansizdir. Allah, velilerin veya sufilerin
kalplerine ne kadarini agmigsa o kadarini anlayabilirler.” Ayrica stfilerin
zahirl mananin Otesinde elde ettikleri anlam, onlar agisindan 6zeldir. Bu
hususu Kuseyri (6. 465/1072) agik bir sekilde ifade etmis ve stifilerin gaybin
nurlarindan diger insanlara gizli kalan bazi hususlari kavrayabilecegini
belirtmistir. Ona gore shfiler, “Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham
ile Hakk’tan konusup Hakk’mn sirlarindan haber verirler.”!® Ayrica bu i¢
anlamlar, zahiri ilimlerle kesfedilemez ve herkes tarafindan anlasilamaz.'
Bunun i¢in ibadetlerin tam manasiyla yerine getirilmesi, sifi amell
metodolojinin takip edilmesi ve Allah’in kisiye liitufta bulunmasi gerekir.

Stfilerin kendi yaklasimlarina uygun olarak yaptiklar isari tefsirin
kabulii konusunda bazi sartlar belirlenmistir. Bunlardan birincisi isari
yorumun, zahirl manaya aykir1 olmamasidir. Ayrica yapilan igarl yorumu
destekleyen bagka ser‘l delilin bulunmasi veya ser‘l bir muarizin
bulunmamasi, ayetin tek gecerli tefsiri oldugunun ileri siiriilmemesi de
isari tefsirin kabulii i¢in ileri siiriilen sartlardandir. Bu kayitlari tasiyan
isaretlere ve isari tefsirlere ulema nezdinde hiisnii kabul gosterilmistir.'

Kur’an-1 Kerim’de ahlaki, itikadi ve kevni ayetler bulundugu gibi
insanlarin hayatlarini diizenleyen ibadat, muamelat ve ukiibat konulariyla

Kaf 50/37. Ayrica kalbin 6nemiyle ilgili bk. es-Suara 26/88-89, es-Saffat 37/83-84.

Serrac, el-Luma ", 68.

Serrac, el-Luma*, 68.

Ebl Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Refi” et-Tiisterd, Tefsirii 'I-Kur'ani’l-

azim, thk. Muhammed Basil Uy(n es-Std (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1423),

98.

8 Serrac, el-Luma‘, 43-44.

Tisterd, Tefsirii'l-Kur ani’l-azim, 98.

' Abdiilkerim b. Hevéazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Letdifii 'I-
isdarat, thk. Abdillatif Hasan Abdurrahman (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1428/2007), 1/5.

"' Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424.

1> Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/279-280; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden

Diustinmek”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2011), 103.

O T S
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ilgili ayetler de mevcuttur.”® Islami ilimlerin dogasi geregi, bu ayetler
iizerinde en ¢ok yogunlasip fikir iiretenler fakihler olmustur. Oyle ki
zamanla sadece bu ayetlerin incelendigi “Ahkamii’l-Kur’an” literatiirii
ortaya ¢ikmustir.' Tasavvufun konusu baglaminda hiikiim ayetlerinin igarl
yorumu onem arz etmekle beraber® ilk zahid ve siifiler daha ¢ok ahlaki
konular1 iceren ayetlere yonelmisler, ibadet digindaki hiikiim ayetleri
iizerinde fazlaca durmamislardir. Ciinkii bunlar1 anlama ve anlamlandirma
cabasi zahir ulemanm alani olarak gériilmistiir.'® Ancak stfiler, Kuseyri
ile birlikte Kur’an’in tamamini tefsir etmeye muameldt ve uk{batla
ilgili ayetlerden de igaretler ¢ikarmaya yonelmislerdir. Kuseyri’den dnce
yazilan Tisteri ve Siilemi’nin tefsirlerine bakildiginda bu husus agikca
goriilmektedir.

Kuseyri’nin Letdifii'l-isdrdt lizerine tez'” ve makale'® baglaminda pek
¢ok caligma yapilmistir. Tespit edebildigimiz kadartyla Kuseyri’nin zekat
ayetlerine yonelik isarl yaklasimini ele alan bir arastirma yapilmamaistir.
Calismamiza yakin oldugu disiiniilen bir ¢alismada'® Kuseyri’nin bazi
ahkam ayetlerini isari olarak yorumlamasi tasviri bigimde ortaya konmus,
ancak zekat ayetleri incelenmemistir.

1. Kuseyri ve Isari Tefsiri

Fetihler doneminde Horasan’a gelip yerlesen Kuseyr kabilesine mensup
olan Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, 376/986 tarihinde bugiin Iran
smirlari igerisinde yer alan Nigabur’a bagl Ustiiva yoresinde dogmustur.?
Anne tarafindan Siileym kabilesine mensup olup kii¢iik yastayken babasini
yitirmesi iizerine akrabasi olan Ebii’l-Kasim el-Meyani’nin himayesinde
bliyiimiisti. Hem egitim almak hem de meslek sahibi olmak igin
Nisabur’a gitmis ve burada Eba Ali ed-Dekkak’in (6. 405/1015) ders ve

13 Ebd Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Darii’t-Turas, 2008), 2/3.

14 Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551-552.

Hasan Kamil Yilmaz, dnahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar

Nesriyat, 2010), 46.

Ekrem Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir

Degerlendirme: isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun

Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 126.

17 Yiiksekogretim Kurulu Baskanhig1 (YOK), “Tez Merkezi”, (Erisim, 14 Aralik 2022).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalart Merkezi (isam), “ilahiyat Makaleleri

Veri Taban1”, (Erisim 14 Aralik 2022); DergiPark Akademik (DergiPark), “Makale”,

(Erisim 14 Aralik 2022).

iskender Sahin, “Kuseyri’nin Letaifu’l-isarat'inda Ahkam Ayetlerinin Isari

Yorumu”, Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/2 (2021), 1043-1074.

20 Ebh Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd ve Medineti s-seldm, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001/1422), 12/367.
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sohbetlerine katilmistir.?! Safii ve Es’ari bir bolgede yetisen Kuseyri, EbQ
Bekir Muhammed b. Eb( Bekir et-Thsi’den (6. 460/1067) Safii fikhini,
Muhammed b. Fiirek’ten (6. 406/1015) ise Es‘ari kelammi okumus, Ibn
Firek’in vefatindan sonra ise meshur Safii fakihi ve Es‘ari kelamcisi Ebi
Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferayini’de (6. 417/1025) kelam ilmini
ikmale erdirmistir.?> Hadis ilminde otorite olan Kuseyri, el-Miistedrek
sahibi Hakim en-Nisabri (6. 405/1014) ve Hilyetii’l-evliyd miiellifi EbQ
Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) gibi muhaddislerden hadis ilmini tedris
etmistir. Kuseyri, ilimle mesgul oldugu yillarda bir yandan da hocas1 biiyiik
sifl Eba Ali ed-Dekkak’in sohbetlerine devam etmistir.?* Dekkak, onu kiz1
Fatma ile evlendirip kendi medresesinde ders vermesine izin vermistir.>*

Es‘arl kelamin1 ve Safii fikhini iyi bilen Kuseyri,” bazen kendisini
aktif siyasi miicadelelerin i¢inde bulmustur. Kaynaklarin belirttigine gore
Selcuklu veziri Kiindiiri’nin (6. 456/1064) Mu’tezili goriislere sahip olusu,
onun bir dénem Nisabur’da kalmasina imkan tanimamistir. Bunun {izerine
Kuseyri, Nisabur’dan ayrilip Hicaz’a gitmis ve hac farizasimi yerine
getirmistir.® Ayrica kaynaklarda hicri 448 yilinda Bagdat’a ugradigina
da yer verilmektedir.?” Selguklu devletinde Alparslan’in sultan olup
Kiindiiri’nin azledilmesinin ardindan Kuseyri, Nisabur’a geri doniip ilmi
faaliyetlerine devam etmistir. Naksi silsilenin onemli isimlerinden Ebu
Ali el-Farmedi (6. 477/1085), Es‘ariligin biiyiik kelamcilarindan Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), yine Es‘ari kelamcisi Selman b.

bazilaridir.”® Kuseyri, 465/1072 yilinda Nisabur’da vefat etmistir.?’

Seriatla hakikati cemeden bir kimse olarak tanman®® Kuseyri’nin, sifi
metodolojiyi takip ederek yazdigi tefsir, tabakat kitaplarinda Letdifii [-isarat

' Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdriju'l-
Islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve'l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Dari’l-Garbi’l-
Islami, 2003), 10/217.

2 Ebd Nasr Tactddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, Tabakditii’s-
Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud muhammed et-Tanéhi - Abdi’l-Fettdh Muhammed
el-Hulv (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383/1964), 5/155.

* Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefaydtii’l-a ‘yéan
ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrat: Darii’s-Sadir, 1398/1978),
3/205-208.

24 Siibki, Tabakat, 5/156.

2 Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 12/366.

2 Suibki, Tabakdt, 3/394.

27 Bagdadi, Tdarthu Bagdad, 12/366.

2 Siibki, Tabakdt, 5/153-154.

¥ Siibki, Tabakat, 5/159.

0 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 10/217.
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olarak isimlendirilmektedir.’' Bu tefsir ilk olarak 1971 yilinda Ibrahim
Besytni tarafindan tahkik edilerek Kahire’de yaymlanmistir. Kuseyri’nin
kendisinden 6nceki sifi miifessirlerden en 6nemli farki Kur’an’in tamamini
bir mutasavvif olarak tefsir etmesidir. Ayrica Kuseyri’nin isari tefsiri ulema
arasinda tevecciih gormiistiir. Bu hususta muhakkik Ibrahim Besyiini,
sunlart soylemektedir: Letdif disindaki isari tefsirler ¢cokca elestirilmis,
ulema nezdinde fazla takdir gormemistir. Ancak Kuseyri’nin eseri bundan
miistesnadir. Zira o, eserinde seriatla tasavvufu maharetle uzlastirmis ve
isari tefsirin en gilizel 6rnegini ortaya koymustur.”*? Bu husus, Kuseyri’nin
devraldig: stiff miiktesabat1 bir slizgegten gegirdiginin en dnemli delilidir.
Ciinkii o, Kur’an ve Siinneti merkeze alan bir isari yorum sunmaya gayret
etmis ve kendinden sonraki isari tefsirleri de etkilemistir. 33

2. Kuseyri’nin Zekét Ayetlerini Isari Acidan Yorumlamasi

Zekat kelimesi sozlikte “artma, ziyadelesme, temizlik (taharet) ve
arinma” anlamlarma gelmektedir.** Istilahta ise Sari‘in emri geregince
fakirlere verilmesi gereken mala verilen addir.® Kur’an-1 Kerim’de,
toplumsal adaleti saglamak ve fakirle zengin arasindaki iletisim ve dengeyi
korumak i¢in zenginlerin zekat vermesi emredilmistir.** Bu yoniiyle zekat,
ekonomik hedefler ile ahlaki degerleri mezceden bir ibadet hiiviyetini
kazanmustir. Islam ilim geleneginde ahldk alani genel olarak sifiler
tarafindan doldurulmustur. Bu sebeple onlarin zekat ayetlerine zahiri
mananin Gtesinde verdikleri isarl anlamlar, zekat verme emrinin ahlaki
yoniini vuzuha kavusturmada ehemmiyet arz etmektedir. Zira Kur’an-1
Kerim’de zekatin gayesinin manevi temizlenme ve tezklye oldugu soyle
ifade edilmektedir: iS5 Sidia &) sgile (Jia ey 268 55 2b Haki Aaia 20l 5al e M
3 “Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al!
Bir de onlar icin dua et; ciinkii senin duan onlara huzur verir.”>

Sufi miifessir Kuseyri, ayeti manevi temizlenme ve ahlaki tekamiil
baglaminda yorumlamigtir. Ona gére Hz. Peygamber (s.a.s.) mallarindan

31 Siibki, Tubakdt, 5/159; Zehebi, Tarihu I-Islam, 10/217.

32 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii l-igardt, thk. Tbrahim
Besytni (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, 2000), 1/6.

3 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473.

** Ebu’l Hasen Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani ibn Faris, Mu’cemii Makayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Hardn (Darii’]-Fikr, 1399), 3/17; Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir,
Lisdanu’l-Arab (Beyrtt: Dar Sadir, 1414), 14/358.

3 Ebii’l-Beka Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis -
Muhammed Misri (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 486.

36 Ahmet Ozdemir, “Psiko-Sosyal Etkileri A¢isindan Kur’an’a Gore Zekat ve Faiz”,
Islami Arastirmalar 25/3 (2014), 158.

37 Kur’an Yolu (Erisim 10 Kasim 2022) et-Tevbe 9/103.
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sadaka alarak, onlar1 verilen mal karsiliginda bir seyler bekleme arzusundan
temizler ve bu diisiinceden arindirir. Nefislerinin ihtirasindan ve mallarinin
cokluguyla dviinmekten kurtarir. Bu anlamda manen ve ahlaken temizlenen
kisiler, sonunda kotii duygularindan siyrilarak Allah’in kendileri tizerindeki
biiylik nimetini gérmiis olurlar.*®* Kuseyri’nin burada vurguladigi manen
temizlenme, yiiksek faziletlere ulasma ve tekamiil vurgusu diger zekat
ayetlerinin isari yorumunda da kendini gostermektedir.

Kuseyri’nin zekat ayetlerine yonelik gelistirdigi isari yorumlarda zekat
kavramimin mahiyetine yonelik yapmis oldugu degerlendirmeler dikkat
¢cekmektedir. Onun nazarinda zekat, malin temizlenmesine miinhasir
olmadig1 gibi sadece zenginlerin yerine getirdigi bir ibadet de degildir.
Bu sebeple malin zekati (temizlenmesi) oldugu gibi kalbin de zekati
(temizlenmesi) vardir. Nisap miktar1 zenginlige sahip olanlarin zekatla
yilikiimlii olmalar1 Sl¢lisiinde fakirlerin de sahip olduklarindan tasadduk

.....

sekilde ortaya koymak miimkiindiir.
2.1. Bedenin, Kalbin ve Sirrin Zekiti (Temizlenmesi)

Kuseyri, zekatla ilgili bazi ayetleri yorumlarken zekat kelimesinin
sozlik manasi (temizlik/_ek5) temelinde kalbi amellere yonelik isard
yorumlar gelistirir. ]

Bu baglamda Kuseyri, & siaiadl z s i 2z O3 3835 (e R REY
“Allah’ i hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste (mdanevi
kdrlarimi) kat kat arttiranlar onu verenlerdir.”* @yetini yorumlarken
hem zekat kavramini tanimlar hem de zekat veya sadaka ibadetini yerine
getirirken nefsin arzu ve isteklerine muhalefet etmenin 6nemine vurgu
yapar. Oyle ki Kuseyri’nin nazarinda “sadakanmn en faziletlisi, kisinin
hi¢bir karsilik beklemeden kendisine kotiilik eden akrabasina Allah’in
rizasin1 gozeterek verdigi sadakadir. Allah’in ecirlerini kat kat artirdigi
kimseler bunlardir. Bunlar nefislerine aykir1 davranarak onu yenmisler ve
Allah tarafindan verilen karsiligi kazanmislardir.”

Kuseyri bu yorumunda kalbi ameller baglaminda ayete yaklagmakta
ve en faziletli sadaka olarak kotiiliik eden akrabaya verilen sadakayi
gormektedir. Muhtemelen Kuseyrl burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
“Zekatmi/sadakasini akrabasina veren kimse igin iki sevap vardr.
Bunlardan birisi akrabalik sevabi, digeri de sadaka sevabidir.”*' hadisine
istinat etmektedir. Hadisin manasini isari boyutta yani kalbi ameller

38 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/444.

¥ er-Ram 30/39.

4 Kuseyrd, Letdifii 'lI-igdrat, 3/10-11.

41 Ebh Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (Darti Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Zekat”, 44.
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baglaminda ele alarak “kotiiliik eden akraba” kaydmi koymustur. ilgili
rivayette akraba mutlak olarak zikredilmis olsa da konuyla alakali ayet ve
hadisler beraber degerlendirildiginde “koétiiliik eden” kaydini koymanin
yanlis olmayacagini diislinmekteyiz.

Kuseyri bu ayetle ilgili yorumunun devaminda zekati, sozlik
anlamlarindan biri olan “temizlik (Ui )” kelimesiyle tarif etmektedir.
Ona gore malin temizlenmesi olan zekatin verilis sekli, verilecek malin
cesitleri ve vasiflart ile ilgili ser‘l emirler (fikih kitaplarinda ortaya
konuldugu i¢in) bilinmektedir. Zekatin zahiri hiikiimlerinin kabuliini
beyan eden Kuseyri, siifi yaklasima uygun olarak bedenin, kalbin ve sirrin®
zekatindan (temizlenmesinden) bahsetmekte ve bu zekat ¢esitlerinin de
yerine getirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir.*

Burada yapilan isarl yorumun kalbi amellere yonelik oldugu
goriilmektedir. Oyle ki zekat emrindeki manevi temizlenmenin kalbi ve ruhi
yonden nasil gergeklestiginin ortaya konabilmesi i¢in sadakanin kotiiliik
yapan akrabaya verilmesi istenmektedir. Bu yorumuyla Kuseyri, bedenin
kalbin ve surin zekatinin (temizlenmesinin) nefsin arzu ve isteklerine
muhalefet etmekle gergeklesecegini bize gostermektedir. Bu isari
yorumun, ayetin zahirl manasina aykir1 olmadigimi sdylemek miimkiindiir.
Zira yorum, zekat kelimesinin “temizlik ve arinma” gibi sozlilk manalari
tizerinden temellendirilmektedir. Ayrica kalbin temizlenmesini emreden
diger ser‘i deliller de yapilan igari yorumu destekleyen hususlardir.

Tefsiri yapilan ayet-i kerime, “Allah’in rizasi dogrultusunda verildiginde
karsilig1 kat kat artirilan bir zekattan” bahsetmektedir. Isari yorum, burada
Allah’in rizasinin nasil kazanilacagi {izerinde durmakta ve bunun nefsin
isteklerine muhalefet ederek bedeni, kalbi ve ruhu manen temizlemekle
gerceklesecegini belirtmektedir.

2.2. Hallerin ve Himmetlerin Zekéti

Kuseyri, bazi zekat ayetlerini isari agidan yorumlarken siifileri merkeze
alarak hallerin* ve himmetlerin®® zekatindan bahsetmektedir. Maddi

4 Kuseyri, er-Risale’de sirrin “miisahede mahalli” oldugu seklindeki manasina yer

verdigi gibi “insanin vakif oldugu sey (6zel bilgi)” anlamma da yer vermistir.
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Mahmd b. Serif - Abdiilhalim Mahmud (Kahire:
Darii’l-Maarif, ts.), 162-163.
 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 3/10-11.
4 Tasavvufstilahinda hal, kulun kasti ve kazanma istegi olmadan ilahi bir liituf olarak
kalbe gelen nese-hiiziin, rahatlik-sikint1 gibi manalardir. Buradan anlasilacagi iizere
haller Allah vergisidir. Kuseyri, er-Risdle, 122-123.
Himmet, genel olarak velinin tevecciihi, tasarrufu ve olagan Ustii isleri bagarma
giicii seklinde anlasilmisti. Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/56.

45
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olmayan seylerin zekatindan bahseden bu yorumlarin temellendirilmesi ise
zekat kavraminin “sahip olunan bir seyi verme” iist manasina taginmastyla
yapllmaktadlr Bu isarl yorumun yapildigi yerler bakimindan “zekati
verin” (5 S5 )—\\) emrinin gegt1g1 ayetler dikkat cekmektedir. Bu minvalde
Kuseyri, GS\3) ga 1558313 5830 Vi3 550 Vsadls “Namazi kalin, zekdn
verin. Riikil edenlerle beraber siz de riikii edin.”* ayetini yorumlarken
“zekat1 verin” emrindeki isaretin himmetlerin zekatina yonelik oldugunu
belirtmektedir. Nasil ki, nimetlerin (diinyevi mallar) zekati1 veriliyor,
himmetlerin de zekati verilmelidir. Kuseyri bu yorumuna siirden de delil
getirir:¥’ Sahit getirilen bu siirde her seyin zekatinin oldugu, cemalin
zekatinin ise benzersiz merhamet oldugu ifade edilmektedir.*

Miiellif, bu yorum yéntemini 55830 153 B skl |52l a5 & AU &) Gl
“Onlara yeryiiziinde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekati verirler.”¥
ayetinin tefsirinde de devam ettirir. Once ayetin “zekat verirler” kismim
zahirl minvalde agiklayarak yeryiiziine varis kilinip da zengin olanlarin,
mallarmin zekatin1 vermeleri gerektigini belirti. Devaminda  “zekat
verin” emrinden stfiler i¢in isari hikkiim ortaya koyar. Bu hiikme gore
“fakirler de (sufiler) hallerinin zekatini verirler.” Kuseyrl yorumunu burada
birakmayarak stfilerin mal sahibi zenginler gibi nasil zekat vereceklerini
ayrmtili olarak anlatir. Ornegin mallardaki zekatta, mallarm her iki yiiz
dirheminden bes dirhemi fakirlerin, kalan1 ise zekat veren zenginlerindir.
Hallerin zekatindaki taksim ise soyledir: “Sifinin aldig1 iki yliz nefesten
yliz doksan dokuz bugugu Allah’in, yarimi ise kulundur. Bu yarim bile bir
eksikliktir.”%

Burada sufilerin sahip olduklar1 her seyi Allah’a ve onun rizasina
vermeleri/harcamalar1 gerektigini diistinen Kuseyri, miilkiyetinde olani
vermede de onlarin en {ist mertebeye ¢ikmalarini istemektedir. Sonugta elde
bulunan mallardan Allah’in rizas1 i¢in zekat verilmesi emrinden hareketle
her seyin hatta nefesin bile Allah i¢in harcanmasi gerektigi isari yorumu
yapilmaktadir.

Kuseyri bazen yaptig1 zahiri ve isari yorumlari, “sahip olunan seyi
verme list manas altinda blrlestlrmektedlr Ornegin 3 Soliall sad o
O 5h 2h sl 5435850 (855 “Onlar ki namazi dosdogru kilarlar; zekati
verirler ve dhiretin varligina da kesin olarak iman ederler’' ayetini
tefsir ederken stfileri merkeze alarak yorum yapmakta ve onlarn neyi

4 el-Bakara 2/43.

4 Kuseyri, Letdifii’l-igdrdt, 1/42.

48 Madas ) Jlaall 3835 25838yl ¢ 5 (S
4 el-Hac 22/41.

0 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 2/324.

31 en-Neml 27/3.
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zekat olarak verebilecekleri tizerinde durmaktadir. Mallari, hallerin ve
sekenatin® zekatmin verilmesinden bahsederek zahiri ve isari yorumu
cemetmektedir. Bu yoruma gore zenginler mallarmin, stfiler de hallerinin
zekatini vereceklerdir.

Buradaki yorumlarda dikkat ¢eken hususlarin basinda ayetlerin zahiri
manasina ve bu mananin ortaya koydugu hiikiimlere Kuseyri’nin yaptigi
vurgulardir. O, bu vurgusuyla zahiri manaya verdigi onemi ortaya koymakta
ve isarl yorumunun ikincil bir anlam oldugunu ihsas ettirmektedir. Ayrica
stfilerin zahirl anlami 6nemsemediklerine yonelik diisiincenin de Oniine
geemek istemektedir.

Yukarida ortaya konan isarl yorumlarda, maddi bir karsilig1 olmayan
himmetlerin ve hallerin zekatindan bahsedilmektedir. Bu yorumla
vurgulanmak istenen ana diisiince, zekat ibadetinin zenginlerin mallarindan
bir kismini fakirlere temlik etmesinden ibaret olmadigidir. Bu fikri, islam’m
infak anlayis1 temelinde degerlendirmek miimkiindiir. Zira infak, “Allah’in
hognutlugunu kazanma niyetiyle harcamada bulunmak” demektir.®* Zekat
vermek ise Kur’an’in infak emrinin sadece bir yoniinii olusturmaktadir.
Ayrica yorumda zikredilen ve maddi olmayan seylerin de zekatinin
oldugunu belirten siir, bu yorumun dil agisindan bir dayanaginin oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte tefsiri yapilan ayetlerin baglamlar
diistintildigiinde ortaya konan isari yorumun direkt zahiri manadan
anlasilabilecegini soylemek de zordur. Bu sebepledir ki isari yorumlar ikincil
manalar olarak goriilmiiglerdir.* Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki
buradaki isarl yorumlar, insanin manevi hayatina yonelik olup ahlaki bir
hedefi gozetmektedir. Bu hedef de zekatini veren vermeyen herkesin “sahip
olduklar1 seylerden tasadduk edebilme” ahlaki olgunluguna ulagabilmesidir.

2.3. Zekat Alacak Gruplarla flgili isari Yorumu

Kur’an-1 Kerim’de, zekat alabilecek kisilerin vasiflari ag:1k(;a soyle
beyan edilmigtir: 25 & AP HEA (RS Salaadl 5 u.&\.ml\ 5 ol el SlEazall &)
‘z.\l:- ‘dﬂj Ay - ) MJ& a.m.d\ UJ‘} Ay da.u.u ng u.\Ade\} u\ﬁj\ “Sadakalar
(zekatlar), Allah’in bir farzz olarak ancak fakirlere, miskinlere, zekdt
toplayan memurlara, kalpleri Isldm’a sindirilacak olanlara, kolelere,

borglulara, Allah yolunda cihad edenlere ve yolda kalmis yolculara verilir.
Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "’

52

Sekineyle ilgili Kuseyri, Eba Ali ed-Dekkék’tan sunlar1 nakleder: Marifet, kalpte

sekinetin husule gelmesini icap ettirir. {lim de siikineti gerektirir. Bu durumda

marifeti ziyadelesenin sekineti artar. Kuseyri, er-Risale, 447.

53 Mustafa Cagricy, “Infak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlar1, 2000), 22/289.

5 Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 123.

3 et-Tevbe 9/60.
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Bu ayet, tefsir geleneginde genellikle zikredilen gruplarm kimler oldugu
ve vasiflarnin nasil anlasilmasi gerektigi baglaminda ele alinmistir.*®
Ancak Kuseyri, bu ayetteki zekat alacak gruplar1 da isari agidan yoruma
tabi tutmustur. Burada dikkat ¢eken husus, zekat alabilecek kisilerdeki
vasiflarin bir sekilde kalbi fiillerle veya stfilerle iligkisinin kurulmasidir.
Bu iliski veya benzerlik, ¢ogunlukla kelimelerin sozlilk manalari {izerine
bina edilmistir.

2.3.1. Fakirler ve Miskinler

Kuseyri, zekatin sarf yerlerini beyan eden ayetle ilgili yorumuna “fukara
(s108)” ve “mesakin ((:Sbus)” kelimelerini degerlendirmekle baglamaktadir.
Once fakihlerin fakir ve miskinin tarifiyle ilgili goriislerini naklederek Ebt
Hanife’nin (6. 150/767) miskini higbir seye sahip olmayan, fakiri ise bir
miktar ge¢im imkanina sahip olan kimse seklinde tanimladigini belirtir.
Imam Safii’nin (8. 204/820) ise tam zidd1 olarak fakiri hicbir seye sahip
olmayan, miskini ise bir miktar ge¢im imkanina sahip olan kisi olarak tarif
ettigini nakleder.”” Agiklamalarinin devaminda ise stifilerin bu ayetle ilgili
yorumlarina yer verir.

Stfilerin de fukaha gibi fakir ve miskin kelimelerini tanimlamada
ihtilafa diistiiglinii haber veren Kuseyri, bunun sebebinin stfilerin kendi
hal, mesrep ve makamina gore konusmalar1 oldugunu belirtmektedir. Bu
nedenle shfilerin bazilari farz olan zekatin alinmasini iistiin gortirken diger
bir kismi ise fakirligi kendilerinin tercih ettigini diisiinerek zekat almamay1
daha degerli gormiistiir. Farz kiliman zekati almayanlara gore zekat,
fakirlerin hakkidir, stifiye diisen ise ihtiyaci olsa da kardesini kendisine
tercih etmektir.>®

Fakir kelimesinin stfiler nezdinde nasil anlasildigini agiklayan Kuseyri,
onlara goére fakirligin bazi mertebeleri oldugundan bahsetmektedir. Bu
mertebeler ihtiyag, fakirlik ve miskinlik seklinde olusturulmustur. Ancak
bu siralama, kisinin mal sahibi olup olmamas agisindan degil onun diinya
ve Allah ile olan iliskisi agisindan yapilmistir. SGfilerin nazarinda bunlarin

% Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Daru Hicr, 1420), 11/509; Eba Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Ahkdamii’l-
Kur’an, thk. Saadettin Unal (Istanbul: ISAM Yaymlar, ts.), 1/356; Ebli Mansfir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, 7e 'vilatii’I-Kur an, thk. Mecdi
Basellim (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426), 5/392; Ebt Bekr Ahmed b. Ali
er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’'an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrit:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1992), 4/324; Ebt Bekir Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Meafiri Tbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur én (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1424/2003), 2/519.

57 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/428.

8 Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/428.
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tarifleri su sekilde yapilmustir: Thtiyag sahibi, diinyaya ve diinyevi olana riza
gosteren kisidir. Fakir, diinyadan ve diinyevi olandan uzaklasarak ahirete
yonelmis ve bunun neticesinde ihtiyaci cennetle karsilanan kimsedir.
Miskin ise diinyaya iltifat etmedigi gibi ahiret nimetlerini de arzulamayan
ve sadece Mevla’sinin rizasini arayan kisidir. Kuseyri, bu yorumun stfilerce
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleriyle delillendirildigini belirtmektedir.
Zira Allah restlii, “Allah’im beni (diinyada) miskin olarak yasat, miskin
olarak oldiir ve dhirette de miskinler arasinda hagret.”* buyurmustur.
Bu hadiste miskinlik &viilen bir vasif, miskin de degerli bir kimsedir.
Diger bir hadislerinde ise “Fakirlikten sana siginirim. ™ buyurmuslardir.
Burada da fakirlik sevilmeyen bir vasif ve fakir de hogsnut olunmayan bir
kisidir. Ciinkii stfilere gore fakirin iizerinde bir diinya bakiyesi vardir. Bu
bakiyeden dolay1 Rabbi ile arasina perde ¢ekilmektedir.*!

Kuseyri, sifiler tarafindan yapilan hadis yorumlarin1 begenmemis
olacak ki kendisi hadisleri daha zahir bir yoruma tabi tutmanin giizel
olacagint belirtmektedir. Onun agisindan hadisteki Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Allah’a sigindigi fakirligi, kisinin elinde ve avucunda higbir imkanin
olmamasi olarak anlamak gerekir. Ciink{i kisinin elinde hi¢bir imkan
olmadig1 zaman fakirligi, onu Allah’in hakkini eda etmekten alikoyacaktir.
Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.) burada fakirlikten Allah’a sigimustir.
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) talep ettigi miskinligi de kisinin elinde kendisini
ibadete verebilecegi bir imkanin bulunmasi olarak diisiinmek gerekir.*
Kuseyri’nin yaptigi bu yorumun, zahire daha uygun ve temellendirilme
bakimindan daha giiglii oldugunu diisiinmekteyiz.

Ayetle ilgili verilen rivayetlere bakildiginda baz1 sifilerin, fakiri daha
farkli sekillerde tarif ettikleri de goriilmektedir. Onlarin nazarinda fakir
(fakir-i sadik), yerle gok arasinda higbir seye sahip olmayan ve bilinenler
diinyasinda hicbir seyin mesgul edemedigi kimsedir. Bu haliyle o fakir
kisi Allah i¢in, Allah’a kul olan kimsedir. “Allah onu kulluk yani ibadet
vakitlerinde temyiz ve fark haline (suur haline) dondiirmektedir. Bunun
disindaki zamanlarda ise gordiigii seylerden ¢ekip alinmis ve her seyden
soyutlanmistir.” Kuseyri, bu tanimin sfilerin prensiplerine daha uygun
oldugunu belirtmekte® ve dikkat ¢ekici bir gekilde isari tarifler arasinda
tercihte bulunmaktadir.

59 Ebd [s& Muhammed b. Isa b. Stra b. Masa et-Tirmizi, el-Camiu l-muhtasar mine s-
siineni an Rasilillahi ve ma’rifeti’s-sahih ve'l-ma’liil ve md aleyhi’l-amel, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Darii’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ziihd”, 37.

% Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistini Ebti David, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Vitr”, 32.

o1 Kuseyri, Letdifii I-igarat, 1/429.

02 Kuseyri, Letdifii I-igdrdt, 1/429.

0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/429.
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Kuseyri, bir kisim sifinin ise fakir kelimesinin sozlilkk anlamma atif
yaparak tarif yaptigini belirtmektedir. Onlara gore fakir kelimesi, Arapga’da
omur anlamma gelen fekar (L&) kelimesinden gelmektedir. Bu sebeple
fakir, omuru kirilan, beli biikiilen, boynu biikilk kimse anlamindadir.
Diger bir kisim siifi ise fakiri s6yle tanimlamistir: “Iradesi kaybolmus, yeri
yurdu olmayan, tamamen kendinden gectigi i¢in varligi enkaz haline gelen
kimsedir. O kadar ki, kendisinden geriye sadece hakkinda rivayet edilenler
kalmigtir."®

Sufilerin miskin kelimesiyle ilgili tariflerini de aktaran Kuseyri,
naklettigi bir tanimda miskin, hali kendisini maksudunun kapisinda bekleten
kimse olarak tarif edilmistir. Boylece bu miskin kisi maksudun kapisindan
hi¢ ayrilmaz. Oraya kalbiyle baglanmis olup bir an bile rabbinden gafil
kalmaz.%

Goriildigii tizere stfiler gerektiginde yorumlarma dilden ve siirden delil
getirebilmektedir. Ayrica yorumlarmi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri
iizerinden de ispatlama gayretleri dikkat cekmektedir. Kugeyri’nin sifilerin
yukaridaki hadislere yonelik igarl yorumlarina mesafeli davranip bunlar
daha zahir bir ¢izgiye ¢ekme ¢abasini onun miiteserri yoniiniin yansimasi
olarak degerlendirmek gerekmektedir. Zira er-Risale’yi ¢eviren Siileyman
Uludag’a gore Kuseyri, tasavvufu seriata yaklastirma noktasinda tarihsel
bir rol oynamigtir.®® Ayrica fakirle ilgili tarifler arasinda tercihte bulunmasi,
onun isari tefsirde hem bir nakil hem bir mureccih hem de miellif oldugunu
gostermektedir.

Stfiler fakiri, kelimenin “yoksulluk” anlamindan ziyade “muhtag
olma” manas1 iizerinden tarif etmiglerdir. Kelime, bu anlamiyla Kur’an-1
Kerim’de de gegmektedir.®” Fakihler ise fakir kelimesinin tarifinde lafzin
“yoksulluk” manasini esas almigtir. Bu sebeple fikihta yoksul oldugu i¢in
zekat alabilecek kisiyi ifade eden fakir kavrami, sifilerin 1stilahinda ister
yoksul isterse zengin olsun Allah’a muhta¢ her insan1 kapsamaktadir.
Ancak bu tarif onlarin zengin olup Allah’a ihtiya¢ duyan herkesin zekat
alabilecegini savunduklari anlamina gelmemelidir. Neticede hem fikih hem
de tasavvuf kendi yaklagimlar1 agisindan fakiri tanimlamislardir. Ayrica
zamanla sOfilerin nazarinda fakirligin, istenen ve talep edilen ideal bir vasif
halini aldigim belirtmek gerekmektedir. Oyle ki onlar, hem mal yoksunlugu

¢ Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/429-430.

0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.

% Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, Tasavvuf
llmine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari,
2021), 28.

7 Fatir 35/15; Muhammed 47/38.
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hem de Allah’a muhta¢ olma anlaminda fakirligi, hayatlarinin merkezine
koymuslar ve kendilerini fakr (dervis) olarak isimlendirmislerdir.®®

Sonug olarak fakir ve miskinin sifiler tarafindan yapilan tarifleri, insanin
Allah ile olan iligkisi merkeze alinarak yapilmigtir. Bunun hedefi de kisinin
ahlaken yiikselmesini saglamak ve Allah ile olan bagin giiglendirmektir

2.3.2. Zekat Toplayan Memurlar

Kuseyri’nin verdigi bazi isari yorumlarda, zekat alacak gruplarin vasfi,
kalbi ameller baglaminda degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Ilgili
ayette iyi bir vasif zikredilmisse bu ozellik, kalbl ameller baglaminda
ele alinmakta ve daha iist bir deger haline getirilip sifi i¢in hedef olarak
belirlenmektedir. Kétii bir vasif zikredilmigse o da kalbi filler baglaminda
ele alinmakta ve bu 6zelligin sfi de olamayacagi vurgulanmaktadir.®

Kuseyri, zekat alacak gruplar arasinda yer alan ‘“zekat toplayan
memurlari/amilin (¢elele)” tefsir ederken hem zahiri hem de isari yorum
yapmaktadir. Once, kelimenin fikihtaki tarifine yer vermekte ve amilinin
bilinen sartlara uygun olarak zekat toplama isini iistlenen kisileri ifade
ettigini belirtmektedir. Sonrasinda ise kelimenin tasavvuftaki yorumuna
gegmektedir. “Safiler nazarinda zekat almaktan en fazla sakinmasi
gereken insanlar, amellerinde Allah i¢in sadik ve samimi olan kimselerdir.
Ciinkii onlar, amellerine karsilik olarak herhangi bir bedel beklememekte,
hallerinin kargiliginda bir diinya mali aramamaktadirlar.” Kuseyri bu isari
yorumu desteklemek i¢in bir siirle istishad etmektedir:” Siirde karsiliginda
sevap beklenen arzunun ¢irkin oldugu belirtilmektedir.”

Bu isarl yorumda, zahirl manayla igsari mana arasindaki iliski, ya da
ayetteki zekat alacak memurlarla sifiler arasindaki benzerlik, “a-m-
1”(dae) kelimesinin sozliik anlami iizerinden kurulmaktadir. Ayetteki
zekat topladiktan sonra bu maldan zekat alan amilinin vasfindan hareketle
stfilerin “biitiin amellerini sadece Allah i¢in yapmalar1 gerektigi” isari
yorumu yapilmaktadir. Zira zekat toplayan memurun vasfi kalbi ameller
baglaminda degerlendirildiginde eksiklikler barmdirmaktadir. Ciinkii o,
yaptigi ise karsilik zekat malindan almakta bu durumda kalbi hayat i¢in bir
eksiklik meydana getirmektedir. Bu isarl yorumla stfilerin istigna sahibi
olmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ciinkii sfinin manevi hayati
icin ayetten almasi gereken ahlaki deger budur ve bunu hayatina tatbik
etmekle de miikelleftir. Ayrica isarl yorumla ortaya konan mananin siirle
desteklenme ¢abasi da dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu siir, isari anlamin

68 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaylari, 1995), 12/133.

© Kuseyrd, Letdifii 'I-igdrat, 1/429-431.
0 Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.
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temellendirilmesi amacina matuf olmay1p ortaya konan istigna prensibinin
Oonemini vurgulamaya yoneliktir.
2.3.3. Miiellefe-i Kuliib

Kuseyri, zekat alacak gruplar arasinda yer alan “miiellefe-i kuldib (4l sl
~¢258)” kavrami tizerinde de durmus ve metoduna uygun olarak dnce ilmin
lisan1 olarak vasiflandirdigr fikha gore tanimini yapmustir. Miiellefe-i
kuldb, ilmin lisaninda kendilerine iyilikte bulunularak kalpleri Islam’a
meylettirilmek istenen kimselerdir. Bu kisilerin goniillerini almak igin
zekattan paylar1 oldugunu belirten Kuseyri, konunun ayrmtilarinin fikhi
meseleler i¢inde izah edildigini belirtmektedir. Sonrasinda miellefe-i
kultibun stfilerle iliskisini kurmakta ve onlarin (miiellefe-i kultb) goniil
ehli arasinda yeri olmadigini belirtmektedir. “Zira huzura varigi tamabh,
sevap kazanma arzusu, bir makami gorme ya da bir hale sahip olma
amacina doniik olan kimseler siifiler arasinda yer alamaz. Cilinkii bu sekilde
bir davranig, avamin vasiflari arasinda yer alir, havassin vasiflari arasinda
yer almaz.””

Buradaki yorumda zéhiri mana ile isarl mana arasindaki iligki veya
miicllefi kulib ile sifiler arasindaki benzerlik, miicllefe-i kultbun “bir
seyler almas1” esast iizerine kurulmus olabilecegi gibi methtim-i muhalifin
delaleti de kullanilmig olabilir. Manevi hayat agisindan eksiklik kabul
edilen boyle bir sey, stfl acisindan diistiniilemez. Ciinkii boyle bir 6zellik
ancak avamin vasfl olabilir. Bu sebeple Kuseyri, ayeti farkli muhatap
kitlelerine gore degerlendirmeye tabi tutmus ve ayette ifade edilen hususun
havassin vasiflar arasinda yer almadigini ifade etmistir. Buradaki olumsuz
vasiftan sfi hayat i¢in ortaya konan isarl mana, sifinin manevi hayatinda
sevap kazanma dahil higbir beklentisinin olmamasidir.

2.3.4. Koleler

Kuseyri, yoOntemine uygun olarak oOnce fikhin konuyla ilgili
tanimlamasina yer vererek ayette kastedilen kolelerin “miikateb koleler””
oldugunu belirtir. Konunun ayrmtili agiklamalarinin fikih kitaplarinda yer
aldigina deginen Kuseyri, kolelerin 6zgiir olmamalarindan hareketle bazi
isarl yorumlarda bulunur. Ona gore stfiler de sebebe takilip kaldiklarinda
veya ister diinyevi isterse uhrevi olsun bir arzularmin olmasi durumunda
Ozgiirliiklerine kavusamazlar. Ciinkii onlart higbir istek, tahrik edemez. Bir
kimsede olumsuz taleplerden bir kalint1 varsa o kimse (tasavvufi anlamda)
hiir olmamus bir koledir. Kuseyri iizerinde talep kalintilart olan kisinin hiir
olamayacagi isari hilkkmiine Hz. Peygamber’in (s.a.s) hadislerinden delil

2 Kuseyri, Letdifii I-igdrdt, 1/430.
7 Ozgiirliigiine kavusabilmek icin efendisiyle sozlesme yapmus kole.
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getirir.”* O (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Azatlik sozlesmesi yapan kolenin,
sozlesme yaptigi efendisine bir dirhem dahi borcu kalacak olsa kéleligi
devam eder.”’”

Bu isari yorumda, zekat alacak miikateb kolelerle stfiler arasindaki
iliski, “rikab (<)) kelimesinin s6zliikk anlami tizerinden kurulmaktadir.
Bu da “6zgiir olmamaktir”. Bu 6zgiir olamama kalbi ameller yoniinden
degerlendirildiginde manevi hayatinda 6zgiir olmayanlar ya da manen
kole olanlar igari yorumu ortaya konmaktadir. Bu isari yorumla da kisiye
ya da slfiye “diinyevi her tlirlii bagimliliktan 6zgiir olma” erdemi hedef
olarak gosterilmektedir. Bundan dolayidir ki stfiler sebebe takilip kalirlar,
diinyevi veya uhrevi olsun bir arzuya sahip olurlarsa gercek manada
Ozglirliigl elde edemezler. Ayrica Kuseyri’nin isari yorumuna delil olarak
getirdigi hadis, kolenin efendisiyle azatlik sézlesmesi yapip da borcunu
0deyemedigi durumlarda hiikkmiin ne olacagin ortaya koymaktadir. Bu
yOniiyle hadisin isari yorumu destekledigini sdylemek zordur.

2.3.5. Borglular

Kuseyri, zekat alabilecek gruplar arasinda yer alan “borglulari/garimin
(o3 6nce zahird agidan yorumlayarak fikha gore tarifini yapar. Fikhin
tanimina gore borglu, “bir giinah ugrunda olmaksizin borglandigi halde bunu
6deyebilecek mali olmayan kisidir.”7 Kuseyri agiklamalarinin devaminda
“borglular1” isari acidan degerlendirerek sunlart sdyler: “Goniil ehli olan
kimseler, Hakk’1n miilkiyetinde kaldiklar1 siirece, bor¢lar1 6denemez.””

Kuseyri’nin yukaridaki isarl yorumunun anlasilmasi, hem metin hem de
methum ag¢sindan kapaliliklar igermektedir. Bu husus bizim yapacagimiz
degerlendirmeleri de etkilemektedir. Genel olarak buradaki isari yorumda
zekat alacak borglularla stifiler arasindaki iliskinin “garimin (O tall)”
kelimesinin sozlilk anlami f{izerinden kuruldugu sdylenebilir. Zekat
alan bor¢lunun vasfindan hareketle sufilerin de “borg¢lu olduklar1™ isari
yorumu yapilmistir. Ancak onlar manen bor¢ludurlar, kendilerini Hakk’1n
miilkiyetine gegirdikleri i¢in de onlarin borcu Allah’tan baskasi tarafindan
O6denemez.

2.3.6. Allah Yolunda Olanlar
Ayette gegen “Allah yolunda olanlar/fi sebilillah (42 Js 8)” konusunda
da aciklamalarda bulunan Kuseyri, takip ettigi metoda uygun olarak dnce

ilmin lisanina (fikha) gére Allah yolunda olanlarin kim olduguna deginir
ve kim Allah yolunda yiirlirse ona zekattan bir pay vermenin vacip

" Kuseyri, Letdifii l-igdrat, 1/430.

s Ebi Davad, “itak”, 1; Tirmizi, “Biiya”, 35.
" Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/430-431.

7 Kuseyri, Letdifii I-igarat, 1/430-431.
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oldugunu belirtir. Kuseyri bu konunun ayrintili izahinimn fikhi meseleler
icinde yer aldigim belirterek konuyla ilgili isari yorumuna yer verir. “Bu
yolda (tasavvufta) her kim Allah yolunda yiiriirse o da sorumluluklarla
ylkiimli olacaktir.”’ Bu sorumluluk baglaminda sifi 6nce malini harcar,
sonra makamini, akabinde canini ve en sonunda ruhunu feda eder. Bu
fedakarliklar da yoldaki (seyriisiiliik) ilk adimdir.”

Buradaki isari yorumda, Allah yolunda cihad edip zekat alacak gruplar
arasina giren miicahitlerle stfiler arasinda, kelimenin s6zlitk manasi (Allah
yolunda olma) temelinde bir iliski kurulmaktadir. Ardindan tasavvuf
erbab1 icerisinde Allah yolunda yiiriiyenler, cihad eden miicahitlere
benzetilmektedir. Bunun sonucunda bedeniyle Allah yolunda savasip
malini, canini feda eden miicahitlerden hareketle savas olsun veya olmasin
stfinin hayatiin biitiin safhasinda her seyini Allah’in yoluna harcamasi
gerektigi isari yorumu yapilmaktadir. Bu sebeple onlar mallarini,
makamlarini, canlarini ve ruhlarini Allah yolunda feda etmelidirler.

2.3.7. Yolcular

Kuseyri, zekatin sarf yerleri arasinda zikredilen “yolda kalmis yolcuyu/
ibniissebil (Judl o0y’ alisilagelen metoduna uygun olarak once ilmin
lisania (fikha) gére agiklar. ibniissebil’in (yolcu), gurbete diisen ve dzel
bazi vasiflar ¢ercevesinde vatanindan ayrilan kimse oldugunu beyan eder.
Bu agiklamalarmin ardindan Kuseyri, stfiler agisindan da ibniissebili
tanimlamaya geger. Onlara gore yolcu, “memleketindeki (diinyadaki)
alakalardan (asina oldugu aliskanliklardan) kopup gurbete diistiigli zaman
kul, artitk Hakk’in misafiridir. Bu takdirde yiyecegi aglik, meclisi halvet,
icecegi muhabbet, suhlidu linsiyet ve miisahede ettigi Hakk’tir.” Zira Allah
sOyle buyurmustur: “Rableri onlara temiz bir icecek igirir. % Kuseyri’ye
gore bu ayette bazilar1 i¢in cennette bir vaad vardir. Bazilar (stifiler) i¢in ise
onceki gruptan farkli olarak hem bu diinyada hem de ahirette karsilik vardir.
Onlar, diinyada sevilenin (Allah’m) dostu olma karsiligini pesin alirken
yarin ahirette de sevap karsiligini alacaklardir. Kuseyri, sifilerin dostluk
iceceginin karsiligini bu diinyada nasil aldiklarinin beyani baglaminda bir
siire de yer verir.! Bu siirde stfilerin sarabiyla yatalak hastalarin yiiriir
oldugu, amalarin gordiigii, otuz yil konusamayan dilsizlerin konustugu
belirtilmektedir.®

8 Kuseyrd, Letdifii I-igdrdt, 1/431.

" Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/431.

8 e]-insan 76/21.

81 Kuseyri, Letdifii l-igdrdt, 1/431.
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Buradaki isari yorumda, nafakasi bitip yolda kaldig: i¢in zekat alacak
kisilerle stfiler arasindaki iliskinin “vatandan ayri kalma” temelinde
kuruldugu goriilmektedir. Diinya ve igindeki aligkanliklar, en {ist vatan
olarak digiiniilmekte ve kisi, bu hayattan ve onun aligkanliklarindan
koptugu zaman manen yolda kalmis yolcu hiikkmiine tadbi olmaktadir.
Bunun sonucunda vataninda ayrildiktan sonra nafakasi bittigi i¢in yolda
kalan kiginin vasfina benzetilerek diinyevi biitiin alakalardan koparak
manen yolcu olmak seklinde bir isarf yorum yapilmaktadir.

Kuseyri’nin bu isarl yorumunda, diinyevi alakalardan koparak manen
yolcu olanlarin karsilastigi nimetlere vurgu yaptigi goriilmektedir. Zira
yolda kalan yolcu sadece zekat malindan istifade edebilirken manen yolcu
olanlar muhabbet, iinsiyet ve Hakk’in miisahedesini elde etmektedirler. Bu
nimetlerin verilecegine dair “Rableri onlara temiz bir icecek igirir. ’* dyetini
delil olarak getirmektedir. Aslinda ayet-i kerime, cennetteki nimetlerden
bahsetmektedir. Bununla birlikte Kuseyri, ayetin diinyaya bakan yoniiniin
de oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple ayetle istidlal ederek manen yolcu
olanlarin/stiflerin bu diinyada Allah’in muhabbeti, ahirette de sevabi olmak
tizere iki karsilik alacaklarini belirtmektedir.

Gorildigl iizere Kuseyri’nin zekat alacak gruplarla ilgili gelistirdigi
isari yorumlarin ¢ogu, kelimelerin sozlilk anlamlari {izerinden yapilan
benzerliklere dayanmaktadir. Bu benzerliklerin zahirl manayla olan iligkisi
bazen giiclii olamamakta ve bu durum, yapilan isari yorumun zahiri
manayla olan irtibatin1 zayiflatabilmektedir. Ancak burada en dikkat ¢eken
husus, Kuseyri’nin verdigi isari yorumlarin her ne kadar mufassal olmasa
da beyani bilgi yontemi agisindan aciklanabilir ve temellendirilebilir
olmasidir.

SONUC

Kuseyri’nin Letdifii’l-isarat’inda, en dikkat c¢eken oOzellik, seriatla
hakikati, zahirl yorumla isarl yorumu uzlastirmaya gayret etmesidir. Bu
sebeple devraldigr sGfi miiktesabati nakletmekle yetinmeyip ilmi ve fikri
bir siizgecten gecirmistir. Ayrica tefsirinde her daim Kur’an ve Siinneti
merkeze alan bir isarl yorum metodu takip etmeye calismistir. Bu yoniiyle
kendinden sonraki isari tefsirleri de etkilemistir. Kuseyri, bu uzlastirmact
yorum anlayisini zekat ayetlerinin tefsirinde de siirdiirmiis, zahiri ve isari
yorumu birlikte kullanmistir. Bu minvalde dnce ayetlerin zahiri manasini
ve hilkmiinii ortaya koymus, ardindan igarl manay1 serdetmeye yonelmistir.

Isari yorumlarin temellendirilmesinde su hususlar dikkat ¢ekmektedir.
Bazen lugat manalar esas alinmis ve yoruma konu olan kelime ve kavramin
anlam alan1 genisletilmistir. Ornegin fikihta yapilan tarifte sadece mallarin

8 ¢l-insan 76/21.
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zekati verilirken kelimenin sozliik anlamina (Uskd) inilerek bedenin,
kalbin ve surin zekatindan (temizlenmesinden) bahsedilebilmektedir.
[sari yorumlarm, kelime ve kavramim manast bir iist anlama tasinarak
temellendirildigi de goriilmektedir. Ancak temellendirmede en c¢ok
kullanilan dayanak, benzerliktir. Bu benzerlik cogunlukla kavramlarin
sOzliikk anlamlari iizerinden yapilmistir.

Kuseyri’nin zekat ayetlerine getirdigi isarl yorumlar, fert ve toplum
agisindan bakildiginda birer ahlaki fazilet olarak degerlendirilebilir. Oyle
ki bu yorumlarda zekat, malin temizlenmesinden baglayarak kisinin maddi
ve manevi yoniinil arindiran ve onun ahlaki erdemler edinmesini saglayan
bir ibadet olarak tasavvur edilmektedir. Bu sebeple onun isari yorumunda
zekat vermek, sadece malin fakirlere temlikinden ibaret degildir. Onun
nezdinde zekat vermek, sahip olunan degerli seylerin hepsinden tasadduk
edebilmektir. Boylelikle zekat verme eylemi, malin fakire temlikinden
¢ikarilip sahip olunan her seyden verme ahlaki degerine taginmaktadir. Bu
durum, Kur’an’n “Sevdiginiz seylerden vermedikg¢e iyilige ulagamazsiniz.”
emrine de uygundur. Neticede bu isarl yorumlarin hiikkiim ve ahlak
biitlinligiinii saglama noktasinda tefsir gelenegine zenginlik getirdigi ve
katki sundugu ifade edilebilir.

Kuseyri’nin isarl yorumlarinda zekat alacak kisilerin vasiflar1 da
birer ahlaki erdem olarak anlagilmigtir. Bu baglamda fakir ve miskinin
vasfl, “diinyadaki biitiin fani seylerden siyrilarak sadece Allah’a muhtag
oldugunu bilmek” seklinde yorumlanmistir. Zekat toplayip ondan hisse
alan memurun vasfi, “biitiin davranislarini sadece Allah’in rizasini kazanma
maksadiyla yapmak™ olarak anlasilmistir. Kélelik vasfindan ise “maddi ve
manevi her tiirlii kisitlayicidan kurtulup tam bir 6zgiirlige kavusma” isari
manasi ortaya konmustur. Zekat ayetlerinde belirtilen vasiflardan isareten
ahlaki ilkeler ¢ikarilabilmesi, tefsir gelenegi agisindan bakildiginda 6zgiin
ve dikkat ¢ekici bir husustur.

Sonug¢ olarak Kuseyri’nin zekat ayetleriyle ilgili ortaya koydugu
yorumlar, ayetin veya hitkkmiin ahlak ve fazilet yoniiniin ortaya konulmasina
yoneliktir. Bu yonelimin amaci da ferdin manen arinip yiikselmesini
saglamak, Allah ile olan bagini giiclendirmek ve Sari‘in kendisine emrettigi
asgari amelde kalmayip en faziletli olan1 yapmaya ¢aligmaktir. Ayrica bu
yorumlarin isari tefsirin kabul sartlarimi tagidigini, Kur’an ve Siinnetin
genel esaslarina aykirt olmadigini sdylemek miimkiindiir.
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