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The Effects of the Powers of the Nafs on Moral Perfection in the Thought of al-Shahraziiri

Abstract: The issue of reaching moral perfection in Islamic thought is handled together with the theory of knowledge. The subject
of soul (nafs) and powers, which includes the physical and metaphysical aspects of human being, forms the basis of the theory of
knowledge and morality based on it. The aim of this article is to examine the views of Shams al-Din al- al-Shahraziri (d. 687/1288),
one of the most important names of the Ishragi school(Tlluminationist thought), about the soul and its powers at the center of the
idea of moral evolution. In the author's system about powers, the animal soul realizes perception and movement based on the
senses. This realization, which takes place at a minor level, enables humans and animals to maintain their daily lives. In order for
an action to have moral value, such partial knowledge must reach the level of universal knowledge by the natig soul.

The theory of imagination and memory, which is examined within the inner cognitive powers of the animal power, is also at the
focus of the criticism of the Ishraqi thought to the Peripatetic understanding of knowledge. In our study, on the one hand, al-
Shahraziiri’s theory of powers and the idea of moral evolution are examined; on the other hand, criticisms of the Peripatetic school
are also discussed on these issues. Thus, another aim of our study is to examine, al-ShahrazirT’s understanding of morality in the
context of his contributions to Ishraqi thought, similarities and differences with Peripatetic philosophy.

Al-Shahraziri follows his teacher al-Suhrawardi in his theory of knowledge and thought of perfection, which he explains in
connection with the powers of the soul. However, he made his teacher's thoughts more systematic on the subject of powers and
enriched them with different examples. The interlocutor of both authors in terms of powers is Avicenna who is the founder of the
system in this field in Islamic thought. The most detailed explanation about the division of the inner powers of perception by five
in the form of common sense, imagination, delusion, imagination and memory belongs to Avicenna. Al-Farabi’s division for these
powers is similar to that of al-Shahraziiri. Although al-Shahraziri clearly mentions the Peripatetic school in his explanations and
criticisms, it is determined that his addressee is Avicenna. As was the case in al-Suhrawardi, al-Shahraziiri who first discussed and
explained the five-point classification according to the Avicennan system, then criticizes this system and bases on three basic
powers as common sense, imagination and zakira (memory). He places these powers at the base of his moral philosophy in harmony
with his own ontology and epistemology.

The most basic criticism of Avicenna about powers is on the function of imagination and memory to store images and meanings. Al-
Shahraziiri does not accept the function of both powers in the sense of storing power, but combines the functions of these senses in
imagination. Al-Shahrazari's criticisms of Avicenna's classification on powers are mainly directed towards his theory of knowledge
and form the basis for explaining his own Ishraqi theory of knowledge. The reason why he reduces the inner senses to three basic
powers and shows different actions as functions of a single force is basically denying the existence of powers that store images or
judgments within the powers of the soul. This attitude, which we see in al-Suhrawardyi, allows to explain the Ishriql theory of
knowledge. According to Avicenna, since cognition is the formation of the forms of sensible objects in the mind, these forms must
be preserved in the mind when they disappear. However, for al-Suhrawardi, cognition takes place in luminous realms depending on
the relation between the subject and the truths of sensory objects. The truths of these objects took place in the ‘dlam al-mithal
(imaginal world). In this case, there is no need for a bodily force to reserve this kind of knowledge. Such a theory of knowledge also
deeply influences the idea of moral evolution. What is essential for human beings in perfection is to lead a life oriented towards
luminous realms where knowledge will be realized. This attitude places the idea of isolation, which is based on asceticism and
contemplation, at the center of moral evolution. In the process of knowledge required for competence, the inferential experience
is important, but in the last stage, the main thing should be the experience of pleasure.

Al-Shahraziiri describes a person who has achieved moral competence at the highest level as " arif (sage)". Arif is a person who
attains the knowledge of the realm of light by fulfilling asceticism and contemplation in the most perfect manner, and is at the peak
of moral competence. In al-Shahraziiri's thought, the sage should use the methods of reasoning, however, in the last stage, he should
deepen in the methods of asceticism and observation and emphasize intuitive knowledge. In these thoughts, al-Shahraziiri is based
on the Ishraqi method by synthesizing the Peripatetic method, which emphasizes the mental experience, and the Sufi method,
which emphasizes the experience of pleasure. Al-Shahraziiri, who followed Suhrawards in this regard, made his teacher's thoughts
more systematic on the subject of powers and strengthened them with different examples. With this attitude, he deepened the
mystical character of Ishraqi philosophy within the framework of the idea of moral evolution.

Keywords: Islamic Philosophy, Morality, Perfection, Nafs, Power, al-Shahraziirl.

Sehrezi{iri Diisiincesinde Nefsin Kuvvelerinin Ahlaki Tekdmiile Tesiri

Oz: Islam diisiincesinde ahlaki kemale ulasma meselesi bilgi teorisiyle birlikte ele alinmaktadir. Insanin fizik ve metafizik yénlerini
i¢ine alan nefis ve kuvveleri konusu bilgi teorisinin ve buna dayali olarak ahlakin temelini olusturmaktadir. Bu makalenin amaci
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israki ekoliin en dnemli isimlerinden Semseddin es-Sehreziri'nin (5. 687/1288) nefis ve kuvveleri hakkindaki gériislerini ahlaki
tekdmiil fikrinin merkezinde incelemektir. Miellifin kuvveler sisteminde hayvani nefis, duyulara dayali idrak ve hareketi
gerceklestirmektedir. Ciiz11 seviyede gerceklesen bu idrak insan ve hayvanin giinlikk hayatini idame ettirmesini saglamaktadir.
Eylemin ahlaki deger tasimasi igin bu tiir ciiz'1 bilgilerin nétik nefis tarafindan killi bilgi seviyesine ulasmasi gerekmektedir.
Hayvani kuvvenin i¢ idrak giicleri icerisinde incelenen miitehayyile ve hafiza teorisi ayni zamanda israki diisiincenin Messa? bilgi
anlayisina elestirilerinin de odak noktasinda bulunmaktadir. Galismamizda bir taraftan Sehrezlri’nin kuvveler teorisiyle birlikte
ahlaki tekdmiil fikri incelenirken diger taraftan da bu hususlarda Messal ekole elestirileri de tartisilmaktadir. Boylelikle
calismamizin bir diger hedefi Sehrez(iri’nin ahlak anlayisini; israki diisiinceye katkilari, Messai felsefeyle benzerlikleri ve farkliliklar:
baglaminda incelemektir.

Sehrez{irl nefsin kuvveleriyle irtibath olarak acikladig1 bilgi teorisi ve tekdmiil diistincesinde hocasi Sithreverd?'yi takip etmektedir.
Bununla birlikte kuvveler konusunda hocasinin diisiincelerini daha sistematik hale getirmis, farkli 6rneklerle zenginlestirmistir.
Her iki miiellifin kuvveler hususunda muhataplarti, islam diisiincesinde bu alan da sistem kurucu olan ibn Sin&’ya yéneliktir. i¢ idrak
giiclerinin hiss-i miisterek, hayal, vehim, miitehayyile ve hafiza seklinde besli taksimi hakkinda en tafsilatli agiklama ibn Sind'ya aittir.
Farabi’nin bu kuvvelere yonelik taksimi Sehrez{iri ile benzerlik arzetmektedir. Sehreziiri’nin agiklama ve elestirilerinde Messailer’i
acikca zikretmesine ragmen yapilan karsilastirmalarda muhatabinin ibn Stna oldugu tespit edilmektedir. Sithreverdi’de oldugu gibi
dnce ibn Sina sistemine gére besli tasnifi ele alip aciklayan Sehrezir? daha sonra bu sistemi tenkit ederek ortak duyu, miitehayyile ve
zdkire seklinde {i¢ temel kuvveyi esas alir. Bu kuvveleri kendi ontoloji ve epistemolojisiyle uyumlu bir sekilde ahlak felsefesinin
temeline yerlestirir.

Kuvveler konusunda ibn Sind’ya yénelik en temel elestiri hay4l ve hafiza giiciiniin sliret ve manalari depolama islevine dairdir.
Sehrezlrl her iki kuvvenin de depolayan giic anlamindaki fonksiyonunu kabul etmemekte, bu duyularin fonksiyonlarin
miitehayyilede birlestirmektedir. Sehrez(iri’nin ibn Sina'nin kuvveler konusundaki tasnifine yonelik elestirileri temelde onun bilgi
teorisine yéneliktir ve kendi israki bilgi teorisini agiklamaya zemin olusturmaktadir. i¢ duyulari ii¢ temel kuvveye indirilmesinin
ve farkl fiilleri tek bir kuvvenin fonksiyonlar1 olarak gdstermesinin sebebi en temelde nefsin kuvveleri igerisinde suretleri yahut
hiikiimleri depolayan kuvvelerin varligini reddetmektir. Sithreverdi’de de gérdiigiimiiz bu tavir israki bilgi teorisini agiklamaya
imkan tanimaktadir. Ibn Sind’ya gére idrak, duyulur nesnelerin suretlerinin zihinde meydana gelmesi oldugu icin bu suretlerin
ortadan kalktiginda zihinde mahfuz olmalar1 gerekmektedir. Ancak Siihreverdi i¢in idrak dzne ile duyusal nesnelerin hakikatleri
arasindaki izafete bagli olarak niirani 4lemlerde gerceklesmektedir. Bu nesnelerin hakikatleri ise misal eleminde yer almaktadir. Bu
durumda bedensel bir kuvvede mahfuz olmasini gerektirecek bir durum kalmamaktadir. Bu tiir bir bilgi teorisi ahlaki tekAmiil fikrini
de derinden etkilemektedir. Tekdmiilde insan igin esas olan bilginin ger¢eklesecegi nurani Alemlere doniik bir hayat stirmektir. Bu
tavir ise riyazet ve miishededeyi esas alan tecrid diisiincesini ahlaki tekAmiiliin merkezine yerlestirmektedir. Yetkinlik igin gerekli
olan bilgilenme siirecinde bahsi/istidlali tecriibe de énemli olmakla birlikte son asamada esas olan zevki tecriibe olmalidir.

Ahlaki yetkinligi en {ist seviyede gerceklestirmis olan kisiyi Sehrezlri “arif” olarak nitelemektedir. Arif, riyazet ve miisahedeyi en
kamil bir bicimde yerine getirerek nurlar dleminin bilgisine nail olan, ahlaki yetkinligin zirvesindeki insandir. Sehreziiri’'nin
diisiincesinde Arif, bahsi hikmetle kuvvelerini aklin tedbirine acik hale getirmekte, son asamada riy4zet ve miisdhede ydntemlerinde
derinleserek zevki tecriibeyi esas almaktadir. Bu diisiincelerinde Sehrez{iri, bahsi tecriibeyi 6ne ¢ikaran Messai yontemle, zevki
tecriibeyi éne ¢ikaran tasavvufi yontemi sentezleyerek israki yéntemi benimsemektedir. Bu hususta Siihreverdi’yi takip eden
Sehreziiri, kuvveler konusunda hocasinin diisiincelerini daha sistematik hale getirmis, farkli srneklerle tahkim etmistir. Bu tavriyla,
ahlaki tekamiil diisiincesi cercevesinde israki felsefenin mistik karakterini daha da 6ne ¢ikarmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Ahlak, Tekamiil, Nefis, Kuvve, Sehrez{iri.

Giris

islam ahlak felsefesi alaninda yazilan eserlerde nefis ve kuvveleri meselesi énemli bir yeri haizdir. Ahlaki kemali elde etme
fikri insanin bilme siireciyle irtibath olarak nefsin kuvveleri zemininde hiyerarsik olarak incelenmektedir. Ahlaki tekamiilii elde
etme siirecinde israki diisiincenin ahlak anlayisina dair pek cok mesele heniiz ¢alisilmamistir. Bu hususta mevcut ¢alismalarla

birlikte tafsilath arastirmalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu alandaki caligmalar daha ziyade israki diisiincenin kurucusu olan
Sithreverd? (6. 587/1191) {izerine yogunlasmaktadir. Sithreverd’den sonra bu ekoliin en énemli sarihi olan Sehrez(r hakkinda ise
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simirli sayida calisma bulunmaktadir.! israki diisiincenin ahlak anlayisi iizerine yapilan calismalar da oldukca azdir.? insani
tekamiiliin merkezinde yer alan bilme siirecinde esas olan nefis ve kuvveleri meselesi hem Messal hem de israki ahlak anlayisimin
temelinde yer almaktadir. Calismamiz bu husustaki boslugu doldurmay: hedeflemektedir. Sehrez{iri’'nin Mess4 felsefeye elestirileri,

israki diisiinceye katkilar1® da konu baglaminda incelenecektir.

Islam felsefesinde insanin fizik ve metafizik yonlerini icine alan nefis ve kuvveleri meselesi bilgi teorisinin temelini
olusturmaktadir. Ahlaki keméile ulasmay1 da saglayacak olan hakikatin bilgisine ulasma fikri, nefsin kuvveleri merkezinde
incelenmektedir. Arastirmamizda éncelikle nefsin tanimi ve bedenle iliskisi kuvvelere zemin olusturmak maksadiyla ele alinacaktir.
Daha sonra kuvvelerin bilme siirecine ve ahlaki tekdmiile tesiri incelenecektir. Son asamada Sehreziiri felsefesinde ahlaki yetkinligin
zirvesini ifade eden arif diisiincesi ele alinacaktir.

1. Nefsin Tanimi

Sehrezlrl nefsi, “mekan1 ve yonii olmayan, biitiin cismani ozelliklerinden soyutlanmis ruhani, latif bir varlik” olarak
tanimlamaktadir.* Miiellif nefsi fizik ve metafizik alemler arasinda “mutavasssit gii¢” olarak ifade eder. Buna gére nefis, ulvi Alemle
stifli 4lem arasinda yer almakta, aynmi zamanda her iki 4lemi de idrak edebilecek 6zelliklere sahip bulunmaktadir. Kendisine siifli
alemlere ait zulmet ve bulaniklik bulasmadig: takdirde yiiksek nurlarla aydinlanarak ulvi alemleri idrak edebilecektir.? Nefis her iki
aleme doniik dzellikleri itibariyle ahlaki tekdmiile ulastiracak olan bilme siirecinde merkezi bir konumda bulunmaktadir.

Nur ve zulmet ontolojisiyle irtibath olarak Sehrezliri nefsi hakikati itibariyle soyut nur olarak ifade eder. Beden ise zulmet

6 “Soyut bir nur olmasi hasebiyle nefis, zat1 ile kaim, miicerred bir cevherdir.”” Platoncu nefis

ve karanliga karsilik gelmektedir.
tanmum® cagristiran bu ifadeler nefsin mahiyeti itibariyle bedenden farkli, bedene hulfil ve imtizi¢ etmeyen yapisina isaret
etmektedir.

Nefsin bedenle birlesmesinin sebebi ise onu tedbir etmek ve yonetmektir. Sehrez{iri, nefsi maddi bir varlik olan beden
lizerinde tasarrufta bulunan onun yetkinligini saglayan nlirini bir cevher olarak ifade etmektedir. Bedeni tedbir etmesi anlaminda

Bunlardan tespit edebildigimiz bazi calismalar sunlardir: Secere’nin terciimeleri hakkinda iki tez ¢aligmasi bulunmaktadir: Ramazan Yildirim,
Sehreziiri'nin Tabiat Felsefesinde Nefs Teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Kemal Sézen,
Sehreziiri'nin el-Seceret el-ilahiyye Isimli Eseri ve Tiirke Terciimesi Semeret el-Secere (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1989). Sehrez{iri’nin Eserleri hakkinda bir baska ¢aligma Michael Privot tarafindan kaleme alinmistir: Michael Privot, “Sehrez(irf el-

~

Israki'nin Galismalarinin Tipolojisi Uzerine Bazi Notlar”, cev. Aygiin Akyol, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012). Sehrez{ri’nin
Islam diisiincesindeki yerini inceleyen Burhan Kéroglu, ¢alismanin sonunda Sehrez{r{’nin eserlerini bibliyografik agidan incelemistir: Burhan
Kéroglu, “Israki Filozof Semseddin Muhammed ibn Mahmid es-Sehreziri'nin Felsefi Sistemi ve Islam Diisiincesi Igindeki Yeri”, Kelam
Arastirmalart 12/1 (2014). Sehrezlrl hakkinda tespit edilen diger calismalar sunlardir: Aygiin Akyol, Sehreziiri Metafizigi (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2017); Omer Faruk Altiparmak, Sehreziiri’'de Tasavvuf-Felsefe Iliskisi (Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999).
Sehrez{iri’nin ahlak anlayis1 hakkinda tespit edebildigimiz bir doktora tezi ve iki makale yer almaktadir: Fatih Aydin, Sehreziiri'nin Ahldk ve Siyaset

Diisiincesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); “Sehrez{irl Diisiincesinde insani Nefsin Yetkinligi, insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/4 (2014); “islam Ahlak Diisiincesinde Erdemler: Sehrez{iri Ornegi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 6/5 (2017).
*  Sehreziri’'nin Israki diisiinceye katkilari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris (Ankara: A.U.LF.Y, 1998), 120-
121; Hiiseyin Ziyai, “Israki Gelenek”, cev. Tuncay Basoglu-Samil Ocal, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leamen (istanbul:
Agilim Kitap, 2007), 2/125; Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi: tbn Kemmune'nin Bilgi Teorisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2004), 21. Henry Corbin,
Sehrezliri’nin baz1 goriislerinin $if diisiince tizerinde de tesirli oldugunu iddia etmektedir: Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin
Hatemi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1986), 214.
Semseddin Muhammed es-Sehrez(iri, Kitdbur-Rumiiz vel-emsdli’l-lahiitiyye, Miistensih, Abdurrahman b. Ahmed (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1205), 78a-b.
Sehreziird, Kitdbu'r-Rumiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 2a; Seceretii’l-ilahiyye f uliimi’l-hakdiki’r-rabbaniyye, thk. Necip Gérgiin (istanbul: Elif Yaynlari,
2004), 2/511.
¢ Sehreziirf, Kitabur-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 4; Serhu Hikmeti'l-isrdk (Tahran: Miiessese-i Mutala4t:1372), 480.
7 Sehreziiri, Kitabu’r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 46a.
Eflatun, Timaios, gev. Erol Giiney, Liitfi Ay (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2001), 45. Kadim filozoflarin farkli nefis tammlari hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Aydin, Sehreziiri'nin Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, 36.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 26/3



Asiye Aykit. The Effects of the Powers of the Nafs on Moral Perfection in the Thought of...| 1165

nefse “isfehbed/komutan nur”® denilmektedir. Nefis, nurlar hiyerarsisinde miidebbir nurlar arasinda yer almakta, kahir nurlardan
yetkinlik itibariyle ayrilmaktadir. Bununla birlikte kahir nurlardan gelen feyizle bedeni tedbir etmektedir.

Nefsin miicerred bir cevher olmasi hasebiyle saf nur olusu diisiincesinin kdkenleri israki ontolojinin temelini olusturan
Suhreverdi’ye dayanmaktadr. Sithreverds, nefsin saf nur olusunu zatinm idrak eden olmasina baglamaktadir.'” Bu hususta Sehreztirt
de “her saf nurun kendini aydinlatip kavradigini”!! ifade eder. Genel kozmoloji anlayisindaki “nur” kavramiyla uyumlu olarak her
iki diistiniiriin de bu ifadesi nefsin iki yoniine dikkat cekmektedir. Birincisi, nefsin kendinde zahir olmast, ikincisi ise kendini bilen
olmasidir. Burada nefsin miidrik olusu en temelde “nfir” olusuna dayandirilmaktadir. Nefsin hakikati de bu idrake dayal olarak
aciklanmaktadir.

“Nir zuhlirdur” ifadesini siirekli tekrar eden Sehrezlird, bu gériisiiyle ntirun ontolojik agidan “varlik verme”, epistemolojik
acidan da “zéhir olma” ydniine isaret etmektedir. Bu bakis agisiyla saf bir niir olan nefis 6ncelikle hem hakikati bakimindan aydinlik ve
belirgin, hem de éziiyle baska seyleri aydinlik ve belirgin (muzhir) kilandir. Yani nurluluk ve nurlandirma onun hakikatidir. '> Zahir olmasi ayrm
zamanda baska seyleri de muzhir kilmasini saglamaktadir. Bu y6nii bedene olan etkisi ve tasarrufu agisindan da énemlidir.

Soyut niir olan nefsin apagik olmasi ayni zamanda kendini bilmesi neticesini de beraberinde getirir. Burada insanin kendisi
veya kavrayan yoni cisimli bir organ degildir. Zira bedensel organlarimizi devamli diisiinmememize ragmen insanda 6z biling
sirekli olarak bulunur. Hi¢bir zaman kendinden habersiz (giib) olamaz. 13 insan benlik bilincinin her zaman farkinda degildir. Bazen
bir seyi idrak ettigi halde idrak ettigi seyin farkinda olmaz. Bu durum idrak edilen seyin letafeti, inceligi ve zuhurunun siddetinden

kaynaklanmaktadir.'* Nurlar 4leminden geldigi icin nefsin kendini bilmesi diger nurlarla irtibatini, en son asamada Nuru’l- Envar’
idrakini saglamaktadir. Bu ise ahlaki tekdmiilde en iist gayedir.'> Nefsin bedenden bagimsiz olarak zitini idraki aym zamanda

cisimden bagimsiz olarak var oldugunun da en agik delilidir. Dolayisiyla nefsin zati1 cisimsel varligindan farkli ntirant bir cevherdir.

2. Nefis-Beden iligkisi

Sehrezlri'nin diisiincesinde nefis-beden iligkisi bir tiir yoneten-ydnetilen iliskisidir. Miidebbir nur olan nefsin ydnetici
olmasinin sebebi nurluluk yéniiyle varlik hiyerarsisi agisindan bedenden tistiin olmasidir. Bu yéniiyle nefis bedenin var olusunun
ilkesini olusturmaktadir. Bununla birlikte beden de nefsin, insan ferdi olarak tahakkuk etmesi i¢in gereklidir. Ancak bu iliskide beden
nefse tabi olmak durumundadir. Sehrezlri’nin ontoloji diistincesinin zemininde yer alan nur ve zulmet teorisi, nefis ve beden

diializminin de temelini olusturmaktadir.'®

Evrendeki bu ikili sistem, farkli yapilarda olmalarina ragmen nefis ve bedenin bir arada
olmasini gerektirmektedir.

Nefis bedenle bir arada bulunmakla birlikte onunla imtiza¢ etmemektedir. Bedenden {istiin, éziinde nir olan nefis, daha
tistiin nurlar1 kavramak i¢in bu dlemde bedene ihtiyag duymaktadir. Dolayisiyla nefsin bedenle alakasi bedenin nefsin aleti olmasi
cihetiyle ve akli yetkinlikleri elde etmesi itibariyledir.'” Nefis, akli yetkinlikleri elde etmek i¢in bedeni kullanmaktadir. Bedenin nefis
cevherinin hakikatine miidahalesi olmay1p aradaki iliski sadece izafi bir bagdan(a’laka) ibarettir.'® Bedenin nefse nispeti, aynann

aynaya bakana nispeti gibidir. Bu durumda beden nefsin aynasi gibi olup i¢inde bulundugumuz cismani dlemde nefis bir¢ok bilgiyi
beden vasitasiyla idrak etmektedir. Glinkii miktar, renk ve sekil, bedenin gérme duyusuyla idrak olunmaktadir. Ancak nefsin idraki

®  Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-israk, 481, 403; Seceretiil-ildhiyye, 3/456,463.

Sithreverd? Maktul, Hikmetii'l-israk, thk.Henry Corbin (Tahran: Pejiihesgah-1 Ulim-i insint ve Miitalaat-i Ferhengf, 2001/1380), 110.

" sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 294.

12 sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-israk, 293; Kitabu'r-Rumfiz, (Sehit Ali Pasa, 1205), 96a.

13 sehreziirl, Serhu Hikmeti'l-israk, 291-292.

14 sehreziird, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 22a.

Kendini bilmenin hakikatin bilgisine ulasmanin merkezine yerlestirilmesi diisiincesi Platon ve Sokrat'n diistincesinde de yer almaktadir.
Ayrintilt bilgi i¢in bk. John Walbridge, The Wisdom of the Mystic East (New York: State University of New York Press, 2001), 8. Kendini bilme
hususunda Siithreverd?’de benzer ifadelere yer verir: Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 336.

Sehrez{iri’nin nur ve zulmet teorisiyle irtibatl olarak kozmoloji anlayisi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Akyol, Sehreziiri Metafizigi, 118-130.

17 Sehreziird, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 37b.

18 Sehreziird, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 44b.
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ve idare alani, smirli olan beden aynas: ile idrak ettiklerinden daha genistir.'” Dolayisiyla nefsin bedenle birlikte bulunmasinin amact

onu tedbir etmek, bedensel yetileri kullanarak néirani hakikatleri kavramaktir. Bu hakikatleri kavramak amaciyla var olan aym
zamanda n{irani bir heyet olan nefsin nesneler dleminde bireysel olarak var olabilmek i¢in bedene ihtiyaci bulunmaktadir.

Nefis-beden iliskisinde Sehrezlir? icin 6nemli bir soru giindeme gelmektedir. ilk ortaya ¢iktiklarinda nefis ve beden birlikte
mi yahut biri digerinden daha 6nce mi yaratilmistir? Bu soruyla birlikte Sehrezlri nefsin bedenden 6nce bireysel yahut killi bir
varliga sahip olup olmadigini da tartismaktadirlar.

Sehrez(iri, insan bedeninin nesneler diinyasini olusturan varliklar icerisinde en tam karisima(mizaca) sahip oldugunu ifade
eder. Bu tamlik sebebiyle karisim kahir nurlardan bir kemal gerektirir ki bu da soyut natik nefistir. Yani insan bedenini olusturan
karisim/mizag ilk yaratilista belli bir kivama ulastiginda ona, k&hir nurlardan biri olan diisiinen niirun ilkesi Cebrail’den bir niir
gelir ki bu insani nefistir. Bedenin onu alma yatkinligi tamamlanir tamamlanmaz nefis bedende ortaya ¢ikmaktadir. insani karisima
hésil olan bu 11k, beseri bedenleri yoneten, insan bedenini tedbir eden natik nefistir, bedenin komutamdir(isfehbedii'n-nasft).?’ Bu

durumda nefsin bedenden 6nce var olmasi miimkiin degildir. Ancak bu durum, bedenin nefsin illeti oldugunu gostermez. Zira
Sehrez{iri nefsin ontolojik olarak bedenden iistiin oldugunu her firsatta tekrar etmektedir. Onceligin olmasi ayni zamanda iistiinliik
anlamina gelmemektedir.

Nefsin bedenle birlikte ferdiyet kazandigini vurgulayarak da bu tiir bir nceligin olamayacagini Sithreverd su sekilde ifade
etmektedir: “Insani nefis, bedenden énce var degildir. iinkii herkesin kendini bilen ve baska nefislere gizli olan biitiin hallerinden
haberdar olan nurani idrake sahip bir zat1 vardir. Bu da nefsin sayica bir tane olmamasini gerektirir.... insan nefsi sayica bir tane

»21

olursa birinin idrak ettigini herkes idrak eder, bunun yanlishg aciktir.... Su halde nefisler sayica ¢ok, tiirce tektir.”~" Burada

Sehrez{ir nefislerin tek olmadigini, bedenlerle birlikte ferdiyet kazandigini ve ¢ok oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla her nefis
bir bedene hastir, bu durumda bedenden énce var olmasi miimkiin degildir.

Bedenle birlesen nefsin iligkisi israki diisiincede ask ve sevk iliskisi olarak ifade edilmistir. Sehreziri de nefisle beden
arasindaki bu ask ve sevk iliskisini kozmoloji diistincesiyle irtibatli olarak yorumlar. Nefis ontolojik agidan nurlulugu sebebiyle
hiyerarsik olarak bedenden daha iistiindiir. Bu {istiinliik sebebiyle bedenin ona muhabbeti, nefsin de bedene hiikiimranhigi sz
konusudur.?? Nurlar hiyerarsisindeki kahr-muhabbet iliskisiyle uyumlu olarak nefis bedene hakimiyetle birlikte sevgi duyar, beden

ise nefsin tedbirine muhabbet ve istiyakla yonelir. Nefisle beden arasindaki iliski bedenin nefse muhabbeti, nefsin de bedene
hakimiyetine dayali tedbiri seklinde gerceklestiginde itidal hali miimkiin olacaktir. Sehrezliri diisiincesinde ahlaki kemali elde etme
noktasinda bu iliski oldukca 6nemlidir.

Nefis-beden iliskisinde Sehrez{iri icin bir baska soru daha giindeme gelmektedir. Bedenden dnce var olmayan nefis, beden
yok olduktan sonra varligini devam ettirebilecek midir? $ehreziiri nefsin bir kez var olduktan sonra ilkesi geregi beden olmasa bile
yok olmayacagini ifade eder: “Eger yonetici nurlar yoklugu kabul etseydi, karanlik heyetler nedeniyle yok olurlard. O halde ydnetici
nurlar beden ait ilgilerden ayrildiktan sonra degil, onlarla birlikte bulunduklarinda yok olmaya daha yakindirlar. Soyut nurlar
karanliklardan kurtuldugunda, kendilerinin illeti olan hakim nurun devamlilig1 nedeniyle var olmaya devam ederler. Bedenin 8limii
ise ancak yonetici nurun etkilerini kabul etme yeteneginin kendisine bagli oldugu mizacinin bozulup ortadan kalkmasiyla

»23

gerceklesir.”~’Sehrez{ir! ontoloji fikriyle paralel olarak karanlik berzahtan ayrilan nefsin devamliligini, ilkesinin devamlihig

tizerinden agiklamistir.

19 sehreziird, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 45a-b.

Sehreziirl, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 480. Sithreverdl Hikmetiil-israk’te bedenin nefisten dnce yaratilmast ile ilgili sunlari sdyler: “Kéhir nurlarin

birinden, devamli hareketi sebebiyle bazi mizaglar yani yatkinliklar i¢in bicim veya hey’et gibi birtakim seyler meydana gelmektedir. Fil tam

olmakla birlikte fiil, alicinin yatkinligina bagh olur. Ol¢iiliigii oraninda alici kendine uygun gelen bir bicim veya heyeti kabul eder. Kahir
nurlardan biri olan diisiinen niirun ilkesinden (Cebrail) insdni mizagta soyut bir nir meydana gelir ki bu da isfehbed niir adini verdigi miidebbir

nfir, yani nefistir”. Bu goriisiiyle Sithreverdi de nefsin bedenden énce var olmadigini diisiinmektedir: Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 200.

2l siihreverdi, Hikmetii'l-israk, 201; Sehrez(iri, Serhu Hikmeti'l-isrdak, 441; Hikmetii'l-isrdk Serhi, cev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 402-
403. Kutbuddin $irazi de nefsin ortaya ¢ikmasi mizaca bagh oldugu icin, 6ncesinde var olmasini miimkiin olmadigini vurgular. Nefis mizagla
birlikte insani nefs haline gelmekte bireysellesmekte ve kemale ermektedir. $irdzl, Serhu Hikmeti'l-israk, cev. Hiiseyin Ziyai Terbet! (Tahran:
Miiessese-i Mutaleat ve Tahkikat-1 Ferhengl, 1372), 458; Fatma Turgay, israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019),
233.

22 sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-israk, 374; Stihreverdi, Hikmetii'l-israk, 147-148; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-israk, 342-343.

2 sehrez{ir, Serhu Hikmeti'l-israk, 534; Seceretii'l-ildhiyye, 3/459,460; Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 222.
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Bedenin potansiyel yapisi nefsin varligi i¢in kaynak olsa da bedenin bozulmasi, nefsin bozulmasini gerektirmemektedir.
Sehrezlrl bu hususta marangoz 6rnegini vermektedir. Kiirsiiniin varliginin nedeni marangozdur. Ancak marangozun Slmesi
kiirsiiniin de yoklugunu gerektirmez. **Sehreziirinin mead diisiincesinde bedenden sonra varligim devam ettiren nefis sayet
yetkinligini elde etmisse nurlar dlemine yiikselecektir. Kemale ulasamayan nefislerin durumu ise, ilki kadar net degildir. Bu tiir
nefisler maddeye olan bagliligindan dolay: isledikleri kétii fiiller nedeniyle nurlar Alemine yiikselememekte ve karanliklar 4leminde
kalmaktadir. Maddeyle olan irtibatlari beraberinde tenasiih konusunu giindeme getirmektedir.? Tenasiih konusu fsraki diisiincenin

en ¢ok tartisilan konulari arasinda yer almaktadir.

3. Nefsin Kuvveleri

Sehrez{irl nefsin ulvi ve siifli dlem arasinda yer aldigini, her iki dleme ait 6zellikleri biinyesinde barindirdigini ifade
etmektedir. Nefis bedene doniik yiiziiyle onu tedbir etmekte, nurlar alemine déniik yuziiyle ise, kahir nurlar: temasa etmektedir.
Saf miicerred nur olan nefis kuvveden fiiile ¢ikarak kemale ulasmak icin bedenle birlesmistir. Bu maksatla isfehbed nfir bedeni
tedbiri etmektedir. Tedbir igin gerekli olan bedendeki tasarrufu ise kuvveleri araciligiyla gerceklesmektedir. Sehreziiri’nin ifadesiyle
nefisteki her bir gii¢ yonetici (isfehbed) nur olan nefsin golgesi, beden ise nefsin tilsimidir. Kuvveler kabiliyetleri ve yetkinliklerine
gore hiyerarsik olarak siralanmaktadir. Sehrezir? islam filozoflarinin benimsedigi klasik Aristocu taksime riayet ederek nefsi nebati,
hayvani ve insani olmak tizere {i¢ kisimda ele alir. Platon’a ait akil, 6fke ve arzu giiclerini bu tasnif igerisinde degerlendirir.”® Bu ticlii
tasnif Tbn Sin&'min da Sifd/Nefs isimli eserinin Kitdbu'n-Nefs kismi basta olmak iizere Kitdbu'n-Necdt ve el-Isdrdt ve't-tenbihdt’ta esas
aldig1 siniflamadir. Sehreziiri kuvveleri en temelde ibn Sina sistemine gére agiklamis, kendi epistemolojisine uymayan kisimlari

elestirmis ve tartisma konusu yapmustir.””  Nefsin kuvvelerindeki bu hiyerarsi ahlaki yetkinlige ulasma siirecini de icinde

barindirmaktadir. Sehrez(ir’nin kuvveler konusunda getirdigi elestiriler hocas Siihreverdi ile paralel goziikmektedir. Hikmetii’l-
isrdk serhinde kuvveler meselesinde Sehrez{iri Siihreverdi’nin goriislerini daha sistematik hale getirir. Serhe baslarken 6nce
kuvveleri tanimlayip aciklar, farkli drneklerle Messailer’e yonelik itirazlari kuvvetlendirir. Kavramlar: agiklayip belirginlestirir.
Hocasinin gdriislerini kendi sitemi icerisinde gelistirip zenginlestiren Sehrez(ir’nin ele aldig1 farkli 6rnekler ve agiklamalara konu
islenirken temas edilecektir.

3.1. Nebati Nefis

Miicerred nur olan nefisten bedene bedensel giigler feyz etmektedir. Beden hazirlikli oldugunda bir takim yetkinlikler
hiyerarsik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yetkinliklerden ilki nebati nefis olarak goriinmektedir. Nebati nefis, beslenme(gaziyye),
biiyiime(nimiyye) ve iireme(miivellide)yi saglayan nefsin bedendeki ilk yetkinligidir.2*Bu kuvvelerin idrak noktasinda herhangi bir
tesiri bulunmamaktadir. Ancak bedenin hayatta kalabilmesi ve temel fonksiyonlarini yerine getirebilmesi bu kuvveler sayesinde

miimkiin olmaktadir.

3.2. Hayvan{ Nefis

Hayvani nefis, nefsin bitkisel yetilere ek olarak duyulara dayali idrak(miidrike) ve hareketi(muharrike) saglayan kuvvesidir.
insanin ve hayvanin giinlitk hayatini idame ettirmesini saglayan bu seviyedeki idrak, nefsin ilk idraki oldugu icin bu agidan ilk
yetkinliktir. Sehrezlirl hayvant kuvveyi klasik ibn Sinici tasnife tabi olarak miidrike ve muharrike seklinde temelde iki kuvveye

2 sehreziird, Seceretiil-ilahiyye, 3/459,460.
Sehrez{iri’nin mead diisiincesi ayr1 bir baslik altinda ele alinmasi gereken bir husustur. Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Akyol, Sehreziiri Metafizigi,

199-222. Turgay, Isrdki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 272-284. ibn Sina ve Farabi'nin mead diisiincesi ile karsilastirmak igin bk. Hasan Ozalp,

Nefs-Mead iliskisi Baglaminda Farabi ve Ibn Sina'nin Gdriislerinin Karsilastirilmas1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012).
Sehreziird, Seceretii’l-ildhiyye, 2/9, 534, 425-27. Nefsin kuvveleriyle ilgili Aristo ve Platon’un tasnifleri ve Sehrez{iri’ye etkisi hakkinda ayrintil
bilgi icin bk. Aydin, Sehreziiri'nin Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, 37. Michael Privot, Sehrezuri’nin Kiitabu’r-Rumuz’da nefis ve kuvveleri meselesinde
zellikle Yeni Platoncu bakis agisini 8ne gikardig diisiinmektedir: Privot, “Sehrez(ir? el-israki’nin Calismalar1”, 232.

27 ibn Sind'nin nefsin kuvvelerini bu iiclii tasnife gére ele aldig1 yerler sunlardir: fbn Sin4, el-Isdrdt ve't-Tenbihét/isaretler ve Tembihler, cev. Ali

Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayinlari, 2005),107-119; Kitdbu’n-Necat, thk. Macid Fahri (Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1985), 197-202; Kitabii’s-Sifd:
Nefs, Hazirlayan: Mehmet Zahit Tiryaki (Ankara: TUBA Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2021), 105-120.
2 Sehrez{ird, Seceretii’l-ildhiyye, 2/9,427,445,489-500; a.mlf. Serhu Hikmeti'l-isrdk, 492, 493.
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ayirmaktadir.?’ Bitkiden farkli olarak zorunlu ve tabii olmayan hareketin meydana gelmesi 6ncesinde bir algiy1 gerektirmektedir.

Bu sebeple hareket ettirici kuvvelerden dnce algi giiclerini incelemek gerekmektedir.

3.2.1. Miidrike Giicii

idrak giigleri i¢ (dahili) ve dis (harici) giicler olarak iki temel kuvveye ayrilir. Dis idrak giileri bes duyu ile sinirhidir, i¢ idrak
giiclerini ise Sehrez{irf, Messat felsefeyle uyumlu olarak Seceretii’l-flahiyye’de bes tane oldugunu ifade edip agiklamaktadir. Bu giigler
idrak sirasma gére ortak duyu(hiss-i miisterek), hayal, vehim, miitehayyile ve hafizadir. >’ Ancak Hikmetii'l-israk serhinde bu giiclerin
bes ile sinirlandirilmasini elestirerek ti¢ kuvveyi esas alir. Bunlar, ortak duyu, miitehayyile ve zikire kuvveleridir. Arastirmamizda
dncelikle Sehrezlri'nin bes dahili kuvve incelenecek, ardindan bu sisteme getirdigi elestiriler tartisilacaktir. Sehrezlirl
elestirilerinde Messailer’i agikca zikretmesine ragmen hedef aldig1 sistem ibn Sin4 sistemidir. Bu hususta Farabi'nin de Sehrez{iri'nin
iiclii tasnifine benzer sekilde duyu, miitehayyile, akil ticlemesini esas aldigim gérmekteyiz.>' Mess? nefis teorisinin besli taksimi en
tafsilath haliyle ibn Sin4 sisteminde goriilmektedir. Bu sebeple Sithreverdi ve Sehrez(iri’nin elestirilerinde muhataplarinin ibn Sina

oldugunu diisinmekteyiz.*?

3.2.1.1 Ortak Duyu

“Tiim duyulur suretleri (miisiilii mahsdsat)kendisinde toplayan ve miisahede yoluyla idrak eden kuvvedir”.>®

Beynin 6n boslugunda
bulunur ve duyu sinirlerinin de ilkesidir. Duyulurlarin stretlerini algilayan bu kuvvedir. Dis duyular, s@iretleri algilayamazlar,
muhafaza edemezler. Bundan dolay1 birden ¢ok siireti bir arada bulundurup hiikiim vermeleri s6z konusu degildir. Bes duyu adeta
nesnenin fotografini cekmektedir. Bunlar1 birlestirerek hiikiim verme gérevi ortak duyuya aittir. Bir sey hakkinda “bu beyaz ve
tatlidir” seklinde iki farkli hitkmii ayni anda verebilmek bu kuvveyle miimkiindiir. Zira bir sey hakkinda hiikiim vermek i¢in birden
cok sfiretin aym anda hazir olmasi gerekir. Dis duyu tek bir seyle 6zellesmis oldugu icin bunda yeterli degildir. iste tiim bu stiretlerin

toplandig1 yer ortak duyudur.>*

3.2.1.2 Hayail Giicii

“Ortak duyunun deposu olup, (hissi) siretler duyulardan ve hiss-i miisterekten kaybolduktan sonra onlart muhafaza eden kuvvedir.”
Hiss-i miisteregin deposudur. Beynin én boslugunun arkasindadir. %> Sehreziird, stretleri “kabul eden” kuvve ile onlar1 “koruyan”
kuvvenin farkl oldugunu ifade eder. Tipk: suyun kolay sekil almakla birlikte onu koruyamamasi gibi ortak duyu da kendisinde
toplanan siiretleri koruyamaz. Dolayisiyla stiretler duyulardan ve ortak duyudan kaybolsa da hayél giiciinde muhafaza edilmektedir.
Bir insani bir kez gordiigiimiizde onun slreti hayalde sakli kalir, tekrar gérdiigiimiizde hatirlamamiz bu sekilde miimkiin

olmaktadir.®®

¥ ibn Sina’da hayvani kuvvenin idrak giicleri ve tekAmiildeki tesiri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki

Yeri (istanbul: IFAV Yayinlari, 1993), 97-125.

30 sehreziiri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/443-507; Kitdbu'r-Rumiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 52a-57b. Sithreverdi de Mesarf'de bes kuvveden bahsederken
Hikmetiil-isrdk’te {ic kuvveyi ele almaktadir. Karsilastirma yapmak maksadiyla kuvveleri agiklarken Sithreverdinin ifadelerine de yer
verilecektir.

31 fbn Sind'nin i¢ duyular besli tasnifi igin bk. fbn Sina, Kitdbu'n-Necat, 200-202. Farabi'nin déhili duyularla ilgili tasnifi hakkinda bk. Farabi,

Medinetii'l-fazila, cev. Yasar Aydinl (istanbul: Litera Yayincilik 2018), 133-135,137; Siydsetiil-medeniyye, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera

Yayincilik, 2020), 101-102.

32 i¢ duyulara yonelik farkli bir elestiri Fahreddin er-R4zi tarafindan yapilmustir. Burada da elestiriler ibn Sind’nin taksimine yéneliktir. Razi'nin

elestirilerinde Sithreverdi ile benzer tartismalar yer almaktadir. Ancak onu degerlendirmeleri farkli bir epistemolojik sisteme dayandigi icin
burada sadece isaret etmekle yetinecegiz. Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bk. M. Zahit Tiryaki, “Giiclerden islevlere: Fahreddin R4zi'nin i¢ Duyular
Elestirisi”, Nazariyat: [slam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 4/2 (2018).

Sehreziiri, Seceretiil-ilahiyye, 2/489; Siihreverdi Maktul, Heydkilu'n-ndr, thk. Henry Corbin (Tahran: Pejihesgah-1 Uliim-i Insani ve Miitalaat-i
Ferheng), 2001, 87.

Sehrez{iri, Seceretiil-ildhiyye, 2/491

Sehreziiri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/493; Siihreverdi Maktul, Elvah-1 imadi, thk. Henry Corbin (Tahran: Pejihesgah-1 Ulim-i insini ve Miitalaat-i
Ferhengi), 2001, 131.

3 Sehrezlird, Seceretii’l-ilahiyye, 2/493-494.
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Sehrez{ir? bu bilgileri kaleme aldiktan sonra bunlarin Messailer’in gériisleri oldugunu ifade edip onlari iki hususta elestirir.
Birincisi hiss-i miisterek ve hayalin yani kabul eden ve depolayan giiciin iki farkli kuvve olmas: diistincesidir. Bu diistince en temelde
ibn Sina sistemine yonelik bir elestiridir. ibn Sina hiss-i miisteregin stiretleri kabul etme, haylin ise depolama 6zelligi bulundugunu
ikisinin farklh kuvveler oldugunu belirtmektedir.*” Sehrezfiri ise muhafaza etmek icin bir kuvvenin aym zamanda ve 6ncelikle kabul
edebilir olmasi gerektigini belirterek her iki 6zelligin de tek bir kuvvede bulunmasinin zorunlu olduguna dikkat ¢eker. Dolayisiyla
kabul ve muhafaza eden tek bir kuvvedir.® ikinci elestiri ise Siihreverd? ile baslayan israki diisiincenin bilgi teorisinin temelinde

yer alan sfiretlerin insana ait bir kuvvede depolanmasi® hususundadir. ibn Sind’min hayali ortak duyudan farkli bir kuvve olarak ele

almasimin sebebi, cismani suretlerin dis duyularin idrak alani disinda kalarak duyulardan yok olduklarinda dahi mahfuz
olabilecekleri bir giiciin olmasinin gerektigini diistinmesidir. Sehrezuri bu fikre suretlerin depolanmasi fikrini en basta reddederek
karsi gikmaktadir. Sayet siiretler insana ait bir kuvvede muhafaza edilseydi onlari istedigimiz zaman hatirlayabilmemiz gerekirdi.
Ancak bazen bir seyi hatirlamak isteriz fakat hatirlayamayiz. Ayrica insan birlerce yildizi, daglari, denizleri nasil insana ait bedensel
bir kuvvede muhafaza edebilir? Dolayisiyla muhafaza eden kuvve insana ait degildir, hayali stretler ve vehmi manalarin asil
depolandig1 yer feleklerdir. Miidebbir nefis hatirlarken stiretleri buradan hatirlamaktadir. Messéiler hayilin siretlerin deposu
olmasi fikrine dayali olarak idraki, “mudrekin s@retinin miidrikte hdsil olmasidir” seklinde tanimlamaktadir. Halbuki idrak huzir?
olmalidir. Sehrezliri Messailer’in bu husustaki yanilgisini tecerriid ve riyazetten uzak olmalari, diinyevi lezzetlere dalmalar: seklinde

ifade eder.*”

Sehrezlirl bu agiklamalarinda Siihreverdi’nin hayal giicti ile ilgili fikirlerini kabul etmis goziikmektedir. Siithreverdi’nin
aciklamalarini daha sistematik hale getiren Sehrez(iri farkli 6rneklerle meseleyi derinlestirir. Burada hatirlamanin zikir 4leminde
gerceklesecegi diisiincesine Platon’dan deliller getirerek iddiay kadim gelenekle destekler.*! siihreverdi’nin epistemoloji goriisiinii
takip eden Sehrez{irl’ye gore idrakte esas olan huz{iri-israki idraktir. Yani idrak o anda, n{irdni dlemlerde bulunan s{iretlerin idrak
edenin nefsine yansimasi ile birlikte gerceklesmektedir. Nurani dlemlerde idraki gerceklestiren ise miidebbir nefistir. Oradan nefsin
kuvvelerine yansimaktadir. Bu tiir bir idrak ve buna dayali ahlaki tekdmdil i¢in tecrid ile birlikte n{irAn{ feyizlere hazir olma hali ok

onemlidir.

3.2.1.3. Vehim Giicii

» 42

“Dis duyulardan gelen duyulurlardan (mahstisdt) duyulur olmayan ciizi manalart algilayan kuvvedir”.*> Koyunun kurttan

kaginmasini gerektiren manay algilamas: buna érnektir.*> Bu kuvve duyulardan gelen verilere gore hareket eden cisimde tabiat
olmus bir giictiir. Beyinde bulunan cisimsel bir gii¢ oldugu icin idrak ettigi anlamlari maddeden bagimsiz diisiinemez. Bu sebeple
insanda akli bilgiye konu olan seylerde (ma’kiilat) akilla catisabilir. Bununla ilgili Sehrez{iri su 6rnegi verir: “Bir kisi gece vakti bir
odada 6lmiis birinin yamnda kalsa, akil ona giiven verirken; vehim onu korkutur ve oradan kagmasimi séyler.** Vehim kuvvesi
hayvanin, duyularinin bilgisine gére algilamasini ve buna gére yasamini siirdiirmesini saglayan énemli bir kuvvedir. Insan igin ise

ciiz’i bilgiler vermesi sebebiyle pratik hayatta dnemlidir. Ancak bu seviyede kalan insan siirekli duyularin bilgisiyle mesgul olur,
ma’kulat bilgisine ulasamaz ve zihni vesveselerle dolu olur, ahlaki faziletlerden uzak kalir.

Sehrez{ir’nin bu kuvveye yonelik elestirisi su sekildedir. Stiretleri idrak eden ile stiretler tizerine hiikiim veren ciiz'i manalari
idrak eden kuvve ayni kuvvedir. Zira hikkiim verebilmek igin 6ncelikle siiretlerin idrakinin gerceklesmesi gerekmektedir. Dolayisiyla

37 fbn Sin4 bu iki kuvvenin farkli kuvveler olusuna su 6rnegini erir. Su iz alir ama saklayamaz. Bunun gibi algilayan ve saklayan kuvveler farkli

olmalidir: ibn Stna, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 111.

Sehrez(iri, Seceretiil-ildhiyye, 2/495. Siihreverdi de bu slretlerin hayalde tutulmas: seklinde Messaller’in diisiincesinin yanlis oldugunu ifade
etmektedir: Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 209.

Hayalin ortak duyudaki suretleri depolayan kuvve olmasuyla ilgili fbn Sind’nin gériisleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. fbn Sin4, Kitabii’s-Sifa:
Nefs, 298.

Sehrezliri, Seceretiil-ildhiyye, 2/495, 496. ibn Sind’nin bilgi tanimuni Sithreverdi, Hikmetiil-isrdk'in mantik béliimiinde degerlendirmistir:
Sithreverd?, Hikmetii'l-isrdk, 15.

4 sehrezird, Serhu Hikmeti'l-israk, 505.

39

40

42 Sehreziird, Seceretiil-ildhiyye, 2/496; Serhu Hikmeti'l-isrdk, 505; Sithreverdt, Heydkilu'n-niir, 87,88.
# Tanim ve drnek ibn Sind'nin agiklamalari ile Srtiismektedir: ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 112.

4 SehrezQri, Seceretiil-ilahiyye, 2/497.
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vehim ve hayil tek bir kuvvedir. Sehrez(iri'nin i¢ idrak giiclerine yonelik elestirileri Sithreverdi’nin elestirilerini destekler
mahiyettedir. Burada her iki miiellifin de elestirisi temelde, vehim kuvvesini nefsin kuvveleri icerisinde 6nemli bir yere yerlestiren
ibn Sind’ya yoneliktir. Vehim kuvvesi Farabi’de de gecmemektedir.*® Alg1 giigleri olan kuvvelerin algilanan alemlerle paralel ele
alindigini g6z dniinde bulundurdugumuzda, her bir filozofun nefsin kuvveleri hakkindaki tasnifleri onlarin ontolojik tasavvurlarim
yansitmast agisindan da 6nemlidir.

3.2.1.4. Miitehayyile Giicii

Hayal ve hafizadaki siiret ve manalari tafsil ve terkip eden kuvvedir. Yani duyulardan gelen siiretleri ve manalar: diizenler
ve onlardan yeni siiretler ve manalar ortaya ¢ikarir. Duyulardan gelen verilere dayanmakla birlikte bazen onlardan bagimsiz yeni
sonuglara da ulasabilir. Mesela iki kanatli ugan insan hayal edebilir. Kendine 6zgii yeni bilgiler {ireten bu kuvve sanatlar ve zanaatleri

ortaya koyan giictiir. ** Uyanikken de uyurken de hareket halindedir, yani fonksiyonlarini yerine getirmeye devam eder. Bu kuvve

akl tarafindan kullanilirsa miifekkire, vehim tarafindan kullamilirsa miitehayyile olarak isimlendirilir.*’

Sehrezlir vehim ve miitehayyilenin tek bir kuvve oldugunu ifade ederek ibn Sind’ya elestiri getirmektedir. Hayal giiciiniin
duyusal stiretlerin deposu anlamindaki islevini kabul etmeyen Sehreziiri, vehim ve miitehayyileyi de tek bir kuvve olarak ifade eder.
Bu hususta gelebilecek itirazlar1 Hikmetiil-israk serhinde ve Seceretii’l-ildhiyye’de tartisir. Vehim yetisinin miitehayyile giiciiniin
kendisi oldugunu ifade eder. Miitehayyile hem duyusal siretleri tafsil ve terkip eden hem de bunlar hakkinda hiikiim veren kuvvedir.
Farkl fiilleri tek bir kuvvenin gerceklestirmesi yoniindeki itiraza ortak duyuyu Srnek vererek cevap verir. Ortak duyu tek bir
kuvvedir. Ancak bes duyu ile algilanan biitiin duyular1 algilayabilmektedir.* Zaten tahayyiil giiciinde diizenlenen stiretlere gére

vehim hiikiim vermektedir. Dolayisiyla her iki gérevi de tek bir kuvve yapabilir géziikmektedir.

Tahayyiil ve vehim kuvvelerinin tek bir yeti olduguna bir baska itiraz “miitehayyile diizenleme islemini yapar ancak
algilayamaz” seklindedir.*’ Sehrezfiri buna, algilayamayan bir yetinin tafsil ve terkip yapmasinin miimkiin olmadigma isaret ederek
cevap verir.> Ona gore bu bir celiskidir, zira diizenleme islemi belli bir bilince gore gerceklesir ki bu da belli bir algiy: gerektirir. Bu
durumda miitehayyile ve vehim kuvveleri tek bir kuvve olmaktadir. Béylelikle ibn Sina sistemindeki hayal, vehim ve miitehayyile

kuvvelerinin hepsinin islevi miitehayyilede toplanmaktadir. i¢ idrak giicleri Sithreverd’de oldugu gibi hiss-i miisterek, miitehayyile
ve hafiza seklinde ticle sinirlandirilmis olmaktadir.

Sehrez{ir’nin buraya kadarki agiklama ve itirazlar1 Sithreverdi’nin agiklamalari ile 6rtiismektedir. Burada Sithreverdinin
gorislerini destekler mahiyette bedensel bir kuvvenin birden ¢ok fiili yapabilmesinin miimkiin olacagim séyleyerek daha tafsilatli
aciklamalar yapar: “Cok sayida fiilin tek bir yetiden sudurunun imkinsiz olmasi tamamen soyut olup hicbir maddi bagi
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Mesela insani nefis ameli ve nazari olmak tizere iki kuvveye ayrilmistir. Ancak miitehayyile giicti
bedensel bir gii¢ oldugu icin birden ¢ok fonksiyonu icra etmesi miimkiindiir. Ortak duyunun biden ¢ok duyuluru algilamas: da
béyledir.®! Bir kuvve tamamen soyut ise ondan birden ¢ok fiilin ortaya ¢ikmasi miimkiin almaz. Ancak bedensel bir kuvvede bu

gergeklesebilir.

4 Sehrezir, Seceretii’l-ilahiyye, 2/498. Vehim giiciinii fbn Sina ve Gazzali miistakil bir kuvve olarak incelerken Farabi bunu kabul etmemektedir:

Farabi, Medinetii'l-fazila, 133-135,137. Bu hususta ayrmtili bilgi igin bk. Ahmet Kamil Cihan, Siihreverdi'nin Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri
(Kayseri: Lagin Yayinlari, 2003), 147. ibn Sind’nin vehim giicii hakkindaki agiklamalar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Omer Tiirker, fbn Sind
Felsefesinde Metafizik Bilginin imkam Sorunu (istanbul: isam Yayinlari, 2010), 36-44.

4 Sehrez(iri, Seceretiil-ilahiyye, 2/497; Serhu Hikmeti'l-israk, 506; Elvah-1imadi, 131.

47 Sehrez(ird, Seceretii’l-ildhiyye, 2/498; Serhu Hikmeti'l-igrdk, 506.

4 sehrez(ir?, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 507; Siithreverd?, Hikmetii'l-israk, 210.

49 suretleri terkip eden kuvve ile algilayan kuvvenin farkli olmasi hususunda fbn Stnd’nin gériisleri icin bk. ibn Sin4, Kitabii’s-Sifd: Nefs,, 298. fbn

Sina ortak duyu, miitehayyile ve vehim kuvvelerinin farkli kuvveler oldugunu izah etmek iizere Kitdbun-Necdt,'ta miistakil bir baslik acarak
meseleyi agiklarmistir: fbn Sin4 Kitdbu'n-Necdt, 206-209.

0 Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-israk, 507; Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 210.

51 Sehreziiri, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 507; Stihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 210.
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3.2.1.5. Hafiza/Zakire Giicii

“Duyulurlarla irtibath olarak vehim tarafindan verilen ciiz'1 hitkiimleri koruyan kuvvedir”. Beynin arka boslugunda bulunur.
Miitehayyilenin tasarrufunun tamami da burada muhafaza edilmektedir. Duyulardan gelen sfiretlerin deposu hayal giicii iken
vehme ait hiikiimlerin deposu da héfiza giiciidiir.>? ibn Sina bu giice kendinde bulunan hiikiimleri muhafaza ettigi icin hdfiza, o

seyleri sabit kilma istidadindaki hizhlligindan dolayi ve yok olduklarinda onlar: geri ¢agirarak tasavvur etmesinden dolay: hatirlama

(miitezekkire) denildigini ifade etmektedir.”

Sehrez{irl bu giice dair elestirisinde hatirlamanin soyut nur olan nefsin, semavi nefislerle iliski kurmasi neticesinde
gergeklestigini, hatirlanan seyin bedensel bir yetide muhafazasinin miimkiin olmadigini ispat etmeye ¢alisir. Buna birinci delili
sudur: “Insan bir seyi unutur ve ne kadar ¢abalasa da hatirlayamaz, sonra bir anda hatirlar. Bu durum o seyin bedensel giiclerin
birinde korunmus olmadigini gostermektedir. Eger korunmus olsaydi o sey, hatirlamay: talep ederek cokga gayret gésteren,
miidebbir nur olan nefisten gizli kalamazdi”. ikinci delil de su sekildedir: “Unutulan sey bedensel yetilerin birinde saklanmis ve bir
engel onu hatirlamaya mani olmus da degildir. Glinkii arayan insani nefistir yani soyut miidebbir nurdur. Cisimsel bir sey degildir
ki, herhangi bir engel, bedendeki yetilerinin birinde sakli olan durumu hatirlamasina mani olsun. Kendi 6ziinde algilayici olan bir

»54

seyin, talep ettiginde kendinde sakli bulunan bir seyden habersiz olmasi miimkiin degildir.”>" Sehrezlirl bedensel kuvvelerinden

birinde sakli olan bir seyin, dziinde algilayici miidebbir nur olan nefis tarafindan hatirlanamamasini miimkiin gérmemektedir.

Sehreziiri, hatirlamanin felekler leminden oldugunu, nefs-i nitikanin hatirlamay: bu 4lemlerde gerceklestirdigini ifade
eder. Zikir 4lemi, semavi nefislerin hakimiyet aladir, onlar hicbir sekilde unutmadiklari icin nefis onlarla irtibat kurdugunda

hatirlama gerceklesir. Hatirlama hafizadan degil, semavi nefislerden intikal etmektedir. Bu bakis agisiyla hafiza manalarin deposu,
hayal giicii de stretlerin deposu degildir. Sehreziri, stiretlerin semavi dlemlerdeki varliklarini kabul etmekte, ancak bu siiretlerin
ve manalarin insanin hafizasinda muhafazasim dogru bulmamaktadir. Dolayisiyla hatirlama miidebbir nefsin semavi nefislerle
irtibat1 neticesinde gerceklesmektedir. Sehreziri hatirlamay:r semivi 4lemlerle irtibath olarak agiklamakla birlikte insanda
miidebbir nefsin kontroliiyle bu dlemlere yonelimini saglayan bir istidadin varligini da kabul etmektedir: “Hatirlama felekler
leminde olsa da bununla birlikte hatirlama yetisinin bagh oldugu bir kuvvenin bulunmasi da miimkiindiir”. Bu anlamda siiretlerin
deposu olarak hdfiza giiciinden ziyade, yonelimi saglayan isti'dat anlaminda hatirlama giiciinii kabul etmektedir. Burada asil fail yine
miidebbir nefistir, hatirlamanin gerceklestigi 4lem de semavi dlemlerdir. Bu Alemlere yonelerek feleklerde muhafaza edilen stiretleri

hatirlayan giic ise zdkire giiciidiir.>® Sehrez(iri, hatirlamamn tamamen iptal edilmedigini belirtir. Gegersiz olan sey, beynin arka

kisminda vehmi anlamlar: saklayan yetidir. Ona gére Sithreverdi’nin hatirlama giiciine getirdigi elestiride kasdettigi husus sudur:
Orada bir yeti vardir ve ona ilisen sey, hatirlama yatkinhg: ve felekler dleminde olan gizli bi¢im ve anlamlarin geri doniisiidiir.
Burada insana diisen bedensel mesguliyetlerinden uzaklasip bu 4lemlere yonelimi saglamaktir. O zaman semavi alemlerdeki

manalara muttali olup ahlaki yetkinlige ulasmak miimkiin olabilmektedir.’” Sehreztiri hafiza teorisiyle aym zamanda insan hakikate

ve gercek mutluluga ulastiracak olan yetkinligin tecrid ile ancak miimkiin olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu ifadeleriyle
Sehrez{irl hocasinin agiklamalarini gelistirerek tahkim etmektedir.

Nefis ile beden arasindaki iliskiyi agiklamak, hatirlama hakkindaki diisiincelerine zemin olusturmak tizere Sehrezlri son
olarak araci bir varlik olarak cisimsel bir ruhtan bahseder. Ruh, tamamen soyut bir nur olan nefis ile cismani bir varlik olan beden
arasinda araci bir varliktir. Nefsin bedende birlikte gerceklestirecegi his(duyumsama) ve hareket faaliyetleri ruh vasitasiyla
gerceklesmektedir. “Ruh, nefsin bedende tasarrufunu saglayan ince(latif), cisimsel bir cevherdir.” Miidebbir nur olan nefis, bedende

Sehreziiri, Seceretiil-ilahiyye, 2/500-501. Vehmi idraklerin deposunun(hizine) hafiza olarak isimlendirilmesi diisiincesi ibn Stnd’da yer
almaktadir: ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 301.

53 ibn Sin4, Kitabii’s-Sifé: Nefs, 301.

Sehreziiri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/501; Serhu Hikmeti'l-israk, 418; Siihreverd?, Hikmetii'l-israk, 208. Seyyid Hiiseyin Nasr, Israki hatirlama teorisini su
sekilde elestirmektedir: “Sithreverdi ve Israkiler ruhun diistiigii acinacak durumu ve yitirip de yeniden ulasmaya ¢alisti1 yurdu bir kez daha
hatirlamast icin gegmesi gereken hatirlama stirecini ggstermege duyduklar ilgiyi psikolojik melekeleri saymak noktasinda géstermemislerdir.
Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, cev. Ali Unal (istanbul: Insan Yayinlari, 1985), 94.

5 Sehreziird, Seceretii’l-ildhiyye, 2/501; Serhu Hikmeti'l-israk, 504; Siihreverd?, Hikmetii'l-israk, 209.

Sehrezliri, Serhu Hikmeti'l-isrdk 508; Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 211. Hatirlama giiciine dair benzer elestiriler Sirazi’de de gegmektedir: Sirazi,
Serhu Hikmeti'l-israk, 448-449.

Sithreverd'nin hatirlama teorisine getirdigi elestiriler hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Halide Yenen, Siihreverds Felsefesinde Epistemoloji (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 55-60.
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bu araci varlik sayesinde fonksiyonlarini icra etmektedir. “Ruh, temel sivilarin(ahlat), sinirli bir oran iizere inceliginden(letafet)
meydana gelen ince ve sicak bir cisimdir. Viicuttaki organlar da bu sivilarin yogunlugundan meydana gelmektedir. Bu ruh, hareket
ve idraki saglayan tiim kuvvelerin tasiyicisidir. Ruhun kaynag: kalptir.”>® 0, kalbin sol boslugundan yayilir, yayilmas: esnasinda ona

hayvéni ruh denilir. O, karacigere ulasir ve bitkisel fiillerin kaynagi olur, o zaman da tabii ruh adini alir. Atardamarlar vasitasiyla
beyine ¢ikar ve hayvant fiiller ondan neset eder, bu haline nefsani ruh denilir. Latif bir cisim olan ruh belli bir kivama geldiginde nefis
ilk olarak bununla bilesir. Ruh, kalpten ¢ikar, beyine karacigere ve tiim organlara ulasir. Nefis tiim uzuvlari bunun araciligiyla
yonetir. Nebati kuvveler ve idrak kuvvelerini bu sekilde tedbir etmektedir. >’

Latif, seffaf bir buhar olan ruhun kaynagi kalbin sol boslugudur. Ruh kalpten beyine ¢ikar, burada soguyarak kalp bosluguna
geri déner. Bu esnada mizaci itidal bulur, seffafligi azalir, onda ayna benzeri bir parlaklik olusur. Yine onda gériintii olusabilecek bir
yari saydamlik vardir. iste nuru kabul eden, gériintiileri ve (cisimsel ve hayali) stiretleri tutabilen bu yar1 saydam halidir. Isig1 tutar,
151k kaynaginin ve 151k alicisinin gériintiisiine sahne olur. Ruh, unsurf cisimler icerisinde nurun yansimasina her yénden uyum

saglayabilen tek tiirdiir.*’

Bedendeki tiim algi ve hareketler; ruhun beyine ¢ikarak sogumasi, mutedil bir hale gelmesi neticesinde, nefisten gelen
israkla duyumsama ve hareket yetisini alarak biitiin organlara geri donmesiyle gerceklesmektedir. Nefsin bedendeki israk: ve
tasarrufu bu sekilde miimkiin olmaktadir. Latif cismani bir cevher olan ruh, ayni zamanda cismini ya da misili sliretlerin de
mazhari/aynasidir. Hafiza kuvvesini kabul etmeyen Siihreverdi ve Sehrezlir? gibi Israki alimler, stret ve manalarin nirini feleklerde
bulundugunu ifade etmektedirler. Bununla birlikte bu sliret ve manalarin yansidigi bir cismant ayna olarak ruhu bedensel bir yeti
olarak kabul etmektedirler. Béylelikle ruh hayaldeki ve hafizadaki stretlerin ve hiikiimlerin yansidigi bir yeti olarak israki
filozoflarin hatirlama teorisine getirdikleri ¢6ziimiin temelinde yer almaktadir.

Sehrez{ir’nin hayil, miitehayyile ve vehim giiclinii tek bir giigte birlestirerek bunlar1 miitehayyile giictiniin farkl fiilleri
olarak géstermesi basit bir isimlendirme farki olarak diistiniilmemelidir. Onun buradaki asil amaci nefsin gii¢lerinin zihin digindaki

hakikatle iliskisini karsilikl: bigimde kurma, bu giiclerin bedenle ve nefisle iliskisini dogru konumlandirma amacina yéneliktir.®! Bu

durumda misal aleminin cisim 4lemi ile nurlar 4lemi arasindaki iliskiyi saglamasi gibi miitehayyile de, nefsin bedenle ve misal alemi
ile iliskisini saglayan kuvve durumunda bulunmaktadir. Zira mitehayyileye yansiyan siiretlerin asillar: her iki 4lemin ortasinda
bulunan misl dleminde bulunmakta ve korunmaktadir.

Sehrezlirl miitehayyile giiciinii tek bir giic olarak ifade ettikten sonra onun miidebbir nur olan nefs-i natikanin aydinlatmasi
ile nasil islevsel hale geldigini agiklar. Sehrez{irf diisiincesinde stiretler niirAnt Alemlerdedir, onlar 6ncelikle isfehbed nur olan natik
nefse yansir, nefisten de bedendeki kuvvelere yansir, idrak bu sekilde gerceklesir. Aynadaki stiretlerin aynaya yerlesik olamamasi
gibi hayéldeki siiretler de buraya yerlesik degildir. Aynadaki siiretler asil slretlerin mazharidir, hayaldeki stiretler de misali
surelerin yansimasidir. Asillar1 misal Aleminde bulunmaktadir, mahalleri yoktur, zatiyla kaimdirler.®? Hayal bu stiretlerin insandaki

mazharidir. Shretleri misal dleminde idrak eden natik nefistir, oradan beden aynasina ve kuvvelere yansimaktadir. Bilgi, siiretlere
dayali, huziirf, israki bir bilgidir. Bu haliyle duyularla akil arasinda araci kuvve olan miitehayyile giicii, ayn1 zamanda bedenle nefis
arasinda da bir kdpridiir.

Sehrez{irl miitehayyilenin sadece ciizi manalar1 idrak edebilecegini vurgulayarak kiilll manalarin ancak nitik nefis
tarafindan algilanabilecegine dikkat ¢eker. Ancak akil tarafindan kontrol edilmezse ¢ok farkli, karisik (miisevves) sonuglara intikal
edebilir. Ahlaki tekdmiil agisindan diistindiigiimiizde tiim bu kuvvelerin gérevi kiilli idraki saglayacak olan nefs-i natikaya hizmet
etmektir. Bunun igin bedensel irtibatlari olabildigince azaltmak gerekmektedir. Onun biitiin amaci insani nefsin bedenle iliskisini
en alt diizeye indirerek kendi dlemi olan nurlar 4lemine yonelmesini saglamaktir. Siiretlerin ve manalarin insan zihninde
saklanmayip feleklerde bulunmas diisiincesi de bu bilgiye ulasmak icin siirekli huzurda olmay1 gerektirmektedir. Bu diisiince de
ahlaki tekimiil agisindan tecridi 6ne ¢ikarmaktadir.

8 Sehrezlird, Seceretii’l-ildhiyye, 2/503; Serhu Hikmeti'l-israk, 496-99; Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 206.

% Sehreziird, Seceretii’l-ilahiyye, 2/503-504.

8 Sehreziiri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/503; Siihreverd?, Hikmetii'l-isrdk, 206,207. Ruh hakkinda benzer agiklamalar $irazi'de de yer almaktadir: $irazi,
Serhu Hikmeti'l-israk, 442,43.

' Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, 252-253.

2 Sehrez{iri, Seceretii’l-ildhiyye, 2/509.
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Sehrez{iri’nin ibn Stna'min kuvveler konusundaki tasnifine yonelik elestirileri temelde onun bilgi teorisine ydneliktir ve
kendi Israki bilgi teorisini agiklamaya zemin olusturmaktadir. i¢ duyular: ii¢ temel kuvveye indirilmesinin ve farkli fiilleri tek bir
kuvvenin fonksiyonlar: olarak gostermesinin sebebi en temelde nefsin kuvveleri icerisinde suretleri yahut hiikiimleri depolayan
kuvvelerin varligini reddetmektir. Sithreverdi’de de gérdiigiimiiz bu tavir Israki bilgi teorisini agiklamaya imkan tanimaktadir. ibn
Sin&’ya gore idrak, duyulur nesnelerin suretlerinin zihinde meydana gelmesi oldugu i¢in bu suretlerin ortadan kalktiginda zihinde
mahfuz olmalar: gerekmektedir. Ancak Sithreverdi i¢in idrak 6zne ile duyusal nesnelerin hakikatleri arasindaki izafete bagh olarak

nfirani dlemlerde gerceklesmektedir.®> Bu nesnelerin hakikatleri ise misal eleminde yer almaktadir. Bu durumda bedensel bir

kuvvede mahfuz olmasini gerektirecek bir durum kalmamaktadir. Bu tiir bir bilgi teorisi ahlaki tekdmiil fikrini de derinden
etkilemektedir. TekAmiilde insan i¢in esas olan bilginin gergeklesecegi nurani Alemlere doniik bir hayat siirmektir. Bu tavir ise tecrid
diisiincesini ahlaki tekdmiiliin merkezine yerlestirmektedir. Sehrezlri’nin nefsin kuvvelerini agiklarken Messdiler’e yaptigi
elestirilerinin en sonunda, siirekli olarak onlar1 diinyevi olana dalip tecridden uzak kalmakla suglamasinin sebebi de budur.

3.2.2. Muharrike

Mubharrike giicii idrak giiclerinde olusan algiya gdre insani harekete geciren kuvvedir. Bu giiciin bir yonii insan eyleme
tesvik eden, motivasyonu saglayan iradedir ki buna bdise (niizlliyye) giicii denilir. ikincisi ise, bu iradeye gére bedenin hareketini
koordine eden faile (yapici) giiciidiir. Baise giicii; duyu, miitehayyile ve nefsin algilarina gére hareket eden niiz(i bir yetidir, iki kisma
ayrilir: Faydal seyleri talep etmek icin insani harekete geciren sevk edici sehvdni kuvve; tistinliik istegiyle uygun olmayan bir seyi
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uzaklastirmaya ve ondan kagmaya gétiiren gazabi kuvve.”” Sevk edici kuvve, yapici olan faile kuvvesine hizmet etmektedir. Fiile

giicii, sinirlerde ve kaslarda yayilmis olarak bulunur. Kaslarin kasilmas1 ve gevsemesi stiretiyle fiilini icra eder.®® Dolayisiyla baise
gliclinden gelen motivasyona gore fiile giicii bedeni harekete gecirmekte ve fiil gerceklesmektedir.

Nefsin ve giiclerinin ydnelimi idrak durumuna gore gerceklesmektedir. Hayvani kuvvenin algi giiciinii ifade eden
miitehayyile de bedeni sehvet ve gazap kuvveleri ile irtibatli olarak harekete gecirmektedir. Mahsus stiretler hakkinda hiikiim veren
miitehayyile giicii, bu idrake gére yapma yahut uzak durma seklinde sehvet ve gazap giicleri aracihifiyla bedeni fiile
yo6nlendirmektedir. Benzer sekilde bais giicler insini nefsin idrakine gére de bedeni harekete gecirebilmektedir. Hayvani nefiste
ciiz1 bilgiye dayali bir motivasyon ve irade s6z konusu iken; insini nefis seviyesinde kiilll idrake dayali bir irade ve hareket soz

konusu olmaktadir. ®® Ahlaki eylem de bu durumda ortaya cikmaktadr.

3.3. Insant Nefis

Sehrezlirl diisiincesinde nebati nefisten insini nefse kadar uzanan hiyerarsik sitem, aym zamanda ahlaki tek&miil
asamalarini da icinde barindirmaktadir. Nefsin kuvvelerinin faaliyetleri insani nefsin israkiyla miimkiin olmaktadir. insanin hayatta
kalmasin ve tiiriiniin devamini saglayan nebati kuvveleri ile giinliik ihtiyacini karsilayacak seviyede duyusal idraki saglayan hayvani
kuvvesi, insini nefsin hizmetinde hareket etme seviyesine geldiginde ahlaki eylem s6z konusu olmaktadir. Messai felsefede oldugu
gibi israki diisiincede de ahlaki yetkinlik hakikatin bilgisine ulagma seriiveni igerisinde olugmaktadir.®” israki filozoflar insani nefisle

ilgili agiklamalar1 baglaminda nazari diisiinceye dayali yetkinlesme siirecine arinma ve tecride bagh olarak zevki hikmeti de dahil
etmislerdir.

Nefsin hayvan? kuvvesinden gelen ciiz’t hiikiimler, kiilli hiikiimlere ulasmak igin bir zemin olusturmaktadir. insanda kiilld
bilgiye ulasmay1 saglayan natik nefistir. Sehrezlri natik nefsi; iradeyle hareket eden tiimelleri idrak eden tabii cismin ilk yetkinligi seklinde
tanimlamaktadir. Nlrani 4lemlere ait kiilll idrak bu seviyede gerceklesmektedir. Natik nefis insanin “ben” dediginde isaret ettigi
cisimden farkli (nirani) bir cevherdir. Sehrezlri soyut bir cevher olduguna isaret edecek sekilde nefsin mizag olarak ifade
edilmesinin yani cisimle sinirlandirilmasinin dogru olmadigini vurgular. Nefis, cisme ait keyfiyetlerden uzak bdlinmeyi kabul

Sehrezlri, Serhu Hikmeti'l-israk, 39-40; Siithreverdi, Hikmetii'l-isrk, 15.
¢ Sehrez{iri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/ 505.
8 Sehrez{iri, Seceretiil-ilahiyye, 2/506.
% Sehrez{irl, Serhu Hikmeti'l-israk, 491; Stihreverdi, Hikmetiil-isrdk, 204. Sehrezliri ahlak{ yetkinligin gerceklesmesi icin, fke ve sehvet kuvvelerinin
aklin tedbiriyle mutedil hale gelmesi gerektigini ifade etmektedir. Ahlaki kemal kisinin itidali elde etmesiyle miimkiindiir: Aygiin Akyol,
“Sehrez{iri ve Adalet Anlayis1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2008), 97-101.

Sehrezliri'nin bilgi teorisi baglaminda israk? diisiinceye katkilar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Burhan Kéroglu, “israki Filozof Semseddin

Sehrez(iri”, 95-97.
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etmeyen bu yoniiyle de killileri idrak edebilen bir cevherdir. Maddeden miicerred bir nurdur, bu yoniiyle de bedeni tedbir

etmektedir.%® Nefis, nfirAni bir cevher olmasi sebebiyle 6zii itibariyle goriiniirdiir, zahir olmak icin baska bir seye ihtiyaci yoktur.

Kendi disinda varliklarin bilinmesi nefis ile miimkiindiir.*”

Nirini bir cevher olan natik nefis kiilll idrake dayali olarak bedeni tedbir etmektedir. Dolayisiyla insani nefsin temel
fonksiyonlari idrak ve hareket olup buna bagl nazari ve ameli iki kuvvesi bulunmaktadir. Bunlardan idrak ile ilgili olani nazar? akil,
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hareketle ilgili olani ise amelf akil olarak ifade edilmektedir. Sehrez{ir her ikisine de akil denildigini belirtir.”” ilk kuvve nefsin

diisiintiliirleri kavrayan, niirani dlemlere bakan akll yoniidiir. Digeri ise, nefsin bedende tasarrufta bulunan, bedene bakan akli
yonidiir.

Sehrez{irl natik nefsin nazar? yoniiniin kuts? dleme doniik oldugunu ifade eder. Kiill bilgi bu kuvve ile elde edilmektedir.
Bedene doniik olan ameli yonii ise, nazar kuvvenin kontroliiyle bedene hakim olmalidir. Ahlaki davranis ancak o zaman ortaya
cikabilecektir. Beden nefse hakim olursa yani hayvani kuvvenin(miiteheyyilenin) kontroliiyle ameli akil bedeni harekete gegirirse
ahlaki reziletler ortaya cikacaktir.”! Nazari akil nurlar alemine déniik oldugu icin amelf akla etki ederek bedeni tedbir etmelidir.

Aksi durumda cisimsel 4lemle irtibath olan algi giigleri ile sinirl olarak beden hareket ederse ahlaki zaaflar ortaya ¢ikmaktadir.
Sayet nazari akil nurlar 4lemini miisAhede ederek amelf akly, o da bedeni aydinlatirsa da ahléki faziletler ortaya cikacaktir.

i. Nazari Akil: Sehrezliri nazari akli nefsin kudsi dlemlere doniik, kiilli stiretleri kavrayan y6nii olarak ifade etmektedir. Nefsin
niirini 4lemlerle irtibati, nazarl aklin bu 4lemleri miisadhedesi ve bedene israkiyla saglanmaktadir. Bedenin tedbiri bu sekilde

gerceklesirse ahlaki acidan kemale ulasmak miimkiin hale gelmektedir.”? Nazari akil hem tasavvur ve tasdik akil yiiriitme gibi

zihinsel islevleri yerine getiren hem de Rabbani, hakiki bilgileri elde eden akildir.”

ii. Amelf Akil: Nazarf aklin idrak ettigi bilginin gerektirdigi sekilde bedeni, ciiz'l fiilleri yapmak {izere harekete geciren
kuvvesidir. Artik bu seviyede kiillf idrake dayali bir hareket s6z konusu olmaktadir. Ameli akil, idrak giiglerini kullanarak insan igin
faydali olan seyleri, sanatlar1 icra eder. Amelf akil, faydasina ve yararmna iliskin konular1 nazari aklin aydinlatmasiyla kavrar ve
bedeni ona gdre harekete gecirir. Ameli aklin diger kuvvelerle iliskisi ise s6yledir: Arzu (niizliiyye) giiciine nispeti sayesinde, giilme,
utanma, aglama fiilleri gerceklesir. ic duyulara olan nispeti sayesinde yararl seyleri ve zanaatleri ortaya koyar. Nazari kuvveye

nispeti sayesinde ise burhani yolla adaletin giizelligi, zulmiin kotiiliigii gibi fiilleri bilir.”*

Sithreverd1 nefsin tek oldugunu itibarlar1 ve nispetleri bulundugunu ifade eder. Buna gére nefsin kutsal olan 4lemlere doniik,
tiimel sQretleri kavrayan ydnii nazari akil, bedene bakan ve onu y6neten yonii ise amelf akildir. Amelf aklin nurlar dlemine déniik
olan nazari aklin israkiyla bedensel kuvveleri tedbir etmesi gerekmektedir. Sayet ameli akil bedensel yetilerin kontrolii altinda
kalirsa nurlar dleminden uzaklasip karanliklara gémiiliir ve mutsuz olur. Ahlaki kemali elde edemez.

Sehrez{irl hangi kuvve ile hangi diizeyde gerceklesirse gergeklessin idraki gerceklestirenin temelde insini nefis oldugunu
ifade etmektedir. ister duyum ister tahayyiil seviyesinde olsun idrak eden cisimde tabiat olmus bu giicler’> degil, insani nefistir.

Bedende tabiat olmus giiglerin tamamu insani nefsin idrak giiciiniin golgesidir, sanemidir. Kuvvelere yansiyan sliretler insan nefsin
bu kuvvelere israkiyla bilinebilmektedir. Yani kuvveler ayna gibidir, kendilerine yansiyan stretler ancak insani nefsin israkiyla
bilinebilir. Dolayisiyla hakikatte bilen insini nefsin kendisidir. Mesela insini nefsin gdrme giiciine israkiyla, géze yansiyan
nesnelerin streti degil géren goziin karsisindaki goériilen sey bizzat huzlri israki bir bilmeyle nefis tarafindan idrak edilir. Aym
sekilde nefsin, tahayyiil esnasinda da miitehayyileye yansiyan sliretlere israkiyla idrak gerceklesir. Boylelikle nefis, huziri israki bir
sekilde distaki sliretlerin miitehayyileye yansiyan misallerini idrak eder. Boylelikle kuvvelerde farkli seviyelerde gerceklesen bilgiyi
bilen gergekte insani nefistir.

8 Sehreziiri, Seceretiil-ilahiyye, 2/511; Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 13b, 22a.
% Sehreziird, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 20b.

" Sehreziirt, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 61a. Sehrezuri’nin nazari-ameli akil tasnifi Aristo’dan itibaren takip edilen bir tasniftir, ibn Sina
da bu tasnifi benimsemistir: ibn Sina, Kitabii’s-Sifd: Nefs, 356.

Sehrez{iri, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 61b. Sehrez{iri’nin nefsin kuvvelerine bagl olarak a¢ikladigi erdemler hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Aydin, “Islam Ahlak Diisiincesinde Erdemler”, 3106-3109.

2 Sehreziiri, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 61b.

Sehreziiri, Seceretii’l-ilahiyye, 2/522.

™ Sehreziir, Kitdbu'r-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 61b.

Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, 116.
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Sehrezlirl, Stihreverdinin Hikmetiil-israk’teki insani nefsin gercek anlamda idraki saglayan kuvve olmasi yoniindeki
aciklamalarina ilave olarak bu idrakin gerceklesmesinin yéntemini agiklar. Buna gére natik nefsin nurani alemlerdeki idraki
gerceklestirebilmesinin dn sart1 diinyevi mesgalelerden uzak kalmaktir. Zira bedensel hallerle ugrasan natik nefis, siirekli hissi ve
hayali giiclerle mesgul olur, bu da onu uhrevi olandan uzaklastirir.”® Dolayisiyla nurani alemlerde gerceklesecek olan idrakin

saglanmast i¢in natik nefsin tecrid ve miisahedeye ihtiyaci vardir. Bu sekilde hakiki bilgiyi elde eden natik nefis kuvveleri ve bedeni
tedbir edebilecek ve ahlaki eylem ancak boyle meydana gelebilecektir. Boylelikle Sehrezlri ahlaki kemalin temeline tecride dayal
bir yasamla birlikte miidebbir nefis tarafindan gerceklestirilen niirani alemlere déniik idraki koymaktadir. Bunu saglayan kisiyi de
drif olarak ifade etmektedir.

3.4. insant Nefsin Kem4il Hali: Arif

Sehrezlirl natik nefsin nazari ve ameli agidan yetkinleserek hayvani kuvveleri kontrol altina almasinin ahlaki kemal icin
zorunlu oldugunu ifade etmektedir. insani nefsin kiilli idrake ulasabilmesi igin aklin olabildigince bedensel istek ve arzularindan
uzak durmasi gerekmektedir. Bunun igin diinyevi alakalardan uzaklasmay: saglayan riyazet yontemi esas olmalidir. Kisi riyazet
yontemiyle sehevi ve gazabi kuvvelerini kontrol etmeyi 6grenmeli, ardindan miisAhede ve miikisefe yontemleriyle de nlirdni

hakikatlere ulasmalidir. Sehreztiri ameli akh riyAzet ve miicahede ile nazari akli miisihede ve miikisefe yontemleri’’ ile

yetkinlestirerek ahlaki tekAmiilii en iist seviyede gerceklestiren kisiyi “4rif” olarak ifade etmektedir. Kisi bu makama ulastiginda

Nurlarin Nuru'na nispetle nfirAni perdeleri sanki seffaflasmis gibi gérmeye baslar.”® Bu insani nefsin ahlaki yetkinlik agisindan
zirvesidir.”’

Sehrez{ir! 4rifin kesfl tecriibesini ifade edecek sekilde zevk kelimesini kullanmaktadir. Zevk; “bir takim hakikatleri herhangi
bir delile, tam ve eksik tamima dayanmaksizin elde etme” seklinde tamimlamaktadir. Bu tiir bir bilginin bahsi bir ¢aba ile degil,
Allah’in insanlarin kalplerine attig1 nur sebebiyle elde edildigini ifade etmektedir. Buna ulasmanin yolu ise riyazet hayati neticesinde
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nurlar Alemini miisdhede ve miikdsefe etmektir.®” Sayet insan cismani alakalarini azaltmazsa bu durumda nefsin nuru onun tizerinden

kalkar, zulmani kuvvetler onu kusatir, cisimden baska varlik ve zuhur onun icin gériinmez olur.®' Sehrezdri tecrid ile nfirant

hakikatlerin bilgisine ulasmay: ve ahlaki yetkinligi elde etmeyi en biiyiik mutluluk olarak ifade etmektedir.®>

Arif, tecridi saglayabildigi 6l¢iide nurani miisdhede ve miikasefeyi gerceklestirebilecektir. Sehreziirf bu tiir bir tecriibi bilgiyi
merkeze alirken bahst bilgiyi yok saymamakta ancak yetersiz gérmektedir. insan hakikatin bilgisine ulasma siirecinde cismani
alemle irtibat kurmak, burada elde edecegi bilgilerden yola ¢ikarak kiillf bilgilere yonelmek i¢in istidlali bilgiye de 6nem vermelidir.
Ancak son asamada nurlar aleminin feyizlerine muhatap olabilmek icin tecride bagl miisdhedeye ihtiya¢ vardir. Sehrez{ird,
Nuzhetiil-ervah isimli eserinde iistadi Stihreverdi’yi zevki ve bahst hikmeti sahsinda cem edebilmis Rabbani tistad olarak takdim eder.

76 sehrezird, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 510.

7 Sehreziiri diisiincesinde “riyazet, miicahede, miikisefe, miisahede” kavramlarinin ayrintili tahlili icin bk. Aydin, “Sehrezlri Diisiincesinde insani
Nefs”, 785-790.

Sehreziiri, Seceretii'l-ildhiyye, 3/,542. ibn Sina da isArat'in son kisminda arifi su sekilde tanimlamaktadir: “Hakkinda nurun siirekli kendisinde
parlamasim dileyerek ceberut kudsiyetine yénelen kisi”: ibn Sing, el-isardt ve't-tenbihdt, 182.

Ariflerin de idrak edebildikleri nirAni alemlerle paralel olarak mertebeleri bulunmaktadir. Ariflerin “kamil, mutavassit, nakis” olmak iizere
tasnifi hakkinda ayrintili bilgi icin bk: Sehrez(ird, Seceretiil-ilahiyye, 3/542. Sehrezlri Nuru’l-Envar’in bilgisine mazhar olan en iist mertebedeki
ariflerin “peygamberler” oldugunu ifade etmektedir. Onlar bahsi bir cabaya gerek duymaksizin bizzat nlirni hakikatlerin zirvesine
ulasabilmekte, dogrudan bilgi alabilmektedir. Aldiklar: hakikatleri de insanlara yasalar seklinde vaz’ edebilecek tistiin kabiliyetlere sahiptirler:
Sehrez{iri, Seceretii’l-ildhiyye, 3/544. Peygamberlerin, hakikatin bilgisine vahiy ile dogrudan ulasabilmelerini ve aldiklar1 hakikatleri insanlara
yasalar seklinde aktarabilmelerini saglayan iistiin miitehayyile kabiliyetleri bulunmaktadir. Bu konuda en tafsilatli bilgiyi Farabi’nin eserlerinde
gormekteyiz. Bu hususta ayrmtil bilgi icin bk. Asiye Aykit, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Peygamberin Yasa Koyuculugunun Temelinde
Miitehayyile Giicii”, Dini Arastirmalar 24/60 (Haziran 2021).

Sehreziir, Seceretiil-ildhiyye, 3/428. Ayrica miisihede ydntemi Yunan, Misir, Hint ve Pers bilgelerinin, Platon, Hermes, Empedokles, Pisagor gibi
filozoflarin da esas aldiklar1 bir yéntemdir. ilhan Kutluer, islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yayinlari, 1996), 115.

81 Sehreziirf, Kitabur-Rumiiz (Sehit Ali Pasa, 1205), 30a.

Sehrezlrd, Seceretii'l-ilahiyye, 3/544,550. Israki diistiniirlerden Ibn Kemmune hissi mesguliyetler azaldiginda insanin gaybi bilgilere daha kolay
muttali olabilecegini ifade etmektedir. Buna drnek olarak yakaza ve uyku halinde insanin bir takim bilgilere mazhar olabilecegi ile ilgili ayrintil
bilgi icin bk. Miifit Selim Saruhan, “Ibn Kemmine ve Nefs Hakkindaki Gériisleri”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 296.
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Zevki hikmet konusunda nefsini zulmani dlemle mesgul olmaktan uzaklastirmis, ruhani lemlerin miisahedesini isteyerek tefekkiir
ve miicahede ile kendini terbiye etmistir.*’

X

Israki felsefe ahlaki yetkinligin zirvesi olarak ifade ettigi “arif” diisiincesiyle Yeni Platonculuga dayanan akilla birlikte sezgiyi
merkeze alan bir metodu benimsemistir. Burhanf yéntemi benimseyen Messal filozoflarin aksine zevki yontemi takip eden israkiler,

mutasavviflarda oldugu gibi heyecana dayanan taskinhgi, cezbeyi ve sarhoslugu da hos gérmezler.®* israki felsefe ahlaki tekamiil

s6z konusu oldugunda rasyonel ahlaktan beslenmekle birlikte tasavvufi terbiye metodlarimi da esas alan bir yéntem takip

etmektedir. Siithreverdi’nin Hikmetiil-israk’ta olgunlastirdigi bu metod, israk yolunun silikinin baslangic asamasinda felsefe
y6ntemini kullanmasini ancak daha sonra niirni hakikatlere ulasmak icin tecerriidle nefsi terbiye etmesini gerektirmektedir.

Sonug

Sehrez{iri ahlaki yetkinlige ulasmay1 hakikatin bilgisine ulagsma siireci ile birlikte ele almaktadir. insanin fizikten metafizige
uzanan bilme siireci, hiyerarsik bir yapiya sahip olan nefsin kuvveleri ile gerceklesmektedir. Hayvani nefis, duyulara dayali idrak
ve hareketi gerceklestirerek insanin giinlitk hayatini idame ettirmesini miimkiin kilacak temel bilinci saglamaktadir. Ciiz't seviyede
gerceklesen bu idrak ahlaki eylem agisindan bir deger tasimamaktadir. Ancak insini nefsin son asamasi olan nitik nefis igin veri
saglayan ciiz' bilgiler, akil tarafindan kiillf bilgiye, Sehrez{ir'nin ifadesiyle nurant isrdka vesile olmaktadir. insan icin ahlaki eylem
acisindan esas olan bu diinyadaki hissi idrakin Stesine gegerek kiilli-n{irAn{ idrak seviyesine ulagmaktir.

Yetkinlesme siirecinde hayvani nefsin en iist bilgi seviyesini olusturan miitehayyile kuvvesinden gelen ciiz'1 bilgiler, aklin
soyutlama yaparak kiilli bilgiye ulasmasina vesile olmaktadir. Miitehayyileden gelen anlamlar natik nefis tarafindan kiillf hiikiimlere
déntiistiiglinde erdemli davranis ortaya ¢ikmaktadir. Bu siiregte natik nefsin hayvani nefisten gelen verileri dikkate almakla birlikte
kamil olarak fonksiyonlarini yerine getirebilmesi i¢in bedensel baglardan uzaklasmasi gerekmektedir. insan agisindan hem nesnel
diinyada yasay1p hayatta kalmak i¢in bedensel giiclere ihtiyag olmasi hem de kiilli idrake ulagmak i¢in onlardan uzak durma zarureti
biiyiik bir gerilimdir. Ahlaki eylem de tam burada tercih durumunda kalan insan i¢in s6z konusu olmaktadir.

Sehrezliri'nin, hocas1 Siihreverd? ile paralel olarak nefsin kuvvelerine dair agiklamalar1 bu hususta sistem kurucu olan ibn

A A

Sina'ya yéneliktir. i¢ idrak giiclerinin hiss-i miisterek, haydl, vehim, miitehayyile ve hdfiza seklinde besli taksimi hakkinda en tafsilatl
aciklama ibn Sina'ya aittir. FArabi'nin bu kuvvelere yénelik taksimi Sehrezfirf ile benzerlik arzetmektedir. Sehreziiri'nin agiklama ve
elestirilerinde Messailer’i agikca zikretmesine ragmen yapilan karsilastirmalarda muhatabinin ibn Sin4 oldugu tespit edilmektedir.
Sithreverdi’de oldugu gibi nce ibn Sina sistemine gére besli tasnifi ele alip agiklayan Sehrez{ir? daha sonra bu sistemi tenkit ederek
ortak duyu, miitehayyile ve zdkire seklinde ti¢ temel kuvveyi esas alir. Bu kuvveleri kendi ontoloji ve epistemolojisiyle uyumlu bir

sekilde ahlak felsefesinin temeline yerlestirir.

Kuvveler hususunda ibn Sind’ya yénelik elestirilerinin ilki hayal, vehim ve miitehayyile giiciiniin tek bir gii¢ olmasinin
gerekliligidir. Dis duyulardan ortak duyuya gelen veriler, aym kuvvede korunmali, algilanmali ve diizenlenmelidir. Veriyi
kendisinde bulundurmayan bir yeti aym zamanda algilayamayacak, algi olmadigi takdirde de veriler iizerinde tasarrufta
bulunamayacaktir. Bu diisiince {i¢ ayr1 kuvvenin fonksiyonunu miitehayyilede birlestirmek demektir. Son asamada Messai
sistemdeki bu ti¢ kuvve Sehreziri diisiincesinde miitehayyile kuvvesinin farkli fiilleri haline gelmektedir.

Miitehayyile giicii iizerindeki bu temel degisiklik beraberinde ibn Sina sistemine ikinci elestiriyi giindeme getirmektedir.
Hayal ve hafiza giicliniin sQiret ve manalari depolamasi diisiincesini Sehrezlirl kabul etmemektedir. Bu sliret ve manalarin asillar1
manay1 diledigimiz zaman hatirlayabilirdik ancak durum bdyle degildir. Bu minvalde deliller 6ne siirerek $ehreziir? depolayan giig
anlamindaki hayl ve hafizay1 reddetmektedir. Hatirlama hadisesi insini nefis tarafindan karsilikli hazir bulunuslukla birlikte bu
suretlerin hakikatlerinin bulundugu niirAni dlemlerde gerceklesmektedir. Burada idrak edilen suretler insani nefisten, miitehayyile
basta olmak lizere bedensel kuvvelere isrdk etmektedir. Nesnelerin gdriintiisiiniin aynaya yansimas: gibi nlirani suretler de
miitehayyileye yansimaktadir. Miitehayyile tipki ayna gibi bu suretlerin mazharidir, mekani degildir.

Sehrezlir?’nin Ibn Stn&’nin kuvveler konusundaki tasnifine dair elestirileri temelde onun bilgi teorisine ydneliktir ve kendi
israki bilgi teorisini agiklamaya zemin olusturmaktadir. i¢ duyular: ii¢ temel kuvveye indirilmesinin ve farkli fiilleri tek bir kuvvenin

8 Sehrez{iri, Nuzhetii'l-Ervah , (Elestirmeli Metin-Ceviri) cev. Esref Altas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015), 864.

8 Ahmet Kamil Cihan, ibn Sind ve Gazzali'de Bilgi Problemi (Istanbul: Insan Yaylari, 1998), 25.

8 Rifat Okudan, “Seyhu’l-Israk Sithreverdi Makt(l'iin Tasavvufi Gériisleri”, EKEV Akademi Dergisi 9/22 (2005), 118.
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fonksiyonlari olarak gostermesinin sebebi en temelde nefsin kuvveleri igerisinde stretleri yahut hiikiimleri depolayan kuvvelerin
varhigim reddetmektir. Siihreverdi’de de gérdiigiimiiz bu tavir israki bilgi teorisini ve buna bagl olarak ahlak diisiincesini
aciklamaya imkan tanimaktadir.

Sehrez{ir'nin hifiza teorisi nefsin kuvvelerine bagli olarak elde edilecek ahlaki tekdmiil fikrine son noktayi koymaktadir.
Manalarin asillarinin ntrani dlemlerde muhafaza edilmesi, insani nefse ve oradan da kuvvelere israk etmesi diisiincesi siirekli
huzurda olmay1 gerekli kilmaktadir. Yani bilginin manevi dlemlerden feyzedebilmesi i¢in insanin olabildigince diinyevi alakalardan
uzak bir yasam siirmesi gerekmektedir. Bu durum ahlaki yetkinligin temeline tecrid diisiincesini yerlestirmektedir. Yetkinlik i¢in
gerekli olan bilgilenme siirecinde bahsi/istidlali tecriibe de 6nemli olmakla birlikte son asamada esas olan zevk{ tecriibe olmalidir.
Riyazet, miisdhede ve miikisefeye dayali bir arinma siireci ahlaki yetkinligin temeline yerlesmis olmaktadir. Sehrez{irl bu noktada
Messal filozoflar: bahs bilgi ile sinirh kaldiklar: diisiincesiyle elestirir.

N

Ahlaki yetkinligi en iist seviyede gerceklestirmis olan kisiyi Sehreztir? “4rif” olarak nitelemektedir. Arif, riyAzet ve
miisdhedeyi en kimil bir bicimde yerine getirerek nurlar aleminin bilgisine nail olan, ahlaki yetkinligin zirvesindeki insandir. Bu
tiir bir arif tasavvuru fbn Sind'min Aarif diisiincesini hatirlatmaktadir. Ancak Sehreziiri'nin diisiincesinde arif, bahs? hikmetle
kuvvelerini aklin tedbirine agik hale getirmekle birlikte son asamada riyAzet ve miisAhede yontemlerinde derinleserek zevki
tecriibeyi dne ¢ikarmaktadir. Bu disiincelerinde Sehreziiri, bahsi tecriibeyi 6ne ¢ikaran Messal yontemle, zevki tecriibeyi 6ne
cikaran tasavvufi yontemi sentezleyerek israki yontemi esas almaktadir. Béylelikle nefsin kuvveleriyle irtibath olarak agikladig
bilgi teorisi ve tekimiil diisiincesinde hocas1 Siihreverdl’yi takip etmektedir. Bununla birlikte kuvveler konusunda hocasinin
diisiincelerini daha sistematik hale getirmis, farkli 6rneklerle zenginlestirmistir. Bu tavriyla Sehrezlri, ahlaki tekdmiil diistincesi
cercevesinde Israki felsefenin mistik karakterini daha da derinlestirmistir.
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