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Medeniyetin Kurucu Unsuru Olarak Niibiivvet
Toplumun Kurulusu Hakkinda Farkli Tarih Tasavvurlar:

Abdulkadir Macit

Oz: Beseriyet, arz tizerinde kiicitk gruplardan karmagik toplumlara dogru bir seyir takip etmistir. Begeriyetin bu
tarihi stirecini ilahi kaynakli peygamber 6gretilerinin rehberlik ettigi dikey eksen ile beser aklinin ve yeteneklerinin
yogurup sekillendirdigi yatay eksenin ahenkli bir uyumu tizerinden okumak gerekmektedir. Diger bir ifadeyle insan-
Iik tarihine insanoglunun arz tizerinde yapip ettiklerinin yaninda nubiivveti de merkeze alarak bakmak icap etmek-
tedir. Zira begeriyet tarihinde nubiivvet, toplumlarin olugturulmasi ve sirdiirilmesinde, devletin ve unsurlarinin
ilkelerinin ve pratiklerinin ihdasinda, toplumlarin beseri ve ilmi gelismisligini temin etmesinde, toplumlarin 1slah
edilmelerinde ve adalete dayah diizenlerin kurulmasinda énemli bir ekseni temsil etmistir. Bu hususta Kur’an'da
isimleri zikredilen peygamberlerin génderildigi yer olan Mezopotamya, begeriyet tarihinde toplumlarin ve mede-
niyetlerin merkezi ve vasati olmustur. Ancak nubiivvetin belirttigimiz etkisi ¢ercevesinde insanligin merkezi olan
Mezopotamya, ilk olarak Israilogullar1 ve Roma ile énceki asirlarda, Batrnin modernite ve ilerlemecilik merkezli
yaklasimlari ile son iki asirdir bu merkezden uzaklastirilmaya ¢caligilmaktadir. Nitbuvvete dair bu kirilmalar, makale-
mizin problematigini olusturmaktadir. Bu problematigi ele almada izleyecegimiz metot, begeriyet tarihine niibtivvet
ekseninde bakmak, tarih anlayigimizi peygamberlerin tesis ettikleri dini, siyasi, ilmi, ictimai ve iktisadi dinamiklere
gore yeniden 1slah etmek seklindedir. Bu sayede modernitenin ilerlemeci tarih anlayig: siradanlasacak, begeriyet ta-
rihinin dikey ve yatay eksenin ahenkli bir uyumu ile siiregeldigi daha net goriilebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Diinya tarihi, medeniyet, niibivvet, Daire-i Adalet, Mezopotamya, devlet, toplum.

Abstract: By following different forms of life on earth like from from small groups to complex society, humankind
comes to these days. It needs to understand historical process of civilizations on the basis of harmonized collaboration
between vertical axis conducting divine prophetic teaching and horizontal axis to which human mind and abilities
give shape in other words, it needs to consider history of humanity centering prophethood beside what people did
on earth, inasmuch as prophethood represents an important axis on building societies, setting out principles of
government and scientific development of societies thanks to the information which it gives, reforming society and
establishing justice-based regime. However, Mesopotamia within the frame of the stated effects of prophethood, was
first detracted from this center by the Israelites and Rome and it has been detracted from this center by Western-
based approaches and progressive conception of history for last two ages. Indubitably, progressive conceptions of
history of modernity is going to become ordinary on condition that we comprehend the history of humanity on the
basis of prophethood, thus it can be easily seen that the history of humanity has been holding with the harmonized
collaboration of vertical axis and horizontal axis.
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Giris
Diinya tarihinde insanlarin toplum haline gelmesi, devletler kurmasi ve medeni-
yetler husule getirmesi hususu her dénemde tizerinde siklikla fikir beyan edilen
konulardan birisi olmustur. Bunlardan o6zellikle tarih, toplum, medeniyet ve ni-
buvvet konusu etrafinda dinyada ve tlkemizde siirgit devam eden tartigmanin
gelisim macerasi ile ilgili cok sayida isim zikredilebilir. Bu konularda 6zellikle mo-
dern distntrler yogun bir sekilde fikir beyan etmiglerdir. Rene Descartes’tan (6.
1650) Immanuel Kant’a (6. 1804) kadar Batili filozoflar genel olarak peygamber
gondermemis bir Allah inancina ve insanin kendi olusturdugu diinyada kendisinin
toplum ingsa eden bir varlik oldugunun farkindaligina sahip olmusglardir. Ancak 19.
asir itibariyla 6zellikle Kant’tan baslayarak J. G. Fichte (6. 1814), Friedrich Hegel
(6.1831), Friedrich W. Nietzsche (6. 1900) ve S. Freud’a (6. 1939) uzanan, farkl bir
egilim olarak insani yaratan bir tanriya inanmayarak insanin kendi yasadig: diin-
yay1 ve toplumu, kendisinin tamamen “otonom” olarak kurdugunu kabul eden bir
anlayis ortaya ¢ikmistir. Bu anlayis dogrultusunda niibiivvetin tarihten diglanmasi
ve peygambersiz bir tarih okumasi husule gelmigtir. Bu okuma bi¢iminin ginimiz
Avrupasinin diigstince, toplum ve inang sistemi olan moderniteye dayandig: belirti-
lebilir. Bu durumun uzak tarihinin M.O. 1500’lerde Israilogullar’'nin dini-teolojik
diistincenin olusumundaki fonksiyonlarina ve Roma Imparatorlugu’nun Hristiyan-

11g1 kabuliine kadar gitmekte oldugu ifade edilebilir.

Hacli Seferleri'nden sonra degisen Avrupa toplumsal sisteminde canlanan tica-
rete bagh olarak 14. ytzyildan itibaren yeniden gelisen ticaret ve zanaatlar teme-
linde sehirlerde ortaya ¢ikan burjuvazinin feodaliteye ve kiliseye kars: girdigi mii-
cadele, modernitenin kurucu bir unsurunu tegkil eder. Bu miicadeledeki asil mese-
lelerden biri, kilisenin ntibiivvet anlayisi ile dogrudan irtibathidir. Nitekim kilisenin
peygambere ayni zamanda teslisin bir parcas: yani tanri olarak inanilmasini salik
veren yapisl, bu miicadelede sahay1 nihai noktada yaraticiya kadar genisletmistir.
Dolayisiyla kiliseye karsi baglayan bu miicadele, Avrupa’y: 18. ve 19. asirda insanin
nitbuvvet ve yaratici ile baginin koparildigi ve bunlarin hayattan dislandig ateizme
ve deizme, bunlara dayal olarak da peygamberin ve yaraticinin etkisi olmadan bir
beseriyet tarihi kurgulama noktasina getirmistir (Goérgiin, 2017, s. 84). Hi¢ stphe-
siz Bati'nmin geldigi bu noktayr modern dusiincenin kékenlerinden olan Yahudilik
ve Hristiyanligin inang sisteminden ve tarihi arka planindan bagimsiz anlamamiz

mumkin degildir.

Gagdas Misliman diginiirler de meselenin ele alinmasina 6nemli katkilar

yapmislardir. Ulkemizde son yillarda bu fikri zemin ve arka plan cercevesinde tarih
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dustncesi ve medeniyet mefhumu detaylica ele alinmigtir. Muhammed Hamidullah
(6.2002) dzellikle Islam Peygamberi adl1 eseri ile sekiilarizm, ilerlemecilik, ateizm ve
deizm diistincesinde bocalayan insanlik i¢in Hz. Muhammed’i, Islam peygamberi
ve usve-i hasene hususiyeti ile hayatin her alanina 6rneklik tegkil edecek sekilde
yorumlamay: ikrar etmektedir. Bu esaslar dahilinde ntbiivvet anlayigini, mede-
niyetlerin olusumu ve gelisiminde dikey eksen olarak yeniden insanlik tarihinin
bir unsuru haline getirmeyi giindem etmektedir. Ahmet Davutoglu Medeniyetlerin
Ben-Idraki Medeniyet Teorisine Mukaddime adl eseri ile Islam ve Bat1 medeniyetini
kargilastirmali bir sekilde ele alarak Bat1 medeniyetinin ciddi bir i¢c sorgulama, Is-
lam medeniyetinin ise modernist formlara yonelik tepkici niteliklerden uzaklaga-
rak Kur’ani temelini zihinsel diizeyde yeniden kurmas: ve yenilenmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Tahsin Gérgiin’iin Islam ve Bati Iliskileri Cercevesinde Medeniyet
Meselesi adli eserinde Batili filozoflarin modernlesme stirecinde 17. asirda deist hii-
manizmden 19. asirda ateist himanizme gecis yaptiklar i¢in yaratici ve peygam-
ber ile irtibatlarini kopardiklarini belirtmektedir. Bunun neticesinde Batililarin
her seyi kendilerinde bulma ve Rabbi ile irtibatini butuniiyle koparma (istigna ve
neticesinde tugyan) haline dugtiklerini zikretmektedir. Bu durum Batil filozofla-
r1, yaratici olmaksizin ve peygamberin aktér olmadig: bir tarih ve toplum ingasina
kadar gotiirmistiir. Liitfi Sunar’in “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak Islam
Medeniyeti” adli calismasi, toplumlarin ve medeniyetlerin olusumunda niibavve-
tin yerini dikey bir unsur olarak takdimi ve diinya tarihini nibiivvete dayal olarak
donemlendirme tesebbiisiinde bulunmas itibariyla calibi dikkattir. Sunar’in ni-
btvvete dayali donemlendirme teklifinin ti¢tincii donemini yani Hz. Muhammed
sonrasini, Ibrahim Halil Ucer, Islam Diistince Atlasrnda dért désnem olarak tasnif
etmektedir. Bu eser de nubiivvete dayali olarak ortaya ¢ikan ve gelisim saglayan
Islam medeniyetinin klasik, yenilenme, muhasebe ve arayislar seklinde anlagilmasi
gerektigini teklif etmektedir. Butin bu ¢aligmalar, toplumlarin ve medeniyetlerin
olugsumu ve gelisimi ile ilgili farkli bir tarih ve medeniyet perspektifinden beslene-
rek ve ona dayanarak Batili distiincenin de tek tarafli ve yanh yaklagiminin aksine
ondan istifade ederek esasen onu agmaya yonelik yazilmig 6nemli ¢aligmalardir.
Bizim bu calismamiz da mevcut literatiiriin tizerine nibiivvet meselesini diinya ta-
rihinin 6nemli bir unsuru olarak kodlayarak begeriyet tarihine niibiivvet eksenin-
de bakmak, tarih, toplum ve medeniyet anlayisimizi peygamberlerin tesis ettikleri
dini, siyasi, ilmi, ictimai ve iktisadi dinamiklere gére yeniden 1slah etmek hedefini
gutmektedir. Bu sayede modernitenin ilerlemeci tarih anlayis1 agilabilecek ve bege-
riyet tarihinin dikey ve yatay eksenlerin ahenkli uyumu tizerine seyrettigi daha a¢ik
bir sekilde goriilebilecektir.
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Nubuvvetin Tarihte Yasadigi Birinci Bayuk Kirilma

Yahudilik diisiincesinde Israilogullar, kendisine Israil lakab1 verilen Hz. Yakup ve
ailesi olarak asli giinah i¢inde olan insanlik ve diinyanin kurtulusu i¢in tanrinin
sectigi 6zel insanlardir. Bunlari emsalsiz kilan sey, Eski Ahit’te ¢ok sik vurgu yapi-
lan imparatorluga ve askeri baskiya kars: siiregelen bir kéyli bagkaldirisini ortaya
koymus olmalaridir (Sunar, 2017, s. 73). Ancak bu ézellikleri, Ibranileri zamanla
kendilerini se¢ilmig millet olarak konumlandirmalarina ve aralarindan kendilerini
dinin sahipleri olarak goren bir din adamlari1 grubunun (ruhban) olugmasina se-
bep olmustur. Ruhban kesimi alg1 olarak da fiili olarak da peygamberlerden ziyade
kitap merkezli bir din olusturmuslardir. Onlarin kendilerine génderilen bazi pey-
gamberleri 6ldirmeleri bazilarini da 6ldiirmeye kalkismalar: 6zellikle kitap/Tevrat
merkezli algilar1 agisindan dikkatlerden kagirilmamalidir. Bu ytuzdendir ki bu grup,
tim insanlig1 kusatan, insanlar: bir taragin disleri gibi esit mesafede konumlandi-
ran ve bir arada adalete ve kardeglige dayal1 bir bicimde yasamalarim salik veren
niibuvvetin evrenselligini kabile dinine dénugturerek vahyi dar bir bakis agisina
indirgemistir. Bu bakig agisinin yansimasini Tevrat metni tizerinden takip edebi-
liriz. Zira Tevrat metninde Antik Israil Yahudileri, tarihi siirecleri yoluyla tanrilari
Yehova ile 6zel bir iligki ve bu iligkiye dayali esasinda bir aile tarihi inga etmiglerdir
(Hamidullah, 2013, ss. 30-31).

Yahudilik gibi Hristiyanlik da hi¢cbir zaman nibtvvet/peygamber ile iligkili bir
din olmamustir. Hristiyanlar, Isa'nin sahsini tanrinin/vahyin ete kemige biiriinmiis
hali olarak tasavvur ettigi i¢in onlar adina bilindik manada bir peygamberlik siire-
cine sahit olunmamigtir. Bu manada Hristiyanlik bir yéniiyle isa merkezli olarak
kalmis ancak bu hi¢ nebi/resul Isa olmamistir. Bu ingaya dayali olarak ortaya ¢ikan
tarih anlayiglarina tarafsiz bir gozle baktigimizda Tevrat'in bir ailenin (Israilogul-
lar1) kaderleri ve tarihlerini, Incil'in bir insanin (Hz. Isa) hayatini ele aldigini géz
6niine alarak Yahudilik ve Hristiyanhigin dar cerceveli bir tarih algis: ile begeriyet
tarihini okudugunu belirtebiliriz (Siddiki, 1990, ss. 99-170).

Daha sonra Israilogullar1 icindeki son temsilci olan Hz. Isa'min mesaji 6nce
mezkir Yahudi din adamlarinin kabileci dar yorumlarinin olusturdugu direnisle
ardindan Romanin Hristiyanligin teolojik kisimlarini tahrif ancak onun sosyal
etkisini kabul ederek imparatorluk dinine dontstirmesi neticesinde burokrati-
ze edilmis, devlet dinine dénigstirilmus ve bu sayede vahiy daha da daraltilmig-
tir (Sunar, 2017, s. 73). Bu déniigim sadece eski Yunan filozoflarinin inga ettigi
diisiince tizerinde degil ayn1 zamanda Hz. Isa'nin getirdigi mesaj iizerinde de cok

kokli degisiklikler husule getirmistir. Ornegin; insanin dogasi geregi yaratiligtan
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giinahkar ve su¢lu oldugunu ve insani ancak kilisenin kurtaracagini varsayan Asli
Giinah doktrini sadece Hristiyanligin propagandasinda degil ayn1 zamanda kilise-
nin hem insanin zihnine hem de bitiin dinyaya hitkmetme iddiasina sahip olma-
sinda ¢ok gii¢lii bir silah héline getirilmistir. Bu doktrinin sunmus oldugu kurtulug
vaadi, kilisenin kutsanmasina katkida bulunan ve kilisenin temsilcisi olduklarin
iddia eden krallara ya da egkiyalara zamanla mutlak gii¢ veren siyasi bir silaha do-
nusmugtir (Frankl, 2003, s. 104). Bu hususta Hristiyanligin temel teolojisini gelis-
tiren Aziz Pavlus Romalilara Mektup baglikli risalesinde Hristiyanligin benimsedigi
siyaset hususunda artik sayg: duyulmasi gereken otoritenin Hristiyanlik degil kili-
se oldugunu ifade etmistir (Frankl, 2003, s. 105).

Aziz Pavlus’un Hristiyanligin kiliseye dontismesinde temsil ettigi bu énemli
asamadan sonra 12. asir itibariyla Aziz Augustinus ise niibiivvetin diinyay: diizen-
leyen bilgisini ve otoritesini ihmal eden agamasi olmugtur. O, emperyal Hristiyan-
ligin dahisi, kilise-devlet ittifakinin ideologu, Orta Cag zihniyetinin ureticisi ve
“baba’s1 ve dahas1 Aziz Pavlus’tan sonra Hristiyanlig: tim diger kimselerden daha
fazla sekillendiren kisi olmustur. Aziz Augustinus bélmeli zihnin evrensellesmesi
(Frankl, 2003, ss. 106-108) seklinde tanimlanan Cifte Kili¢ Teorisi (Tanrinin hakk:
tanriya, Sezar'in hakki Sezar’a) ile niibavvetin diinyay: nizama koyan yapisini se-
kiler bir noktaya ¢ekmis ve ilerleyen satirlarda izah edecegimiz tizere niibuvvetin
toplumsallik olugturan, devlet kuran, yoneten ve devletin ilkelerini ihdas eden hu-
susiyetlerini ve iddialarini iptal etmistir (Faruki, 2017, ss. 122-123). Dahasi o, Ya-
hudi ahlakini putperestlestiren, Yahudiligi seytanin ¢ocuklar: haline getiren, insan
dogasini ve esitligini asagilayan fikirleriyle klasik diinyanin (Antik Yunan'in) hi-
manist iyimserliginden Orta Caglarin baskici, kotimser pasifligine radikal déntst/
mi temsil etmigtir (Frankl, 2003, s. 107; Yilmaz, 2010, ss. 73-75). Tium bunlardan
dolay1 14. asirda Yahudilere yonelik agir1 baski, zulim ve katliamlar, cad: avina ¢i-
kilmasi, giinah ¢ikarma gibi uygulamalar neticesinde olusturulan korku atmosferi
gibi sebeplerle Orta Cag’a, kiliseye mutlak baglilik ve kilisenin sekiiler temsilcileri
damgasini vurmustur. Bu ytizden Avrupa'da 12. ve 14. asirlar, Hristiyan/Katolik Ki-
lisesi’'nin zafer asirlaridir. Tam bunlar, merkezinde kilise olacak sekilde Avrupa’da

nitbuvvet ve din karsit1 miicadelelerin de ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir.

Moderniteye Gecilirken Degisen Niiblivvet Anlayisi

Sikca dile getirildigi gibi Batrda Roma Imparatorlugu'nun yikilmasi sonrasinda
aristokratlar (feodal beyler) ile kilisenin merkezde oldugu bir toplumsal yap1 orta-
ya ¢ikmigtir. Bu yapinin teolojik zeminini belirleyen Aziz Pavlus ve Aziz Augustinus
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basta olmak tizere din adamlar: grubu, tanr1 adina s6z s6yleme yetkisine sahip olan
kimseler konumuna getirilmiglerdir. Bu yiizden bu yapinin siyasi zeminini 6nce-
ki satirlarda zikrettigimiz tizere kiliseye itaat edilmesi olusturmustur. Bu sayede
kilise hem kendisine itaati hem de kéyliintn aristokrata itaatini ilahi bir gérinim
altinda saglamigtir. Dahasi kilisenin toplumda insanlari1 ruhbanlar-laikler geklin-
de ayirmasi ve ayrigtirmasi tizerine tesis ettigi bu yapi, burjuva tarafindan eleg-
tirilmeye baslandig1 andan itibaren ¢ok gti¢lu bir catigma alani ortaya ¢ikarmigtir
(Huberman, 2014, ss. 11-36). Burjuvanin bu ¢atigsma neticesinde kiliseye, kitaba
ve tanriya ihtiyaclarinin olmadigini belirtmesi esasinda kilisenin mezkar yapisina
olan ¢ok buyiik bir tepkiye dayanmaktadir. Aslinda kilisenin niibiivvet anlayisina
dayali tesis ettigi yapisina kargi baglayarak tanriya kadar gétirillen bu tepki, tanri-
nin fizikotesine ve dlem digina itilmesini beraberinde getirmistir. Reddi mtumkin
olmayan bir gercek var ki o da Hristiyanlik teolojisinde tanrinin éldurtlmesinin
imanin bir geregi olmasidir. Zira Hz. Isa, Hristiyanlara gére tanridir. Dolayisiyla
Hz. Isa’y1 6ldiirmekle tanr1 da 6lmiis olmaktadir. Bunu, imanin bir geregi olarak
kabul etmek lazimdir. Bu kabul neticesinde insanlar, tanrinin 6limu ile bu dinya-
daki akillariyla kendilerini idare edeceklerine kanaat getirmektedirler. Tabii olarak

bunun sonucunda tanriya ve peygamberine de ihtiya¢ kalmamaktadir.

Bat1 Avrupa’da yagsayan insanlar, bu diisiince zemininde ve kilisenin de etkisiyle
hem dini hem dinin kaynagini kavramada peygamberi ve genel olarak niibtivveti ih-
mal eden bir gelenek icinde yasayan bir konuma gelmislerdir. Bu konum ilk bakista
gorunduginden daha esash bir eksikligi ifsa etmektedir. Gorgiin’e gére bu siireci
anlamak icin peygamberlik ve peygamber tarafindan insanlara tabii bir dilde ulag-
tirllmig ilahi vahiy kavraminin eksikligi, Bat1 Avrupa'daki stireci esash bir gekilde
etkilemigtir. Bundan dolay: Batililar, hayatlarindan ve zihinlerinden peygamberlik
kategorisini ¢ikardiklar i¢in ve dinin insanlar tarafindan olusturuldugu agikar olan
bir kurum (kilise) ile 6zdeslestirildigi i¢in aldiklar: biitiin kararlar ve atacaklari bu-
tin adimlar, bu kabul cercevesinde gerceklegmistir. Stiphesiz Batililar, kiliseyi ve
6gretisini reddettiklerinde bunun alternatifi olarak ya insanlar tarafindan olustu-
rulmus olan bir kuruma (kiliseye) biitin elegtirileri yapmay: salik veren tamamen
farkli bir dini yani Islam’1 kabul etmek ya da akli ve mevcut imkanlar1 kullanarak
kiliseye alternatif yeni bir din olusturma secenekleri ile karg: karsiya kalmiglardir.
Bat1 Avrupa diistincesi agikea ikinci yolu tercih ederek yeni bir din diger bir ifadeyle
“tabii din” olugturmaya ve bunu yaparken de “tabii bir teoloji” gelistirmeye yonel-
mistir (Gorgiin, 2020, ss. 70-71).

Iste biitiin bunlardan dolay1 15. yiizyilda Italya’daki Ronesans hareketi;
matbaanin kullanimi (1490-1530) ve 17. asirda kurulan akademiler sayesinde
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Yunanlilarin giindeme geri gelisi; aristokratlar karsisinda despotik bi¢imler alan
prenslik yénetiminin geniglemesi ve saglamlagmasi; halk dilinin gittikce yayginla-
san kullanimi (Yilmaz, 2010, ss. 95-96) gibi agamalar ile birlikte burjuvazi, Avru-
pa’da kokli bir degisimin 6nculugini yapmaya baglamigtir. Bu degisim, “eskiler” ile
“yeniler/modernler” arasinda hususen 18. ytizyilda hayatin her alaninda gizlenme-
si mimkiin olmayacak sekilde bir “kavga™nin ortaya ¢ikigini beraberinde getirmis-
tir. Insanin dogustan suclu ve giinahkar olarak kotiiliigii (asli suc) ve insanin ruhu-
nun 6zgurliginin ancak kilisenin elinde olacag: anlayisi karsisinda insanin bede-
ninin, sevgisinin ve aklinin 6zgiir kullanimini savunan “yeniler”, Antik Yunan ve
tek tanricilik felsefesinin (Islam diisiincesi) kegfi ile artik “eskiler”in yani kilisenin
dogmalar1 ve gelenekleri yerine insanin (sekiiler iadesinin) hakim oldugu bir siireg
isletmiglerdir (Frankl, 2003, ss. 125-130). Bu hususta eskilerin eskilik, devamlilik
ve hiyerarsi; yenilerin ise yenilik ve islevsellik vurgulari, farklilagsmanin mesruiyet
kaynag: olmustur. Eskiler, felsefi, bilimsel ve sanatsal alanlarda tamamen eskilere
itaati savunanlar; yeniler ise 6zgiirlitk ve ilerleme ilkelerini tutanlar olarak kavga-
nin taraflarini olusturmuslardir (Yilmaz, 2010, ss. 39-40, 46-47).

S6z konusu ettigimiz bu kavganin bir unsuru olarak Martin Luther, Bati Ro-
ma’nin keyfiliklerine, para karsilig1 ginahlar affetmelerine, asli ginah ve insanin
kotulugune kars:t micadeleye girismistir. Burjuvanin destegi ile bu miicadele, kili-
senin uygulamalarindan Hristiyanlik teolojisine ve kilisenin yapisina kadar genis-
letilecektir. Bu sayede Luthercilik, kilise ve devletin ittifakini kurmus ancak kilise-
nin tam anlamiyla devletin kontrola altina girmesini megrulagtirmigtir. Neticede
yeni (sekiiler) devlet artik kilisenin dogmalari ve gelenekleri ile degil insan(in seki-
ler iradesi) ile yonetilecektir. Burjuvazinin dini kontrol eden bu durumu, tanrinin
buytk déntsimuni de beraberinde getirmistir. Yani tanrinin danyevilegtirilmesi,
Ronesans fikirleri ile doganin ilahlagtirilmasi, tanrinin dinya i¢inde kaybolup git-
mesini beraberinde getirmistir (Frankl, 2003, ss. 136-146). Tum bunlardan dolay:
18. asra gelindiginde modern disiincenin yon tayin edici etkisiyle din tahrip edi-
lerek kilise sinirlarina hapsedilmis ve digsinda ise olabildigince genis sekiler ve laik
bir alan ortaya ¢ikarilmigtir (Chadwick, 2004, ss. 64-65). Gayet sarih anlagilacag:
tizere bu sekiiler alanda niibiivvetin alani da kilisenin kaderiyle paralel bir sekilde

olabildigince daraltilmistur.

Bununla baglantili olarak yukarida belirttigimiz “eskiler” ile “yeniler” (modern-
ler) arasindaki kavga aslinda modern tarihselcilik rejimine de bir pesrev olmustur. Bu
durum mitlerden gerceklige, siirden tarihe dogru bir gecis denemesi seklinde olmus-
tur (Yilmaz, 2010, ss. 191-192). Bu siiregte tarihin kesinligini ilerleme saglamaktadur.
Siirler mitleri aktarir, mitler de tarihe sizar. Tarih de yerini “simdi”ye ait bir akla bira-
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kir, akil da hayatin oldugu gibi ge¢migin de yol géstericisi olur (Yilmaz, 2010, s. 155).
Dolayisiyla otorite, vahiyden akla dogru kaymigstir. Bu anlayis mucibince eskilerin
yapitlar: ancak onlari géren ¢agdaslarin yargisi dolayisiyla 6nemli gorillmiustiir yoksa
Antik Cag tarafindan miras birakildiklar i¢in degil. Bu minvalde 17. ytizyilin basinda
metin elegtirisinin amaci diizeltme, Antik Cag’dan kalan metinlerin eksik yerlerinin
doldurulmasi, dogru anlagilmasinin ortaya ¢ikarilmasi iken 17. yiizyilin ortalarindan
itibaren metinlerin yargilanmasina déntgmistiir. Bu yargilama, kutsal metinler icin
de s6z konusu olmugtur. Kutsal metinlerin elestirisi, hakikatin eskilik ile es deger
olmadig, hakikatin illa eski olmasinin gerekmedigi seklinde yapilmistir. Esas olan
tanrisal ile hakikat arasindadir. Hatta eskiler, mit ve efsaneler sebebiyle vahyi bilme-
misler, gercek erdemi de asla tanimamiglardir. Dolayisiyla bugiin ¢agin bilgilerinin
vardig1 nokta, hakikati eskilerden daha iyi anlamamiza ve yorumlamamiza imkén ve-
recek noktadadir. Bu yazden tarih anlayisi, eskilerin ifade ettikleri dongusellik tze-
rine degil olacak olanin sonsuza dek bir ilerlemesi tizerine kurgulanmalidir (Yilmaz,
2010, ss. 168-170). Dahas1 ge¢mis, kendi i¢inde kendisi i¢cin aciklanmalidir. Ge¢mis
kesinlikle simdiki zamamn etkilemez, kesinlikle 6rnek olusturmaz, insan eylemlerini
duzenleyecek ilkeler icermez. Ctinkt simdiki zaman, 6zerk bir zamansal kategoridir.
Simdiki, kendisini ge¢migin tuttugu aynada gérmez (Yilmaz, 2010, s. 201). Bu durum
18. asirda niibiivvetin “eski” olarak yenilerin zamanina hi¢bir sey séylemedigi iddia-

sinin kritik adimi olmugtur.

Bu esaslar ddhilinde Batili bilim adamlari, daha 6nce mit ve efsanelerle bezenmis
bir din ile Yunan filozoflar1 nasil miicadele ettilerse kilise ile girdikleri miicadelede de
kendileri, Yunan filozoflarinin yolunda olma ¢abasini giitmiuslerdir. Burada da kili-
se ile mitler/efsaneler arasinda baglant1 kurularak bunlardan arinmanin zaruretinin
mesruiyeti olusturulmustur. Ornegin; Petrarca, Eskilerin Kitabi'nda “Siirsel ve felsefi
eserlerde yeni seyler yaratmak ne kadar Gn getirirse tarihte bunu yapmak o denli
yasaktir; o yizden mit uydurmak degil tarihsel olaylari yazmak istiyorum” (Yilmaz,
2010, s. 76; Frankl, 2003, ss. 82-83) derken bu zarureti dile getirmektedir.

Bat1 diistincesinde insanin hakikatinin ve gizelliginin 6ziine bizzat kendisinde
olani kesfetmek dusturtldiginde tanridan uzaklasma gerceklesmis oluyordu. Bu
anlayis cercevesinde Aristoteles’ten bin yil sonra Newton, cisimlerin hareketleri-
nin incelenmesini geligtirecek, David Hume “ilk neden” kavrama ile tanrinin roliint
ve gorevlerini elinden alarak insanoglunun her yere ve her seye niifuz eden ma-
kinenin dogatist bir baglangica ihtiyac olup olmadigini soracak, ardindan gelen
Kant ise tanriy: bilgi alanindan biisbutin uzaklagtiran bir ¢caba ortaya koyacaktir.

Bu yuzden 18. yiizyilda tanri, insan tarafindan mekanik evrende yok edilmistir
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(Frankl, 2003, s. 176). Bu vakit itibariyla énemli bir kismini mekanik sanatlarin
olusturacag bir dogal tarih yazma fikri beraberinde gelismistir. “Lineer Ilerleme”
yanilsamasi fikri mucibince tanrinin yok edilmesi ile birlikte 19. ve 20. ytzyilda en-
dustrilesmenin ve makinelesmenin geldigi nokta itibariyla diinyaya ve insanogluna
artik bilim, teknik ve makine hitkmetmektedir. Bundan dolay: tarim toplumlarinda
diga yonelim ve ice yonelim siireclerine katk: veren “peygamber” ve “papazlar’in
yerini artik simdilerde miihendisler, nérofizikgiler, bilgisayar teknoloji uzmanlari
gibi “yeni peygamberler” almistir. Bu yeni peygamberler ise artik yeni bir tanriya
(insan-makine) hizmet etmektedir (Frankl, 2003, s. 213). S6z konusu ettigimiz bu
hususlarin 1s181nda bugiin esas sorun; nitbavvet bilgisinin bugiinki teknik ve ileri
bilgilere sahip olmadig1 iddiasindan hareketle geride kalmig, degersiz bir hal almis
olmasidir. Ornegin; Batr'nin elde ettigi teknik gelisime gére Hz. Adem ¢ok geri(!),
Hz. Isa ancak bir ¢oban, kilise geri ve Hz. Muhammed cahildir(!). Ciinki bunlarin

hi¢birinin teknik ve mekanik bilgiden haberi bulunmamaktadur.

Butun bu ifadeler ve degerlendirmelerden sonra 18. asirda eskiler hem zaman
hem de diisiince olarak “hatira’da yasayan, modernler ise “simdi’de yasayanlardir
algis1 olugsmugtur. Diger bir ifadeyle eskiler, cehaletleri nedeniyle modern tarza
gore yasamayanlardir. Ornegin; Aziz Augustinus, modernlere gére kronolojik ola-
rak ayni zaman dilimi i¢inde yasasa da modernlerin zamanini paylagsmadig: i¢in
artik bir eskidir. Yani cehaleti nedeniyle eskidir (Yilmaz, 2010, ss. 150-155). Bu
mahiyet itibariyla ge¢mis kendi icinde kendisi i¢in agiklanmalidir; ge¢mis kesinlikle
simdiki zaman: etkilemez, kesinlikle 6rnek olugturmaz, insan eylemini etkileye-
cek ilkeler icermez. Dolayisiyla Batr'nin bu fikirler ile geldigi nokta, peygamberlik
tecritbesinin bugtinki insanogluna bir sey ifade etmedigi seklindedir. Ciinkt mi-
kemmellik 6rnegi gelecege yerlestirildigi i¢in artik tarih ge¢mise dogru mikemmel-

likten uzaklasmaktadir.

Ikinci Biiyiik Kirilma: Nubivvete Dayali
Tarih Perspektifinden Ilerlemecilige

Tarihe peygamberlik perspektifinden bakmada ikinci kirilma fark edilecegi tizere
son U¢ asirda yasanmaktadir. Tarihe peygamberlik merkezli bakmaktan yeniden
uzaklagtiran bu ikinci kirilmanin dinamiklerini, modernitede ve modernitenin ta-
rih anlayisinin unsurlari olan {lerlemeci Tarih Anlayis’'nda, Darvin'in Evrim Teori-
si'nde ve ulus devlete dayal: begeriyet tarihi yazarlig: biciminde aramak gerekmek-
tedir. Bu anlayiglar, insanin yasadig: sartlar: kendisinin kesbetmesi ile elde ettigi

ilkesinin mutlaklagtirilmasi kargisinda yakin hayati (diinya) anlamsiz ve bos olarak
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kabul eden agir1 ruhban (kilise) bir tavri ortaya ¢ikarirken bunun tam kargisinda da
oteki hayati (ahiret) tamamen inkar veya ihmal ederek yakin hayat: mutlaklagtiran
bagka agir1 bir tavrin (modernite) zuhur etmesini ve giniimtizde etkin ve egemen
bir konuma gelmesini saglamigtir (Goérgiin, 2017, s. 84). Bundan dolay1 Avrupa’da
burjuva 6nderliginde kilise ve aristokrasiye tepki ile baglayan catigsma sonucunda
19. asra gelindiginde bu ikinci tavir, Allah merkezli bir hayat tasavvurunun yeri-
ne insan merkezli bir hayat tasavvurunun (Himanizm) yerlestirilmesini, bilginin
giivenilir olup olmadigini test eden vahyin ve metafizik bilginin yerine bilimin
(deneyin ve ispatin), insan aklinin ve tecriibesinin konulmasini (bilimsellik, rasyo-
nalite, pozitivizm), her meselenin simdi ve diinyada mukafatinin verilmesi gerek-
tigi diisiincesinden hareketle ahiret hayatinin i1skalandig: hatta inkar edildigi bir
anlayisin (sekiilarizm) tesis edilmesini, bilim, teknik ve teknoloji ile insanligin en
6niinde duran Avrupali sayesinde insanligin her giin daha da ileriye gittigi diisiin-
cesinin ({lerlemeci Tarih Anlayisi) kabul edilmesini beraberinde getirmistir (Kiicii-
kalp ve Cevizci, 2014, ss. 151-170; Yaran, 2007, ss. 449-457; Frankl, 2003, s. 213).

Bu degisim, Avrupa’da 18. asirdan itibaren yeni bir toplumsal ve siyasal yapinin,
din anlayis1 ve distince sisteminin yami sira tarih anlayisinin da ortaya ¢tkmasina
sebep olmustur. Avrupa merkezci I[lerlemeci Tarih Anlayisi cercevesinde beseriyet ta-
rihi ile toplumlarin ve medeniyetlerin olusum stireci, zihinsel bir kurmacaya ve in-
saya dayali olarak eksik ve yanli bir bakis acis1 ile sunulmusgtur. Bu hususu biraz a¢a-
cak olursak sunlar1 belirtebiliriz: Ayn1 zamanda “Aydinlanma Cag1” olarak isimlen-
dirilen 18. asirda tarih yazimu ti¢ tarzin bir sentezi olarak sekillenmigtir: (1) Buyiik
olgiide siyasetle ve olaylarla ilgilenen neoklasik tarz; (2) “Allame” aragtirmacilik;
(3) yeni gelismekte olan “felsefi tarih”. Bu sentezin ortaya ¢ikardig: iki mefhum ise
tarihte “agsamacilik” (stadializm) ve “ilerlemecilik” olmugtur. Bu asirda begeriyet ta-
rihine dayali farkindalik, erken modern degisme dugtincesinin Gizerine inga edilen
ama artik acikca ge¢misin toplami olarak tanimlanan “tarih” ile baglanmais ve parca
parca bir tesadifler dizisi olarak degil ileriye dogru devamlilik gosteren bir stireg
olarak aciklanan “ilerleme” fikrine dayanmistir (Woolf, 2014, ss. 309-319). Ilerle-
me konusu etrafinda agirlikli olarak 6ne ¢ikan isimler arasinda Giambattista Vico
(1668-1744), Gene de Voltaire (1694-1778), Montesquieu (1689-1755), Johann G.
Herder (1744-1803) ve I. Kant’1 (1724-1804) sayabiliriz. Bu hususta Voltaire, XIV.
Louis’in hitkiimdarlig: tizerine kiltiirel perspektife ve gecmis toplumlarin asamaci
incelenmesine dayanmigtir. Adam Smith (1723-1790), asamaciligi, insanligin geli-
siminde vahsi olanla baglayan ¢oban gécebe ve tarim safhalarindan gecerek ticaret-
le sona eren dort safha tizerinden takdim etmistir. Vico, insanlik tarihini tanrilar,

kahramanlar ve insanlar olarak agamali bir insanlik tarihi olarak takdim etmigtir.
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David Hume (1711-1776) ise kendi ¢agini “tarih ¢ag1” olarak adlandirirken yine bu
dustincenin yansimasini ortaya koymustur (Woolf, 2014, ss. 331-338).

Dahasi bu fikrin ortaya ¢iktigr 18. yuzyilda, Bati'min insanlik tarihi anlayisina
uymayan tiim diger tarihlerin diglandigini, ge¢misin onun hakkinda sahih olmamiz-
la nesnel ve olgusal sekilde kesfedildigini, 6nceki iki asirdir devam eden sozli gele-
negin reddedildigini gézden 1rak tutmamamiz gerekmektedir. Bunlara dayali olarak
ilerlemecilik teorisi bir yandan insanlik tarihinin mikemmel olmaya dogru hare-
ketinin felsefesini gelistirirken diger yandan tarihin her bir déneminin, butintn
degerli bir parcas: oldugu inancini korumustur. Aragtirmacilar gibi kuramailar da
18. yuzyilda “tarih”e ilerleme giicti vermis ama tarihin durabilecegini de kabul etmis
iken 19. yuzyilda tarihe bu konuda se¢me hakk: vermekte daha isteksiz davranmais-
lardir. Ancak 19. yiizyil tarihsel “determinizm” (belirlenimcilik) ve pozitivizm du-
stincesi ile ilerlemenin yalnizca olas1 degil ayni zamanda kaginilmaz oldugunu kabul
etmis, boylesi ilerlemeyi takdir-i ilahinin (dikey eksen) disindaki kuvvetlere atfetmis
ve insanin davramiginin dolayisiyla da tarihin dogal diinyasinin yasalarina benzer
“yasalar”a gore igledigine inanmigtir. Bu konuda en 6nemli isimler; Henry Thomas
Buckle (1821-1862), Auguste Comte (1798-1857), G. W. H. Hegel (1770-1831) ve
Karl Marx’tir (1818-1883). Ornegin; Hegel, insanlik tarihi zihnini bir “diyalektik”
suireci ile tez ve antitezin bir catigmasi ve neticesinde bir sentezin sonucu tizerinden
okurken Comte, insanlik tarihini teolojik, metafizik ve pozitif dénem olarak takdim
etmig, Marx ise insanlik tarihini Gretim tarzlarina gore Asyatik, Antik, feodal, bur-
juva ve smifsiz toplum, iktisadi ve toplumsal degisimlere gore ise ilkel, kole, feodal,
kapitalist ve kominist olarak takdim etmigtir (Woolf, 2014, ss. 412-417).

Esasinda butun bu ifadeler, Bati'y: insanlik tarihi i¢inde ilerleyen bir 6zne ko-
numuna yiikseltirken Bat1 dig1 toplumlar ise gerileyen, pasif bir nesne konumuna
indirgemektedir (Sunar, 2019, s. 312). Bu bakis agisina gore insanlik, arz tizerindeki
bugtinkii durumuna sadece insanoglunun kendi iradesi dogrultusundaki eylemle-
rine dayal: bir sekilde Eski Yunan ve Roma-Germen'den beri kesintisiz ve dogrusal
bir ilerleme i¢inde gelmistir. Bu dogrultuda Avrupa merkezci yaklagim, énceki sa-
tirlarda ifade ettigimiz sekilde yaraticinin kiilli iradesini hayatin digina iten bir ileri
adim daha atmis ve Allah’in ve ntibiivvetin mtidahil olmadig: bir esasa dayali olarak
insanlik tarihini izaha kalkigmistir. Bu durum Oz’iin ifadesiyle “Allahsiz” bir tarih
yazimidir hatta senaristin insan olmasindan dolay: tanrinin rol bekleyen bir ko-
numa indirgenmesidir (Oz, 2018, ss. 24-32). Bu indirgeme, modern dénemde Av-
rupali bilim adamlarini hitmanizm ve Darwinizm ideolojileri ile “Alemi ve insanlik

tarihini acaba Allah’in iradesi ve nubuvvetin etkisi olmadan nasil agiklayabiliriz?”
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sorusuna cevaplar arayacak sekilde daha ileri bir adima gétiirmistiir (Loo ve Rei-
jen, 2006, ss. 21-25). Elbette ki bu adim, niibiivvetin ve kutsal kitaplarin begeriyet
tarihinin anlatiminda itibarsizligini da beraberinde getirmistir. Diger bir anlatimla
toplumlarin da ilkelden gelismise dogru bir evrim gecirdigini kabul eden sosyal bi-
lim anlayig1 (sosyal evrimcilik) ile Allah’in her seyi yarattigi inancinin aslinda ihmal
edilebilir oldugu, her seyi Allah yaratmasa acaba evren ne olur diigiincesi ile Evrim

Teorisi'ne dayali olarak biitin bir tarih yazimi gerceklestirilmeye ¢caligilmigtir.

Biitiin bu ¢abalarin muhtemelen biraktig: en tahrip edici tesir, 19. asrin sonun-
da insanligin diinyadaki her geyini tanrisiz yarattig1 hatta insanligin tanriy yarat-
tig1 fikrinin ortaya ¢ikmis olmasi ve bu durumun beraberinde tarihte tanrisiz bir
insanlik strecinin yazimini ortaya ¢ikarmig olmasidir (Gorgiin, 2017, s. 85). Daha
once kutsal kitaplarda niibtivvet takip edilerek Hz. Adem’in ilk insan ve peygamber
olarak yaratilis1 tizerinden anlatilan bu tarih yaziminda artik yaratilisa dayal bir
usul ve peygamberlerin de 6zne oldugu bir beseriyet tarihi yazimi s6z konusu degil-
dir. Peygamberlerin tarihten uzaklastirilmasi baglamda vurgulanmas: gereken di-
ger bir husus da ayni asirda ulus devlet merkezli tarih yaziminin yayginlasmasidur.
Bu tarih yaziminda da sanki biitiin bir beseriyet, uluslarin ortaya ¢ikmasi i¢in arz
tizerinde 6mir surmiusgtir. Fark edilecegi tizere bu yazim ¢esidinde de nubtvvetin
yeri yoktur. Aksine begeriyet tarihi bu raddede insanin ve uluslarin merkezde
oldugu bir anlatim cercevesinde sekillenmistir. Iste niibtivvetin beseriyetin uzun

tarihi siirecinde yasadigi ikinci buyiik kirilma tam da burada kargimiza ¢ikmaktadar.

Sézuni ettigimiz modern disiincenin yon tayin edici etkisiyle begeriyet tari-
hi, baglangicindan giniimiuze kadar arz tizerinde sadece insanoglunun o6zellikle
de tarihin merkezinde olan Batili insanin yapip etmeleri ile husule gelecek sekilde
kurgulanmis ve peygambersiz okunur hale gelmistir. Halbuki vahiy bilgisi ¢zellik-
le Hz. Ibrahim ile birlikte begeriyet tarihine dair evrensel ve genis cerceveli, bii-
tuncil ve sireklilik esaslarina dayali yaklagilmas: gerektigini salik verecek sekilde
olusmustur. Ancak bu bakis a¢is1, mevzubahs ettigimiz tizere insanlik tarihinde iki
bityiik kirilma yasamistir. Bunlardan birincisi, Israilogullar’nin kabilevi yaklasimi
ve Roma’nin Hristiyanlig1 devlet dini haline getirmesi, ikincisi ise modernite diigiin-
cesidir. Dolayisiyla buraya kadar mezkir kirilmalarin husule getirdigi daralmaya,
Avrupa merkezci kurgusal ve ingai bir sekilde yazilan begeriyet tarihine ve insanligin
icinde bulundugu buyiik daralmaya ve kirilmaya dikkat ¢ekmis ve bunun izale edil-
mesi gerektigine isaret etmis olduk. Bunun yolunun da tarihe ntbiivvet merkezli
bakmaktan, peygamberlerin medeniyet kurucu dikey eksen olmalari ile tarihin asli

unsurlarindan birisi oldugunu fag etmekten gectigini belirtmemiz gerekmektedir.
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islam Tarih Yaziminda Niibiivvetin Rolii
Yaratilisa Dayali Evrensel Tarihlerde Nubuvvet

Beseriyet tarihindeki birinci daralmayi, insanlik tarihini bir biitiin olarak tak-
dim eden ve biitiin insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim ortadan kaldirmigtir.
Kur’an, tim begeriyet tarihini evrensel ve genis ¢erceveli, biitiincil ve sureklilik
esaslarina dayali olarak ele almasi ve tarihe peygamberlik merkezli bakilmasini
salik veren mahiyeti sayesinde diinya tarihinde biitiin insanliga, baslangicinda
sahip olmakla birlikte zaman igerisinde kaybettigi birligi bir¢ok cihetle yeniden
kazandirmig, bir anlamda insanligin vahdetini yeniden saglamigtir. A¢ik¢a go-
riinen o ki Kur’an, beseriyet tarihini, insanligin yerktredeki hayatini ve bu ha-
yatta yasadigi her seyi, insanliga hidayet rehberi olarak génderilen ve insanlari
icine dustukleri unutkanliktan kurtararak hakikati hatirlatan peygamberlerin
tebligleri ile irtibati icinde ele almigtir. Gérgiin’e (2017, s. 80) gore bu anlam:
ile begeriyet tarihi, peygamberler tarihidir. Bu perspektiften hareketle Musli-
man tarihgiler, Islam tarihine dair ilk eserlerini siyer ve megazi alaninda yazmis
ancak daha sonralari siyer ve megazinin 6ncesine kisas-1 enbiyay1 sonrasina da
genel Islam tarihini ekleyerek ayni zamanda diinya tarihinin ilk 6rneklerini
vermislerdir. Bu hususta Ibn Ishak’in Kitabu'l-Miibtede’ ve’l-Meb’as ve’l-Mega-
zi (Siret-u Ibn Ishak), Dineveri’nin Ahbaru’t-Tival, Yak’ubi'nin Tarih, Taberi’nin
Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk (Peygamberler ve Krallar Tarihi), Mesudi'nin Miiru-
cu’z-Zeheb, Ibn Miskeveyh'in Tecaribu’l-Umem ve Ibnii’'l-Esir’in el-Kamil fi't-Tarih
adli eserleri, tarihe peygamberlik perspektifinden bakmaya dair bu usulin ¢ar-
pic1 6rnekleridir. Bu yazim cesidi, yaratilisa dayali tarih yazimi olarak da ifa-
de edilebilir. Hamidullah’a gére Muslumanlar, dinya ¢apinda yaratiligsa dayal
evrensel tarihler yani diinya tarihi yazan ilk tarihciler olarak gérunmektedir.
Soz gelisi en eski Musluman tarih¢ilerden biri olan ibn Ishak (6. 151/768), o
hacimli yilliklarina kainatin yaratilis1 ve Hz. Adem’in hikayesi ile baglamakla
kalmaz, doneminin imkanlar: 6l¢ciisiinde kendisi tarafindan bilinen buttn irk-
lardan da bahseder. Bu perspektifle ibn Ishak, Hz. Adem’den Mansur zamanina
kadar olan tarihi yazmigtir (Hamidullah, 1999, s. 290).

Daha sonra Taberi, yaratilistan 914 yilina kadar olaylar1 Ibn ishak’in perspekti-
fini kemal seviyesinde devam ettirerek yazmistir. Meshur eserinde ilk yaratilan sey-
lerle ilgili rivayetleri naklettikten sonra Hz. Adem ve Havva kissasini ve Iblis’in is-
yanini ardindan Hz. Adem’in yeryiiziine indirilmesini, ogullarini, buradan itibaren
de Hz. Muhammed’in dogumuna kadar peygamberler tarihini iglemistir (Taberi,
1991, 1, s. 101, 135; 2, s. 236, 449). Besgeriyet tarihinin nubtvvet perspektifi ile
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yazilmasi usulii, Taberi'nin halefleri olan ibnirl-Cevzi, ibnit’l-Esir, Sibt ibni’l-Cev-
zi, S&’id b. Endeltsi, Regidiiddin Fazlullah-1 Hemedani ve bagkalar1 tarafindan da
giderek artan bir hararetle devam ettirilmistir. Ibn Haldtin da iinlit Mukaddime (Ev-
rensel Tarihe Giris) adli eserinde bu usuli, sosyolojik ve felsefi incelemeler ile ¢ok

daha ilerilere goturmustir.

Beseriyet tarihine bu perspektif ile bakilmasina ragmen medreselerde bugiin
bildigimiz manada tarih veya peygamberler tarihi dersleri yapilmamigstir. Ancak
genel begeriyet tarihi, tarih felsefesi ve dustiincesi ile ilgili ¢cok fazla eser mufredat
cercevesinde okutulmugtur. Bunlar arasinda evvelemirde Ahmed Bican'in Envd-
ru’l-asikin ve Ibni’l-Arabi'nin Fustisu’l-hikem adl1 eserlerini zikredilebiliriz. Malum
oldugu tizere bu eserler, peygamberler tizerinden insanligin nasil tegekkil ettigine
dair olan hem diinya tarihi hem de tarih felsefesi hitkmiindedir. Bu konuda 6zel-
likle bnii’l-A‘rabi'nin Fustisu’l-hikem’inde kozmolojik olmaktan daha cok ontolojik
olarak buitin bir begeriyet tarihini peygamberler tarihi olarak kavradigini gozlemle-
mekteyiz (Gorgun, 2017, s. 80). Diger taraftan medreselerde el-Milel ve’n-Nihal adl1

eseri de dugtince tarihi olarak okutulmusgtur.

Islam tarih kaynaklarinin tarihi, peygamberler tarihi ile baglatmalar1 sadece
tarihcilerin degil esasinda tiim Islam alimlerinin bir usuliidiir. Ornegin; ilk dsnem
hadis eserlerinde bulunan “enbiya, bed’u’l-halk” gibi bolumlere, benzer sekilde baz:
tefsirlere hatta “ser’u men kablena” acisindan fikih metinlerine baktigimizda bu
usulin butancilligini goérebiliriz. Diger taraftan 6zellikle kelam metinlerinin
merkezinde ilahiyat meselesi olarak niibiivvetin yani tim peygamberlerin yer aldi-
gin1 ve bunun Mislimanlar i¢in vazgecilmez oldugunu dikkatlere sunmaliy1z. S6z
gelimi Teftazani'nin Serhu’l-Makdsid adl1 eserinin merkezinde, peygamberlere dair
bu biituncil bakisin oldugunu (Teftazani, 1409, s. 205; Ozbek, 2002), bu bakisin
her dénemde tim ekollerin merkezinde yer aldigini ve bu konuda ihtilafin s6z ko-
nusu olmadigini belirtmeliyiz. Bu perspektife dayali olarak ntbiivvete dair Hris-
tiyanlik, Yahudilik ve Bat1 modernite diisiincesinde oldugu gibi islam diinyasinda
herhangi bir kirilma veya daralmanin vuku bulmadigini vurgulamaliyiz. Yunus Em-

re’nin su iki siiri izerinden bu durumu gayet acik bir gsekilde 6rneklendirebiliriz:
“Bir Tanri’nun peygamberi ben andan aldum haberi

Bir Tanr1 vii peygambere ikrr iden gelsiin beri” (Emre, 1997, 2, s. 370).

“Evvel Adem yaratdi sonra peygamberleri
Ahir Muhammed niir1 balkidi iciimiizden” (Emre, 1997, 2, s. 315).
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Peygamberler Tarihi Yazimindaki Perspektif

Eger Miisluman tarih¢ilerin bu meseleye dair calismalarina kisa bir degini de bulu-
nursak onlarin Islam Tarihi'nde niibiivvet meselesini genel olarak Kasasii'l Enbiya
veya Peygamberler Tarihi baghg altinda miistakil eserler veya genel tarih kitaplarin-
da bir boliim olarak anlattiklarini gézlemleriz. Ancak nibtvvetin anlatildig: bélium-
lerin iceriklerine baktigimizda genel olarak toplumlarin 1slah edilmeleri, insanliga
sadece inanc (akide), ibadet ve bireysel ahlak hususlarinda énderlik yapilmas: tze-
rinden anlatildigini miigahede etmekteyiz (Taberi, 1991; Ahteri, 1621; Yigit, 2004;
Kazana, 1990; Sirma, 2014). Elbette bu anlatim bi¢imi, bir hakikati ortaya koy-
makla birlikte nibtivvetin anlagilmasindaki butiinselligi vermemekte, niibivvetin
beseriyet tarihinde medeniyet kurucu dikey bir unsur olma meselesinin bir tarafini
ifade etmektedir. Bir tarafiyla diyoruz ¢tinkii niibiivvetin toplumlarin ve devletlerin
olusumundaki kurucu ve yapict hususiyetleri, ilimlerin tesekkiilti ve toplumlarin be-
seri gelismigliklerindeki yonlendirmesi gibi fonksiyonlar -istisnalar diginda- genel
olarak gozden 1rak tutulmaktadir. Diger taraftan Kur’an'da “kissa” diye isimlendiri-
len anlatimlar, niibiivvet hususunda ilmi tetkiklerin ve farkli izahlarin devam etti-
gi bir alan olarak hala éniimiizde durmaktadir (Gorgiin, 2014, ss. 96-100; Oztiirk,
2014, ss. 11-68). Dahasi nubtivvet, ayet ve hadislere gére ve belirttigimiz perspektif
ile anlatilmadiginda Israiliyat® olarak ifade edilen yani Tevrat ve Incil kaynakl bir

anlatim ile karigarak daha da daralmakta ve sapmaya maruz kalmaktadar.

Butiin bu ifadeler ve degerlendirmelerden sonra nibtvvetin modern diisiince
bicimi ile ifade edildigi tizere beseriyet tarihinin disinda bir olgu olarak asla durma-
digin1 belirtmemiz gerekmektedir. Yaraticinin iradesinin bir tecellisi olarak insan-
liga gonderilen peygamberler, beseriyet tarihinde, toplumlarin ve medeniyetlerin
olusumunda ve strdirilmesinde aktif bir 6zne olarak ¢ok ehemmiyetli roller tst-
lenmislerdir. Islam meseleye boyle bakilmasini ikrar etmektedir. Ancak niibiivvet,
ikinci anlatim ile temellendirildigi zaman insanlik i¢in sadece inang, ibadet ve bi-
reysel ahlak 6nderligi olarak gonderildigi anlaminda dar bir gekilde de anlagilmama-

lidir. Niibiivvet konusunda bu iki bakis agisindaki eksiklikler giderilerek bunlarin

1 Israiliyat icerikli rivayetler esasen Kur'an'da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde, liizumsuz sayilip haklarn-
da bilgi verilmedigi halde 6zellikle de Abdullah b. Selam (6. 43/663-4), Vehb b. Miunebbih ve Ka’b el-Ahbar
(6. 3-652/32) gibi Ehl-i Kitab’in buytiiklerinden bu konularda bozulmusg Tevrat ve hasiyelerinde kaydedilmis
bilgilerdir. Bu durumun en fazla 6rneklerine Ibn Cerir et-Taberi'nin tarihine baktigimizda rastlamaktayiz.
Tabii ki ondan sonra gelen ve Taberiden aynen nakleden tarihgiler de bu tur bilgilerin, zamanimiza kadar
gelmesine kaynaklik tegkil etmislerdir (Fayda, 1988, ss. 134-135; Kandemir, 2001, ss. 1-3). Osmanl déne-
mi Alimlerinden olan Ahteri Muslihiddin Efendi buna bir bagka érnektir (Ahteri, 1621; Macit, 2016).
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bir potada eritilmesi gerekmektedir. Zira nibtvvet, begeriyet tarihinde insanlara
sadece dini 6greten bir kurum degil ayn1 zamanda toplumsal yapilanma i¢in sosyoe-
konomik ve hukuki genel ilkeler ortaya koyan bir miiessese olmustur. O yiizden ni-
buvvet, begeriyet tarihinde toplumlarin, devletlerin ve medeniyetlerin olusumunda
ve stirdiriilmesinde ¢ok ciddi bir yapici ve kurucu etkiye sahip olmustur. Ancak bu-
nun i¢in meseleye ne sadece modernitenin ilerlemecilik kurgusu ve deist anlayist
icerisinden ne de klasik peygamberlik yaklagimindan bakmamamiz gerekmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim'de diinya tarihinin unsurlar: olarak takdim edilen kissala-
ra baktigimiz zaman nibtvvetin tarihi stiirecte insanlik icin inang, ibadet ve ahlak
esaslarinin yani sira hukuki, iktisadi, ictimai alanlarda ne kadar ¢ok 6nemli roller
ustlendiklerine dair ¢arpici 6rneklere rast geliriz. Dolayisiyla bu makalede meydana
koydugumuz bu hususlar cercevesinde begeriyet tarihine nubiivvet merkezli ba-
kacak ve toplumlarin, devletlerin ve medeniyetlerin kurulusunda ntubtvvetin beg
onemli islevinin oldugunu ortaya koyacagiz. Asagida ayr1 baghklar altinda detayl bir
sekilde incelenecek bu iglevler sunlardir: (1) Toplumlarin ve medeniyetlerin olusu-
munda “dikey eksen” olma, (2) devletin tegekkiilinde ilkeler ihdas etme, (3) ilimle-
rin tegekkiillinde 6nderlik sergileme, (4) toplumlarin begeri gelismisligini temin ve

bunu hayra sevk etme ve (5) toplumlarin 1slahini gerceklestirme.

Toplumlarin Olusumunda Nubuvvetin Yeri

Allah (c.c.), insana verdigi akil ve yeteneklerle ona ihtiya¢larini kargilama yollarini
bulabilme yetisini vermis buna ilave olarak sosyal muesseselerin neler oldugunu ve
nasil igleyecegini tayin eden temel kurallar1 da niibivvet yoluyla bildirmistir. Do-
layisiyla beseriyetin arz tizerindeki hayats, iki yonla bir etkene/eksene dayal: ola-
rak gerceklesmistir. Bu konu ¢ercevesinde yerytiziinde toplumlarin, devletlerin ve
medeniyetlerin olusumuna dair pek ¢ok teori ortaya konuldugunu ifade edebiliriz.
Bunlar arasinda Ibn Haldtn'un toplum nazariyesini bu hususta ehemmiyetli bir
aciklama ortaya koymasi bakimindan dikkate sayan bulmaktayiz. ibn Haldiin, top-
lumlarin olusumunda yatay ve dikey eksen olmak tizere iki temel unsura dikkatleri
cekmektedir. O, bunlardan toplumu olusturan yatay eksen ile insanlarin ihtiyagla-
rin1 kargilamak, refah ve fayda arayisi temin etmek, refahi stabil hale getirmek ve
cogaltmak tizerine bir araya gelme gayretlerini; dikey eksen ile de vahiy ve metafizik
bilgileri yani nibtivvetin toplumu kurma ve sekillendirmedeki rolinii ve bi¢imini
kastetmektedir (1997, ss. 100-106). Bu kastin muhtemelen vardigi en 6nemli so-
nug, Ibn Haldtin’a gore yatay eksen olarak ifade edilen noktanin insanlarin mezkir

hususiyetlerini kargilamak i¢in bir araya gelerek olusturduklar: toplumsal yapilarin
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ahenkli bir sekilde siirdurtilmesinin ancak nibtvvet ile saglanabilecegi gercegidir
(1997, s. 104). Cunkd insan, yaratilig itibariyla 6zel ¢ikar, acelecilik, sinirh akilailik
ve “physis” ile “nomos” arasindaki iligkinin sinirli bir gekilde anlagilmasi sebebiyle
aklinin yozlagmasi potansiyeline sahiptir. Dahasi insanin maddenin anlagilmasi ve
gelistirilmesi potansiyelinden hareketle “giic”t (Hadid Siresi, 57:25) eline gecirdi-
gi takdirde bunu maddi kontrole ve tahakkiime dontustirme yetkinliginden kay-
nakli olarak yerytuzinde fitne ve fesat ortaya ¢ikarma potansiyeli de oldugundan
insanlik icin ntbiivvetin rehberligi sarttir. Su halde nibivvet, beseriyet tarihinde
toplumlarin adalete dayali bir nizam icerisinde olusumunda ve siirdirilmesinde
hayati bir rol ustlenmigtir (Igbal, 2017, ss. 42-43).

Bu zaviyeden bakildig: vakit nubiivvet, toplumlar: kendi hallerinde yagsamak-
tan ¢ikarip toplum olarak bagkalari ile yagama tecriibesini insanliga katmigtir. Pey-
gamberligin toplum icerisindeki en 6nemli katkisi, kii¢iik gruplara biytik toplumlar

olarak yasama tecriibesini kazandirmasidr.

Beseriyetin Niibiivvet Merkezli U¢ Cag:

Kur’an farkli milletlerle tanigiklik kurulmas: seklindeki tegvikini: “Ey insanlar! Biz
sizi birbirinizle tanigmaniz i¢in kavimlere ve kabilelere ayirdik” (Hucurat Stresi,
49:13) ayeti ile agikca dile getirmistir. Esasen bu tesvik, Mislimanlara strekli ola-
rak kavimler, kabileler ve milletler aras: etkilesimi/iletisimi telkin etmistir. Ayete
gore nubuvvet, bir yonuyle toplumlarin birbiri ile iletisim halinde olmasini temin
etmekte, gerek topluluklar: bagka topluluklara kars1 agmak gerekse de bagka top-
luluklara kapali olundugu durumlarda bu duruma maéni olmak i¢in génderilmis-
tir. Toplumlarin olugum siireci ile niibbavvet arasinda esash bir iletigim oldugunu
ifade eden Ibn Haldtn (1997, ss. 302-355), toplumlarin yapisinin degistikce diger
bir ifade ile toplumlar gocebe halden yari yerlesik ve tam yerlesik hale oradan da
daha karmasik yapilara gectik¢e nibtivvetin mahiyetinin de degistigini salik ver-
mektedir. Bu anlayig zemini Gizerinden hareket eden Sunar (2017, ss. 68-75), ibn
Haldtn’un toplumlarin yapis: ile niibuvvet arasinda kurdugu irtibat Gzerine bege-
riyet tarihine dair ntubtvvet eksenli bir dénemlendirme teklifinde bulunmustur.
Peygamberligin toplumlarin gelisimi ile paralel olarak anlasilmas: gerektigini ifa-
de eden Sunar’a gore insanligin t¢ ¢ag1 ayni zamanda peygamberlerin yasadiklar:
zaman dilimlerine uygun olarak séyle donemlendirilmigtir: (a) Topluluk Cags, (b)
Toplum Cag1 ve (c) Evrensel Toplum Cagrdir. Bunlardan ilk ¢ag M.O. 20000’lerden
Hz. Ibrahim’in yagadigi M.O. 1800lere kadar, ikinci cag M.O. 1800’lerden Hz. Pey-
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gamber’in hicret ettigi M.S. 622’ye kadar, tigiincii ¢cag ise Hicret'ten kiyamete kadar

stiren zamani ifade etmektedir.

Sunar’in ¢ dénemde inceledigi toplumlarin olusum stire¢lerinin, toplumlarin
yatay eksendeki gelismelerine paralel olarak dikey eksenle desteklendigi cl¢iide
toplum dizeninin devam ettirilebildigi gibi bir tabloyu karsimiza ¢ikarmaktadar.
Sunar, toplumlarin, iklim sartlarinin tahakkimi altinda gégebe kabile-klan ha-
linde disa kapali yasadig1 birinci dénemi, Hz. Ibrahim ile sonlandirmistir. Ona
gore bu donemde kabileler var ancak birbirleri ile etkilesimde kapali hildeler bu
yizden de her toplulukta peygamberlik siirekli vardir. Gonderilen peygamberler de
toplumlarin bu 6zelliklerine gére sade mesajlar ile gelmiglerdir (2017, s. 69). Oyle
oldugu icin kabilelerin oldugu bir dinyada evrensel mesajlar iceren bir vahiyden
bahsedemiyoruz. Bu dénemdeki peygamberlik Hz. Adem, Hz. idris, Hz. Sit, Hz.
Nuh, Ad kavmine génderilen Hz. Hid ve Semud kavmine génderilen Hz. Salih gibi

peygamberler ile temsil olunmustur.

Sunar, Mezopotamya'da kabilelerin yerlesik hayata gecisiyle birlikte sehirler
olusturdugu ve siyasi lokal devletler kurdugu ikinci dénemi; iklim degisiminin, gog
hareketlerinin, yeni bilgi tiretiminin sekillendirdigini ifade etmistir. Dolayisiyla bu
dénemde toplumlar biiyamus, begeri yagsam ortaya ¢ikmig ve kabileler birbirleriy-
le daha ¢ok Mezopotamya merkezli karigmiglardir. Bu ytizden topluma niibuvvet
ile daha biiyiik ilahi miidahaleler yapilmistir. Bu dénem Hz. Ibrahim’den Hz. Mu-
hammed’e kadar gelen peygamberler ile temsil olunmustur. Dikkat edilecegi tizere
Sunar, ikinci désnemi Hz. Ibrahim ile baglatir. Zira o, kabile yasamindan sonra ku-
rulan siyasi yapida Hz. Ibrahim’in mesajinin sadece belirli bir topluluga degil Me-
zopotamya'nin tiimiine hitap ettigini belirtmistir. Bu hitabi, Hz. Ibrahim’in Irak,
Anadolu'nun guneyi, Filistin bolgesi, Misir ve Hicaz/Arabistan merkezli hareket-
liligi Gizerinden takip ettigimizde mesele daha sarih bir sekilde anlagilacaktir. Bu
hususta Sunar, Hz. Ibrahim’in mesajinin evrensel oldugunu, farkliliklar icinde ba-
rindiracak sosyal organizasyona sahip oldugunu ifade etmis ancak -Ibn Haldtn’un
da ifade ettigi gibi- Israilogullarr'nin kabileci anlayislari ile evrensel mesaji kabile
dinine (milli din) déndtirmelerinin ve Roma’nin Hristiyanlig: devlet dini haline ge-
tirerek eksik evrensellestirmesinin ntibiivvetin evrensel yayilmasinin éniindeki en
buytk engel olarak géormustar (2017, s. 73). Bu dénemde toplumlarin yapis: degis-
tiginden dolay: toplumlarin karigik meselelerini ¢6zmek i¢cin peygamberler “kitaplt”
olarak gonderilmistir. Temsil giicii yiiksek 6rnek olarak Tevrat, Zebur ve Incil’i ifade
edebiliriz. Bu dénemde peygamberlik; Hz. ibrahim, Hz. Lut, Hz. Ismail, Hz. Ishak,
Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Eyyiib, Hz. Zulkifl, Hz. Suayb, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz.
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Davut, Hz. Silleyman, Hz. ilyas, Hz. Elyesa, Hz. Yunus, Hz. Uzeyir, Hz. Zekeriya,
Hz. Yahya ve Hz. Isa gibi peygamberler ile temsil olunmustur.

Dikkat edilecegi tizere ikinci dénemde, Hz. Ibrahim ile gelen evrensel mesaj,
Israilogullar1 ve Roma tarafindan daraltilarak kabile ve devlet dinine indirgenmis-
tir. Sunar, dinin tekrar evrensel hale getirildigi ve topluluklarin etkilesiminin ye-
niden saglandig: insanlhigin t¢tnct dénemini Hz. Muhammed ile baglatmistir. O,
Hz. Ibrahim’in farkli unsurlar bir arada tutma gayesinin Hz. Muhammed’in me-
sajiyla Mezopotamya'da yeniden gerceklestirildigini, Tiirklerin, Farslarin ve Ber-
berilerin Islamiyet’i kabulii ile genis cografyada birlikteligin yeniden saglandigini
ifade etmigtir (2017, ss. 75-76). Diger bir ifadeyle ibn Haldtn’un toplumlarin de-
vamut i¢in gerekli gordugu katilima ve paylasima agik yapisi, tigiincii dénemde, Hz.
Muhammed’in mesajinin evrensel hiiviyet kazanmasiyla gerceklestirilerek Islam

medeniyeti Mezopotamya’da yeniden olugsma ve yayilma imkani bulmustur.

S6z konusu ettigimiz bu agiklamalarin 1s1ginda tg¢tinci dénem, toplumlarin
daha da buytimesinin ve birbirleriyle karigmalarinin zirveye ¢iktigi, bundan sonra
da i¢ ice olmasinin daha yogun olacag: bir duzlemi karsimiza ¢ikarmaktadir. Di-
ger bir deyisle arz tizerinde artik toplumlarin birbirine kapali olmasini saglayan bir
zemin bulunmayacaktir. Toplumlarin bu ézelligi itibariyla peygamberlik, Hz. Mu-
hammed ile tam bir evrensel vahiy haline gelmistir. Dolayisiyla niibavvet bundan
sonra gonderilecek yeni bir peygamber olmaksizin devam edebilecektir. Nitekim
Hz. Muhammed’den sonra toplumlarin i¢ ice olmasi durumu bugiin “kiiresellesme”
olarak ifade edilen diinyanin kii¢iik bir kéye déniismesi, arzin bir tarafindaki hadi-
senin aninda diger tarafindakine ulagmasi, ulasim araclari ile uzun mesafelerin ¢ok
kisa zamanda asilabilmesi gibi 6rnekler tizerinden de kolaylikla anlagilmaktadir. Bu

etkilesim giin ge¢mesin ki yeni bir evreye girmis olmasin.

Sikca dile getirildigi gibi son peygamber Hz. Muhammed’in getirdigi evrensel
mesajlar, tim toplumlarin meselelerini ¢ozecek kapsam ve yeterlilik icindedir. Ge-
rek Misliiman toplumlarin gerekse de Misliimanlarin diger milletler ile birbirle-
rine kapanmasi durumlarinda ise bunu Islam alimleri ictihat ile acacaklardir. Bu
hususta hatirlanacagi iizere Islam’in ¢iktigi désnemde iki toplum (Bizans ve Sasani-
ler) yerkiire iizerinde kapali bir ortam olusturmus haldelerdi. Ayet mucibince (Hu-
curat Stresi, 49:13) bu kapaliligin izale edilmesi gerekmekteydi. Hz. Muhammed
ile gelen niibtivvet ayni zamanda bu iglevi gérmius, toplumlarin etkilesimini tek-
rar saglamistir. Iste Sunar’a (2017, ss. 73-75) gére peygamberligin tamamlanmasi
demek bundan sonra toplumlarin kapali, etkilesime kapanmig bir hilde olmamasi

demektir. Ciinkd begeriyet artik arz tizerinde evrensel toplum asamasina ge¢mistir.
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Sunar’in teklifi dogrultusunda Hz. fbrahim'den 6nceki peygamberlerin daha
cok sinirli gahsiyetlere ve gcebe topluluklara hitap ettiklerini ifade edebiliriz. Bu
yiizden getirdikleri mesajlar da bu baglamda olmustur. Hz. Ibrahim'den sonraki-
ler ise daha evrensel mesajlar ile gelmiglerdir. Bu evrensellik daha ¢ok toplumla-
rin aldig1 yeni bicim ile ilgilidir. Zira topluluklar artik gécebe, birbirleri ile kapali
halde degil aksine devletler ve imparatorluklar altinda bir arada yagsamaktadirlar.
Buranin merkezi ise Mezopotamya'dir. O ytzden ikinci donemdeki peygamberler,
evrensel mesajlar ile gelmis olsalar da toplumlarin yapis: geregi tim insanliga hitap
edecek miutekamil bir mesaj ile gelmemiglerdir. Ancak safha safha bu kemal stiredi,
bu dénemin peygamberleri tarafindan inga edilmigtir. Tabii olarak bu kemal duru-
mu, Hz. Muhammed ile gerceklesecektir. Zira Hz. Muhammed’in yasadigi donem
ve sonrasi -Onceki satirlarda belirttigimiz tizere- insanligin birbirinden kopuk bir
halde yasamasina imkan tanimayacak derecededir. Yani Hz. Muhammed sonras:
toplumlar, iletisim imkanlar1 ve vasitalar ile birbirine daha 6nce olmadig: kadar
yakin olacaklardir. Diger bir ifadeyle Hz. Muhammed sonrasinda toplumlar artik i¢
ice olacagindan her topluma peygamber gelmesini gerektirecek bir ihtiya¢ da kal-
mayacaktir. Bugtin kitle iletisim araglar1 ve ulagim imkanlarini da disindagamiuz-

de mesele daha da vuzuha kavugmaktadr.

Mezopotamya’yi Beseriyetin ve Niiblvvetin Besigi Olarak Okumak

Kur’an-1 Kerim'de isimleri zikredilen peygamberlere baktigimizda Arabistan
ve c¢ogunlukla Mezopotamya merkezli olduklari hemen dikkat ¢ekmektedir.
Peygamberlerin bu havzalara gonderilmis olmalarinin muhakkak belirgin sebepleri
vardir. Sunar’a gore Hz. Adem’in Afrika veya Hint cografyasina indirildigi rivayeti-
ni, bilimsel bilgi seklinde dayanak kabul ettigimizde oralardan kuzeye dogru zaman
icerisinde bir go¢ hareketi gerceklesmis ve tarihte bu goéc¢ hareketliliginin kavsak
yeri genis Mezopotamya havzas: olmustur (2017, ss. 69-72). ibn Haldtn, bu bal-
genin yerytzindeki ehemmiyetini ve peygamberlik i¢cin merkez havza olusunu,
iklim nazariyesinde detayl bir sekilde izah eder. Bu baglamda o, yerytiziinde yedi
iklim kusag1 oldugundan bahsetmis, bu iklim kusaklarini1 da on parcaya ayirarak
yetmis dilimli bir iklim haritas: tizerinden bolgelerdeki yagsam sartlarini, yerli hal-
kin karakteristik ve fiziki 6zelliklerini yorumlamistir. Insanin dogasi geregi ne cok
sicakta ne de ¢ok sogukta yasayamayacagini bu nedenle soguk iklim boélgesi olan
yedinci kugakta ve sicak iklim bélgesi olan birinci kusakta yasamin olmayacagini
ifade etmistir. Ona gére insanlar ancak itidalde yasamlarini daha iyi bir sekilde stir-

dururler. Bu nedenle Akdeniz’i, Cin’i, Kuzey Hindistan1 i¢cine alan t¢iincu kusak;
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Misir sahil geridini, Akdeniz’in batisini, Azerbaycan’dan Maveratinnehir’e ulasan
hatti, Dicle-Firat, Nil-Amuderya, Ceyhun-Seyhun irmaklarini icine alip bereketli
hilal topraklarini kapsayan dérdiunct kugak ve Orta Avrupa’y:, Endalisan gineyi-
ni, Transilvanya’y: ve Balkanlari icine alan beginci kusak, insanoglunun yagamina

ve medeniyet kurmasina en miisait bolgelerdir (1997, ss. 143-170).

Diger taraftan Ibn Haldiin bu ii¢ bélge arasinda Dicle ve Firat nehirlerinin arasi-
n1, Anadolu'nun orta ve giiney kisimlarini, Irak’in dogusunu, Suriye bélgesini igine
alarak Kuzey Afrika’ya kadar devam eden dérdinci kusagin altinc iklim bélgesini
olusturan Mezopotamya'y1 ise insanligin medeniyet kurmasinda en mutedil yer ola-
rak belirtmigtir. Mezopotamya'nin mutedil bir iklime, irmaklarla cevrili bereketli
topraklara sahip olmasinin yan1 sira kadim ticaret ve seyahat yollarmin (ipek, Ba-
harat, Kral vs.) tizerinde, dogu-bati, kuzey-giney arasinda gecis noktasi olmasini,

beseri yagsamin bu bolgede gelismesini sagladigini ifade etmigtir (1997, ss. 160-170).

Burada hususen tasrih etmek gerekir ki Ibn Haldtn, cografyanin insanoglu-
nun karakterine ve fiziki yapisina etki ettigini ifade ederek peygamberlerin de top-
lumlarin begeri ve ahlaki gelismisliginin diizenleyicisi olarak génderildikleri i¢in
onlarin begeri acidan gelismis yerlerde ortaya ¢ikmasi gerektigini ileri siirmiistiir.
Bu mabhiyet itibariyla ibn Haldtn (1997, s. 194), tarihi stirecte beseri gelismisligin
Mezopotamya'da en st diizeyde oldugunu, yaradilis ve ahlaklar: yoniinden de en
miukemmel insanlarin bu bélgede yasadiklarini 6ne stirerek peygamberlerin birco-
gunun bu bélgeden ¢ikmasinin nedenini bu gekilde agiklamaya ¢aligmigtir. Dolay:-
siyla burada gozden kagirilmamasi gereken husus, Arap, Rum, Fars en ¢ok da Isra-
ilogullar1 arasindan bir¢ok peygamberin ¢tkmasini bu kavimlerin dérdiinci iklim

kugag ve civarinda meskin olmalariyla agiklamig olmasidar.

Toplumlarin Mezopotamya merkezli gécebe toplumlardan yerlesik hayata,
oradan da evrensel toplum yapisina dogru gecen bir seyir takip etmesi tizerinden
insanlik tarihini dosnemlendirme tesebbiisiinde bulunan Sunar, toplumlarin degisi-
mine endeksli olarak peygamberligin de getirdigi mesajlar ve tistlendigi fonksiyon-
lar itibariyla degistigini ifade ederken Ibn Haldn’un toplum ve niibiivvet nazari-
yesini dayanak addedip ilave bir teklif sunmaktadir. Ayrica Sunar (2017, ss. 69-72),
Mezopotamya'nin peygamberligin merkezi olmasinin sebepleri arasinda zikredece-

gimiz cografi durum hususunda da yine ibn Haldtin’a dayanmaktadir.

Mezopotamya'da yerlegik tarima gecis ve buna bagh olarak siyasal ve iktisadi
yasamin tekamild, toplumlarin gelisim tarihinde 6énemli bir agamaya tekabiil et-

mektedir. Bu noktadan hareketle tarim toplumlar: i¢in yerkiire tizerinde merke-
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zin, Mezopotamya oldugu kabul edilen bir gercektir. Bundan dolay: gerek kadim
medeniyetler gerek Hz. Muhammed ile kurulan islam imparatorluklarinin tamami
da Mezopotamya merkezli kurulmustur. Ancak tarim toplumundan sanayi ve tek-
nik-teknoloji toplumuna gecildiginde yani insanin dleme olan bagimliligi, 6ncesine
gore daha da azaldiginda, diinya tizerinde kurulan medeniyet merkezi Avrupa ve
Amerika’ya kayacaktir (Seriati, 2016, s. 69). Malumdur ki danya tizerinde kurulan
son medeniyet, Amerika'dir. Yani daha 6nce insanoglunun cografya ve iklime bagh
olarak ihdas ettigi medeniyet 6rnekleri, cografya ve iklime bagimhiligin azaldigi son
asirlarda adres degistirecektir. Bu durum elbette Mezopotamya'nin ehemmiyetini
azaltan bir durum degildir. Dolayisiyla ibn HaldGn sonrasinda diinya, yasadigi top-

lumsal degisimler ile medeniyet havzasinda da degisiklige maruz kalmigtir.

Avrupa son iki asirdir sahip oldugu kuvvet ile peygamberlerin ve dolayisiyla
Mezopotamya'nin merkezde oldugu tarih ve medeniyet anlayisini, Avrupa merkez-
li bir tarih ve medeniyet anlayisina tasimaya ve bunun evrensel oldugunu kabullen-
dirmeye ¢alismaktadir. Unutulmamalidir ki bunu yaparken niibivvetin medeniyet
insa eden hususiyete sahip oldugu meselesinde tarihte ikinci bir kirilma meydana
getirmektedir. Ancak adres degisikligi ve niibuvvetin hayattan ¢ikarilmas: ¢abasi
surdurilse de nibuvvetin toplumsal yapilara yonelik getirdigi evrensel ilkeler de-
gismeyecektir. Cunka bu merkezde, peygamberligin katkilarinin yogun oldugu bir
dustince birikimi ve felsefesinin oldugu sarihtir. S6z konusu ettigimiz bu hususla-
rin 15181nda nibuvvetin etkisinin oldugu kadim Mezopotamya’daki distnce biri-
kiminin siyaset felsefesindeki karsiligini “Daire-i Adalet” anlayis1 tizerinden izah

etmemizde fayda bulunmaktadr.

Kadim Mezopotamya Siyaset Felsefesinin (Daire-i Adalet)
Insasinda Nubuvvetin Etkisi

Topluluklarin bir araya geldiklerinde nasil bir arada yasayacaklari, fayday: nasil ve
ne sekilde paylasacaklari, refahi nasil ¢ogaltacaklar1 ve strdirecekleri, begeri varli-
gin devam etmesini saglayan ictimai diizeni ve toplumun siirdirilebilirligini nasil
tesis edebilecekleri meseleleri, insanlik tarihi boyunca tartisilagelen meselelerdir.
Bu hususta toplumun olusumunu, gelisimini ve diizenini ele alan anlayglar, tarih-
te hakikaten ¢ok zengindir. Bu meseleler kargisinda begeriyet genel olarak Hint ki-
tasinda kast sistemi, Arabistan'da Cahiliye déneminde ayn1 atadan gelen 6z kabile
cocuklari-siginmacilar (mevali)-koleler/cariyeler, Yunan ve Roma’da feodal beyler/

serfler-koyliler, efendiler-koleler, din adamlari-laikler seklinde rastladigimiz taba-
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kalagmaya dayali bir arada yagsam ve buna dayali olarak gii¢clii olanin gelirden daha
fazla pay aldig: adil olmayan bir refah paylagimi pratiklerini ortaya koymuglardur.
Dolayisiyla niibiivvet diginda hicbir toplum nazariyesi bu soru(n)lara hakkiyla a¢ik-
lik getirememigtir. Bu soru(n)lara ancak peygamberlik, adil bir sekilde paylagim ya-
parak ve biitin farkliliklara ragmen bir arada yagsama tecriibesini sergileyerek cevap-
lar vermistir. Bu cevaba bir 6rnek vermeden evvel, bir seyin olmas1 gereken yerde
olmasi manasina gelen adaletin, evrendeki diizen ve uyumun en yalin bicimini temsil
ettigi icin bu yoniiyle de Allah’in bir sifati olarak ayni zamanda herhangi bir diizen
tesisinin de ayrilmaz temel unsuru olmak zorunlulugunu (Sunar, 2018, ss. 352-353)
belirtmemiz gerekmektedir. Mezopotamya'da olusan toplumsalligin karg: karsiya
kaldig1 bu soru(n)larin ¢oziimiinde -6rnegin- Hz. Ibrahim’in adil bir paylagim ve bir
arada yagama teklifinin prototipi oldugunu (Sunar, 2017, ss. 72-73) ifade etmemiz
izahtan varestedir. Nitekim daha sonra ayni davranisi ve Ibrahimi gelenegi Hz. Mu-
hammed de Yesrib’e hicret ettiginde refah: adil bir sekilde paylastirarak ve Medine
Vesikasi tizerinden gayrimuslimler ile bir arada yagsama tecriibesini sergileyerek stir-
durmustir (Hamidullah, 2014, ss. 188-200).

Bu pratikler cercevesinde insanlik i¢in ictimai diizen ve toplumun surdiriile-
bilirligi konusunda 6zellikle Hz. Ibrahim ile baglayip Hz. Muhammed ile tamama
eren bir rehberlik gerceklesmigtir. Bu rehberlik ayni zamanda toplumlarin kemala-
tin1 temin ederek bir bilgi aktarimi da saglamistir. Bu bilgi, topluma yeniden sekil
veren bir mekanizma olusturmus ve kadim Mezopotamya siyaset felsefesini husule
getirmigtir. Bu felsefenin temeli olan Daire-i Adalet anlayisinin mayasinda niibu-
vvetin oldugunu, Mezopotamya'da toplumlarin olugum stirecinde dikey eksen ola-
rak faaliyet ortaya koyan peygamberlerin 1s5131nda géstermeye calistigimizda karsi-
miza ¢ikan manzara pek de sasirtici degildir. ik 6rnegini M.O. 700-600’ler Antik
fran'm adil hitkiimdar1 olan Nisirevan'mn séziinde buldugumuz Daire-i Adalet,
Aristoteles’i derinden etkilemis, Ibn Haldtn’un Toplum Nazariyesinde (1991, ss.
94-95) ve Kinalizade Ali Efendi'nin Ahlak-1 Al4i’sinde (2007, s. 138) daha da sistem-

leserek Osmanlilarin da temel siyaset felsefesi hiline gelmigtir.

ibn Haldtin Mukaddime’sinde Nasirevan'in soztini séyle aktarir:

Devlet askerle korunur. Asker para ile beslenir. Mal, hara¢ (vergi) ile elde edilir. Ha-
ra¢, memleketin mamurlugu ile temin olunur. Memleketin mamurlugu ise adalet iledir.
Adalet, valilerin hallerini 1slah ile olur. Valilerin hallerini 1slah ise vezirler ile olur. Hii-
kiimdarin tebasinin hallerini bizzat kontrol bunlarin baginda gelir. Hikiimdar bizzat

bunlari takip etsin ve halka kars: hesap versin.
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ibn Haldtin daha sonra Nisirevan'dan ¢ok etkilenerek benzer soruyu soran ve
bir adalet déngtisit kurmaya tesebbiis eden Aristoteles’in sozlerini s6yle ifade eder
(1991, s. 94-95):

Mamur olan memleketler giller ve ¢igeklerle dolu bir bahge gibidir. Bu bah¢enin duvar
devlettir. Bu duvar, devleti diismanlardan korur. Devlet, krallardan ibarettir. Onlarin
fikirleri, tedbirleri ve siinnetleri ile ihya olur. Bu siinnet, devlet ve hitkiimdar ile bakidir.
Devlet ve saltanat bir nizamdir ki bu askerler ile saglanir. Mal ve para, kéleler vasitasiyla
biriktirilir. Alem ise bir bagdir. Bu bag ancak bu déngiiniin saglanmasi ve korunmast ile
korunur.

Bu diigiincenin Osmanli siyaset sistemine etkisi, Osmanlinin toplum yapisi-
nin “anasir1 erbaa” (ulema, iimera, reaya ve askeriye) olarak ifade edilen dért simif
tizerine inga edilmesi geklinde surdirilmugtir (Okumus, 2005; Ugar, 2012; Kaya,
2012). Kinalizade (2007, ss. 282-283), Osmanli siyaset sisteminin en iist aciklama-
larindan birisi olan Adalet Dairesi'ni s6yle agiklar:

Adldir mucib-i salah-1 cihan (gai neden),

Cihan bir bagdir, divar: devlet (maddi ve stri neden),
Devletin nazimu geriattir (hukuki giig),

Seriata olamaz hi¢ haris illa miilk (siyasi giig),

Milk zabteylemez illa legsker (askeri gug),

Leskeri cemedemez illa mal (iktisadi gig),

Mali cemeyleyen raiyettir (ictimai giig),

Raiyeti kul eder padigdh-1 dleme adl. (fail neden).

Kinalizdde’nin Adalet Dairesi'nin anlamini kisaca séyle agiklayabiliriz: Adalet,
dinya barisinin temelidir. Diger bir ifadeyle diinyanin barisi ancak adalet ile gergek-
lestirilir. Cihan baginin sinirlarini devlet belirler. Devlet olmazsa bagin 1slah olmasi
gerceklesmez. Iste bu ytizden devlet, duvarini inga edecektir. Devlete nizam verecek
olan hukuktur. Yani devletin ndzimi hukuktur, hukukun merkezi ise seriattir. Siya-
si gii¢ olmaksizin hukuk, fonksiyonlarini (yaptirimlarini) tam olarak icra edemez.
Iktidar olmazsa miilk olmaz. Siyasi giicii ancak askeriye korur. Dolayisiyla askeriye
olmazsa iktidar da olmaz. Elbette askeri beslemek icin mal-miilk gerekmektedir. Di-
ger bir deyisle askeri giiciin yasamasini iktisadi refah saglar. Iktisadi giicii ise halk
temin eder. Yani mali ireten ve vergi veren bir halk olmalidir. Zira halk olacak ki tire-
tim gerceklessin ve vergi vermeye devam etsinler. Halkin birligini saglayacak olan

ise adalettir. Biitiin bunlar1 da devletin yoneticisi adalet ile yapmalidur.

Fark edilecegi tizere Adalet Dairesi'nde sekiz kavram (adalet, devlet, geriat, si-

yaset/yonetim, asker, mal, reaya, padigsah) bulunmaktadir. Burada konumuza 151k
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tutmasi i¢in su kadarini séylememiz kafidir: Bir diizenin begeriyete nizam getire-
bilmesi i¢cin adaleti tesis etmesi gerekmektedir. fbn Haldtin’a gore niibiivvet tam
da burada devreye girerek beseriyetin nizamini adalet merkezli tesis etmektedir.
Bu yiizden niibuvvet, toplumlarin adalete dayali nizam olusturmasini temin et-
mektedir. Yani insanlik, niibiivveti takip ettiginde diizen ve adalet ortaya ¢ikariyor
(Hadid Stresi, 57:25). Bu duzeni takip etmediklerinde ise yerytzine fitne, fesat
takdim ediyor. Vahye dayali olusturulan diizen esasinda yerytiziiniin imaridir. Iste
bu siyasetin medeniyet fikrine dontstimtntn somut hili ise Mezopotamya'da or-

taya ¢ikan Adalet Dairesi'dir.

Dikkat edilecegi tizere bu model, farkliliklar ile bir arada yasamay: ve adil bir
paylasimi hedefleyerek yerlesik yasamin, sehirlerin ve devletin ortaya ¢iktigi Mezo-
potamya’da sekillenmistir. Zira nafusun artisi, iktisadi yagamin ¢egitlenmesi, siya-
sal organizasyonun daha kompleks bir hile gelmesi ve bilgi iiretiminin sistemles-
mesi sebebiyle kapsamli ilkelere ihtiya¢ bulunmaktadir. Adalete dayali bu sistem ile
halkin hem memnun oldugu hem de vergisini verdigi bir ortamda, istenilen siyase-
tin uygulanabilecegini kanitlamaktadir. Burada farkl topluluklar, kendi 6zellikleri-
ni strdirerek varliklarini devam ettirmektedir. Hz. Peygamber’in Medine tecribe-
si, Hulefa-yi Rasidin’in Mezopotamya idaresi, Osmanli’nin siyaseti bunun tipik 6r-
nekleridir.” Bu hususta Hz. Peygamber’in Medine Vesikasi, kargilikli dini miisama-
ha cercevesinde gayrimiislimlere sadece dinlerini 6zgiirce yasamalarini ifade eden
din ve vicdan 6zgurligini temin etmemekte ayni zamanda mensubu oldugu dini
cemaatlerinin yasalarina gore yani kendi kanunlarina gére yargilanacaklar: tam bir
muhtariyet -kiltirel, dini, hukuki- ve vatandaglik imkan: da tanimaktadir. Hatta
son ifade ettigimiz vatandashik hususunda ahali icinde bir gayrimiislim kimse bile
diledigi kimseye “civar” (himayesine girme) hakkina sahip olacak, bundan sonra da
bu haktan yararlanan kimse (car), kabilenin tim tyeleri gibi muamele gérecektir.
Hamidullah’a gore gayrimiuislimlere taninan tiim bu miisamaha ve hiirriyet, gercekte
onlarin Hristiyan yénetimlerinde dahi gérmedikleri kadar genistir. Bu ytizdendir ki
Vesika'ya dayali olarak bu imkani tiim cografyalardaki gayrimiislimlere genisleten
Islamiyet, Hz. Peygamber’in vefatindan sadece 75 yil sonrasinda Asya, Avrupa ve
Afrika kitasinda hiikiim siiren bir noktaya ulagmigtir (2014, ss. 23-25).

2 Sunar, Daire-i Adalet merkezli Osmanli yonetim anlayis1 ile Max Weber’in Dogu toplumlarinin yonetim
anlayisina dair agiklamalarinda Patrimonyalizm ve bunun en ug¢ bigimi olarak Sultanizm anlayisini kar-
silastirdigr makalesinde Daire-1 Adalet anlayisindaki adaletin, dongiintin merkezinde oldugunu yani her
isin onunla baglayip onunla bittigini ifade etmekte, Weber’in meseleyi dogru bigimde kesfettigini ancak
yanlig bir bigcimde yorumladigimi agiklamaktadir (Sunar, 2018, ss. 351-354).
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Malum oldugu tizere Hz. Peygamber’den sonra Hulefa-yi Rasidin déneminde
Miisliimanlar, Misir, Iran ve Bizans tecriibelerini almis ve uygulamislardir. Orne-
gin; Hz. Omer, Pers Imparatorunu maglup ettiginde genis ve verimli Sevad top-
raklarinin ganimet olarak paylastirilmasini reddetmistir. Hz. Omer, bu toprakla-
r1, Mislimanlarin hem ziraat bilmemeleri hem savag¢1 6zelliklerini yitirmemeleri
hem de Muslumanlar arasinda biyiik toprak sahiplerinin ortaya ¢ikmamas: mak-
satlarina binaen paylastirmamistir. Ctinka bu topraklar dagitilsayd: Misliimanlar
bu topraklar: islemeyi ya bir feodal olarak kéoyliilerle ya da koylileri kolelestirerek
gerceklestirmis olacaklardi. Aksine Hz. Omer, savasta elde edilen ganimetleri, altin
gibi mallar tizerinden dagitms, topraklar: sahiplerinde birakmig ve onlarin dev-
lete vergi vermelerini saglamistir. Bu sekilde Mezopotamya'da daha 6nce nubiiv-
vet ile gekillenen adalet dongiisii yeniden tesis edilmis ve surdirialmistir. Diger
bir ifadeyle bu cografyada nebevi gelenek giin ytiziine ¢ikarilarak Suriye, Irak ve
fran topraklar1 hizli bir sekilde Islamlasmis, buralardaki dinsel aristokratik yapilar
ortadan kaldirilmistir. Bu sayede Islam, kendisinden 6énceki dinlerin Mezopotam-
ya'da vahyin kodlarina yerlestirdikleri ayrikliklarini, tzerini orttikleri hurafe ve
sapkinliklarini tekrar kaldirarak begeriyetin merkezinde Hz. Ibrahim'den beridir

siiregelen gelenek ile baglantilar: kurarak yeniden diizeni ihya etmistir.

Devletin Olusumunda Nubuvvet

Nubtvvet bilgisi, toplumlarin olusumunda merkezi bir fonksiyon ifa ettigi gibi bu
toplumlarin yonetimlerinin seklinin ve esasinin belirlenmesinde de rol oynamastur.
Peygamber bizatihi devlet kurmak ve yénetmek i¢in peygamberlik yapmaistur, tersi
degil. Yani peygamberler, devlet kurdugu i¢in peygamberlik yapmis degildir. Pey-
gamberlikteki otorite kaynag1 esasen nubtuvvet bilgisidir. Bu bilgi, devlet kurmaya
etken tegkil etmigtir. Bu ytzdendir ki peygamberler, devlet kurmada, yénetmede
ve ilkelerini tesis etmede etkin role sahip olmuglardir. Bu hususta Kur’an-1 Ke-
rim'de pek ¢ok peygamber hakkinda bilgi verilmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle
Israilogullar: ile Araplarin peygamberlere sahip olmalari sebebiyle giicli devletler
kurma 6rnekleri dikkate sayandir. Bu hususta Ibn Haldtn (1997, s. 286, 337), Is-
railogullar’'nin bu devletleri kurmalari ve siirdiirmelerinde asabiyelerinin kuvvet-
li olmasina dikkat ¢ekmis, asabiyelerini kaybetmeleri ve neseplerini sadece 6viing
kaynagi olarak telakki etmelerinden dolay: da zelil duruma dustiklerini belirtmis-
tir. Bu konuda Hz. Musa’nin kavminin, Allah’in emrine kars1 ¢ikarak savagmaktan
kaginmalarini, Israilogullar’nin yillarca Kiptilerin boyundurugu altinda yasama-

larindan dolay: secaatlerini ve asabiyelerini kaybetmeleriyle agiklamigtir. Bundan
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sonra Allah’in onlar1 kirk sene Tih Coli'ne kapatarak cezalandirdigini aktarirken
bu cezanin aslinda onlarin secaatlerini tekrar kazanmalari ve yeni bir asabiye ku-
rabilmeleri i¢in verilen bir imkan olarak yorumlamigtir. Ayni zamanda gegen kirk
senede yeni bir neslin yetistigini boylece Israilogullar’'nin eski giiclerine yeniden
kavustugunu ifade etmistir (1997, ss. 358-360). ibn Haldtn, Hz. ibrahim ve Hz.
Yusuf donemindeki giicli asabiyenin ardindan bu kirk yillik ceza/terbiye sonra-
sinda Israilogullar’nin asabiyelerini tekrar ellerinde tutmalarindan dolay1 toplum
haline geldiklerini, ardindan Hz. Silleyman ve Hz. Davud zamaninda ¢ok gtg¢lu bir
devlet kurduklarini belirtmistir (1997, s. 486).

Butiin bu agiklamalar, insanligin ikinci dénemindeki niibiivvetin, toplumlarin ya-
pis1 geregi devletin olusumunda, bir devletin siyasi, iktisadi, askeri, idari, hukuki gibi
yapilarina dair ilkelerinin olugturulmasinda nasil etkin bir rol oynamaya bagladikla-
rinin gostergesi konumundadir. Daha 6nce ifade edildigi tizere bu donemdeki niibi-
vvetin onciiligiini Israilogullar: tizerinden takip edebiliriz. Israilogullarr’nin devlet
kurmalarinda niibiivvetin nasil buytk bir etkiye sahip oldugunu, Karako¢'un bu hu-
sustaki ifadelerinde de gorebiliriz. Nitekim o, Israilogullari'nin peygamberler arasinda
ilk defa yonetici peygamber misyonu ile gorev tstlenen kiginin Hz. Yusuf oldugunu
belirtmekte, onun devleti yonetme pratigi gerceklestirdigini, bu yoniiyle de Israilo-
gullar1 icin devlet dugiincesi ve girisiminin 6nciisii oldugunu ifade etmektedir (2015,
s. 75). Bu diisiince ve girisim sonrasinda Israilogullar1 arasindan segilen diger énemli
peygamberlerden olan Hz. Musa'nin devletin hukuk kaidelerini tesis ettigini (2015, s.
85), Hz. Davut ve Hz. Stileyman’in ise ideal devlet formunu ortaya koyduklarini izah
etmistir (2015, s. 105). israilogullanmn bu dénemde buytk bir devlet tesis ettikleri ve
Karakog¢'un ifadesiyle Rum ve Yemen topraklar1 dahil genis Mezopotamya’ya yayilan
genis bir alanda hakimiyet stirdiikleri anlagilmaktadir (2015, ss. 105-111).

Israilogullar1 sonrasinda bu hususa érnek olarak Hz. Muhammed’in kendileri
arasindan gonderildigi ve insanligin Gg¢inci ¢agimin 6nciliagint gerceklestiren
Araplar belirtebiliriz. Araplar hususunda da Ibn Haldtin, onlarin vahsiliklerinden
dolay1 devlet kuramayacaklarini ancak nibuvvet vasitasiyla devlet kurmaya muk-
tedir olduklarini savunmustur. Araplarin vahsi tabiatlarindan gelen kétu aligkan-
liklarinin peygamberler veya veliler vasitasiyla giderildigi ve gtizel ahlakla ahlak-
lanmalariyla devlet kurabildiklerini ifade etmigtir (1997, ss. 385-387). ibn Haldan,
Araplarin gbgebe yasam tarzina sahip olmalari nedeniyle diizene sokulmalarinin,
sekillendirilmelerinin kolay oldugunu ayni zamanda secaatlerinin kuvvetli olma-
st nedeniyle zorluklarla miicadele edebildiklerini, dinin onlar1 nizama soktugu-

nu, dinden uzaklastiklarinda da guiclerini kaybettiklerini belirtmistir. Ad, Semud,
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Amelika, Himyer kabilelerine peygamber gonderildiginden dolay: Araplarin buytk
devletler kurabildiklerini ayni sekilde Hz. Muhammed sayesinde Hicaz bolgesin-
deki kabilelerin bir devlet haline gelebildigini, ardindan Emevi ve Abbasilerin de
bu dinamikle giiclii bir imparatorluga déniistigini savunmustur (Ibn Haldtn,
1997, s. 388). Hakikaten Araplar, Hz. Muhammed ile birlikte devlet miiessesinin
mutekamil bir 6rnegini kurmuslardir. Bu konuda Araplarin Hz. Muhammed 6n-
derliginde onun devlet ve hikiimet uygulamalarinda su adimlar: atmasz ile devleti
kurduklarin: belirtebiliriz: Sosyal ve siyasi nizam ¢er¢evesinde éncelikle nakiblerin
ve nakibi'n-nitkabanin tayin edilmesi, suranin olusturulmasi, Medine sehir devle-
tinin sinirlarinin belirlenmesi, devletin bayraklarinin ve sancaklarinin belirlenme-
si (Hamidullah, 2014, ss. 993-1004); adli tegkilat baglaminda Medine Vesikasi'nin
(Anayasasi) yururlige konulmasi, kazai ve adli islerin halledilmesi i¢cin kadilik ve
muftiliuk miesseselerinin kurulmasi, onbagilar (arif) ve yiizbagilarin (nakib) ihda-
s1, mahkemeler ve hapishanelerin a¢ilmasi (Hamidullah, 2014, ss. 917-939); mali
konular muvacehesinde zekat, sadaka, cizye, hara¢, ganimet, 6siir gibi vergilerin
dizenlenmesi, mirasin paylastirilmasi, sosyal sigortanin islevsellestirilmesi, fid-
yenin siirdurilmesi, faiz ve tefeciligin yasaklanmas: (Hamidullah, 2014, ss. 941-
992); yabancilarla minasebetler mucibince diplomasinin (siyasi temsilcilik) aktif
bir sekilde icra edilmesi (Hamidullah, 2014, ss. 1015-1029); askeri isler hususunda
seriyyelerin ve ordularin hazirlanmasi ve organize edilmesi, istihbarat aginin tesi-
si, antlagsmalarin imzalanmasi, savas ve barig hukukunun ilani1 (Hamidullah, 2014,
ss. 993-1004); egitim-6gretim alaninda tebligin gerceklestirilmesi, suffa ve diger
okullarin agilmasi, 6gretimin idaresi, ders programlarinin olusturulmasi, dil 6gre-
timinde tegviklerin yapilmas: (Hamidullah, 2014, ss. 765-778).

Iste niibtivvet bilgisine sahip olan Araplar, Hz. Peygamber’in 6zellikle Medine’ye
hicreti sonrasinda gerceklestirdigi mezkir adimlari atmas: ile bir devlet kurmus
ve bu devletin sinirlar1 ginde ortalama 830 km fetih gerceklestirerek 10 senede
3 milyon km mesafeye ulasmistir. Dahas1 Hz. Peygamber’in vefatindan daha 15
sene gecmeden Hz. Osman déneminde 10 milyon km mesafeye hitkimran olmus,
Emevilerin son dénemine geldigimizde ise Magrib, Endiiliis ve Maveratinnehir top-
raklarinin da fethi ile Atlas Okyanusu'ndan Orta Asya i¢lerine, Hindistan'in ku-
zeyinden Anadolu’'nun iglerine takriben 15 milyon km mesafeye hikimiyet tesis
etmislerdir. Ardindan Abbasilerin kurulmasi ve hakimiyeti ile Araplar, Islam’mn ilk
li¢ asrinda nubiuvvet bilgisine dayali olarak giiclii bir devlet tesis etmiglerdir (Hami-
dullah, 2014, ss. 23-25). Mevzubahis ettigimiz bu iki 6rnekten hareketle nibuvvet,
topluluklarin devlet kurmasinda ve devletin unsurlarini sistematize etmesinde ¢ok

mithim bir rol oynamigtir. Dolayisiyla bu iki 6rnekte de gérdugimiz tizere bege-
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riyet tarihi boyunca toplumlar, vahiy bilgisine a¢ik olduklarinda devlet kurmus,
biytimiis; vahiy bilgisine kapali oldugunda veya ondan uzaklastiginda devletini

kaybetmis ve al¢almigtar.

ilimlerin Tesekkiiliinde Niibiivvet

Nubuvvetin toplumlarin ve devletlerin olusumunda ustlendigi mezkar misyonun
yani sira insanlarin yaratiaya, dleme, insana, varliga, bilgiye, degere, kutsala vs.
dair bilgilerini de ntbtivvet tesis etmistir. Bu hususta insanligin ilk anindan itiba-
ren akli ve nakli ilimlerin tegekkiilit hususunda nabuvvet 6nci bir rol istlenmisgtir.
flimlerin tesekkiilinde niibivvetin nasil bir fonksiyon ortaya koydugu meselesi
hakkinda agiklamalara girmeden 6nce insana verilen meziyetler ile ilimlerin ortaya
cikis1 arasindaki baglantiy1 kisaca belirtmemizde fayda bulunmaktadir. Malum ol-
dugu tizere dunya uzerinde goz ile gérinen mahlukat dort varliktan miirekkeptir.
Bunlar; madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlardir. Her bir varlik, Cenab-1 Allah’in
iradesi cercevesinde bir dnceki varligin 6zelligine sahip ancak ilave 6zellikleri de
kusanarak yaratilmistir. Bu baglamda madenler, farkl: unsurlarin bir araya gelmesi
ile olusurlar. Yani madenin en 6nemli 6zelligi, farkli unsurlar: bir arada barindirma-
sidir. Bitkiler, farkli unsurlari bir arada barindirma 6zelligine ilave olarak beslenme,
ureme, bitytime, 6lme 6zelligini kusanarak yaratilmigtir. Hayvanlar, farkli unsurlar
bir arada barindirma, beslenme, tireme, buytime, 6lme 6zelligine ilave olarak ha-
reket ve duyular1 da kusanarak yaratilmigtir. Insan ise farkli unsurlar1 bir arada
barindirma, beslenme, treme, biiyiime, 6lme, hareket ve duyular 6zelligine ilave
olarak distinme/akletme 6zelligiyle de donatilmig bir varliktir. Bu vasiflar temelde
dogru ile yanhsi, adalet ile zulmi, faydali ile zararliys, iyi ile kottyt ve ¢irkin ile gii-
zeli ayirt etme vasiflaridir. Bu 6zellikler temelinde Erbakan, beger toplumlarinda;
dogru ile yanhsin ayirt edilmesinden “ilimler”, iyiyle kétintn ve guzelle ¢irkinin
ayirt edilmesinden “ahlak ve din”, faydaliyla zararlinin ayirt edilmesinden “eko-
nomi”, adalet ile zulmun ayirt edilmesinden ise “siyaset ve hukuk” gibi ilimlerin
ortaya c¢iktigini ifade etmistir. Ona goére insanin sahip oldugu kromozoma diger
canlilardan farkl olarak yiiklenen bu ¢esitlilik sadece insanoglu tarafindan toplum-
larin ve dinyanin imar edilmesine degil ayni1 zamanda ilimlerin tesekkilina de
gerceklegtirmesine imkan tanimigtir (2013, s. 439; 2014, ss. 46-47).

Kendisi tizerinde konusmaya calistigimiz niibtavvet, bir cihetten insanlarin
sahip olduklar1 bu vasiflarin dogruya, iyiye, giizele ve faydaliya yonlendirilmesi

konusunda toplumun ahlaki gelismisligini hedeflerken diger cihetten mezkir va-
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siflarin ortaya ¢ikardig ilimlerin 6ncaligini de gerceklestirerek toplumlara ilmi
ve bilimsel bir rehberlik olusturmus, bu sayede toplumun begeri gelismigligini de
saglayan bilgi aktarimini gerceklestirmistir. Diger bir deyisle topluma yeniden sekil
veren bir mekanizma olusturmustur. O ytzdendir ki niibuvvet bilgisi ile ilgili Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e (sas) kadar biitiin peygamberlerin medeniyetler tari-
hinde a¢ctig1 cigirlar ile uygarhiklar inga eden kurucu unsurlar olduklar1 hususunu
dikkate almamiz gerekmektedir. Ornegin; Hz. Idris’in kalemi kullanan, Hz. Nuh’un
ise gemiyi yapan ilk kisi olmasi, nibiivvet bilgisinin insanligin daha ilk zamanlarin-
dan itibaren ilmi faaliyetler itibariyla aletler yapan noktaya gelmesindeki etkisini
gostermektedir (Hamidullah, 2014, s. 137).

M.O. 1800’lerde Hz. Ibrahim’in toplumu ile yildiz, ay ve giinese dair diyalogu
(En’am Sdresi, 6:75-78), insanlik tarihinde buytik bir dontum noktas: olarak (insanda-
ki dogru ile yanlis1 ayirt etme vasfinin neticesinde ortaya ¢ikan) ilimler cagini kemale
erdirmis ve inanilacak seylerin selim akla uygun olmas: gerektigi dénemi baglatmis-
tir (Erbakan, 2014 s. 46). Bir Babilli olan ve yil, ay, giin hesabini ilk ortaya koyan Ba-
billilerin peygamberi Hz. {brahim’in astronomi ve takvim bilgisi (Hamidullah, 2013,
ss. 18-25) yine ntbtvvetin ilimlerin tesekkilindeki 6zelliginin bir yansimasidar.

Hz. Yusuf, M.O. 1700’lerde Misir'da devletin ekonomisini diizenlemektedir. Bu
sekilde Hz. Yusuf, 6nceki satirlarda belirttigimiz devlet diigiincesini olugturma 6zel-
ligine ilave olarak devletin ekonomisinin temellerini de atmaktadir. Adalete dayal:
bir sekilde bir ekonomik diizen tesisi, Hz. Yusuf tarafindan Misir’da ihdas edilmigtir
(Yasuf Stiresi, 12:44-47). Hz. Davud, M.O. 1000’lerde daha énce Hz. Yusuf’un 6ncii-
lak ettigi iktisadi nizam 6rnegini beseriyetin peygamber 6nctliigiinde imparatorluk
tesis ettigi kendi zamaninda daha da gelistirmistir. Bu sayede o, imparatorluk ici
ve tlkeler aras: (insandaki faydali ile zararliy: ayirt etme vasfinin neticesinde orta-
ya ¢ikan) ekonominin ilkelerini tesis etmistir (Erbakan, 2014 s. 46). Ayni zamanda
Hz. Davud, genis cografyalar tizerinde imparatorluga dayali bir hakimiyet tesis ettigi
i¢cin medeniyetlerin olusumunda 6nemli unsurlardan birisi olan mallarin hareketlili-
ginin yani ticaretin nizamini ve ilkelerini adalete dayal1 bir sekilde tesis etmistir. Bu
ilkeler, kadim Mezopotamyanin siyaset felsefesi olan Daire-i Adalet anlayisinin da

iktisadi nizamini belirleyen 6nemli hususlardan bir tanesidir.

Hz. Yusuf ve Hz. Davud ile ilkelerini ve nizamini tesis eden iktisat ve ticaret
ilimleri ile ilgili Hamidullah da niibtvvet ile ilgili eski ve iyi bilinen olaylar1 bazi yeni
aciklamalar ile kiyaslayarak carpic bilgilere ulasmaktadir. Ornegin; Hz. Musa ve
Medyenli dindar bir insan kissasindan (Kasas Stresi, 28:26-27) ekonomi alaninda

igsveren ve igci iligkilerinin ilkelerinin ¢ikarilabilecegini belirtmektedir. Bu hususta

86



Macit, Medeniyetin Kurucu Unsuru Olarak Niibiivvet: Toplumun Kurulusu Hakkinda Farkl Tarih Tasavvurlar

fslam’in, isverenden iscilerine zorluk ¢ikarmamasini “ve isciden de ézet olarak ‘giic-
la ve durist’ niteliklerde olmasini talep eder” ilkesi bu hususa dair sarih bir numu-
nedir. Bunlarin yani sira ihtiya¢ duyulan bagka ilgili niteliklerin olabilecegini belir-
ten Hamidullah, 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim'de, maliye ve hesaplar ile ilgili ig¢cinin
guvenilir ve bilgili olmasi gibi niteliklerinin tanimlanabilecegini “Yasuf, ‘Beni tilke-
nin hazinelerine bakmakla gérevlendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim’
dedi” (Yasuf Stresi, 12:55) ayetini delil getirerek ifade etmektedir (1955, s. 144).

Diger taraftan Hz. Musa, M.O. 1300’lerde herkesin uyacag: temel hukuk kural-
lar1 olan “evamir-i agere”yi yani “On Emir”i (Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 20) getirerek
insanlik tarihinde (insandaki adalet ile zulmii ayirt etme vasfinin neticesinde ortaya
¢tkan) hukuk déneminin kemale ermesini saglamigtir (Erbakan, 2014, s. 47). Ibn
Haldan (1997), Hz. Musa’dan 6nce hi¢bir peygamberin geri bir kanun koymadigini,
onlarin sadece vahdeti, cennet ve cehennemi iceren 6giitlerde bulunduklarini,
Hz. Musa ile devletin hukuki temelinin olustuguna isaret etmistir. Kur'an'da Isra
Stresi'nde dile getirilen “Andolsun, biz Miisa’ya apacik dokuz mucize verdik” (Isra
Stresi, 17:101) ayetinde Cumartesi yasag: disindaki emirlere isaret edildigi kabul
edilmektedir. Hz. Musa'nin insanhgin ikinci ¢aginda Mezopotamya'da getirdigi
emirler, butiin insanhigin uymas: gereken hukuki nizami ortaya ¢ikarmistir. Bu
yuzden Karako¢’a gére daha 6nce Hz. Yusuf'un 6nciligiinde diisiincesi olusan dev-
letin Hz. Musa ile kanunlar tesis edilmigtir (2015, ss. 83-100).

Hz. [sa ise (insandaki iyi ile kotd, cirkin ile giizeli ayirt etme vasfinin netice-
sinde ortaya ¢ikan) ahlak ilminin temelini olugturmugtur (Erbakan, 2014, s. 47).
Nitekim Hz. Isa'nin mesajinin icerigi, beseriyetin ikinci ¢aginda vahyin evrensel
mesajini daraltan Yahudilerin ve Roma'nin tahakkiimiine karg: bir adalet bagkal-
dirisy, esitlik talebi, ezilmiglerin sesi olma hususiyetlerini ihtiva ettigi i¢in ahlak
yoni ilk etapta fark edilmektedir. Ayrica tip alanindaki ¢alismalara da Hz. Isa on-
culik etmigtir (Erbakan, 2014, s. 47). Bu sayede insana verilen dért temel mezi-
yet (iyi-koti, dogru-yanls, faydali-zararli, giizel-¢irkin hususiyetlerini birbirinden
ayirt etme), insanlik tarihinin dénim noktalar: olarak niibiivvet araciliiyla ayni

zamanda ilmi bir hiiviyet kazanmig ve beseriyetin ilmi tekdmultuni saglamagtur.

Hz. Muhammed ise 6nceki peygamberlerin par¢a parca temsil ettigi ilmi, ah-
laki, ekonomiyi, ticareti ve hukuku kendisinde mezcederek her seyi adalet ile tan-
zim etmigtir (Erbakan, 2014, s. 47). Hz. Muhammed’in getirdigi mesajlar1 ve pratik
hayatta gerceklestirdigi uygulamalar1 dikkate alarak tim ilimlerin son peygam-
berde miindemic bir hilde oldugunu ve bu ilimlerin nasil tesekkiil ettigini Islam

Peygamberi adl1 eserinde Hamidullah detayli bir sekilde izah etmektedir. Bu husus-
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ta Hz. Peygamber doneminden itibaren nazari olsun fiziki olsun ilimlerin temel
mefhumlari, mustakil ilmi disiplinler halinde ve insanligin hayrina olmak tzere
Kur’an ve hadisten ¢ikarilarak gelistirilmistir. Bu konuda daha Hz. Peygamber
donemi itibariyla kozmoloji, astronomi, takvim, nesi’, tip, meteoroloji alanlarinda
bu kaynaklara dayali olarak ilimlerin tesekkilti baglamistir. Dahasi mihendislik,
mimarlik ve gehircilik alaninda Hz. Peygamber déneminde dahiyane faaliyetler or-
taya konulmustur (2014, ss. 779-828).

S6z konusu ettigimiz bu hususlar 1s181nda gayet sarih anlagilacag: tizere Hz.
Muhammed’i diger peygamberlerden de ayiran en temel hususiyetlerden birisi
sadece dini 6greten bir mubellig olarak degil ayni zamanda onun devlete ve
insanliga hakim ve idareci ve tim ilimlerin kendisinde kemale eren sahsi olarak
gonderilmis olmasidir (Ibn Haldtin, 1997, s. 318). Iste biitiin bunlardan dolayidir ki
Hz. Muhammed, begeriyet tarihinde hem niibivvetin zirvesi ve tamamlayicist hem
de getirdigi evrensel mesajlar ile bitiin insanligin en 6nemli sahsiyetidir, beseriyet

tarihinin déniim noktasidir.

Gegen fasillardan anlagilacag: tizere niibuvvet bilgisi, toplumlarin olusumuna
veya strecine gore nasil ki kendi icerisinde bir uyum ve tedricilik tasiyorsa ayni
sekilde ilimlerin tesekkiliinde de benzer bir uyum ve tedriciligi tagimigtir. A¢ik¢a
gortinen o ki begeriyet tarihinde ntbtvvet bilgisi daima toplumsallik olugturacak
ve husule gelen toplumun siyasi, idari, ictimai, iktisadi ve ilmi nizamini tesis edecek
mahiyette olmusgtur. Dolayisiyla niibiivvetin getirdigi bilgiler, begeriyet i¢in evrensel
mahiyet tasimaktadir. Yoksa Ibn Haldtin'un ifade ettigi tizere kehanet, sihir, biyii,
riiya, hayal gibi kisiye 6zel ve gecici bir 6zellik tasimamaktadir (1997, ss. 245-267).

Beseri Gelismenin Temininde Nubiivvet

Allah, insanlara ciftcilik ve diger temel zanaatlarla ilgili ana bilgi ve hiinerleri,
niibtivvet vasitasiyla 6gretmistir. Ornegin; mimarlik ve bina yapimi faaliyetleri-
ni Kabe ingasindan hareketle Hz. Adem, gemicilik sanayine ait temel fikirleri Hz.
Nuh, terzilige ait fikirleri ise Hz. Idris getirmistir. Nitekim Idris kelimesinin ké-
kiinden tiireyen Ingilizce “dress” ve Arapca “ders” kelimelerini ele aldigimizda Hz.
Idris tizerinden niibiivvetin toplumlara hem zanaat hem de bilgi takdim ettigini
ifade edebiliriz. Bu 6rneklerde de fark edilecegi tizere iktisadi faaliyet, Ibn Haldtin’a
gore bir yontyle mukaddes ve miibarek bir nitelik kazanmis olmaktadir (1997, s.
322, 327). Hatirlanacag: tizere insanlik, Mezopotamya'da M.O. 5000’lerde yerlesik

bir toplum gértinumi kazandiginda, nitbtivvet bilgisinin de tesiri ile gerceklestiri-
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len ziraat ve ticaret sebebiyle refahi ve bollugu elde etmistir. Bu mahiyet itibariyla
Hz. Ibrahim’'den sonraki hemen hemen tiim peygamberlerin bu gelismisligin sag-
landig1 Mezopotamya’daki refah toplumlarina génderildigini belirtmemizde fayda
bulunmaktadir. Burada hususen tasrih etmek gerekir ki niibuvvet, Mezopotamya
ikliminde bir taraftan begeri gelismiglige endeksli olarak ortaya ¢ikan refahin adil
bir sekilde paylastirilmas: ve begeri gelismisligin toplumlar tarafindan dinyanin

mamur edilmesine seferber edilmesi i¢in génderilmistir.

Diger taraftan vahiy alan topluluklar, yepyeni bir var olma ve bilme imkénlar
elde ettikleri ve bilgiyi yeniden sekillendirdiklerinden dolay: tarih boyunca begeri
gelismislik olarak diger toplumlardan strekli bir adim 6ne ge¢mislerdir. Diger bir
ifadeyle vahiy, insanliga siirekli cag atlatmistir. Bunun en tipik iki 6rnegi, Israi-
logullar1 ve Araplardir. Eski Ahit’te ¢ok sik vurgu yapilan imparatorluga ve askeri
baskiya kars: siiregelen bir kéyla bagkaldirisi ile Misir’in ve Asur’un askeri gliciine
kars1 yoksul coban, parya halklarin temsilcisi (Sunar, 2017, s. 73) olan Ibraniler,
M.O. 1700’lerde Hz. Yusuf ile beraber Misir idaresinde s6z sahibi olmuslar, ardin-
dan sahip olduklar1 gii¢lii asabiye sayesinde Kenanileri, Ermeni Urdiin, Amman ve
Mearib devletlerini yenerek M.O. 1000’lerde ise Hz. Davud ve Hz. Siileyman pey-
gamberler ile daha 6nce kimsenin erigemedigi bir beseri giice ulagmiglardir (2015,
ss. 105-111). Bu sayede insanlarin ayni zamanda beseri gelismisligi hususunda
liderlik yapmuislardir (ibn Halddn, 1997, ss. 589-590). Bu liderlikleri geregi tarih

boyunca 6zellikle dini, ilmi ve ticari sahalarda gii¢lii bir yapiya sahip olmuglardar.

Malum oldugu tizere Islam medeniyetinin 6zellikle Klasik déneminde (7-11.
yiizyillar) (Ucer, 2017) insanliga énderlik vazifesini bu sefer Araplar yapmiglardur.
Nitekim Araplarin 6nderliginde Hz. Peygamber déneminde baslayan fetihler, Eme-
viler doneminin sonlarina geldigimizde batida Ispanya topraklarindan doguda Cin
hudutlarina kadar genis bir cografyaya ulagmis, Abbasiler déneminde ise bu genis
cografya tizerinde Mezopotamya'daki kadim medeniyet birikimlerinden istifade
edilmesi, kaynaklarinin terciimesi ve bu birikimin Islam ile harmanlanmasi netice-
sinde insanliga yeni ve 6zgiin bir medeniyet sunulmasina déniismiistir. {lk désnem-
de Araplar, daha sonra franlilar, Yenilenme (12.-16. yuzyillar) ve Muhasebe (17.-
18. yiizyillar) dénemlerinde (Ucer, 2017) ise 6zellikle Tiirkler, beseri gelismiglik
hususunda insanlarin énctligini yapmiglardir. Farkedilecegi tizere genis Mezo-
potamya havzasi tizerinde Klasik donemden Muhasebe dénemine kadar on asirdan
fazla bir zaman diliminde elde edilen bu gelismislik, niibiivveti merkeze alan Islam
medeniyeti tarafindan siyasetten idareye, sanattan mimariye, ilmi tiretimden ikti-
sadi zenginlige, toplumsal hayattan uluslararas: iligkilere, kurumsallagmadan dev-

let burokrasisine kadar hayatin her alaninda hissedilecek sekilde surdirilmustar.
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Toplumlarin Islahini Gergeklestirmede ve
Ahlaki Gelisimini Saglamada Nubuvvet

Bitun peygamberler, toplumlarin durumlarina uygun mesajlar ile ayni gercegi teb-
lig etmislerdir. O gercek, Islam’in ta kendisidir. Nitekim nazil olan tim kitaplar,
toplumlarin kendisine uyduklar: takdirde ahlaki gelismisligini ve 1slahlarini gercek-
lestiren esaslar1 icermektedir. Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin gonderilis amagla-
rindan bahsettigi ayetlerde bu amaclardan birisinin toplumlarin huzur icerisinde
yasayacag: bir toplumsal diizenin kurulmas: oldugunu belirtmistir. Bu mahiyet
itibariyla peygamberler, bireysel ahlaktan toplumsal ahlaka gecis, toplumsal ahla-
ki da devlet mekanizmasi tizerinden stirdiirmeye gayret etmiglerdir. Kur'an’a gore
peygamberlerin kuracaklar: toplumsal nizamin hedeflerinden birisi, insanlarin ve
toplumlarin islahim tesis etmektir. Ornegin; Hz. Suayb: “Ben sadece giiciim yetti-
gince (sizi) duzeltmek istiyorum. Bagarim ancak Allah’in yardimi iledir” (Had Sare-
si, 11:88) diyerek bu hakikati agikar hile getirmistir. Buradan hareketle ntubuvve-
tin kurdugu duzen, “islah diizeni” olarak tanimlanabilir. Bu 1slah, toplumlarin hem
ahlaki hem de begeri durumlar: ve gelismiglikleri itibariyladir. Zaten dikkat edilirse
nibivvetin strekliligi, bozulan diizeni yeniden 1slah etmek ya da Hz. Davud ve Hz.
Silleyman peygamberlerde oldugu gibi var olan 1slah diizenini devam ettirmek sek-
lindedir. Bu durum son peygamberin gérevini ifa etmesiyle Maslimanlarin sorum-
luluguna birakilmistir (Erbakan, 2014, s. 239).

Nubuvvetin ahlaki gelisimi saglamas: hususunda Karako¢’a gére (2015) Hz.
Adem hakikat uygarliginin varolus hikmetinin, Hz. Nuh varolusun, Hz. Ibrahim
ise inan¢ temellenmesinin 6nderidir. Zira onun babas: ve akrabasi, bayramlagma-
ya istirak etmesini istediklerinde “Ibrahim yildizlara bakti ve ‘Ben hastayim’ dedi”
(Saffat Stresi, 37:88-89) ifadesi, bu hususiyetinin tezahtradir. Hz. Muhammed
ise ahlakin tamamlayicisi ve 4lemlere rahmet olarak gonderilmesi 6zellikleri gere-
gince hakikat uygarhiginin ahlak 6nderidir.

Onceki satirlarda belirttigimiz iizere niibiivvet, insanlarin akil ve se¢me
hurriyeti vasiflar1 dogrultusunda 6nculik ettigi ilimler sayesinde insanlig: begeri
gelismiglige sevk ettigi gibi mezkir vasiflar ile toplumlar1 dogruya, iyiye, giizele
ve faydaliya yonlendirilmesi konusunda da onlarin ahlaki gelisimini hedeflemistir.
Yani nubtvvet, toplumlarin begeri gelismislik ile ahlaki gelismisliginin ahenkli bir
sekilde strdirilmesini murat etmistir. Sosyal diizeni saglama seklinde izah edece-
gimiz bu hedef cercevesinde nibiivvet, bir cihetten mevcut sosyal yapinin bozuldu-
gu, beseri gelismislik ile ahlaki gelismisligin birlikte ytrtimedigi, neticede sorun-

larin arttig1 donemlerde gonderilmis ve ilahi kural ve kaidelere gore sosyal diizeni
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yeniden saglamaya ¢aligmistir. Gerek ekonomik gerekse de sosyal anlamda her nevi
haksizligin engellenmesini gézetmisler ve adalet merkezli bir sosyal yapilanmanin
saglanmasina calismiglardir. Bitiin peygamberlerin kurulmasina calistiklar1 bu

sosyal sistem, Ersoy’a gore (1995, ss. 116-120) Islam Nizam1dir.

Sonug

Arz uzerinde kurulan biyikk medeniyetlerin ortaya ¢ikmasinin arkasindaki kurucu
unsurlardan birisi, insanin yerytiziinti imar edebilme hususiyeti digeri ise nibtavvetin
toplumlarin kurulmasi ve stirdiriilmesini saglayan vahiy bilgisi olmustur. Birincisinin
yatay eksen, ikincisinin ise dikey eksen olarak medeniyetlerin ortaya ¢ikmasinda asli
unsurlar olarak rol istlendigi merkez havza ise Mezopotamya olmustur. Bu anlamda
insanlik tarihini toplumsal ihtiyaclarin giderilmesi ve faydanin ¢ogaltilip bolistarl-
mesi ekseninde okuyan Sunar’in teorisini merkeze alarak bu yazida nubuvvetin ta-
rihsel kurucu rolund ele aldik. Sunar’a gére dinya tarihi, Mezopotamya merkezli bir
bicimde gelismistir. Mezopotamya ayni zamanda semavi dinlerin peygamberlerinin
de merkezidir. Bu anlamda Mezopotamya'nin diinya tarihinin merkezinde yer alma-

sinin temel sebebi, yatay ve dikey kurucu eksenlerin butinlesmis olmasidir.

Ornegin; insanlarin toplum ve millet olarak bir arada ve adalete dayal bir
sekilde yasamasinin onciiliigiinii M.O. 1800’lerde Hz. Ibrahim; devlet ve iktisat
diistincesini, ilkelerini ve girisiminin tesisini M.O. 1700’lerde Hz. Yusuf; devletin
kanunlarinin ihdasin1 M.O. 1300’lerde Hz. Musa; ticaretin ve ekonominin uygu-
lamalarin1 M.O. 1000’lerde Hz. Davud; ideal devletin pratize edilmesini ise ayni
dénemde Hz. Siileyman yerlestirmistir. Ozellikle Hz. Ibrahim ile baslayip isimleri-
ni zikrettigimiz peygamberler ile temellendirilen Mezopotamya uygarliginin siya-
set felsefesinin en temel ilkesi, Daire-i Adalet olarak isimlendirilmigstir. Begeriyet
tarihinde bu anlayisin tamamlayicisi ise Hz. Muhammed olmustur. Zira o, uygar-
ligin ilim, ahlak, ekonomi ve hukuk gibi muhtelif cephelerini temsil eden peygam-
berlerin Mezopotamya'da olugturdugu sistemi adalet tizere tim yonleriyle gercek-
lestiren kisi olmustur. Siiphesiz ilk 6rnegini Iran hitkimdar1 Nasirevan'in soztinde
buldugumuz Daire-i Adalet, Aristoteles’i derinden etkilemis, Ibn Haldtn ve Kina-
lizide Ali Efendi'de daha da sistemleserek Mislimanlarin temel siyaset felsefesi
haline gelmistir. Begeriyet tarihinde peygamberlerin Mezopotamya'da insa ettikle-
ri Daire-i Adalet anlayisi, bugtin de bizlere farkliliklarin bir arada yasama kiltturtine
sahip oldugu birlikte yasamay1 ve adil bir paylasimi gerceklestiren yonetim fikrine

dogru bir cabanin gosterilmesi gerektigini salik vermektedir.
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Ancak s6z konusu ettigimiz bu duruma ragmen niibtivvet, beseriyet tarihin-
de iki biiyiik kirilmaya ve daralmaya maruz kalmistir. Bunlardan birincisi, Isra-
ilogullari’'nin ve Roma’nin tahrifatidir. Nebevi gelenegin birinci daralmasini Hz.
Peygamber’in mesaji acacak, nebevi mesaj tekrar Hz. Ibrahim cizgisine cekilecek-
tir. Ikinci daralma ise modernitenin ilerlemeci, evrime dayali ve ulus-devlet mer-
kezli yaklagimidir. Bu daralma giiniimtzde de devam etmektedir. Moderniteye
dayali bu daralmanin muhtemelen biraktig: en tahrip edici tesirler, adaleti tesis
etmeyen ekonomik sistemler, bir arada yasama imkan1 olusturmayan toplumsal
tabakalagmaci yaklagimlar, toplumlarin 1slahini temin edemeyen sosyal uygula-
malar ve uluslara dayali ¢atismaci bir politika ortaya koyan devlet anlayiglari-
dir. S6ziini ettigimiz tesirler fakat ozellikle gozden kagirmamiz gereken mesele,
modern disiinceye dayali daralmanin tarihteki yansimasi olan peygambersiz bir

begeriyet tarihi inga ve kurgusudur.

Ancak meselenin esasi fark edilecegi tizere boyle degildir. Ger¢ekte niibiivvet,
begseriyet tarihinde toplumlari, devletleri ve medeniyetleri kuran ve bunu adalet
ile stirdiiren unsurlar arasinda merkezi bir konumu temsil etmekte ve hatta vasa-
t1 olusturmaktadir. Iste biitiin bunlardan dolay1 peygamberlerin adalet merkezli
ve farkliliklar ile bir arada yasamay: gerceklestiren yénetim fikrini, ilmi, ahlaki ve
beseri gelismisligi hedefleyen mesajlarini ihtiva eden Islam, tarihte niibiivvetin
mevzubahis ettigimiz yonleriyle baglantili olarak dogru bir sekilde anlagilmasini
talep etmektedir.

Bu c¢alisma, begeriyetin i¢inde bulundugu ikinci daralmanin agilmas: i¢in
mezkir talebi giin yiiziine ¢ikarmakta ve bugiin, tarihe vahiy, olaylara ise Islam
ekseninde bakilmasini ayrica peygamberlerin tesis ettikleri dini, siyasi, ictimai ve
iktisadi dinamiklere gore insanlik ve tarih anlayisimizi yeniden bir 1slah ¢abasina
girilmesini teklif etmektedir. Bunun icin de tarihe Islam’in ortaya koydugu evren-
sel, biitincil ve genis perspektifi ve niibiivvetin medeniyet kurucu bir eksen olmas:
tzerinden bakilmasini salik vermektedir. Stuphe yok ki ntbivvetin begeriyet
tarihindeki yerini ve evrensel toplum fikrini kavrarsak modernitenin peygambersiz
bir tarih, toplum ve siyaset diisiincesi bizim i¢in siradanlagacak ve Avrupa, begeri-
yet tarihinin merkezinden tasrasina donecektir. Boylece beseriyet tarihinin hangi
dinamiklerden beslendigi ve hangi mecraya dogru aktig1 daha net gorilebilecek ve
bu ferasetle ikinci daralma i¢cinde bulunan insanhigin ufku acilabilecektir.
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Prophethood as the Founding

Element of Civilization
Different Historical Considerations
on the Foundation of Society

Abdulkadir Macit

Humanity has followed a course going from small groups to complex societies. One
of the founding elements behind the emergence of great civilizations established
as a result of this course is man’s trait of constructing the world. Another is the
knowledge revealed from prophethood that allows societies to be established and
maintened. The former is a horizontal axis shaped by man’s mind and abilities, whi-
le the latter is a vertical axis guided by the divine-sourced teachings of prophets.

Both have played a role as essential elements in the emergence of civilizations.

Mesopotamia is the wide central basin where the prophets constitute the ver-
tical axis in the formation of societies and civilizations. Mesopotamia being the
geography in which all the prophets mentioned in the Qur’an began to preach is
also remarkable. As the vertical element of the founding of civilization, each prop-
het literally made a lasting impact in this geography. For example, Abraham led the
way for people to live together as a nation and as a just society in the 18th century
BC; Joseph framed the principles and initiation of state and economic thought in
the 17th century BC; Moses created the laws of the state in the 13th century BC;
David put commercial and economic applications into practice in the 10th century
BC, and Solomon made ideal state practice viable in this same century. The basic
principle of the ancient political philosophy of Mesopotamian civilization, which
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started with Abraham in particular and which is based on the prophets whose na-
mes we mentioned, was known as the circle of justice. The circle of justice, the
first example of which we saw in the Iranian ruler Anushirvan, deeply influenced
Aristotle and became the basic political philosophy of Muslims by being further
systematized by Ibn Khaldun and Kinalizade Ali.

The understanding of the circle of justice that was built by the prophets in Mes-
opotamia is the advice that effort should be made towards the idea of coexisting
with our differences and sharing fairly. Muhammad became the complement to
this understanding in the history of humanity because he is the person who imple-
mented the system created by the prophets in Mesopotamia and that represents
various aspects of civilization, such as science, morality, economy, law, and being

fair in all aspects.

The message of prophethood that we talked about suffered two significant
breaks and attenuations in the history of humanity. The first goes back to the func-
tions of the Israelites in the formation of religious-theological thought and to the
Christian acceptance of the Roman Empire in the 15th century BC. The Israelites
transformed the universality of prophethood into a tribal religion and reduced rev-
elation to a narrow perspective. We can follow the reflection of this perspective
through the text of the Bible. Jesus’ message first was narrowed through the tribal
interpretations by the Jewish rabbis. Later on, Rome falsified the theological as-
pects of Christianity, but by accepting its social influence, Rome transformed it
into an imperial religion, bureaucratized it, and then turned it into a state religion.
As such, revelation had become further attenuated. The message of Muhammad
would re-broaden the initial attenuations of the prophetic tradition, and the mes-
sage would be drawn back to the line created with all the prophets since Adem.

Looking at history, society, and civilization from a prophetic perspective, the
second attenuation has been going on for the last three centuries. The dynamics of
this second break, which again has diverged humanity from the prophet-centered
view, should be sought within modernity and the progressive understanding of
history, which is an element of modernity’s historical understanding in Darwin’s
theory of evolution and the literature on the history of nation state-based human-
ity. The struggle of the bourgeoisie, which had emerged by the 14th century in
cities based on redeveloping trade and crafts, was based on the trade revival in the
changing European social system after the Crusades, opposed feudalism and the
church, and is a constituent element of modernity. One of the main issues in this

struggle is directly related to the church’s understanding of prophethood. Hence,
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the church’s structure, which advises believing the prophet Jesus to be in a trinity
with God, expanded the field of prophets to that of the creator in their struggle.
The second attenuation began in Europe with the reaction to the church and aris-
tocracy. Under the leadership of the bourgeoisie in the 19th century, this reaction
resulted in establishing a human-centered vision of life instead of a creator-cen-
tered vision of life (first Deist Humanism, then Atheist Humanism). Accordingly,
instead of the revelation and metaphysics that test the reliability of knowledge,
science (experiment and proof) is replaced by the human mind and experience (Sci-
entific, Rationality, Positivism). With the idea that reward should be given in this
world, an understanding where the life of the hereafter is ignored and even denied
was established (Secularism). Due to the Europeans who stood in front of human-
ity with their science, techniques, and technology, humanity is considered to be

going forward every day (Progressive History Theory).

The most destructive effect of all these efforts was the emergence of the idea
that human beings, who create everything in the world without God, also creat-
ed God and the emergence of the Godless historiography. Where the creation of
Adam as the first human and prophet had previously been described in historiog-
raphy and was based on the scriptures, this new historiography no longer uses a
creation-based method or human history based on prophets. The nation state-cen-
tric historiography, in which all the history of humanity is described through the
emergence of nations without including prophets, has become widespread. This is

the second major break in the long history of humanity.

This narrowing caused by modernity continues to affect humanity through
unfair economic systems, social stratification that eliminates the possibility of co-
existence, and the nation-state understanding that implements confrontational
policies. The consequence of this narrowing that we should not miss is the con-

struction of a human history without prophets.

The Qur’an deals with the history of humanity, the world’s life, and everything
that humanity has experienced in this life in connection with the messages of the
prophets who had been sent as guides to humanity to remind us of the truth. In
this sense, human history is the history of the prophets. Therefore, we must state
that prophethood does not stand as a phenomenon outside of human history,
which is what modern thought expresses. Prophets were sent by the will of the
Creator and played an active role in the formation and development of civiliza-
tions. We encounter prophets to have been presented as elements of world history

in the Qur’an stories and to have played an essential role in the legal, economic,
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and social fields in addition to the principles of belief, worship, and morality in the
historical process. Therefore, when prophethood is based on the second narrative,
it should not be understood in the attenuated sense that prophets were sent only
to lead humanity in belief, worship, and individual morals. The foundational effects
of prophethood in the formation and maintenance of society and civilizations can
be explained under five headings: (1) being a vertical axis in the formation of soci-
eties and civilizations, (2) setting principles in the formation of states, (3) Leading
the formation of the sciences, (4) ensuring the human development of societies

and emphasizing goodness, and (5) reclaiming societies.

Prophets were sent with the will of the Creator and through justice have estab-
lished a central balanced position among the elements that form societies and sus-
tain the system. From this point of view, prophets lifted communities from living
the way they had and added the experience of living with others as a society. Proph-
ets’ most important contribution to society is that they provided small groups with

the experience of living as large societies.

The knowledge from prophets has played a central role in the formation of so-
cieties as well as in determining the management styles and principles of these so-
cieties. Prophets themselves are prophets for establishing and ruling the state, not
the opposite. In other words, the prophets are not prophets because they establish
a state but for establishing a state. The source of authority in prophethood is es-
sentially knowledge of prophethood. This information plays a role in establishing
a state. This is why prophets have played an active role in establishing, managing,
and constituting the principles of states. In this regard, the Quran’s provision of
stories with information about many prophets, especially the Israelites and Arabs
being among the examples of strong states established due to having prophets, is
remarkable. Based on these two examples, we can state prophets to have played
significant roles in the establishment of societies and systematization of state el-

ements.

Aside from the aforementioned missions, prophets have also built humanity’s
knowledge about the Creator, the world, humanity, existence, knowledge, values,
sacredness, and more. From the very first moment of humanity, prophets have
played a leading role in the formation of every kind of science, both religious and
secular. The fact that Idris used the pen and Noah is the first to make a ship shows
the effect prophets’ knowledge has had on the point of making human tools based
on scientific activities from the earliest times of humanity. Moreover, Abraham

advanced the age of science and started the period that questioned the rationality
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of what is believed. Joseph laid the foundations of the formation of state thought
and economy. Moses ensured the completion of jurisprudence. Jesus arranged the
science of morality. By combining morality, economy, trade, and law, Muhammad
has arranged all the sciences that individually represent each previous prophet in

an integrated manner.

The Almighty has taught people farming and other basic skills through prophet-
hood. For example, architecture and building activities were initiated by Adam with
the building of the Kaaba. Basic ideas about shipbuilding emerged with Noah, and
ideas on tailoring emerged with Idris. Hence, when we consider the English words
“dress” and the Arabic word “ders,” [lesson] which both derive from the root word
“Idris”, we can say that through the prophet Idris, prophets had presented societies
with both crafts and expertise. As can be seen in these examples, economic activity
has in one sense gained a sacred and blessed qualification. On the other hand, the
communities that have received revelations were given new opportunities to exist
and to know; they have been ahead of other societies throughout history because
of their knowledge being reshaped. In other words, prophetic revelation has always
carried humanity forward. The two most typical examples of this are the Israelites
and Arabs.

As we have mentioned so far, prophethood has led humanity to human devel-
opment thanks to the sciences pioneered by people’s mental faculties and freedom
to choose. Similarly, prophets had aimed at the moral development of humanity by
directing societies to the right, the good, the beautiful, and the beneficial through
these mentioned characteristics. In other words, prophets have wanted societies
to harmoniously maintain their human and moral development. With this goal,
which can be stated as ensuring social order, prophets had been sent at times when
the existing social structure had deteriorated, when human and moral develop-
ment did not go together, and when problems had increased. They attempted to
restore social order according to divine rules and laws. In other words, the prophets
paid heed to preventing all kinds of injustice both economically and socially and

attempted to ensure a justice-centered social structure.

Islam aims at scientific, moral, and human development in unison with pro-
phetic understanding of leadership that allows for differences to coexist and is jus-
tice-centered. Islam also demands that the prophets be understood in connection
with the aspects we have discussed. Therefore, this study reveals the demand for
broadening humanity’s second attenuation and for looking at history and events

through revelation on the axis of Islam. It also proposes reattempts at improving
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our understanding of history in accordance with the religious, political, social, and
economic dynamics established through the prophets. This study suggests looking
at history through the universal, holistic, and broad perspective of Islam and at
prophets as the axis upon which civilization has been built. If we grasp the place
prophets have had in the history of humanity and their ideas of universal society,
undoubtedly modernity’s thoughts on history, society, and politics without proph-
ets will become meaningless and then Europe can return to the roots of human
history. Thus, the dynamics that nurture human history are visible. Consequently;

humanity’s horizons can be broadened past the second attenuation.
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