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Abstract

In this article, the following claims will be put forward and tried to be analyzed: (i) One of the key concepts of
Mawlana ontology is opposition. (i) Mawlana, states that the interchangeability of opposites are absence, and
that this situation is a manifestation of Being at the same time. In this context he successfully validates the
analysis of existence and non-existence on the same logical and linguistic plane for both the sensual world
and the transcendent world, which we can describe as existential truth. (iii) As the subject that gives meaning
to all this becoming, man, as a being subject to the same becoming, is a micro-cosmos in which the
aforementioned opposition manifests itself. (iv) The true ontological identity of all phenomenal beings is due
to God, the Absolute Being.
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MEVLANA’DA ZITLIK ONTOLOJISi: VARLIK VE YOKLUK UZERINE BIR
DEGERLENDIRME

Ozet

Bu makalede su iddialar iler surilecek ve ¢ézimlenmeye caligilacaktir: (i) Mevlana ontolojisinin anahtar
kavramlarindan biri zithktir. (ii) Zitlarin birbirinin yerine ge¢mesini yokluk, ayni zamanda bu durumun ‘Varlik’in
tezahird oldugunu dile getiren Mevlana, varlik ve yokluk ¢déziimlemelerini hem duyusal alem hem de
varolussal hakikat olarak niteleyebilecegimiz askin alem icin ayni mantiksal ve dilsel dizlemde basarili bir
sekilde gerceklestirmektedir. (iii) Butin bu olusu anlamlandiran 6zne olarak insan da ayni olusa tabi bir varlik
olarak s6z konusu zithgin kendisinde tezahir ettigi bir mikro alemdir. (iv) Bitiin fenomenal var olanlarin gergek
ontolojik kimlikleri, Mutlak Varlik olan Tanri dolayisiyladir.

Anahtar Sozciikler: Mevlana, Varlik, Yokluk, Olug, insan

1. Girig

Bilingli olmanin yani sira sinirh bir varlik olmasi, insanin en temel gergekligi olarak hakikat arayisinin a priori
zeminini teskil eder. Glnku biling, dogasi geregi ‘olan’ ile yetinmez. ‘Olan’ ile yetinmemek ise sinirli olusa bir
itirazdir. Ote yandan maddi-biyolojik bir varlik olarak insan, doga iginde ‘var olanlar’dan ‘bir var olan’ olarak
sinirli bir yapabilirlige sahiptir ve bunun da bilincindedir. insan varliginda birlesen bu ikili durum, onun realiteyi
asan hakikat arayisinin da temel saiki gibi gérinmektedir. Hakikat bu itibarla bilen éznenin bilinen ile olan
iliskisinde s6z konusu ikili yapidan hangisine agirlik verdigi ile yakin iligkilidir. Duruma gore bu ikili yapiya
gbéndermede bulunmasi bakimindan hakikat teriminin salt epistemik dogrulugun yani sira metafiziksel bir
haviyeti haiz ve es deyigle meta-epistemik bir kavram oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Calismamiza konu ettigimiz Mevlana’'nin zithk temelli ontolojik anlatisi, duyulur diinya ve hakiki diinya gibi ikili
bir kabuliin zorunlu sonucudur. Mevlana ontolojisinde, siklikla varlik-yokluk, karanlhk-aydinlik, perde-sir gibi
nitelemeler goruldr. Gérlnenin 6tesine isaret eden bir hakikat telakkisinin bu ydnuyle isari bir nitelik tagimasi
ve bu minvalde isaret edilenin sembolik anlatisi kaginilmaz olmaktadir. Duyulur dinyanin esigini asamayan
dilin sinirlih@inin icbar ettigi bu durum, sembolik olanin da ayni olgusal kavram o6rgusu ile dile gelmemesi
demek degildir. Bilakis kavramlar her daim duyulur olanin formuyla sembollestirilir. Paradoksal gibi goriinen
bu durum ancak sdziin baglami igerisinde yerli yerine oturur. Mevlan&'nin bu ikili yapiyi dilin sinirlari igerisinde
son derece basaril bir bigcimde aktarmasi onun ontolojisinin temel karakteristigi olarak 6ne gikmaktadir.

2. Yoéntem
Bu calismada felsefi metin analizi ve buna bagl olarak mantiksal-akilsal ¢ikarimlara dayali sonuca varma
yéntemi kullaniimistir.
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3. Bulgular ve Yorum
Bu calisma kapsaminda elde edilen bulgular sirasiyla asagidaki basliklar altinda gdsterilmistir.

4. Mantiksal Zithik ve Yokluk
Mevlana’nin ontolojisi bir olus ontolojisidir. Bu olusta zitlik vurgusu oldukga 6n plandadir. Burada ana fikir “Her
sey ziddiyla kaimdir.” kabulldur (Mevlana, 2020: 117). Olus, bir sureklilik ve birbirini nakzetmeyi gerekli kildigi
icin ‘sdrekli olmakta olan gizl’'nin agida ¢ikmasi anlamina gelir ve Mevlana bu birbirinin yerine gegme
devinimini zithgin deverani olarak niteler. Gizli ve agiklik birbirinin ziddi oldugundan gizli olan seylerin agiga
cikmasi mantiksal olarak ancak zitliklarin birbirinin yerine ikamesi ile mimkinddr. Zithklarin devinimi ve
birbirinin yerine ikamesi olarak dile getirilen olus sahnesi fenomenal evrendir. Dolayisiyla da gorinusler
dinyasinin epistemolojik izahinin mimkudn oldugu yer burasidir:

“Yok”, hi¢ siiphesiz “var’in ziddidir; béylece az da olsa zit sayesinde [bir baska] ziddi bilirsin. Bu

zamanda ziddi degillemekten/yok demekten baska anlatis yolu yoktur. Su yaratilista tuzaksiz bir

an bile yoktur. (Mevlana, 2015: 801).

Olus halindeki bitimsiz degisimi, yer degistirmeleri zithklarin birbirini éldirmesi olarak niteleyen
Mevlan&’ya gbre bu deveran, ayni zamanda Mutlak Varlik’in tezahlr sahnesidir. Bu itibarla timel olarak yokluk
veya sureksizlik, ziddi bulunmayan ‘Varlik’'in bir aynasi olmaktadir. Bagka bir deyisle V (v)arlik, yoklukta/yokluk
ile zuhura gelir. Bu itibarla yoklugun V(v)arligi Mevlan&’ya gére butin tanrisal sanatlarin gizellik aynasi
(Mevlana, 2015: 147), Var Edici'nin tezgadhidir (Mevlana, 2015: 685,827). Bu zuhura gelisi panteistik bir
tasavvur olarak gérmemek gerekir. Clnki bu olusu sevk ve idare eden gi¢, Mutlak Varlik'tir. Dolayisiyla bu
sahnedeki birbirini yok etmeler ve birbirinin yerine ikame olmalar yukarida isaret edildigi Gzere fenomenal
varolus ve yok oluslar olup Mutlak Varlik’a racidir:

Yiiz binlerce zit, ziddini éldiiriir de yine senin buyrugun onlari digsari ¢eker. Yarabbi! Her an

yokluklardan varliga dodru kervan ardindan kervan gelir. Sabah vakti yeniden Allah’a mensup o

[dlistinceler ve akillar], baliklar gibi denizden bag ¢ikarirlar (Mevlana, 2015: 100).

Olus evreninin sevk ve idare edicisi olan Mutlak Varlik igin ise herhangi bir zithktan bahsedilemez.
Mutlak Varlik vardir ancak mutlak yokluk yoktur. Dolayisiyla Mutlak olan igin ne zitlik ne de benzerlik olabilir.
Cunkl bu mantiksal degildir ve kendi tanimi ile geligir:

Zit, kendi ziddina nasil varlik verir? Aksine ondan kacgar, uzaklasir. Es ne demek? Benzer, iyinin ve

kétiiniin benzeri. Benzer, kendisine benzer olani yaratir mi hic? (Mevlana, 2015: 832).

Bu baglamda Allah’in gizli olmasini, ziddinin olmamasina baglayarak Mevlana (2015: 73) duyusal
gerceklik ve mantiksalliktan hareketle meta epistemik bir agiklama yapmakta ve duyu Otesi hakikatin
ontolojik karakterini de ayni dilsel/mantiksal 6rgi ile izah edebilmenin basarili bir érnegdini vermektedir.
Boylelikle Mevlana yukarida isaret ettigimizi ikili yapiyi, fenomenal ve hakikat olani hem ontolojik hem de
dilsel gercevede birbirinden bagimsiz ve iligkisiz olarak gérmez.

Mutlak varlida olan kosulsuz bagliliginin ontolojik zeminini olusta géren Mevlana, bunu kaderin evirip
cevirmesi olarak niteler. Dolayisiyla Mevlana olusu Mutlak varliga nispetle bir zorunluluk hali olarak gordr.
Buradaki zorunluluk kuskusuz iradi bir zorunluluk degil ontolojik bir zorunluluktur. Bu iligkisellik deniz ve denizin
Uzerindeki gergop ve kodpuk iliskisi metaforu ile dile getirilir:

Kaderin evirip ¢evirmesini gérmUiyorsan, unsurlarin cosusuna, déndisiine bir bak. Clinkii o gergcépiin

ve kopliklerin déntigleri serefli denizin cosmasindandir. Glinkd blitiin kiilli seyler onun éniinde top gibidir;

onun gevgenine mahkdm olur, ona secde ederler. (Mevlana, 2015: 807).

Mutlak olanin stubutuna isaret eden Mevlana’ya gore olusu dolayisiyla da zithdi temsil eden bitin bu
‘nedenler ve nasillar’ kdpuk gibi o denizin Ustinde oynagsir. Burada su noktanin altini gizmek gerekir. Mutlak
Varlik s6z konusu oldugunda var olanlarin Varliga nispeti bakimindan Mevlana ontolojik bir zithgr da kabul
etmez.

Bahcedeki yaprak sayisinca benzer ve zit [varlik olsa, bunlar] deniz (stiindeki kbplikler gibi yine
zitsiz ve benzersizdirler. Denizin, zatinda da iginde de bir ziddi ve egi yoktur; varliklar, [varliK] elbiselerini
ondan giyerler. Denizdeki bu zitlklari niteliksiz olarak gér; denizin zatina nitelik nasil sigar? (Mevlana,
2015: 104).

Mevlana'ya goére Mutlak Varlk, mutlakiyeti itibariyla nitelik ve nicelikler ile de sinirlanamaz ve
tanimlanamaz. Mutlak olana 6n, arka, Ust alt gibi bedene mahsus olan herhangi bir nitelik yiklemesi
yapamayacagimiz gibi ayni sekilde yokluga da s6z konusu nitelikler hamledilemez. Clnki zati olarak Varlik
icin nihai noktada herhangi bir hikiim vermek, her tirli epistemik kapasitenin Ustiindedir. (Mevlana, 2015:
104).

“Nasil”in ve *ka¢”in dar meydanina sigar mi hi¢?

Kiilli akil bile orada bilmeyenlerdendir. (Mevlana, 2015: 832).

Hakeza Mutlak Varlik mihvere alindiginda baska bir deyisle sonsuzluk perspektifinden (Sub specie
aeternitatis) bakildiginda fenomenal evren i¢in de yokluk mimkin degildir. Clnkid her halukarda Varhdin var
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ediciligi is basindadir. Oliiden daha élii olan yokluk bile, onun var edis avucunda garesiz kalir. (Mevlana, 2015:
142).

Goruldugu tzere bu noktada zithklar temelinde izah edilen Mevlana ontolojisinin bagka bir boyuttaki ikili yapisi
ile karsilasmaktayiz. Duyulur evrende gozlemlenebilir olus strecindeki zithklari varlik ve yokluk ikiligi Gzerinden
dile getiren Mevlana, duyulur (nesne) olan ile duyulur olmayan dualizmini de ayni dizlemde séze konu eder.
Cunkl bu dializme dair konustugumuzda da héala fenomenal sinirlilikla konusmaktayiz. Bu dualizmin
kaynagina dogru yol aldigimizda ise Mutlak olanin hesabina butin bu gérinisler dinyasinin gergekte izafi
oldugunu anlariz. Bu izafilik kuskusuz Mutlak olana izafe dilmek bakimindan bir izafiliktir. Varlik, yokluk ve
zithgin varligi veya yoklugu olus ve subutiyet gibi kavramlar Mutlak Varlik s6z konusu oldugunda
fenomenal/algisal hiviyetlerini kaybederler. Tam da bu nokta, insanin bu ontolojideki konumunu da belirler.
Cunku insan bir yoniyle maddi bir yoniyle de maddeyi asan bir hususiyeti kendinde barindiran biricik ve var
olanlarin minyatlri olan bir varliktir. Bu hususiyeti sayesinde insan, bitiin olup biteni hem seyreder hem de
yasar.

5. Mikro Kozmos Olarak insan ve Yokluk
Mevlana ontolojisi dogal bir ontoloji olarak degerlendiriliemez. Bu ontolojinin en énemli 6znesi kuskusuz
insandir. Gunku aslolan, insanin bu oluga katilip hakikatin i¢ine gark olmasidir. Bu 6gretide olusa gark olmanin
diger bir adi ise agktir. Ask en genel tanimiyla hakikat ve hakikate giden yolculugun adidir. Bu yolculugu
yapacak olan ise insandan baska bir varlik degildir.

Olus ontolojisinin blGtinliGga icerisinde insan da arz ettigimiz cercevede varlik ve yokluk nitelemelerine
maruzdur. Clnki insanin ikili bir yapisi vardir. Birincisi, Mutlak Varlik’a gére fenomenal/algisal bir varlik olan
insan, ikincisi ise bilme ve idrak slrecinin 6znesi olan insan.

Fenomenal bir varlik olarak insan, olus evrenindeki varliklarin ontolojik statiisiine tabidir. insanlarin burada
duyusal algi diizeyinde yapip ettiklerinin hakikat karsisinda degeri yokluktan 6te bir sey degildir. Bu diizlemde
insanlar arasi her turlu iligkiyi ve agki hayal ve vehim olarak niteleyen Mevlana, bu durumu soéyle dile getirir:
Su anda sahip oldugun varliktan kork; [¢linkii] o hayalin de bir sey degil, sen de bir sey degilsin.
(Mevlana,2015: 826).
Mevlana i¢in bu dlemden kurtulmanin ¢aresi vehim aleminden kurtulmaktir. Bedensel olani toprak, Hakikati
ve Hakiki Varlik'i yukarida da isaret edildigi Gzere deniz ile sembolize eder:

Toprak dalgasi, bizim vehmimiz, anlayisimiz, disiincemizdir; deniz dalgasi ise kendinden gecis,
sarhosluk ve yokluktur. (Mevlana, 2015: 53).

Bir mikro kozmos olarak insani teskil eden mezkdr iki nitelik, ayni zamanda onu iki aleme de bagli kilmaktadir.
Fakat burada bir noktaya isaret etmek gerekmektedir. Fenomenal alem iginde bir varlik olarak insan iki
niteliklidir. Baska bir deyigle duyulur evrenin icerisindeki sinirhliklari itibariyla insan ikili bir yapiya sahiptir.
Felsefenin klasik terminolojisi ile ifade edecek olursak ‘duyulur ve dusundlir alemin’ her ikisi de insanda
mundemigctir. N. Topgu’nun deyimiyle insan Tanri’dan asagdiya dodru dusmus bir varhktir (Topgu, 2019: 127).
Fakat Mevlana disuncesinde bunu 6tesinde bir de Mutlak Hakikatin oldugu bir dlem vardir. Bu dleme nispetle
ancak fenomenal alem vardir. insan hakikat alemine potansiyel itibariyla mensuptur. Bunun aktiel hale
gelmesi icin Gg¢lncu bir unsura ihtiyag vardir. Bu da ruhtur. Bu durumda Mevlané insan igin U¢ hususiyet
belirlemis olmaktadir: beden, akil ve ruh. Akil ve ruh birbirinden ayrilabilir olmamakla birlikte ayni da degildir.
Dolayisiyla insanin ayirt edici hususiyeti sadece akil degil, sair var olanlardan farkh olarak ayni zamanda Varlik
ile olan ortak minasebeti kuracak bir zemin olan ruha sahip olmasidir: “Yoklukta varlik gizlenmigtir, secde
edenin hamurunda secde edilen vardir.” (Mevlana, 2015: 900).

Akil-ruh iligkisini glines 15131 ve guinese benzeten Mevlana, gercekte asil hedefin giinesin kendisine yani ruhun
kendisine ulagsmak oldugunu soéyler. “Burada ruhun Tanrisal kaynakh olmasina bir génderme de vardir”.
(Golkarian, 2018: 429). Peki, bu nasil gergeklesecektir? Yukarida isaret edildigi (izere fenomenal dizeydeki
zith@in birbirini var kilma kosulu olmasi gibi, Mevlana bu baglamda kisinin kendi eksikligini fark etmesini de
varliga/kemale dogru yol almasinin kogulu oldugunu séyler (Mevlana, 2015: 147). Mevlana bunun igin bir pratik
olarak riyazeti salik verir. Cink0 bu yol rasyonel baglara tabi degdildir (MuhammedT, 2007: 85). Hak yolcusu,
bir lokma ekmekle riyazet yaparak gunesin 15131 gibi olan ruhun nurundan aslina yani sifatlardan zatina ulasir.
Nurun aslina ulasan, zat tecellisine mazhar olan kisi, yani &sik her zaman o nura dalmigs bir haldedir. O, ayrilik
acisindan kurtulmus, vuslata ermistir. Dolayisiyla da beseriyetten ruhaniyete yikselmistir. Bu ontolojide
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ruhaniyete yikselmek yukarida isaret edildigi (zere Mutlak Varlik ile temasa uygun bir halde olmak demektir.
Vehim alemini toprak ile sembolize eden Mevlana olus surecindeki bu yolculukta Mutlak’i glines ile sembolize
eder. Cunkd bu menzile ulagsmak bir gaba ve bir varolussal kemal gerektirmektedir. Bu da istirapli bir haldir.
Bunun icin gunesin yakiciligi ve aydinhdi bu zorlugu ve aski anlatmaya son derece elverigli olmaktadir. Kendi
deyimiyle hakikat glinesinin tecellisine vehim alemine topraga mensup olanlar dayanamaz. Gunesin 1s1g1 her
daim topraga vurdugunda nasil ki yanan toprak, meyve ve mahsul vermez olursa ayni sekilde topraga mensup
olan beden de mevcut haliyle bu 1s1da dayanamaz. Dolayisiyla olgusaldan siyrilip ruhsal olana ruhsal bir
tecrlibe ile gitmek gerekir. [Giines] kliresinin igini mesken tutansa sirekli o nura gémdiliir. (Mevlana, 2015:
430). Nura géomulme gergeklestikten sonra Mutlak’in en glizel sembollerinden biri deniz olacaktir; Daima su
icinde bulunmak baligin isidir. Yani vahdet denizinde daima yiizen velilerdir. (Can, 1999: (3)284). icinde
bulunmak ve maruz kalmak gibi Hakikat’in iki temel niteligi ancak bu iki metaforla anlatilabilirdi: Glines ve
deniz.

insanin varolussal tekamiilii sz konusu oldugunda en kapsayici metafor kuskusuz sudur. Su, irmak ve deniz
metaforu hem varolussal halet-i ruhiyeyi anlatmak hem de Mevlana’nin olus ontolojisini temsil etmek igin
siklikla kullanilir. Cinki Mevlana’da mikro ve makro kozmos ayni diizenek icindedir. Irmaktaki suyun akisi ve
surekliligi, deniz ve dalga iligkisi yukarida deginildigi Gzere Mevlana tarafindan olusun surekliligini, coklugun
Bir ile olan iligkisini anlatan metaforlar idi. Suyun hem yagamin kaynagi hem susuzluktan mutevellit hararetin
teskini hem de akan bir irmagin kendi yokluguna (denize) ulasmadaki héli, asigin igsel durumunu ve masuk
ile iliskisini anlatmak i¢in kullanilir:
Ben susuzluk hastasiyim, suyun beni éldiirecegini bilsem bile su beni ¢eker. Su iki yiiz kez 6ldliriip
mahvetse de higbir susuzluk hastasi sudan kagmaz. Elim ve karnim sisse de suya olan askim
azalmayacaktir. Karnimin sisligini sorduklarinda diyorum ki keske igcimde deniz aksaydi... Nerde bir
irmakta su gérsem, keske onun yerinde olsam, diye kiskanirim. (Mevlana, 2015: 440).
Biitiin olus siireci ve devinimin deniz ile olan iligkisi, insanin kendi ontolojik baglami igin de gegerlidir. Oldiikten
sonraki hayatta vaki olacak olan ceza veya mikéafat bu ontolojide ayni terminolojik tutarlilik ile strdaralir. Bu
baglamda deniz ile vehim alemindeki insan iligkisi tipki diger varliklar ile deniz iligkisi gibidir ve kdpuk olarak
nitelenir. Hakikat ehli olmak deniz ve képlk arasindaki iliskiyi gérmek ve képugu kendi basina bir varlik olarak
gérmemek demektir. Bu idrak seviyesine ulasanlar ve bu idrak ile yasayanlar 6limden korkmazlar. Tersinden
sdyleyecek olursak 6limden korkanlarin veya élenlerin hasretinin sebebi de bu gergegi gérmemeleri, suretlere
takilip kalmalaridir. Asik olan kisi ise bu idrak seviyesine ¢ikmis kisidir. Bu alemde yasarken elde edilmesi
gereken hakikat ile 6limden sonraki hakikat ayni hakikattir:
Deniz, kopukleri karaya atinca mezarliga git de o kdpukleri seyret. Ondan sonra de ki: Nerede sizin
hareketiniz, kipirdanisiniz? Deniz sizi yokluga mi atti? Onlar da sana dudakla degil, hal diliyle desinler
ki bu soruyu bize degil, denize sor. Mademki yokluk denizinin serhini duydun dinledin, dyleyse daima
bu denizde kalmaya calig. ClnkU bu tezgahin asli, o yokluktur; ¢linkl orasi bostur, nisansizdir, 1ssizdir.
(Mevlana, 2015: 826).
iste bu noktada Varlik'ta yok olma olan yokluk veya Mutlak'ta var olma siirecinin adi olan yokluktan
bahsedebiliriz. Bu yokluk, nihai olarak insan igin talep edilen yokluktur. Mekansizlik olarak da tanimlanan bu
durumu Mevlana sdyle dile getirir: Rabbi ve rabbaniligi istiyorsan vardan yokluga doén. (Mevlana, 2015: 201).
Bu yokluk halinde benlik s6z konusu olmadigindan bu hal, hayal edilebilir de degildir ancak tatmak ile bilinebilir.
(Mevlana, 2015: 408). Ben ispat degilim. Benim zatim ve varligim yok. Ben benligi, benliksizlikte buldum da
benligi benliksizlikle dokudum. (Mevlana, 2015: 94). Bu hél yoklukta varligi gérme halidir. Aklin kavrayamadigi
ve de devre digi birakildigi bir haldir. Yok olarak Mutlak Varlik’ta var olma halidir. (Mevlana, 2015: 466).
Dolayisiyla buradaki yoklugu goéreli yokluk olarak miteleyebiliriz. Kendini terk etmenin diger adidir yokluk. Yok
olus, Mutlak Varlk’a nispetledir (Cevik, 2014:61). Bu hal iginde bulunmak Mevlana’ya gére Tanrinin litfu ve
sevgisiyle 6zgurlik ve iradeye kavusmak demektir:

iradenin son asamasi, burada kiginin iradesinin yok olmasidir aslinda. O, sonunda benlikten

arinmasaydi iradeden bir tat almamis olurdu. (Mevlana, 2015: 490).

S6z konusu gdreli yok olusu Mevlana “ayran igindeki yagin yoklugu” biciminde sembolize eder.
(Mevlana, 2015: 630). Bdylece bu gugsuz ve gegici varlik, Mutlak’in varhidiyla kalicilik kazanir. Tipki denizde
kaybolup 6zuinde varligini devam ettiren damla gibi:

Haydi ey damla, denizin iginde yokluktan glivene erme serefini elde et. (Mevlana, 2015: 565).

6. Sonug¢

Mevlana dusuncesinde varlik ve yokluk ¢ temel anlamda karsimiza gikmaktadir. Birincisi, olus surecindeki
surekli degisimin adidir. Fenomenal evrendeki surekliligin birbirinin yerine gecmesi durumunda stbutun
olmayisi bir yokluk hali olarak tasvir edilir. Bu yokluk, Tanri’'nin tezgahi olarak da nitelenir. lkinci yokluk, bunun
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devaminda ortaya cikar. Mutlak’a nispetle fenomenal evren yok hilkkmiindedir. Deniz ve képlk veya deniz ve
dalga iligkisi biciminde génderme yapilan bu durumda aslolan denizin varlididir, diger var olanlarin varlig
izafidir. Mutlak olana gore yok mesabesinde olan sair var olanlar yani suretler, bu itibarla hakiki varliklar olarak
gériilmez. Uglincli yokluk da bunun devaminda ortaya gikar. Bu yokluk 6znenin, duyusal evrenin formlarinin
hakiki varlik olmadigin idrak etme surecini yasayarak yani bedensel arzu ve isteklerin veya bedensel var
olanlarin, zikrettigimiz cergevedeki fenomenal varligini yadsiyarak Mutlak Varlik denizine katilip orada yok
olmasidir. Bu yokluk hali, tamamen bir biling durumuna génderme yapar. Fakat bu biling durumu ancak belli
bir ruhsal tecriibe sonucu elde edilir. Bu sireci yasayanlar veliler veya asiklardir. Burada nihai yokluk ve varlik
6zdes hale gelir.

Netice itibariyla sunu soyleyebiliriz ki Mevlana disuncesinde hangi dizlemde olursa olsun biitiin yokluklar
kelimenin hem gergcek hem de mecazi anlaminda birbiri ile uyumlu bir halde kismen tevriye sayilabilecek bir
bicimde kullanilarak kendi baglamlarini ifade etmenin yani sira baglamlar arasi irtibati da gdzeten ve ontolojik
bitinligi nazara veren bir formda kullaniimaktadir. Bunu olgusal gergeve ile sinirli bir dil ve kavramsal sema
ile yapabilmenin Mevlana'’yi ézel kilan bir hususiyet oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.
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