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Kadi Burhaneddin’in Diisiince Diinyasinda Tasavvuf
Sufism in Qadi Burhaneddin’s World of Thought

0z

Firtinali bir yasam sonucu elli dort
yasindayken 1358 yilinda vefat eden
Kadi Burhaneddin, savastan savasa
kosmus ve Anadolu beyleri arasinda
en faal isim olarak temayiiz etmistir.
Bu &zelligi nedeniyle kendisine “fetih
babas1” denilmistir. Kad: Burhaned-
din alim, adil, vakar sahibi, keskin
zekal,, yorgunluk ve sikinti nedir
bilmeyen, bildigi dogrular1 séylemek-
ten cekinmeyen bir tabiata sahiptir.
Zevk ve sefaya diiskiin oldugundan,
sarap ve saz toplantilarindan hoslan-
digindan bahsedilse de o, daha ¢ok iyi
kalpliligi, hos mesrebi, bagislayicilig,
iyilikseverligi, neseli tabiat1 ve ulema-
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ABSTRACT

Qadi Burhaneddin, who died in 1358
at the age of 54 after living a stormy
life, came out of many wars and dis-
tinguished as the most active name
among Anatolian seigniors. He was
called ‘the father of conquest’ because
of this striking feature. Qadi Burha-
nuddin is a sharp-witted and fair
scholar with dignity, tireless and ne-
ver afraid to say the truth. Although
he is said to be debauched and wassai-
ler, he is mostly known for his kind-
heartedness, cheerful nature, pleasant
disposition, magnanimity, benevolen-
ce.and intimacy with the clergy. He
became prominent in his struggle for
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410 | Kadir OZKOSE

ya yakmlig: ile taninmaktadir. Hak
ugruna verdigi miicadele ile temayiiz
etmis, bu ugurda tehlikeleri goze
almis, Allah yolunda siirekli infakta
bulunmustur. Ulemaya kars: oldukga
yakin bir tavir sergilemis ve onlarla
sohbetten biiyiik bir zevk duymustur.
Haftada ti¢ giin onlarla sohbetler
diizenlemis, yanina gelen alimlere
saygida kusur etmemis, halkina karsi
adaletli ve sefkatli yonetim sergilemis-
tir. Kendisi ilmiye smifina mensup
giiclii bir sahsiyettir. Kadilik vazife-
sinde bulunmustur. O fikhi donanimi
kadar tasavvufi nesvesiyle de tanin-
maktadir. Siirlerindeki sembolik ifade-
leri inceledigimizde onun rindmesrep
gibi goziiken pek c¢ok beyitlerinin
tasavvufi anlam derinligine sahip
oldugunu gormekteyiz. Kendisi bir
birlikte Kadi'n'n
stifilere yakin ve tasavvufa yatkin bir

stifi olmamakla

isim oldugunu gérmekteyiz.

ANAHTAR KELIMELER: Kad:i Bur-
haneddin; Tasavvuf; Ask; Ziihd; Fakr.

SUMMARY

the sake of Allah, took the plunge in
this cause and gave away constantly
in the service of God. Has adopted
quite a close manner towards clergy
and found great pleasure in conver-
sing with them. He organized discus-
sions with them three days a week,
did not defect in respect of scholars
visiting him and displayed just and
compassionate relation with his com-
munity. Serving as a Qadi, he was a
powerful figure belonging to the
branch of ulema, and known for his
mystical temper as well as jurispru-
dential mastery. When we examine his
symbolic expression in poetry, we can
see the depth of mystical meaning in
many couplets that seem to be unsop-
histicated. Even not being a Sufi him-
self, Qadi Burhaneddin is prone to
mysticism and closely affiliated with
Sufis.

KEYWORDS: Qadi
Mysticism; Love; Asceticism; Destitu-

Burhanuddin;

tion.

Qadi Burhanuddin saw mysticism as a relaxing element for the
spirit and had to conceal himself due to his profession. Qadi Burhanud-
din’s poems have an intimate and lively discourse which depicts the
transience of the world, how lovers in God consider two worlds and the
unity of beloved and lover, all simply reminding us that he was under
the influence of Iranian Sufis.

The frequent use of elements of beauty such as ‘hair, eyebrows,
eyes, lips, waist, cupbearer and glass of wine’ reflects metaphorical
meaning of words wrapped in the mystical sense. Sufism issues he dealt
with are intertwined with the poet's imaginary lover and love of humani-
ty. In his poetry, the length symbolizes qualification of worship, the con-
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cept of gracious reflects beauty and perfection, hair expresses multiplicity
of worlds, curl means anything that detains lover of God in his path, lip
represents being lost in God’s love, the concept cupbearer symbolizes the
guide, wine expresses divine love, glass stands for the heart of lover,
Ka’be means reunion, to become soil suggests humility, basil symbolizes
cleaning the heart with austerity, lover expresses the passion for the
Beauty and Glory of God, beloved means God, melody shows divine
trance, vein means God’s attributes, eye tells the process of perfection,
cheek expresses divine manifestation God’s light, beauty spot reflects the
unseen world, chin symbolizes the difficulty of getting the secrets result-
ed during observation, waist reflects the subtleties of secrets and zephyr
expresses enlightenment .

According to Qadi Burhanuddin, enlightened people experience
unity in multiplicity and cannot differentiate between day and night be-
cause they have a variable nature. Being enlightened requires being dust-
choked in the way of God'’s love. He likens love to the prophet Solomon,
mind to Solomon's vizier Asaph and argues that saints follow love rather
than mind as a guide in getting guidance and intellectual knowledge.

By his recommendation ‘Never be fooled into the worldly happi-
ness’, Qadi Burhanuddin claims that the world is an unfaithful friend
since it converts peace and comfort into suffering and regret very soon.
He likens worldly happiness to dreams which are interpreted with con-
trary expressions. Therefore, it is necessary to see the worldly pleasures
as sorrows. The poet affirms that the entire world is worth of smell and
everything in it points to ‘one God’ in reality.

The poet introduces himself as a nightingale for his beloved and a
rose for his friends as well as seeing himself junk and worthless before
his beloved to whom he pays his only compliment as a poor dervish
needy and bizarre. He mentions about how he gave help for mighty rul-
ers in need and distress bravely because he was expected to distribute the
enemy's power and strength though he became a dervish later on.

According to Qadi Burhanuddin, the presence of the existence is
relative and nothing more than a shadow. Hundreds of thousands of
mistakes come out of human’s perception of the reality. People should
melt their existence within nothing so that his imaginary presence can
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412 | Kadir OZKOSE

exist in both worlds. Knowledge has many gradations, so people should
know the essence of their existence. Love is the ultimate fire that heats
the heart.

Qad1 Burhanuddin made sincere prayer to God, stating the sad-
ness of the multitude of sins, but never felt desperate of God’s mercy and
always paid his compliment to Allah. He declares that God is the only
Creator and accepts him with his good and bad deeds. He expresses a
complete surrender to the fate determined by Allah. For him, no one can
breathe unless God manifests his Will. Filled with divine love and hon-
ored with life and spiritual joy, souls become miserable when they obey
their self-desires which cause forgetting the God and becoming distant
from their own reality. The way of finding the truth is to save the soul
from the hands of ego. The universe is filled with God's beauty, but we
are unaware of this beauty

1. KADI BURHANEDDIN’IN HAYATI

Kad1 Burhaneddin kilic1 kadar kalemini de ustalikla kullanan devlet
adamlarimizdan biridir. Asil adi Burhéneddin Ahmed olan Kadi
Burhéneddin 1345 yilinda Kayseri’de dogdu. Oguzlarin Salur kabilesin-
den olan bir aileye mensup olup babasi ve dedeleri kadilik yapmis kim-
selerdir. Atalari, Harezm’den kalkip O6nce Kastamonu'ya yerlesmisler,
daha sonra ise Kayseri'ye gelmislerdir. Babasi Semseddin Mehmet'tir.
Kiigiik yasta annesini kaybeden Kadi Burhaneddin ilk tahsilini daha dort
yasinda iken babasindan almis ve bu donemde Arapga ve Farsgay: da
Ogrenmistir. 1

Kayseri’de ¢ikan bir karisiklik nedeniyle babasi ile birlikte Sam’a gi-
derek 4 ay burada kalmis, karisikliklar sona erdiginde tekrar Kayseri'ye
donmiistiir. 1358'de 14 yasinda iken babasi ile birlikte Misir'a giderek
orada tahsilini tamamlar ve Ozellikle fikihta derinlesir. Daha sonra
Sam’da Kutbeddin Razi’den hem dini hem tabil hem de riyazi ilimleri

U Alim Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi (Istanbul: Saivaslilar Vakfi, 2003), 71.
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tahsil eder. Hacca giden Kadi Burhaneddin doniiste Halep’e gelerek bir
yil da burada kalir. 2

Babasinin 6liimii {izerine, 1365 yilinda Eretnaoglu Mehmet tarafin-
dan Kayseri'ye kad1 tayin edilir. Bu gorevindeyken adaletle hareket et-
mesi ve kimseyi kayirmamasi isminin yayilmasina ve halkin sevgisini
kazanmasina neden olur. Mehmet Bey’in 6liimiinden sonra Beyligin ba-
sina gegen oglu Ali Beyin zevk ve eglenceye diiskiin olmasi, memleket
idaresinde gevseklik gostermesi, ayaklanmalarin ¢ikmasma ve iktisadi
durumun bozulmasina neden olur. Bu durumu firsat bilen Karamanoglu
Alaaddin Bey Konya ve Nigde'yi almis, Mogollar ise Sivas’t kusatmistir.
Ali Bey’i, hamamda sefa yaparken Alaaddin Bey’in eline esir diismekten
kurtarmasi Kadi Burhaneddin’in siyasi hayatin igine girmesinin ilk adi-
mini olusturur. Kayseri’den Karamanoglu askerlerini siirmesi ise askeri
kabiliyetini ortaya ¢ikarir ve iiniine iin katar.?

1378 yilinda vezirlik gorevine getirilen ve 3 yil kadar vezirlik yapan
Kad1 Burhaneddin, i¢te ve dista askeri basarilar kazandig: gibi, iktisadi
durumu da diizeltir. 1381 yilinda Eratna Beyinin taundan 6lmesi iizerine
devletin ileri gelenleri tarafindan Sivas naipligine getirilir. Bir yil kadar
naiplik gorevinde bulunduktan sonra 1381'de Sivas’ta sultanligini ilan
ederek kendi adiyla anilan bir devlet kurar. Adina hutbe okutur ve para
bastirir. Saltanat yillari siirekli miicadelelerle ge¢mis ve ¢ok karisik ve
cetin gegen sultanlig1 sirasinda dagilan Eratna Beyligini kendi hakimiyeti
altinda tutmak i¢in etrafindaki beyliklerle miicadele etmistir. Timur teh-
likesi karsisinda Memluklular ve diger beyliklerle isbirligi kurma yolunu
tercih eder. 1394’te Timur bir el¢i gondererek Kadi Burhaneddin’in miit-
tefiklerinden ayrilmasini ister fakat Kadi bu teklifi reddeder. 4

Siyasi hadiseler Osmanlilarla kars1 karsiya gelmesine neden olmus-
tur. I. Murat doéneminde Osmanlilarla iyi gecinme yolunu tercih etmis,
Osmanli ordusu Sirplarla savasirken, bu durumdan yararlanarak Osman-
I1 {ilkesine saldirmasi i¢in kendini tahrik edenlere karsi, bu tip hareketle-

2 Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi, 71.
3 Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi, 71.
4 Yildiz, Sivash Sairler Antolojisi, 71.
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rin Islam’1 zayiflatmaktan baska bir seye yaramayacagini bildirerek red-
detmistir. Yildirim Beyazit doneminde ise durum degismis, 1391 yilinda
Amasya emirinin Osmanlilarla anlasarak Amasya’nin giiclii kalelerinden
biri olan Simalu’yu da onlara terk edecegini 6grenmesi tizerine Osmanli-
larin kendi sinurlarina yaklasmasin istemediginden Simalu kalesini ele
gecirir. 1392 yilinda Yildirim Beyazit'la Corumlu sahrasinda kars: karsiya
gelen Kadi Burhaneddin, yapilan savasta Osmanli ordusunu bozguna
ugratir. 5

Akkoyunlu boy beylerinden Karayiilitk Osman Beyle yaptig1 savas-
ta yenilen Kadi Burhaneddin, 1398’de Sivas’ta idam edilir. Mezar1 Sivas
merkezde Kadi Burhanettin flkgretim Okulu’nun bahgesindedir.s

Yirmi bir yasinda kadi, otuz dort yasinda vezir, otuz yedi yasinda
naib ve hiikiimdar olan ve on yedi yil hiikiimdarlik siiren Kadi Burha-
neddin oldiigiinde elli dort yasindadir. Hayati siirekli miicadelelerle
gecen bu devlet adami, Anadolu beylerinin en faallerindendir. Bu yiiz-
den bazi miiellifler tarafindan kendisine “Ebu’l-feth” lakab1 verilmistir.”

Iksirii’s-Sadat fi Esrdri’l-Ibadat ve Tercihii’t-Tavzih isimli fikha dair iki
eseri ile kaside, gazel ve tuyuglardan meydana gelen bir Divan: vardir.
Bu Divan 608 sayfa olup icerisinde 1313 gazel, 3 beyit, 20 riibai ve 116
tuyug bulunmaktadir. Divani 1943 yilinda TDK tarafindan yayimlanmais-
tir.8

Gazellerinde adin1 veya mahlasini kullanmamuistir. Sade dille yazdi-
g1 ve Tiirk halk siirlerinde goriilen cinash kafiyelere fazlaca yer verdigi
tuyuglar: deger tastyan Kadi Burhaneddin, kudretli bir sair olmakla be-
raber, devrinde daha ¢ok ilmi ve siyasi bir tesir birakmuis; bir sair olarak
degil, bir devlet ve siyaset adamy, fikih ve fikih usulii konularinda Arap-
ca eserleri bulunan bir ilim adamai, bir kad1 hiiviyetiyle sohret kazanmis-
tir.?

Yildiz, Sivasli Sairler Antolojisi, 72.
Yildiz, Sivasli Sairler Antolojisi, 72.
Yildiz, Sivasli Sairler Antolojisi, 72.
Yildiz, Sivasli Sairler Antolojisi, 73.
Yildiz, Sivasli Sairler Antolojisi, 73.
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Bir stff olmamakla birlikte tasavvuf kiiltiirli atmosferinde yetisen
bir isim olarak Kadi Burhaneddin, Divan’inda irfani derinlige sahip bir
sahsiyet olarak goziikmektedir. Sembolik anlatim1 dikkatle incelendigin-
de mecdzi agk olarak yorumlanan pek ¢ok siirinin hakiki agkin terennii-
mii oldugu anlasilacaktir. Rindmesrep yasami 6nemsemesi, miicadele ile
dolu bir yasami1 dnemsemesi, diinyevi kaygilar1 asmasi, ilahi aski siar
edinmesi Kadi Burhaneddin’in tasavvufi nesveden istifade ettigini gos-
termektedir. Diinyevi askin 6tesinde manevi aski cagristiran siirlerinde
beslendigi ana kaynagin Anadolu tasavvuf gevresi oldugu goriilmekte-
dir. Zaten kendisi sGfi ¢evrelerden hi¢ de uzak bir sahsiyet degildir. Or-
negin, Kadi Burhaneddin Sam’da Seyh Kutlu $ir isimli bir s{iff ile tanisir.
Seyh Kutlu $ir Ertanaoglu Mehmed Bey’in 6liimiinden sonra Kayseri'ye
gelip yerlesir. Kadi Burhaneddin Seyh Kutlu'ya memleketin durumun-

“

dan bahsedip isleri kimin diizeltecegini sorar. Seyh Kutlu, “... Bu isler
senin vasitanla diizelecek...” diye cevap verir. Kad1 Burhaneddin ile ger-
ceklestirdigi sohbetler esnasinda Seyh Kutlu kendisine “Melik” diye hi-
tap eder. Kadi Burhaneddin kendi hakimiyetini saglamak i¢in Seyh Kutlu
ornegindeki dervislerden istifade etmistir. Dervis ziimrelerin propagan-

dastyla halk tizerinde giiglii tesirler meydana getirmeye ¢alismistir.

Diger yandan Mevlana Celaleddin-i Rmi, Kad: Burhaneddin’in iti-
bar ettigi, saygi duydugu ve eserlerinden tefe’ulde bulundugu stifilerden
biridir. Kad: Burhaneddin Niksar’i salimen teslim aldiktan sonra gercek-
lestirecegi diger seferler icin yakinlarindan Mevlana'nin siirlerini getir-
mesini ister. Gergeklesecek seferin niyetine ac¢tig1 sayfada goziine ¢arpan
siir su olur: “O padisah ne yaparsa giizel yapar. Ciinkii incir agaci hep
tath meyve verir.” Maksadinin hayrina yordugu bu siirden istifade ile
Mevlana Celaleddin-i Rim1'yi hayirla yad edip hayir hasenatta bulunur.

Alaaddin Seyh Yar Ali ile sik sik sohbetlerde bulunan Kadi Burha-
neddin, degerli iki haliy1 da kiymet verdigi isimlerden meshur mutasav-
vif Sadreddin-i Konevi'nin tiirbesine gonderir. Konevi dervisleri de ken-
dileri tarafindan istinsah edilen Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi'nin Fiisiisi’l-
Hikem isimli eserini hediye olarak takdim ederler. Fiisiisii’l-Hikem'i edin-
dikten sonra incelemeye tabi tutar, zevk alir ve istiyakla okur. flahi ger-
gekleri anlatan ve tevhidin sirlarini agiklayan Fiisiis'tan ¢ok istifade etti-
gini soyler. Sonunda ilahi siralara ait perdelerin goziiniin oniinden s1y-

cuméurl‘ge{‘ {Aeo[ocgyjourna[ 20, no. 1 (June LO]G): L}O‘()—qLS.



416 | Kadir OZKOSE

rildigini goriir. Hem zahir hem de batin gozii ilahi irfan nuruyla aydin-
lanmaya baslar. Daha sonra kendisini cezbeden tasavvuf ilmine dair bag-
ka kitaplar okumayz siirdiiriir.

Sadi-i Sirazi, Gazneli Senai (6. 545/1150), Hafiz, Kemal-i Isfehani (6.
635/1237) ve Evhadiiddin Muhammed b. Muhammed Enveri (0.
583/1187)'nin etkisinde kalan Kadi Burhaneddin, baz1 erenlerin manevi
destegini istedigini, ancak bekledigi sonucu alamadigini belirtmektedir.
Eteginden tuttugum velilerin yardim etmesi gerekirdi, diyerek rahatsizli-
gin1 dile getirmektedir.

Tim bu 6rnekler bize Kadi Burhaneddin’in siff muhitlerle igice ol-
dugunu, Anadolu tasavvuf onderlerinden istifade ettigini gostermekte-
dir. Ozellikle Kitdbu Iksiri’s-saddat fi esrdri’l-ibddit isimli eseri onun ibadet-
lerin tasavvufi yorumunu ortaya koyarken Ibnii’l-Arabi'nin Fiituhdtn da
cok etkilendigini gostermektedir.

2. KADI BURHANEDDIN’IN DIiVANI'NDAKI TASAVVUFi
YAKLASIMLAR

Oncelikle belirtmemiz gereken temel husus, Kadi Burhaneddin’in
stifi bir sair olmadigidir. SGfi sair olmamakla birlikte o, tasavvufi konula-
r1 islemekten de geri durmamuistir. O, tasavvufu ruhunun dinlendirici bir
unsuru olarak gormiis ve meslegi geregi kendini gizlemek zorunda kal-
mustir. Temkinli tavrindan dolayi tasavvufl mana kazanmis olan kelime-
lerin arkasina gizlenmistir.10

Kadi Burhaneddin’in siirlerinde samimi ve canli bir sdylem vardir.
Siirlerinde diinyanin faniligini, ask erleri nazarinda iki cihanin bir kase
hitkmiinde oldugunu, masuk ve asigin vahdetini terenniim etmek sure-
tiyle fran mutasavviflarinin tesiri altinda kaldigin1 gérmekteyiz.!! Tasav-
vufa ve agka dair siirler yazmakla birlikte yigitce edaya sahip siirlerinin
de olmasi Kadi Burhaneddin’i cagdaslarindan ayirmaktadir.!2

10 Ali Alpaslan, “Giris”, Kadi Burhaneddin Divani'ndan Seg¢meler, Ankara: Kiltiir Bakanlig,
1977, xxxix.

1 Alpaslan, “Giris”, Kadi Burhaneddin Divani’ndan Segmeler, Xxx1x.

12 Alpaslan, “Giris”, Kadi Burhaneddin Divani’ndan Segmeler, XXx.

aumLurig e{ ;[u&z‘ga{‘ 6[8!‘5‘1:‘1‘ 20, 59. 1 (Haziran LO]G): 40\9—1@8‘



Kad1 Burhaneddin’in Diisiince Diinyasinda Tasavvuf | 417

Kadi1 Burhaneddin Divanindaki tasavvufi nesveyi kullandig: tasav-
vuf 1stilahlari ile anlagilir kilmaktadir. Siirlerinde sik sik kullandig1 sevgi-
linin giizellik unsurlarindan “sag, kas, goz, dudak, bel, saki, kadeh ve
sarap” gibi kelimelerin remzi ve mecazi manalar: irfan ehli nazarinda
tasavvufi anlam orgiisiine biirtinmektedir. Ele aldig1 tasavvufl konular,
sairin muhayyel sevgilisi ve insan sevgisi ile i¢ ice durumdadir. Onun bu
tip siirlerindeki mananin beseri mi tasavvufi mi oldugunu anlamakta
¢ogu zaman zorluk ¢ekilmektedir.!® Onun siirlerinde kulland1g1 bazi kav-
ram ve remizlerin tasavvufi diisiincedeki mecazi anlam boyutunu su
sekilde siralayabiliriz:

Boy : Kulluga liyakat

Hiisn : Cemal ve kemal

Sa¢ : Kesret

Biikliim : Hak agigii yolundan alikoyan sey, sir
Dudak : Fena fillah, s6z, rihani lezzet

Saki : Miirsid, yol gosteren

Mey/bade/sarap : [lah? ask

Cam/kadeh : Agigim kalbi

Ka’be : Vuslat, yani kavusma makami

Hak yani toprak olmak : Fena fillah mertebesine ermek/tevazu sahibi olmak
Reyhan : Gonlii riyazet yolu ile temiz hale getirmek
Agik : Hakk’in cemal ve celaline tutkun

Mastk : Allah

Hiisn : Kemal ve cemal

Sive : llahi cezbe

Gisti/mfiy/ebri : Hakkin zatinin sifati

Cesm/Cem-i Hammar : Kemale ait hallerin meydana gelisi

Yanak : lahi tecelli nurunun meydana gelisi

Hal-i siyah/ben : Gayb alemi, bilinmeyen alem
Zenahdan/cene ¢ukuru : Miisahede esnasinda hasil olan sirlarin miigkilati
Miyan/ bel : Strlarin incelikleri

Nesim/hafif riizgar : Feyz. 1

13 Alpaslan, “Giris”, Kad: Burhaneddin Divani'ndan Se¢meler, Xxxv11.

1 Agah Sirri Levend, Divin Edebiyat: Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar (istan-
bul: Enderun Kitabevi, 1984), 45-49; Alpaslan, “Giris”, Kad: Burhaneddin Divani’ndan
Secmeler, s. XXX1X.
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2.1. irfani Bilgi ve Goniil

Kadi Burhaneddin’e gore éarif; sevgilisi ugrunda kendisini kaybe-
den, kendinden gegen, bagka higbir seye iltifat etmeyen kisidir. Arif olan
kendisini agk pazarinda satiliga ¢ikarmaz. Arif kendisini sevgilinin agkina
feda eyledigi, varligin yitirdigi i¢in benlik gosterisinde bulunamaz, gos-
teris yapamaz ve kendine paye veremez. Arif mahviyet/higlik bilincine
sahiptir. Arifler vahdette kesreti, kesrette vahdeti yasayanlardir. Telvin
ehli ve degisken tabiatli olduklar: i¢in ariflerin gecesini giindiiziinii se¢-
mesi beklenemez. Arif olmak sevgilinin yolunda yiiziinii toprak etmek-
tir.15

Aski Siileyman peygambere; akli da Siileyman (a.s.)'in veziri Asaf’a
benzeten sairimiz, velinin akli degil aski rehber tuttugundan bahsetmek-
te ve irfani bilgiyi de agki da aklin 6tesinde rehber olarak gormektedir.16

Kadi Burhaneddin,

“Goniilim goncasinda bunca sir var

Ki kesf itmez anu illa ki Hallac.”"”

beyti ile gonliinii goncaya benzetir. Zira kapali konumda olan gon-
canin igindeki yaprakgiklar1 gostermedigi gibi goniil de igindeki esrar1
bagkasina sezdirmez. Gonliin esrarini ancak Hallac-1 Manstr gibi giiglii
bir siifi kesfedebilir. Kéinatin sirrini idrak eden, esyanin kiinhiine vakif
olan, ayan-1 sabiteden haberdar olan Hallac-1 Mans{r “Ene’l-Hak” sirr1 ile
kesfe mazhar olmustur. Sir, kesf ve Hallac ticlemesi ile Hallac kalb sirri-
nin ancak miikasefe ilmi ile ¢oziilebilecegini haber vermektedir.

Kadi1 Burhaneddin gazelindeki
“Canum u aklum u goniil ziilfiin icinde yitdiler

Tesvis eger olmaz ise tarayim andan dleyim.”18

15 Kadi Burhaneddin, Kadi Burhaneddin Divani’'ndan Se¢meler, haz. Ali Alpaslan (Ankara:
Kiiltiir Bakanhgi, 1977), 24.

16 Siileyman’dur goniil tahtinda 1ski
Veli kilmaz nazar akl Asafina. Bkz.: Divandan Secmeler, 24.

17 Kadi Burhaneddin, Kad: Burhaneddin Divani'ndan Se¢meler, 7.

18 Bk. Kadi Burhaneddin, Divan’dan Se¢meler, 136.
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beyti ile insan varliginin maddi ve manevi tiim cephelerini can, akil
ve goniil {igliisii ile 6zetlemektedir. Can maddi hayat, akil maddi hayatin
idraki, goniil ise tamamen manevi hayatin idrakinden ibarettir. Kesret
aleminin icinde bu {i¢ unsurun kaybolup gittigini, kiymetlerinin anlasi-
lamadigini, nizam ve gayesini yitirdigini soylemektedir. Can, akil ve
gonliin anlamin: yitirdigi kesret alemini sevgilinin ziilfii ile ifade etmek-
tedir. Sair bu beyitte mecazi giizelin vasiflarini dillendirerek aslinda be-
nimsedigi sentetik giizele seslenmektedir. Bu giizel hislerin degil idrakin
algilayabilecegi bir miikemmellige sahiptir. Onun ifadesiyle insan can ve
akil boyutu, yani maddi yonii ile de bu hakikati bulma yolculuguna ¢ik-
mak zorundadir. Can, akil ve goniil birbirinin alternatifi degildir. Bilakis
her birisinin ayr1 ayr vazifeleri bulunmaktadir. Beytin ikinci misrainda
sair, “Ey sevgili, eger glicenmezsen o perisan ziilfii tarayayim oyle o6le-
yim” demektedir. Perisan ziilfii taramak, onu diizeltmek, diigiimlerini
¢ozmek, bir diizene koymaktir. Ziiliiften murat kesret alemi olduguna
gore, ziilfii taramaktan maksat da alemin diizene sokulmasi, diinya haya-
tin1 imar etmek, can, akil ve gonliin vazifelerini yapmasini saglamaktir.
Muhayyel sevgilisine seslenerek, giicenmezsen {iizerimdeki vazifeleri
yerine getirmeden 6lmeyeyim diye seslenmektedir.!

2.2. Ziihd ve Fakr Gelenegi

Kadi Burhaneddin’e gore bu diinyanin vefas: yoktur. Diger yandan
derdi olmayanin safas1 da bulunmaz. Hakk’a yakarista bulunan sair sa-
hip oldugu goniil derdine bir gare ve bir ila¢ var m1 diye sormaktadir.20
Ask ile maddi varliktan siyrilip ilahi vuslati talep eden bakidir ancak bu
yolda fani olmayanin bekasindan bahsedilemez.?!

Konak misali olan diinyada inleyip aglasam ne ¢ikar, divane biilbiil
bile burada sarki sdylemektedir, diyen sair diinyanin gegiciligine, diinya
cilesinin dnemsizligine, diinya derdinin higligine hatirlatmaktadir.?2 “As-

19 Ali Nihad Tarlan, “Kad1 Burhaneddin’de Tasavvuf IV”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, XI
(1961), 23-24.

20 Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 46.

2t “Baki durur fena dileyen 1skile veli
Kim fani olmazise bu yolda bekas1 yoh”. Bk. Divandan Secmeler, 38.

2 “Bir perde-serada n’ola ger inileyem ben?
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la diinya mutluluguna kanmayin” tavsiyesinde bulunan sairimize gore
diinyanin vefas: yoktur. Zira bir giin gosterdigi teselli ve huzuru obiir
glin cevre ve cefaya doniistiirmektedir. Diinya mutluluklar1 bir riiya
mesabesindedir. Her riilyanin tabiri de aksine yorumlanmaktadir. Dolayi-
styla diinya lezzetini de aksine yormak gerekmektedir.?? Diinyay1 ¢ok
sinadigindan bahseden sair, diinyanin kokudan baska bir sey olmadigini,
tiim alemlerdeki gercegin ve her seyin aslinin “tek Allah” oldugunu an-
ladigini beyan etmektedir.2*

Kendini goniil ¢elen sevgilinin biilbiilii, dostlarin da giilii olarak ta-
nitan sairimiz, kendisini sevgilisinin ugrunda hor ve hakir, 6nemsiz ve
degersiz gormektedir. Fakr anlayisina sahip bir dervis edas: ile sevgili-
den baskasina iltifat etmemekte, sevgili karsisinda kendisini muhtag ve
garip olarak telakki etmektedir.? ihtiyag ve sikint1 giiniinde kog yigitlere
kosup yardim ettiginden bahseden Kad1 Burhaneddin, her ne kadar bey
olsam da simdi artik dervisim, der. Dostlarina imkan tanimasindan, dost-
larmin huzur bulmasina katk: saglamasindan dolay1 kimsenin sasirmasi-
n1, kendisinden beklenenin diismanin giiciinii ve kuvvetini dagitmak
oldugunu soyler.2

Hakk’mn varlig1 disindaki esyanin varligindan bahsetmek miimkiin
degildir. Kad1 Burhaneddin’e gore esyanin varlig izafidir ve bir golge-
den ibarettir. Kisinin zannini gergek olarak algilamasi yiizbinlerce hata-
dir. Kisi varligimi yoklukta yok kilmalidir. Mevhum varligini yok gérmek
iki diinyada da kisiye sermaye olur. Bilmek derece derecedir. Bu gerge-

Ki biilbiil-i divane dahi perde-seradur”. Bk. Kad1 Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 225.
2 “Zinhar diinya hogligina inanman ki her nefes

Ani ki gosderiir yine tagyir i¢indediir”. Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Secmeler, 249.
2 “Diinyay1 ¢oh sinaduh bir bliyimis,

Kamu alem varlig: bir hiiyimis.

Kaplan, aslan ejderhalar ciimlesi,

Eceliin kaynaginda ahtiyimis.” Bk. Kad1 Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 299.
% “Biilbiiliyem dil-beriin, hem giili yaranlarun

Ol od1 ki Ragen durur k'ugrina harem c¢ii sem’”. Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan

Secmeler, 125.

2% “Biin glininde koglara ben isem us,

Begisem, hele bu dem dervise mus.

Dostlaruma dingligisem ne aceb?

Diismentimiin canina tesvisem us”. Bk. Kad: Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 300.
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vede kisi 6ztunii bilmeli, hatta 6ziiniin de 6zlinii idrak etmelidir. Agk
atesini cigerden ¢ikarmamak asildir. Cigerdeki yaniglar ve ategler asigin
stisil hitkmiindedir.?”

2.3. Tanri-insan-Alem iliskisi

Allah’a igten yakarislarda bulunan sair, giinahinin ¢oklugundan
tizlintlistinii belirtirken, Allah’tan imit kesmedigini, Allah’tan bagkasina
iltifat etmedigini sdylemektedir. Kendisinden her ne kadar eksik, fazla,
iyi ve kotii ameller sadir olsa da kendini yaratanin Allah oldugunu beyan
etmektedir. Allah Tedld kader okunu kaza yayindan g¢ekince basina ge-
lenlere oh dedigini, Hakk’in kaderine tam bir teslimiyet gosterdigini dile
getirmektedir. Saire gore Hakk’in iradesi tecelli etmedikge hi¢ kimse ne-
fes dahi alamaz. Ilahi ask ile sarhos ve ilahi lutfa mazhar olan, manevi
nege ile hayat bulan canlar nefse uyduklar1 zaman perisan hale gelmekte,
sonlar1 berbat olmaktadirlar. Nefse uyanlar Hakk’t unutup kendi gercek-
liklerinden uzak hale gelmislerdir. Hakk’t bulmanin yolu cani nefsin
elinden kurtarmaktir. Kainat Allah’in giizellikleri ile dolu oldugu halde
bizler bu giizelliklerden gafil yasamaktay1z.28

Iys u isret meclisleri kuran, eglence ve ickiye maglup olan Kadi
Burhaneddin, bu aligkanliklarindan vazgecemedigi icin pismandir. Bu
zafiyetinden duydugu nedameti beyitlerinde su sekilde dile getirmekte-
dir:

“Biliirsin ki glinahum ¢oh ilahf,

Umidiim senden ayruh yok ilahi.”2

7 “Varhigun varlih degiildiir sayediir;

Bir bir ahvaliin diyeyiim, sayadur

Her zaman yoh sanulari 6zine,

Var sanuban sad hezaran kayadur.

Varliguni kila yoh, yohlihda sen,

K’iki alemde sana sermayediir.

Ozriini bil andan &ziin 6zini

Zire bilmek dahi1 paye payediir.

Isk odin dilden giderme iy Habib

Asika siiz-i ciger pirayediir.” Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Secmeler, 240.
2 Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 56.
2 Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 56.
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”inéyetfmi ilahi, kulundan ayirma,

iki cihanda dahi beni hig kayirma.

Umid hazretiine tutaram ola makbfil,

Ki dirmeyince ad(i defterin beniim dirme.

Neyliz, nedeniiz i1 diinyaya neye geldiik,
Canumuza gelemedin ol cihane agurma.”30
Sairimiz,

“Goziime tecelli kil u yiiziini gor anda;
Irmahda goricek ay1 Ferrtih ola fale.”3!

beyti ile Hakk’mn aleme tecellisinden bahsetmektedir. Zira dlem mir’at-1
Hak, yani Hakk’in aynasi olup ilahi giizellikleri aksettirmektedir. Hak
Teala, insan ve alem aynasindan kendi giizelligini seyretmektedir. Ilahi
glizelliklerin aynada seyredilmesi, ikinci misrada irmak ve ay metaforu
ile izah edilmektedir. Irmak goze, ay da yiize benzetilecek olursa ayin
Irmaga yansimasl yiiziin goz tarafindan seyrine isaret etmektedir.

Divan’in seksen besinci gazelinde® giizelin ziilfiinii tahrik eden
riizgardan bahseden sair, bu ifadesiyle kainatin yaratilis hikmetine dik-
kat ¢ekmektedir.® Zira ziiliif ile kesret alemi, heva ile ask, sanem/put ile
mecazi giizellik sembolize edilmektedir. Buna gore, kesret alemi Hakk’in
tiirlii tecellileri ile hareket halindedir. Esyanin yaratilis1 hubbi tevecciih
ile olmaktadir. Kesret aleminin yaratilist Mutlak Giizel’in kokusunu yan-
sitmaktadir. Kesret alemine takilma tehlikesinden bahseden sair, kesret
alemini gaye degil, vasita olarak gormeyi ongormektedir.>* Takip eden
beyitte “ince bel” ifadesi ile bu gercegi su sekilde dile getirmektedir:

% Alpaslan, “Giris”, Kad: Burhaneddin Divani’ndan Segmeler, Xxxv1.
31 Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 19.
32 Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 203.
3 “Heva ki sol sanemiin ziilfini miisevves ider
Kohusini irfiriir, bu dimaguma hos ider.” (Riizgar/ask ki o putun/giizelin saglarini
dagitir, bu damagima onun kokusunu getirerek onu hos eder.)
3 Tarlan, “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf II1”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, X, 3.
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Bili kili ne viicidi ki saldi1 gisusina,

Zihi ki kil yarar, onu 6zine ohsas ider.3

“Bel” terimi tasavvufta iki manaya kullanilmaktadir. Birincisi mi-
yan, adl, orta ve incelik dolayisiyla seriat, ikincisi ulvi ile siifliyi birlesti-
ren tefekkiirdeki incelik dolay1yla tevhid fikri ve bu yolda ¢ok ince tefek-
kiirdiir. Kisi kesret dlemine yonelik ince bir tefekkiir sergileyince, kesret
alemi goziiniin oniinde inceldikge inceliyor ve maddeden soyutlanmaya
basliyor. Ince tefekkiir “kil yarmak” tabiri ile izah ediliyor. Kil yarmak,
yani ¢ok derin diisiinmek tabiri ile dlem-i emr ile alem-i halki birbirine
baglayan ince tefekkiire dikkat cekiliyor. Ince tefekkiirle kesret alemine
nazar edenler masivadan siyrilip kil mesabesindeki bele doniisiirler.36
Takip eden beyitte ise Mutlak Giizelligin bu alemde giiller ve goncalar
seklinde tecelli ettiginden bahsedilmektedir. Kisi goriintiiye degil aleme
yansiyan o giizelligin sahibine bakmalidir.

Sair vuslat heyecanina biiriinmekte, sevgilinin cemalini gormeden
O0lmek istemedigini belirtmekte, vuslata susamakta, visale ermeden 6l-
meyi act son olarak gormektedir.” Beytin devaminda vuslat arzusunu
suya benzetmektedir. Su hayatin semboliidiir. Sonsuzluk mustusuna
biiriinmeyi, ab-1 hayat olarak telakki ettigi vuslat sarabini igmeye bagh
gormektedir.3® Beyitte bahsedilen ziilfiin karanligi madde ve diinya ihti-
rasidir. Ab-1 hayat zulumat: gegtikten sonra elde edilen bir nimettir. Kes-
ret aleminin karanliklarindan kurtulanlar vahdet diinyasinin aydinligina
ererler. flahi nura gark olanlar ab-1 hayat nimetine nail olurlar. Sair, “Diin
gece riiyada seni benimle gérdiim, bu riiyanin tabirini sorayim da dyle
Oleyim” diyerek konuyu daha anlasilir kilmaya ¢alismaktadir. Zira ta-
savvufta riiya, dlem-i mana anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlam bo-
yutuyla ifade edecek olursak sair burada, “mana aleminde ben seni be-

%Kil gibi ince olan beli hangi varlig1 sagina sald1 ise o derece kil yaricidir (incelticidir) ki
onu (o varlig) nihayet kendine benzetir. Bk. Kad1 Burhaneddin, Divandan Segmeler, 203.
3 Tarlan, “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf III”, X, 3-4.
% “Saha siniin cemaliini goreyim andan dleyim
Susamigam visaliine ireyiim andan 6leyim.” Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Secmeler,
136.
3 “Bunca zaman lebiiniciin saqun karagusindayam
Ab-1 hayat kanda dur sorayum andan Sleyim.”
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nim ile vahdet halinde gordiim” demek istemektedir. Riiyanin tabiri
onun tahakkuku anlamina gelmektedir. Dolayisiyla mana aleminde Hak
ile vahdet yasamadan 6lmeyi istememektedir. Ik ¢ beyitte maddi veya
manevi ruhta sekillenen bir giizele hitap eden sair, meftun oldugu giize-
lin agkini dilediginden beri ona eremedigini, yasadigi buhranh atmosferi
dile getiriyor. Dordiincii beyitte® ise giizelin askina bezm-i ezelde vurul-
dugunu dile getirmektedir. Madde ve anasir alemine intikal etmeden
once ruhunun Hak ile vahdet yasadigini ve ask sarabini elest bezminde
yudumladigini belirtiyor. Elest bezminde meftun olunan ask ise mecazi
degil hakiki agktir.4!

2.4. Aski Siar Edinmek

Divan’in ikinci gazelinde askin hamlesinden bahsedilmektedir. S6ze
askin hamlesinin hangi goniillere yonelik oldugu ile baslanmaktadir.*
Sairimize gore askin hamlesi, istidad1 olan goniilleredir. Bu goniiller ya-
niktir, agkin tesiri ile inlemektedir. Yanik goniil, mecazi aska diisiip onun
istirabin1 ¢eken ve giizelligi goriip ona baglanabilen goniil demektir.
Tkinci beyitte#3 yanik goniillerin tutuldugu bu agkin insanda maddeyi ve
madde bagimliligini yok eden bir ask oldugundan bahsedilmektedir.
Madde meylinin azalmas: yiiziin sararmasina ve kanli gdzyasinin akma-
sina yol agar. Yiiziin sararmasi ve kanli gozyasinin akmasi, hakiki aska
yonelmenin alametidir. Ugiinci beyitte* fena fillahin sembolii
leb/dudaktan bahsetmektedir. Maddeyi ve kani emdigi icin leb, kirmizi

39 Tarlan, “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf IV”, XI, 22.
40 “Bezm-i ezelden ireli canuma 1gki hiisniniin
[remediim varamadum ireyim andan 6leyim.”
4 Tarlan, “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf IV”, XI, 23.
4 “Siihte goniillere kild1 yine car ‘1sk
Ey nige agiklar1 kild1 yibne zar “1sk.” (Ask yine yanmis goniillere seslendi, yine asiklari
ask nasil inletti.)
4 “Kild1 yanahlarumi ciimle muasfer, meger
Anun igiin eyledi cedveli ber-kar 1sk.” (Bu ask yanaklarimi tamamen sariya boyadi.
Galiba bu neticeye vasil olmak i¢in irmag; faaliyete gegirdi.)
4 “Gerci ki mahmfir ider lebleriyile cani
Siikr ana ki gozlerin eyledi hammar-1 “1sk.” (Her ne kadar dudaklar ile cant mah-
mur/bitap hale getiriyorsa da askin onun gozlerini bir agk saticis1 haline getirmesi ¢ok
sayan-1 tesekkiirdiir.)
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ve lal rengindedir. Maddeyi ve cani bitap haline getiren lebi kamg¢ilayan
unsur gozlerdir.s

Sair kendisinin mecazi agsk ugruna yanip tutustugundan bahsetmek-
tedir. Mecazi agkin adresi olan madde ve kesretin kiifiir oldugunun bilin-
cindedir. Kesrete duyulan bu mecazi askin ayni zamanda kisiyi hakiki
aska gotiirdiigiinii beyan etmektedir. Kesrete meylin yanls oldugu bilin-
cinde olan sair, kendisini bu agka diisiirenin géz oldugunu ve beline bir
kara ziinnar bagladigini soylemektedir. 4 Tutuldugu askin mecazi ask
oldugundan bahseden sair, i¢ halini bize agmakta ve bundan rahatsizlik
duydugunu belirtmekte ve teselli bulmaya ¢alismaktadir.*”

Ask hastaya sifa, ahde vefa, meclise sefa ve dikenlere giil bahseden
bir iksirdir.#s Insanin goniil derdine akil ilaci cevap vermez. Goniil derdi
aklin tedavi edecegi bir durum degildir. Goniil derdinin devasi ask iledir.
Akil maddi alemin dahilinde hareket eder. Aklin tedavisi bedensel hasta-
liklar i¢indir. Ask derdi der(ini ve manevi bir haldir. Kalb tedavisi ma-
nevi ve psikolojik bir hal olan ask ile tedavi edilebilir.*

Sonug olarak, Kad: Burhaneddin’e gore aska tutulan kisi kendinden
gecer. Oyle ki ask, miiftiileri medreseden, siifileri dergahtan ve kesisleri
kiliselerden koparir. Agk sahibinin gonliinii yerinden, canini teninden,
aklin1 bagindan ve goziinii istikametinden aliverir.50 Agk, goniil sehrinde
tin salmis bir cevherdir. En degersiz hizmetgileri de Ay, Miisteri ve Ziihre
yildizlaridir.?! Ask yoluna siiliik eden kisinin, kendi gonliiniin istegini ve

5 Ali Nihad Tarlan, “Kadi1 Burhaneddin’de Tasavvuf (ikinci Gazelinin Serhi)”, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Dergisi, IX (1959), 28-29.
4 “Kiifrini gististnun canimiz iman biliir
Baglayali beliime bir kara ziinnar “1sk.” (Ask belime bir kara ziinnar bagladigindan
beri ziilfuniin kiifriini canimiz iman telakki eder.
4 Tarlan, “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf”, IX, 30.
4 “Hasteye olan sifa, ahdine kilan vefa
Meclis icinde safa, giil bitiren har 1s1k.” Bk. Kad1 Burhaneddin, Divandan Segmeler, 86.
49 “Bu derdiimiin devasina akli demez ilac
Benzer bu derde ki gerek olur deva-y1 1sk.” Bk. Kad1 Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 90.
50 Miiftileri medreseden zahidleri savmaadan
Kesisi hem kesis ile kilisasindan ilediir. Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 233.
51 Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 236.
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dilegini terk etmesi gerekir. Bir sey isteme iddiasinda bulunan kisinin
agktan nasibi yoktur. Aglgm ask yolunda oniinde ¢ikacak miigkiillere
katlanmas1 gerekmektedir.? Agigin yazisi/kaderi sevgilisine tabidir. Sa-
dece kendi i¢in nasip dileyen nasipsizdir.5

Sevgilisinin dudagina ab-1 hayatin bile susadigindan bahseden sair,
tasavvufi agidan binlerce canin manevi feyze, vahdet nesesine, ilahi aska,
tasavvufi irfana, manevi cezbeye ve lediinni bilgiye doymadigini dile
getirmektedir.>*

Tasavvufl anlamdaki kelam, feyz ve fena fillah duygusunu dudaga
benzeten sair, fena fillah sirrina erdikge elest bezmini idrak edebilecegini
beyan kilmaktadir.5

SONUC

Kadi Burhaneddin siyasi ve askeri kimliginin yanisira edebf kisili-
giyle de dikkat ¢eken bir isimdir. Kisa siireli hayatinda dnemli basarilarin
altina imza atan Kadi Burhaneddin Divanindaki siirlerle Cagatay Tiirkge-
sinin Anadolu’daki giiclii takipgisi olarak sayginlik kazanmistir. Kullan-
dig1 edebi sanatlar, benimsedigi giiclii {islupla dikkatleri {izerine ¢eken
Kadi Burhaneddin bilinenin aksine siirlerinde sadece diinyevi temalari,
isret ve eglence dlemlerini remzeden bir sair degildir. Siirlerinde kullan-
dig1 mecazi kelimelerle yer yer ilahi aski terenniim eden beyitleri de
azimsanamayacak diizeydedir.

Divaninda kullandig1 kavramlarin mecazi anlamlarint sundugumuz
makalede Kadi Burhaneddin’in Divani dikkatlice okundugunda igli bir
sair oldugunu miisahede etmekteyiz. Sadreddin Konevi'nin kabrine gon-
derdigi kilimi, Konevi'nin Fukik'unu okuduktan sonra ibnii’l-Arabi’nin
varlik felsefesine ilgi duymasi, Iksiru’l-Ibdddt'ta ibadetlerin tasavvufi yo-

52 Iskdur terk-i iradet kim ki bu yola gire
Ger irddet da’visin kilur ise bi-zehrediir. Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Se¢meler, 236.
58 Bk. Kadi Burhaneddin, Divandan Segmeler, 236.
5 Iy seniin tutaguna Cesme-i Hayvan tegne
Nice candur tutagun ki ana bin can tesne. Bk. Divandan Segmeler, 29.
55 Lebilinden ben umaram ki emersem/iri@em lezzet-i cam-1 eletse. Bk. Divandan Se¢meler, 35.
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rumunu ortaya koymasi Kadi Burhaneddin’in tasavvufi diisiinceden hig
de uzak kalmadigini gostermektedir.

Insanin yaratilisina ve ontolojik yapisina iligkin yaklagimlari, insan-
Allah iligkisi baglaminda esma ve zat tecellisinin mahiyetini ifade etmesi
Ekberi gelenege ilgi duydugunu gostermektedir. Varlik mertebelerini
izah ederken Mutlak Varlik ve miimkiin varlik arasinda hakikatii'l-
hakaikten bahsetmesi, Hakikat-i Muhammediyyeyi feyz-i akdes olarak
goriip ilk tecelli olarak gormesi varlik meselesine yonelik kelami ve felsefi
yaklasimdan ¢ok tasavvufi bakis agisini sergiledigini gostermektedir.
Onun varlik tasavvurunda rahmet anlayisi basat rol oynamakta, varlig:
asil ademi ar1zi olarak gérmektedir. Esyanin herbirini ilahi isimlerin birer
tecellileri olarak gormekte, esyanin suretlerini degil hakikatlerini giin-
deme tasimakta, esyada ilahi giizellikleri miisahede etmenin 6nemine
vurgu yapmaktadir.

Kadi Burhaneddin’in diisiince diinyasinda ilimden ¢ok irfan anlayi-
s1 6nem tasimaktadir. {lm-i lediin ve ilm-i batin ile esyanin kiinhiine vakif
olmanin ¢abasin giitmektedir. Muhabbetin marifetle elde edilebilecegini
ongormektedir. Gonlii Hakk’in tecelli ettigi yer olarak gormekte, gonliin
tasfiyesini dnemsemekte, gonliin ilahi hakikatleri temasa etmesini iste-
mektedir. Gonliin Yar ile hemdem, agyardan azade olmasini, gonlii her
tiirlii kayitlardan koparmay1 hedeflemektedir.

Geng hiikiimdar olarak zaferden zafere kosmasina, diinyanin alayi-
sini gormesine ve eglence meclislerinin uzak yeri haline getirmesine
ragmen Kadi Burhaneddin, Divani'nda bir sifi gibi zahidéne tavir sergi-
lemekte, diinyanin gegiciliginden ve insafsizligindan bahsetmektedir.
Diinyalik beklentisinde olmadigini, ebedi huzura kavusmak istedigini,
dostlarla hosnut yasamay1 arzuladigini belirtmektedir. Diinyanin aldati-
cligindan, maddenin soguklugundan, nefsin zorbaligindan, menfaatpe-
restlerin girdabindan bahsetmektedir.

Diisiince diinyasinin merkezine aski yerlestiren Kadi Burhaneddin,

telvin halindeki tavriyla halden hale ge¢mekte, sevdasini dile getirmek-
tedir. Askin getin bir yol oldugunu, herkesin asiklik sanatini gergeklesti-
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remeyecegini belirtmektedir. Agkin erdiriciligine, kisinin askla kemalat
saglayacagina dikkat cekmektedir.

Ozetle Kad1 Burhaneddin bir safi degildir ama tasavvuf atmosferin-
de yetismis, tasavvufi sdylemi igsellestirmeis, Ekberi gelenekten beslen-
mis bir sairdir. Kul olarak Hakk’t tanimanin derdine diismiis, gonliindeki
Allah agkint nazma dékmiis, manzumelerinde mecazi de olsa ilahi agki
terenniim etmistir.
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