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Tasavvuf, mesriiyetini Hz. Peygamber’in hayatindan alir
¢linkii onun hayat tarzinda iki husus ¢ok belirgindir: Zahidane
bir yagam ve farzlarla yetinmeme. Tasavvuf tarihi agisindan
bakildiginda, Hz. Peygamber’i de i¢ine alan hicrf ilk iki asir
ziihd donemi adiyla amlir. Ugiincii yiizyila gelindiginde ise,
tasavvuf karsitlarinin sistematik bicimde stfilere yonelik
elestiri ve baskilari goriilmektedir. Bunun -tasavvufi ifadeyle-
hayirli sonucu, tasavvufun mesra bir ilim oldugunu muhaliflere
anlatma gayesi giiden dort ve besinci yiizyillarda yazilmisg
tasavvuf klasikleridir. Bu eserlerde iki husus dikkat ¢ekicidir:
Birincisi, eserlerin zikrettigimiz yazilis amaci; ikincisi ise,
tasavvuf terminolojisini olusturan kelimelerin naslardan
istinbat edildiginin ortaya konulmus olmasidir. Bu donemde
yer almayan iki kavram ise, felsefi donem tasavvufunda ve
ozellikle Ibnii’l-Arabi’nin metafiziginde biiyiik bir yer tutmus
olan hakikat-i Muhammediyye ve insan-1 kamil kavramlaridir.
Bu kavramlardan birincisi, yaratilisin nasil oldugunu
aciklarken; digeri de yaratilis amacini izah etmektedir. Her
iki kavramin ortak 6zelligi ise, Hz. Peygamber’in ontolojik
konumundan dogmus olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kur’an, Siinnet, Siinnete

Baglilik, Tasavvuf Klasikleri, Hakikat-i Muhammediyye ,
Insan-1 Kamil.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Tasawwuf (stfism) derives
its legitimacy from the life
of the Prophet because two
aspects are very evident

in his lifestyle: An ascetic
life and not being content
with fardhs. The first two
centuries of the hijra,
including the Prophet’s
period called the period of
asceticism. When it comes
to the third century, it is seen
that the opponents of stfism
systematically criticized and
oppressed the stfis. A good
consequence of this is the
stfi classics written in the
fourth and fifth centuries.
Two points are noteworthy
in these works: First, the
purpose of writing the
works we have mentioned;
the second is to reveal that
the words that make up the
terminology of stifism are
derived from the divine texts.
The two concepts that are not
included in this period are
the concepts of Hagigat al-
Muhammadiyya and perfect
man, which have a great
place in the philosophical
period of tasawwuf and
especially in the metaphysics
of Ibn al-*Arab1. The first of
these concepts explains how
creation happened, while the
other explains the purpose
of creation. The common
feature of both concepts is
that they are born from the
ontological position of the
Prophet.

Keywords: Tasawwuf,
Qur’an, Sunnah, Adherence
to Sunnah, Sufi classics,
Haqiqat al-Muhammadiyya,
Perfect Man.
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TASAWWUF IN TERMS OF DEVOTION TO THE QUR'AN AND
SUNNAH

SUMMARY

The Prophet Muhammad (pbuh) is not only the messenger who brought
to people a new holy book and the rules in it, but he also revealed

the moral and metaphysical principles that would regulate people’s
relations with each other and with God throughout the ages. The rules
of worship that the Prophet paid attention to in his daily life, what he
did while worshiping Allah, and what he said about his ontological
position in the eyes of Allah have been considered important since the
early Muslims. While the sifl movement, which was seen in the first
two centuries, including the Prophet, developed in the form of an ascetic
attitude to a large extent, quite metaphysical issues were discussed with
the development of Islamic philosophy in the following periods. In this
context, it is seen that the subjects of existence and human are among the
subjects discussed in this new period of tasawwuf. In our study, while
we deal with the subject of existence from one aspect, the Hagigat al-
Muhammadiyya from which Allah created the world; we examined the
subject of human in the light of the concept of perfect human being,
which is a superior model for all humanity. Both concepts occupy a
central place in Ibn al-*Arab1’s metaphysics.

The first tfi texts written in the fourth and fifth centuries AH (we are
excluding here the books of asceticism written in the first centuries,
because they were more concerned with moral issues rather than what
tasawwuf was) mainly spoke of tasawwuf as a legal science that emerged
from the life of the Prophet and was dependent on the Qur’an and the
Sunnah. Not only that, but also that tasawwuf is a science just like figh
and hadith, that scholars who do not understand its special methods
should not do injustice to this science. In addition, in these works, they
also discussed the point where the siifis who might want to go outside the
legal limit should stop.

In this context, our study consists of an introduction and two main parts.
In the first part, we examined whether or not tasawwuf is a legitimate
science in terms of works that are described as suft classics. Among
these works is Sarrdj’s Kitab al-luma‘, which is a work that deals with
tasawwuf at a scientific level. Before Sarraj, Muhasibt and after Sarraj,
KushayrT and HudjwirT also wrote works on tasawwuf. Muhasib1’s work
gives the central place to the subjects of tasawwuf rather than dealing
with it as a science. Kushayri, on the other hand, takes a different
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approach by not going into the problematic issues of
tasawwuf, and in this respect, he achieves a job similar

to what Ghazali did: he brings tasawwuf closer to sharia.
The second sub-title of this section is the creation of Stft
terminology from divine texts. Here, too, we tried to reveal
how the six concepts we chose as examples are based on
the Qur’an and the Sunnah. In this, our main source was
Hudjwirt’s work called Kashf al-mahdjiib.

When it comes to the philosophical period of tasawwulf,
we tried to deal with what is meant by Hagiqat al-
Muhammadiyya, where the concept is derived from,
whether it has a legitimate ground and the contribution of
the term to the idea of existence. We stated that the concept
was first seen as meaning in Halladj, but entered the
world of Muslim thinkers with Ibn al-‘Arabi. This concept
includes important explanations about what Allah created
the world from, but this philosophical meaning alone has
not spread among Muslims. This thought has made a great
contribution to religious-mystical literature in general

and to mystical poems in particular. We also presented
examples of these in our study.

The imagination of a world in which man is at the center
has built the world of thought of Muslims. The only being
that human beings take as an example in terms of attaining
perfection is the Prophet. According to tasawwuf, he is
the real perfect person, but the person who achieves the
perfection desired to be achieved through the practices of
stfis can be called by this name for the sake of the real
owner of this status. That is, although the ontological

level of the perfect human being is only the Prophet, it is
possible for a person to be moralized with the morality of
the perfect person in this world. That’s why the Prophet
occupies a unique position for stifis. While the concept of
Haqiqat al-Muhammadiyya has provided an explanation of
how existence is, we can say that the explanation for why
it is has been revealed with the concept of perfect human
being.



1190 | DIYANET iLMi DERGI - CLT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

GIRiS

asavvuf, bir ziihd hareketi olarak ortaya

cikist itibariyle! Hz. Peygamber’in

hayat tarzi ve tavsiyelerine dayanmakta
oldugundan, benimsedigi tiim pratiklerde ve insa
ettigi doktrinde, goriiglerini Kur’an ve Siinnet’e
dayandirmaya calismistir. Esasen bu olgu tiim
Islami ilimlerde gegerlidir ancak tasavvufun
ozellikle hicri {iclincii asirdan itibaren karsilastigi
muhalif tavir, onun kendisini Kur’an ve Siinnet’le
belirlenmis naslardan uzak olmadigimi ifade
etmek durumunda birakmistir. Bu bakimdan hicri
dordiincii ve besinci yiizyillarda yazilan ve daha
sonraki tiim donemlerde basvurulan ve bugiin
tasavvufun klasikleri olarak adlandirdigimiz
eserlerin pek cogunun icerigine baktigimizda,
bu kendini ifade etme/savunma tarzinin belirgin
oldugunu gérmekteyiz.

Safiler,” mesr  bir ilmin  savunuculari
olduklarin1 miidafaa etmenin yaninda, bir ilim
olarak tasavvufun sinirlarini belirlemek i¢in de bu
eserleri kaleme almislar; kullandiklari kelimelerin
terimlesme siirecinde de hem Kur’an’t hem de
hadisleri referans kabul etmislerdir. Ziihd, tevbe,
takva gibi tasavvufklasiklerinde yeni ve derinlikli
anlamlariyla yerini bulan Kur’an kokenli
kelimelerin yaninda; kenz-i mahfi, hakikat-i
Muhammediyye, amd gibi hadislere dayanan
kavramlar da vardir.® Diger taraftan Restlullah,

' Asr-1saadetten baglayarak hicri ilk iki asr1 igine alan ve

Sakik Belhi’ye (6. 194/809) kadar devam eden zaman
dilimi tasavvuf tarihi a¢isindan “ziihd dénemi” olarak
adlandirilir. Konuyla ilgili bk. Abdurrezzak Tek, Tarihi
Siirecte Tasavvuf've Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi,
2020), 15-16.

Her ne kadar hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren
bu kelime belirli bir ziimreyi anlatacak sekilde kullanil-
mis olsa da, ilk zahidler ve sonraki donem mutasavvif-
larin1 kapsayacak sekilde bundan sonra ‘sfi’ kelimesi-
ni kullanacagiz. Bu se¢imimiz, makalenin biitiiniinde
zahid-safi ayriminin ¢okga vurgulanmis olmamasindan
ve kelimenin ilk duyumuyla, tasavvuf yoluna girenleri
anlatabiliyor olusundandir.

Kenz-i mahfi kavrami, alemin yaratilisint izéh
icin zikredilen bir hadiste “Gizli bir hazine idim,
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yalnizca tesri veya iimmeti i¢in model olma goreviyle degil; metafizik
ya da felsefi dénem tasavvufu olarak adlandirilan* ve umiimiyetle Ibnii’l-
Arabi ile baglayan yeni donem tasavvufunda, hakikat-i Muhammediyye ve
insan-1 kamil diislincesine kaynaklik etmesiyle de tasavvuf ehli nezdinde
miistesna bir yere sahip olmustur. Bu kavramlarin her ikisi de, merkezine
Hz. Peygamber’i alan bir yaratilis teorisinin dgeleridir. Bu teori, insanin
nasil ve ni¢in yaratildigini agiklamaya doniiktiir ve kaynagini biiyiik 6l¢iide
hadislerden almaktadir.

Hakikat-i Muhammediyye kavrami, Allah’in dlemi neyden yarattigina
dair 6nemli izahlar igerir ancak Miisliimanlar arasinda yalnizca bu felsefi
anlam1 yayilmamistir. Bu diislincenin genelde dini-tasavvufi edebiyata,
Ozelde ise tasavvufi siirlere ¢ok biiyiik katkist olmustur. Calismamizda
bunlardan drnekler de yer almaktadir. insan-1 kAmil kavrami ise, insanin
merkezde oldugu bir dlem tasavvurunun, Miisliimanlarin diigiince diinyasini
insa ettigini gdsterir. Insanin kemale erme konusunda 6rnek aldig1 yegane
varlik, yine bir insan olan Hz. Peygamber’dir. Tasavvufa gore hakiki
kamil insan odur ancak tarikatlarda var olan seyriisiilik uygulamalariyla
ulasilmak istenen kemale eren kisi, bu makamin gercek sahibinin hiirmetine
bu adla anilabilir. Yani her ne kadar ontolojik diizeyde kamil insan
yalnizca Hz. Peygamber olsa da, bu diinya hayatinda insanin o makam
sahibinin ahlakiyla ahlaklanmasi mimkiindiir. Calismamiz, tasavvufun,
ortaya ¢ikisindan eserler tedvin edilmesine kadarki her agsamada, Kur’an
ve Siinnet’i kendisine kaynak ittihaz eden bir ilim oldugunu, Peygamber
ve Kur’an merkezli bir diinya goriisiine vurgu yaparak ele almaktadir. Bu

bilinmeyi istedim/sevdim, bilinmek i¢in de halki yarattim.” gegmektedir. Hadis i¢in
bk. Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed Aclini, Kegfii I-hafd ve miizilii’l-ilbds amma
istehere mine’l-ehddis ald elsineti 'n-nds (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, 2001),
2/155 (No. 2016). Ciircani, kavrami “Gayb-1 mutlakta gizli olan hiiviyet-i ahadiy-
yeden/Zat’tan ibarettir. Bu, gizlilerin en gizlisidir.” seklinde agiklar (Seyyid Serif
Ciircani, Ta rifat: Tasavvuf Istilahlari, trc. Abdilaziz Mecdi Tolun - Abdulrahman
Acer (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2014), 78). Kenz-i mahfi Hakk’in bilinmezligi ise,
Allah Teala’nin bilinmek istemesi ne anlama gelmektedir? Stfilere gore bilinecek
olan Hakk’1in mukaddes zat1 degil, isim ve sifatlaridir. Hadisin degerlendirilmesi i¢in
bk. Ahmet Ogke, “Tasavvufta ‘Kenz-i Mahfi’ Diisiincesi ve Sofyali Bali Efendi (&.
960/1553)’nin ‘Kiintii Kenzen Mahfiyyen’ Serhi Baglaminda Varolusun Anlami”,
Tasavvuf- [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/12 (2004), 9-24. ‘Ama’ ise, Rah-
man’m mahlikati yaratmadan evvel bulundugu mertebedir ve dayanagini yine bir
hadisten almaktadir. Rivayet edildigine gore Ebti Rezin el-Ukayli Hz. Peygamber’e,
Rabb’in mahlikati yaratmadan dnce nerede bulundugunu sormus, Peygamberimiz
de “Altinda ve iistiinde hava bulunmayan amd’daydi.” seklinde cevap vermistir. Ha-
dis icin bk. Ebd Isd Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu 'I-kebir, “Tefsiru’l-Kur’an”,
12 (No. 3109). Sifilerin kullandig1 ve anlagilmasi gii¢ gibi duran bu kelimelerin,
kendi baglamlar igerisinde birer terim oldugu goz ardi edilmemelidir.

4 Konuyla ilgili bk. Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir {lim Olarak insa Siireci: Ser’i
ve Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 24/2 (2015), 149-175.
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bakimdan ¢aligmanin ilk boliimiinde, stfilerin naslara bagliligini gésteren
ornekler, tasavvuf klasikleri baglamimnda degerlendirilmekte; ikinci
boliimiinde ise Restlullah’n metafizik diisiinceye kaynaklik etmesi konusu
ele alinmaktadir. Makalenin sinirlari kapsaminda, konunun anlagilmasini
saglayacak miktarda 6rnekle yetinilmigtir.

1. Siifilerin Naslara Baghhgi
1.1. Tasavvufun Mesriiiyeti Baglaminda Kur’4n ve Siinnet

Hz. Peygamber, Islam’1 iimmetiyle birlikte yasarken, daha sonra
farkli adlarla ortaya c¢ikacak olan ilmi disiplinlerin de temeli atilmig
olmaktaydi. Islam’m merkezinde bulunan inang esaslar1 akaid ve kelam
ilminin konusunu olustururken, Miisliimanlarin birbirleriyle ve diger
din mensuplariyla miinasebetlerinde uymalar1 gereken kurallar da fikhin
konusunu teskil etmekteydi. Tasavvuf ise, diinya ve nimetlerine karsi
zahidane bir tavir, nefsin isteklerine muhalefet ve farz olan ibadetlerle
yetinmeme seklinde Restilullah’in hayatinda yerini bulmakta idi.> Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, attigi adimlarin bile takipgisi olmaya
calisan sahabilerin, onun Isldm’1 yasama bigimini tiim sekliyle 6rnek
almamasi diigiiniillemezdi. Bu anlamda hicri ilk iki yiizyilin, tasavvufun
bir ziihd hareketi olarak varligini siirdiirdiigii, stfilerin toplum icerisinde
sistematik ve ¢ogul bir tepkiyle karsilasmadiklari, bilakis takdir edildikleri,
tasavvufun biiyiik oranda bireysel bir yasam tarzi olarak goriildiigii donem
oldugu sdylenebilir. Bu dénemde Hasan el-Basri (6. 110/728), Ibrahim
b. Edhem (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Rébia el-
Adeviyye (6. 185/801) Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) gibi isimler, insanlari
diinya ve nimetlerine kapilmamalar1 konusunda irsad etmeye ¢aligmislar;
onlarin bu gabalari1 halk nezdinde tesirli oldugu gibi, bazilarinin tasavvuf
yoluna girmelerine dair menkibevi oykiileri de dilden dile, eserden esere
nakledilegelmistir.”

Ne var ki ikinci ylizyilin sonlart ile 6zellikle tiglincti yiizyilda, gerek

5 Hz. Peygamber’in ibadet hayati ve zithdiine dair giinimiize ulasan pek ¢ok eser var-

dir. Mesela bk. Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve r-rekdik, thk. Ahmed Ferid (Riyad:

Darii’l-Mi’rac ed-Devliyye, 1995).

Hz. Omer’in oglu Abdullah b. Omer’in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun

ylridiigii yollarda yiiriimesi, durdugu yerlerde durmasi, golgelendigi agaglari su-

lamasi gibi rivayetler kaynaklarda yerini almistir. Bk. Yasar Kandemir, “Abdullah

b. Omer b. Hattab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1988), 1/127.

7 Mesela Ibrahim b. Edhem ve Fudayl b. Iyaz icin bk. Ebi Himid Feridiiddin Mu-
hammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiiri Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, gev.
Siileyman Uludag (istanbul: Semerkand, 2015), 164-165, 145-148.
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tasavvufun kendi igerisindeki bazi sdylemlerinin u¢ noktalara taginmasi
ve toplumsal yapiy1 tehdid eder bir hiiviyete blirinmesi® gerekse huldli
egilimlerin tasavvuf yolunu benimseyenlerin sodylemleriyle slrette
benzerlik tagimasi, stfilerin 6zellikle hadis ehli tarafindan elestirilmesine
sebep olurken;® bazen de siyasi sebepler sifilerin baski altina alinmasi
sonucunu dogurmustur. Bu baskilarin 6nemli bir 6érnegi de bu yiizyilda,
devrindeki ulema tarafindan tenkid edilse de, halk ve sehrin emiri
Muvaftak’in annesi nezdinde muteber bir hadis alimi ve vaiz olarak itibar
goren Gulam Halil’in (6. 275/888-9) cabalariyla olusmustur.'® Adim
tarihe “Gulam Halil Mihnesi” olarak kaydettiren hadiseler neticesinde,
aralarinda Eb0’l-Hiiseyin en-Nri (6. 295/908) ve Ciineyd el-Bagdadi (0.
297/909) gibi 6nde gelen sifilerin de bulundugu bir topluluk tahkikata
ugrayarak zor giinler gecirmiglerdir."! Tiim bu hadiseler tasavvufun diger
ilimler arasindaki yerinin belirlenmesi, sinirlarinin ¢izilmesi ve mesriiyet
zemininin ortaya konulmasini bir zartiret haline getirmistir.'> Bu ytizden,

8 Belhli bir tiiccar olan Sakik Belhi’nin tevekkiil konusundaki goriisleri bu ug soy-

lemlere 6rnek gosterilebilir. Kaynaklarda yer aldigina gore ticaret i¢in Tiirkistan’a
giden Belhi, oradaki bir putpereste yalnizca kadir-1 mutlak olan Allah’a inanmasi
telkininde bulununca putperest de “Allah sana kendi sehrinde rizik vermeye kadir
degil mi?” diye sormus, Belhi de bundan sonra ticareti birakarak devrinin alim ve
stfilerinden dersler almig ve tevekkiil ilkesine aykirt oldugu ve helal kazanma im-
kanmin ortadan kalktigini ileri siirerek, kisinin kendi geg¢imi i¢in ¢alismasini dogru
bulmamis ve sehirlerin terk edilmesini savunmustur. Konu hakkinda bk. Feridiiddin
Attar, Tezkiretii’l-evliya, 304-305; Hac1 Bayram Baser, “Tesekkiil Déneminde Ta-
savvuf”, Islam Diisiince Atlast, ed. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayimlari, 2017), 1/282.

Bu elestirinin dozu bazen artmis; kimi zaman sufilerin hapis ya da siirgiin edilmesi-
ne, kimi zaman da idamlaria sebep olmustur. Melekleri gordiigiinii sdyleyen EbQ
Siileyman Darani (6. 215/830), Allah’1 riizgarin sesinde buldugunu sdyleyen Ebl
Hamza Bagdadi (6. 269/882-3), Peygamberlerin miracina benzer bir mirac yasa-
digini ileri stiren Bayezid-i Bistdmi (6. 261/874-5) yurtlarindan striliirken; Hal-
lac-1 Manstr (6. 309/922) idam edilmis, Ziinnin-1 Misri (6. 245/859 [?]) ise hal-
ku’l-Kur’an konusundaki goriisleri sebebiyle hapsedilmistir. Bk. Gerhard Béwering,
“Zulme Ugrayan ve Ilhadla Suglanan ilk Sufiler”, cev. Abdurrezzak Tek, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 371-374.

Gulam Halil aslen Basrali iken, Zenci isyan1 neticesinde Basra harap olunca Bag-
dat’a hicret etmis etkili bir hatip ve vaizdir ancak devrindeki hadis ulemasi, onun
yalan hadis rivayet ettigini belirtir. Eb0 Davud’un kizble niteledigi iki isimden bi-
ridir. Bk. Himmet Konur, “Tarihte {1k Toplu Stfi Tasfiyesi Girisimi: Gulamu Halil
Olay1”, Kasgarli Mahmud Anisina Tiirkiye ve Tiirk Diinyasi Arastirmalari-VII, ed.
Yunus Emre Tansii (Ankara: Iksad Publications, 2020), 461.

" Ebii’l-Kasim Kuseyri, er-Risdletii’'I-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmad - Mah-
mad Ibnii’s-Serif (Kahire: Daru’s-sa’b, 1989), 419-420; Kuseyri, Tasavvuf Ilmine
Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
336-337.

Konuyla ilgili bk. Ekrem Demirli, ““Zahiri’ ilimlerin Otoritesi Kargisinda Tasav-
vuf’un Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darul-
funun Iahiyat] 15 (2007), 219-244.
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tasavvufu hem haliyle yasayan hem de onunla bir ilim diizeyinde ilgilenen
onemli isimler, baslarda zahidlik olarak goriilen bu tavrin aslinda ne
Kur’an ne de siinnet ile ¢elistigini, tam tersine bu ikisini kendisine kaynak
edinip, Islam’1 en giizel sekilde yasamanin yolunu gésterdigini eserlerinde
igslemiglerdir. Bu baglamda tasavvufklasikleri olarak adlandirilan eserlerde,
Kur’an ve Siinnet biitiinligiinden olusan naslarin, stfiler i¢in baglayici rolii
gbze ¢arpmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir husus ise, tasavvuf klasiklerini
yazan miielliflerin, aksi iddialar ile tahkikata ugrayan ligiincii yiizyildaki
stfilerin goriislerine dayaniyor olmalaridir.

Tasavvufun Kur’an ve Silinnet’e bagl bir ilim olduguna dair 6nemli
eserler telif etmis olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857) de cesitli sebeplerle
baskiya ugrayan sifiler arasindadir. O, goriisleriyle Sehl et-Tiisteri (6.
283/896), Eba Hamza el-Bagdadi (6. 289/902), Ebii’l-Hiiseyin en-Nar,
Ciineyd el-Bagdadi, Hakim et-Tirmizl (6. 320/932), EbG Talib el-Mekki
(6. 386/996), Ebli Nasr es-Serrac (6. 378/988), Abdiilkerim el-Kuseyri (6.
465/1072) ve Imam Gazzali (6. 505/1111) iizerinde miiessir olmustur.'?
Mubhasibi, 6zellikle er-Ridye li hukiikillah’1 ve Risdletii’l-miistersidin’i ile
ilkelerini naslardan alan bir tasavvuf anlayisin1 merkeze koyar. Ridye’deki
temel kaygisi, Allah hukukunun nelere sdmil oldugunu anlatmak, Allah’in
tiim emir ve yasaklarma uymanin gerekliligini 6gretmektir. Bunun igin en
ideal kavram olan takvd kelimesini secen miiellif, eserin ilk boliimiinde
buna genisce yer verir. Takva, Allah’in tim emir ve yasaklarina ridyettir. Bu
kapsama, devlet reisinin maiyyetindekilerin hukukunu korumasi da, kiginin
giinahtan sakinmasi da girer. Boylece o sadece ferdi bir kurtulus regetesi
belirtmemis olur; ayni1 zamanda toplumsal barigin tesisi i¢in de temeller
ortaya koymustur. Onun tasavvufl hallere dair yaklagimi ise, ilk donem
eserlerinde siinnete bagliligin ilk 6rneklerini olusturmaktadir. Ona gore
héller kontrol altinda tutulmali, Kur’an ve Siinnet’e dayandirilmalidir.™

Tasavvufun ilkelerine dair dnemli bir eser de EblG Nasr es-Serrac’in
Liima’sidir. Serrac, tasavvufun bir ilim olarak ne oldugu, stfilerin goriisleri
ve yonteminden bahsederken, kendi diisiincelerine delil olarak ilklerin
sozlerinden yararlanacagini eserinin hemen basinda ifade etmistir."”
Dérdiincii yilizyilda yasayan hakim ulema sinifi olarak dnce hadisciler ve
fukahayi ele alan miiellif, bunlarin ugrastiklari ilmin tanimi ve mesraiyetini
degerlendirdigi gibi, li¢iincii bir ilim olarak da tasavvufu sayar ve onun

13 Zafer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/15.

4 Erginli, “Muhasibi”, 31/15.

15 Ebd Nasr Tasi Serrac, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmid - Taha Abdiilbaki Siirlir
(Misir-Bagdat:  Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise-Mektebetii’l-Miisenna, 1960), 20 (Ebu
Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufir, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altmoluk, 1996), 5).
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da Kur’an ve Stinnet’e dayanan dini ilimlerden biri oldugunu ifade eder.'®
Tasavvufun bu iki ilimden ayrilan 6zelligi ise, ehlinin haramlardan kaginip
emirlere ittibasinin yaninda, Allah ile aralara girecek tiim engelleri dis
diinyalarindan ve goniillerinden atmalaridir. Serrac, stfilerin fikih¢1 ve
hadisgilerden farkli olarak, naslardaki bazi latif manalar1 anlama giicleri
oldugundan da bahseder ve bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen
bir hadise istinad eder: “Ummetimin icinde ilhdm ve kesfe mazhar bazi
insanlar vardir, Omer de bunlardan biridir.”"

Serrac, fukahanin kendi disiplinlerini yiiceltmek i¢in kullandiklart
“Allah bir kimse i¢in haywr murad ettiginde onu dinde fakih kilar” hadisini
tasavvufun mesriiyetine bir delil olarak kullanir. Ona gore bu hadis sadece
zahirl ahkami ilgilendiren konularla alakali olamaz c¢iinkii bazi zahiri
ahkama insanin 6mriinde belki bir kez bagvurmasi gerekir ancak sidk,
ihlas, zikir gibi konular ise kisinin siirekli olarak tatbik etmesi gereken
kurallar arasindadir.'® Bu durumda tasavvuf, kendini Kur’an ve Siinnet’le
simirlayan, belirli ilgi alanlart ve 6zel yontemleri olan bir dini ilimdir.
Bu agidan Serrac, tasavvufun ilmi tarifini bir bagka sifinin goriisiine
dayandirarak soyle verir: “Tasavvuf, kalplerin kirlerden temizlenmesi,
yaratiklara karsi giizel muamele, ser’l meselelerde Allah Resilii’ne tabi
olmaktir.”? Bu 6zel ilmin alimleri de vardir ve nasil ki bir hadisci kendi
alaninda yasadig1 problemde fikihgiya, fikih¢1 ise hadisgiye bagvurmazsa,
tasavvufl meseleler de ancak sifilerden 6grenilebilir.?

Serrac’1n, tasavvufun Kur’an’a bagl bir ilim oldugunu ortaya koyarken
goriislerinden yararlandigi ilkler arasinda yer alan Sehl et-Tiisteri (0.
283/896), Kur’an davetinin genel olarak halka yonelik oldugunu ancak
hidayetin Allah’in se¢ilmis kullarina 6zgli gergeklestigini “Allah kullarim
selam yurduna davet eder ve O diledigine hiddyet verir”*' ayetiyle
temellendirir.?> Serrdc’a gore Kur’an’in hitabryla muhatap olan insanlar
iic smuftir. flk simf, ayetleri kabul eder ancak nefislerine uymakta bir
beis gormezler. Bunlar Allah’mn azarladigi, kulak ve kalpleri miihiirlii,
gozleri perdeli, gafil kimselerdir. Diger sinif ilahi hitabi duyar duymaz ona
ittiba etmeye calisir, bunlart Allah kitabinda &ver ve cennetle miijdeler.
Son smuf ise ilimde riisth sahibi olan alimlerdir. Serrac’in Ebt Bekr
Vasiti’den alintiladigina gore bu riisth, gayblarin gaybi ve sirlarin sirrinda
rihlariyla elde edilmistir. Bunlar ayetlerin, hatta harflerin manalarini

Serrac, el-Liima’, 22, (Islam Tasavvufis, 10).

17 Serréc, el-Liima’, 31-34, (Islam Tasavvufir, 16-18).
18 Serrac, el-Liima’, 36, (Islam Tasavvufu, 19).
Serrac, el-Liima’, 48, (Islam Tasavvufit, 27).

2 Serrac, el-Liima’, 39, (Islam Tasavvufi, 21).

2l Yinus 10/25.

2 Serrac, el-Liima’, 108, (Isldm Tasavvufi, 73).



1196 | DIYANET iLMi DERGI - CILT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

dahi bilirler. Harrdz ise “Kur’an dinlemenin ilk sekli, Kur’an’1 adeta
Restlullah’tan dinler gibi dinlemektir, ardindan bu hali asarak Kur’an’1
Cebrail’den dinliyormus gibi dinlemektir.” diyerek, tasavvuf yolundaki
asamalar1 kat etmenin vasitalarim siralar.® Serrac, sGfilerin Kur’an’a
yaklagimlarini “Allah’in geri biraktigini 6ne ¢ikarmamak, dne ¢ikardigini
da geri birakmamak, rublbiyet konusunda ¢ekismeye diistip kulluk digina
¢ikmamak ve kelam tahrife yonelmemek.” olarak takyid eder.”* Esasinda
bu, tasavvuf disindakilere tasavvufun mesraiyetini agiklarken; i¢indekilere
de Kur’an yorumunun sinirlarint gosterme islevi gérmektedir.

Serrac sufilerin, gerek yasantilarinda gerekse ayet ve hadislerin
yorumlarinda naslara muhalefet eden herhangi bir tutum iginde
olmadiklarin1 vurgular ve siinnete uyma konusunda da insanlar g
gruba ayirir. Bunlar, rihsat, tevil ve genislik yolunu tutanlar; farz, siinnet
ve ahkama baglanmay1 esas kabul edenler ile farz ve siinnete bagh
olduktan sonra hallerini de giizellestirmeye ¢alisan kimselerdir. Serrac,
bu kimselerin tuttuklar1 yol i¢in Hz. Peygamber’in nafile ibadetler ve
zéhidane tavrina dair pek ¢ok Ornegi eserinde zikreder® ve ilk sifilerin
stinnete uyma konusundaki hassasiyetlerini gosteren rivayetleri aktarir. Bu
rivayetlerden biri Bayezid-i Bistami ile ilgilidir. Serrac’a aktarildigina gore
bir giin Bayezid, o civarda veli olarak tanian birinin yanina gitmek i¢in
arkadaglartyla bir araya gelir. Eve vardiklarinda o kisinin camiye gitmek
icin evden ¢ikarken, kible tarafina tikiirdiigiinii goriirler. Bayezid “Allah
Restlii’'niin adabindan birine ridyet gostermeyen boyle bir adam, iddia
edildigi gibi nasil veliler ve siddikler makamina riayet gosterebilir ve buna
layik olabilir?” diyerek selam bile vermeden hemen geri doner. Bir bagka
rivayetise Sibliile ilgilidir. Vefat ettigi giin abdest almak istemis, yardimcisi
abdest aldirirken Hz. Peygamber’in yaptigir gibi sakalini hilalletmeyi
unutunca, o halinde isaret ile yardimcisina yapmasini hatirlatmigtir. Bunu
duyan Cafer Huldi’nin su s6zii ise sGifilerin siinnete bagliliklar1 konusunda
dikkat ¢ekicidir: “Dili tutulmus, aln1 terlemis ve rihunu teslim etmek iizere
bulunan bir adamin, abdest sirasinda sakalini hilallemeyi bile unutmamasi
hakkinda ne séylenebilir?”?

Serrac, sifilerin yontemlerini belirleyen siinnete ittibd konusunda®
ise Ciineyd el-Bagdadi’den “Bizim bu ilmimiz, Restlullah’in hadisine
baglidir.”, Darani’den “Hakikate ait baz1 kesfl bilgiler kirk giin siireyle

3 Serrac, el-Liima’, 111-113, (Islam Tasavvufis, 75-78).

» Serrac, el-Liima’, 126, (Islam Tasavvufis, 86).

5 Serrac, el-Liima’, 130-136, (Islam Tasavvufi,, 96-103).

% Serrac, el-Liima’, 144-145, (Islam Tasavvufir, 104-105).

27 Konu hakkinda bk. Haci Bayram Bager, “Tasavvufi Yontemdeki Tutarliligin Da-
yanagi Olarak Ittiba-i Rastll Anlayisi: Ciineyd-i Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi Arasinda
Mukayeseli Bir Degerlendirme” (Uluslararast Ibnii’l Arabi Sempozyumu: Insanli-
&in Hakikat Arayist ve Ibnii’l Arabi (Malatya: 2018), 567-595.
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kalbimi sarar. Ben iki sahit olmadan onlarin gonliime girmesine izin
vermem. O iki sahit Kitab ve Siinnet’tir.”, Tiisteri’den “Kitab ve Siinnet’in
kabul etmedigi her tiirlii vecd ve kesif batildir.” sozlerini aktarir.?® Bu
ciimleler, hem tasavvuf ehline hem de muhaliflerine tasavvufun smirlarim
gosterme acisindan onemlidir.

Serrac’1n eserine aldig1 dikkat ¢ekici bir boliim ise stfilerin sathiyyatina
dairdir. Satah, “vecd ehli miiridin vecdi artip hakikat nirlarinin etkisiyle
kalbine varid olan seyleri tasimaya takat getiremeyince” dilinden dokiilen,
goriiniiste seriata aykirt sozlerdir.?? Bu s6zlerin bu adla anilmasi, kelimenin
‘tagkinlig1’ da iceren hareket anlamima gelmesindendir. Serrac, vecd ehli
stfilerin i¢lerindekini tagryamamasi ile nehrin suyunun tagmasi i¢in ayni
kelimenin kullaniliyor olmasina dikkat ¢eker.*® Yukarida da ifade edildigi
tizere, stfilerin bu tiir sozleri tasavvufiginden olmayanlarin agir elestirilerde
bulunmalarina sebep olmustur ancak Serrac bu tiir elestirileri dogru bulmaz.
Ona gore bir velinin agzindan ¢ikan bu sozleri elestirme hakki yalnizca
bu yolda yiirliyenlere aittir. Digerlerine diisen ise, bunlar1 reddetmekten
kacinip, isi Allah’a havale etmektir. Serrac’a gore bu tiir elestiri sahiplerinin
hatalar1, ilmin sadece kendi bildiklerinden ibaret oldugunu diisiinmeleridir.
Oysa Hz. Peygamber’in getirdigi ilim ii¢ tlirliidiir: Birincisi herkese yonelik
olarak emir ve nehiyleri bildiren ilimdir, bunun tebligi farzdir. Ikincisi,
Hz. Peygamber tarafindan sahdbeden bir kismina agiklanip, digerlerinden
gizlenen ilimdir. Bunun 6rnegi ise Huzeyfe b. Yeman’a agiklanirken Hz.
Omer’den gizlenen nifak bilgisidir. Son ilim tiirii ise Hz. Peygamber’in
“Siz benim bildiklerimi bilmis olsaydimiz, az giiler ¢ok aglardiniz.”
seklinde rivayet ettigi ilimdir. O halde zahir ehlinin anlayamadigi husus,
stfilerin farkl bir bilgi tiirline sahip olmalariin imkanidir. Béyle bir ilme
sahip kisiyi ise ancak benzer bir kisi anlayabilir. Bu sebeple stfilerin 6zel
bilgisinin inkér1, onlara kars1 yapilmig bir haksizlik olmaktadir.*!

Hicri besinci yiizyillda yazilan bir diger onemli tasavvuf klasigi
ise, ¢ok yonlii bir alim olan Kuseyri’nin er-Risdle’sidir. Kuseyri® de

2 Serric, el-Liima’, 144-146, (Islam Tasavvufu, 104-105).

2 Bu sozler, stfinin vecd ve fena halinde soyledigi ifadelerdir ve bunlar “hakikat eh-
linin hatalar1” olarak kabul edilir. Beseri bir saskinlik ve heyecan halinin sonucudur.
Bu sozlerin anlatilmamasi ve drnek gosterilmemesi gerekir. Nitekim Ibnii’l-Arabi
satahati, nefsin kibiri saymakta ve higbir zaman muhakkikin agzindan ¢ikmayaca-
g ifade etmektedir. Bk. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 8/358. Konu hakkinda ayrica bk. Siiley-
man Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/370-371.

30 Serrac, el-Liima’, 453, (Islam Tasavvufis, 369).

3U Serréc, el-Liima’, 455-456, (Islam Tasavvufu, 370-372).

Siileyman Uludag, tasavvuf ehli ile zahir ulemasint “6nce yekdigerinden ayrilan,

sonra uzaklasan, daha sonra yabancilasan ve en sonunda birbirine diigman olan”

iki grup olarak tanimlar ve Kuseyri’nin, tasavvufu seriata yaklastirmak konusunda
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Serrac gibi ilk {i¢ yiizyilda yasayan sifilerin goriislerinden yararlanarak
tasavvufun mesriiyetini ve smirlarini belirlemenin yoluna gitmistir.
Eserine, tasavvuf ehlinin inang meselelerinde seriati muhafaza ettiklerini
gosteren tevhid konusu ile baslayan miiellif, ilk stfilerin tevhid hakkindaki
goriislerine yer verir. Onun, sifilerin biyografilerine yer verdigi boliimde
ise, tasavvuf ehlinin naslara baglilifin1 gésteren cok sayida rivayet ve
menkibe nakledilmistir. Zlinnin’dan aktardig1 “Aziz ve Celil olan Allah’1
seven ve ona asik olanin alametleri, Allah sevgilisine (s.a.s.) ahlakinda,
fiillerinde, emirlerinde ve siinnetlerinde tabi olmaktir.” ve Cilineyd-i
Bagdadi’nin dayis1 ve Maruf Kerhi’nin talebesi olan Seri es-Sakati’nin
“(Saf?), Kitab ve Stinnet’in zahirine aykir diisecek batini bir ilimden dem
vurmaz.”* sozleri, Muhasibi’nin “Bir kimse batinin1 murikabe ve ihlasla
saglamlastirirsa Allah onun zahirini miicahede ve siinnete tabi olma hali ile
stisler.”,* Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bizim su yolumuz Kitib ve Siinnet’le
mukayyeddir.” ve “Bizim bu mezhebimiz Restlullah’in hadisi ile tahkim
edilmistir.”*® rivayetleri, tipki Serrac’in yaptig1 gibi, tasavvufun mesrQ bir
ilim oldugunu goésterme gayesi giitmektedir. Diger taraftan Kuseyri’yi diger
miellif seleflerinden ayiran bir 6zelligi daha vardir. Uludag’in tespitine
gore Kuseyri, Ehl-i slinnet ulemasi tarafindan tenkit edilen meseleleri ve
sozleri eserine dzellikle derc etmeyerek, iki ziimre arasindaki ¢ekismeyi
sona erdirmek istemistir.?’

Hiicviri (6. 465/1072 [?]) ise, Kesfii'I-mahciib adli eserine ilmin fazileti
ve fakr konusuyla girig yaptiktan sonra ele aldigi ilk konu tasavvufun
ne oldugudur. Konuya, herhangi bir mevziida bilgi sahibi olanlarin,
olmayanlara kars1 hosgoriilii ve anlayish olmayi tavsiye eden Furkan
Stresindeki ayetle baslar ki bu da esasinda, tasavvufa yabanci olanlarin
bu ilim hakkinda dogru bilgiden uzak olduklarmin teslimi anlamina
gelir. Hicviri’ye gore tasavvuf ehli kalbini agyardan temizlemelidir.
Bu bakimdan ornek alinacak sahis ise Peygamber’in dostu Hz. Ebl
Bekir’dir. Hz. Peygamber vefat ettifinde diger tiim sahabilerin kalbine
peygambersizligin hiiznii ¢okmiis iken, Hz. Eb(i Bekir metanetli durmustur
ve bunun sebebi Hiicvir’ye gore onun kalbinde agyarin da, faninin de

seleflerinden daha miiessir oldugunu sdyler. Bu yaptigiyla Kuseyri, seriati tasavvu-
fa yaklastiran Gazzali ile ayni neticeye ulasmistir. Bk. Siileyman Uludag, “Tasav-
vuf-Serfat Miinasebeti”, Tasavvuf llmine Dair Kugeyri Risalesi (Istanbul: Dergéh
Yayinlari, 2014), 19, 28.

Kuseyri, er-Risdle, 45, (Kuseyri Risdlesi, 97).

Kuseyri, er-Risdle, 52, (Kugeyri Risdlesi, 100).

Kuseyri, er-Risdle, 58, (Kugeyri Risdlesi, 103).

Kuseyri, er-Risdle, 80, (Kuseyri Risdlesi, 117).

Uludag’in bu boliimde yer verdigi “Risale’de bulunmayanlar” kismu dikkat ¢ekici-
dir. Bk. Siileyman Uludag, “Kuseyri ve Dis Tesirler”, Tasavvuf IImine Dair Kuseyri
Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 25-28.

33
34
35
36

37
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bulunmamasidir. O, Hz. Peygamber’de hakikati gormiistiir, vefat etmesi
hakikati ortadan kaldirmayacaktir. Hz. Siddik’in bu vasfisadik ve samimi bir
stfinin sifatidir.®® Hicvird, klasik donemde yazan son miielliflerden olmasi
hasebiyle, eserinin tasnifi oldukc¢a sistematiktir ve kullanilan kelimelerin
ozellikle secildigi goriiliir. Stiphesiz bu, kendisinden 6nceki mielliflerin,
tasavvufun riisdiinii ispat etme yolunda harcadiklar1 ¢abanin meyvesidir.
Serrac’ta sahabe-i kirdm herkesin kabul ettigi zahidlik vasiflartyla nitelenip
ele alinirken, Hiicviri’de vurgu bu sahabilerin stfilerin imami olusunadir.
Bu bakimdan o, hal tercemeleri boliimiinde dort halife, ehl-i beyt, ashab-1
suffe, tabiin ve tebe-i tabiine yer verir. Onun tasavvufl ahlaka ayirdigi
eserinin son bdliimiinde de, konulara ayet ve hadislerle baglamasi dinin iki
asil kaynagina baglihigimi gostermektedir.®

Tim bu eserlerde sifi mielliflerin giittiigii ortak gaye, tasavvufun,
Kur’an ve Siinnet’ten olusan naslar biitiiniine uymak konusunda ¢ok hassas
oldugunu gozler oniline sermek ve bodylece hem tasavvuf karsitlariin
yanlis bir tutum i¢inde olduklarini ifade etmek hem de u¢ noktalara kayan/
kayabilme ihtimali olan stifilerin durmalar1 gereken sinirlari tespit etmektir.
Klasiklerde yer alan c¢ok sayida hadis ve silinnete ittiba konusundaki
sOzlerin yaninda, bir de bu eserlerde, kaynagini Kur’an ve hadislerden alan
tasavvuf terimleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralayabiliriz:

1.2. Naslardan Tasavvufl Terimlerin Tiiretilmesi

Hz. Peygamber’in hayati, onu goren, onunla birlikte yasayan
Mislimanlar i¢in her alanda &rnek aldiklari bir model olmustur. Hz.
Peygamber hayattayken yasanilan meseleler karsisinda ondan alinan
cevaplar, onun vefatindan sonra tesekkiil eden ilimlerin ilkeleri ve biiyiik
oranda terminolojisini Kur’an-1 Kerim’le birlikte belirlemistir. Tasavvufi
kavramlara nisbetle daha normatif sayilabilen fikih kavramlari, adlarimn,
her biri bir ibadet ya da hukuki muameleye dayanan konulardan alirken;
kelam terminolojisi ise naslarin yaninda siyasi hadiseler neticesinde de
olusmustur. Ozellikle ilk dénem tasavvuf eserlerinde yer alan kavramlar
ise bilyiik 6l¢iide Hz. Peygamber’in tergib veya terhib sadedinde vaz ettigi
hadislerden olusmaktadir. Bu kavramlar hadis kitaplarinda dagimik halde
bulunurken, 6ncelikle ziihd literatiiriinde, hem Hz. Peygamber’in hem de
ilk donem stfilerinin (zahidlerinin) yasamlari anlatilirken konu edinilmis,
akabinde tasavvuf klasiklerinde ‘tasavvufl istilahlar’ yahut ‘haller ve
makamlar’ basliklar1 altinda incelenmistir.*°

3% Hucvird, Kesfii 'I-mahciib, gev. Mahmid Ahmed Mazi Ebii’l-Azam (Kahire: Mekte-
betii’s-Sikafeti’d-Diniyye, 2007), 53; Hucvird, Kesfu 'I-Mahcib Hakikat Bilgisi, gev.
Siileyman Uludag (Istanbul: 2014), 96-97.

% Hucvirl, Hakikat Bilgisi, 329-vd.

4 Konuyla ilgili bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci
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Kuseyri, hal ve makamlarin ilki sayilan tevbe ile kavramlara baglamis,
miicahede, halvet-uzlet, takva, verd gibi baslica kavramlarla ilgili once
ayetler ardindan da hadislerden delil getirerek, stfiler i¢in “tahsil edilebilir
bir ahlak egitim” sistemini*' ongdren bu kavramlarin naslardan istinbat
edildigini ortaya koymustur. Siiphesiz Kuseyri’nin amaci, tasavvufun
serfatla mukayyed olusuna dair yukarida zikredilenlere yoneliktir. Bu
kisimda sGfilerin terminolojinin olusumunda dahi Kur’an ve Siinnet’e
bagliliklarin1 gostermek iizere, naslardan istinbat edilen bazi kavramlara
yer verilecektir. Burada segilen kavramlarin ilk tig¢ii Hiicviri’nin tasnifinde
ilk sirada yer almaktadir. Son ii¢ kavram ise, tasavvuf klasiklerinin
yazimindan sonra pek c¢ok tarikatin erkanina yerlesmis on esastan secilen
terimlerdir.*?

1) Vakit: Kulun, gecmis ve gelecek diislincesinin kalbinden tamamen
silindigi bir haldir. Hiicviri vakti su sekilde tanimlar: “Vakit o seydir ki,
kul onunla mazi ve miistakbelden bombos bir héle gelir.”* Sifiler igin
bu kavram biiyiik 6nemi haizdir* ¢linkii Hak’tan gafil olmamayi, Hak
ile yasanan birliktelik halinin devamini anlatir. Bu kavramin Kur’an’dan
dayanagi “Muhammed’in gozii oradan ne kaydi ne de onu astr.”* ayetidir.
Hz. Peygamber mirac hadisesini yasadiginda, arz ve semanin tiim
giizellikleri ona sunulmus ancak o higbirine donilip bakmamis, vaktinin
icinde durmustur. Onun “Benim Allah ile dyle bir vaktim vardwr ki, ne
mukarreb bir melek ne de miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin icine
sigmaz.”* s6ziinti de Hiicviri, vaktin i¢indeyken onun gonliinden on sekiz
bin 4lemden hicbir seyin gecmeyecegi ile tefsir eder.’’ Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ise bu kavrami tecelli—i ddim ile birlestirerek, insanin her an
gelen tecelliyi idrak etmesi gerektiginden bahseder. Tecelliler ise kulun
istidddina gore zuhiir eder. O halde Ibnii’l-Arabi’ye gére vakit de, kulun

(istanbul: Klasik, 2017), 61-62.

Bu ifade ve yorum Baser’e aittir. Bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 62.

Bu on esas i¢gin bk. Necmiiddin Kiibra, “Ustlu Asere Serh-i Ustil-i Asere”, ¢ev. Mus-

tafa Kara, Tasavvufi Hayat (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013). Tiim bu terimlerin

ve daha fazlasinin Kur’an’in zéhirinden ya da isari yorumundan istinbat edilmesine
dair kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf

Kavramlar: (Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2015).

4 Hicvirl, Kesfii 'I-mahciib, 407, (Hakikat Bilgisi, 427).

4 Semih Ceyhan, Kugeyri ve Hiicviri’nin eserlerinde bu kavramin hal ile birlikte ilk
sirada yer aldigina dikkat ¢ceker. Bk. Semih Ceyhan, “Vakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar, 2012), 42/491.

4 en-Necm 53/17.

4 Aclini, Kugeyri’nin Risdle’sinde yer aldigimi soyledigi bu rivayete benzer bir riva-
yetin, Tirmizi’nin Semdil’i ve ibn Rahiiye’nin Miisned’inde de bulundugunu belirt-
mistir. Bk. Aclini, Kesfii 'I-hafd, 2/202 (No. 2159).

47 Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 408, (Hakikat Bilgisi, 428).

41

42
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hélinin gerektirdigi seydir.*®

2) Hal: Vaktin olmazsa olmaz unsurudur. Hiicviri, vakti bedene, hali ise
riiha benzeterek; beden i¢in rith ne ise, vakit i¢in de halin o oldugunu soyler.
Vakit, halsiz oldugunda zevale ugrayabilir. Bununla ilgili Hiicviri, Yakub
Peygamber ile Ibrahim Peygamber’in kissalarindan delil getirir. Hz. Yakub
vakit sahibi oldugundan, ogluna duydugu 6zlemden dolay1 durumu siirekli
degismekteyken, Hz. Ibrahim hal sahibi oldugundan giines, ay ve yildizlari
gbrmemis, yalnizca Allah’1 gormiistiir.* Kuseyri’nin nakletti§ine gore ise
Hz. Peygamber’in giinde yetmis defa tevbe etmesiyle ilgili olarak Ebl
Ali ed-Dekkak, onun hallerinin siirekli bir yiikselis durumunda oldugunu,
bu sebeple yeni héle biiriindiigiinde eski halinden tevbe ettigini syler.>
Serrac ise, Hanzale b. Rebi ile Hz. Peygamber arasinda gegen muhavereyi
delil gostererek hal sahibi olmanin énemini anlatir: Hanzale b. Rebi, Hz.
Peygamber’in huzurundayken cennet ve cehennemi goziiyle goriiyormus
gibi bir hal yasar, yanindan ayrilinca ise bu halinin kayboldugundan
bahseder. Peygamberimiz ise bu hallerin zaman zaman olusabilecegini
ancak stireklilik arz etmeyecegini sdylemistir.”!

3) Makam-Temkin: Hiicviri’ye goére Hakk’i talep edenlerin her
birinin belli bir makam1 vardir. Bu makam sonradan kazanilmis degildir,
yaratiligta vardir. Hiicviri bununla ilgili olarak “Bizden hi¢bir kimse yoktur
ki malum bir makami olmasin.” ayetine dayanir ve peygamberlerin
makamlarmi siralar. Ona gore Hz. Adem’in makami tevbe, Hz. Nah’unki
ziihd, Hz. Ibrahim’inki teslimiyet, Hz. Miisa ninki mabed, Hz. Davud’unki
hiiziin, Hz. Peygamber’inki ise zikirdir.>* Makamin bir st derecesi ise
temkindir. Hiicvirl temkini agiklamak i¢in once bir Cahiliyye adetine,
ardindan Kur’an’a referansta bulunur. Kesfi'I-mahciib’ta anlatildigina
gore, cahiliye sairleri methetmek istedikleri kisinin yanina vardiklarinda
once bineklerini keser, ardindan kiliglarin1 kirarlar. Onlarin bundaki
amaci, methettikleri kisiye kendilerini getiren vasitalari ortadan kaldirmak

# Ceyhan, “Vakit”, 42/491.

¥ Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, 409-410, (Hakikat Bilgisi, 429). Halin devamli m1, gelip
gecici mi oldugu konusunda ilk zamanlarda olusmus farkli yaklasimlar mevcuttur.
Muhasibi hallerin devamliligini savunurken, Ciineyd el-Bagdadi’ye gore haller ge-
lip gegicidir. Konuyla ilgili bk. Serrac, Liima’, 411, Islam Tasavvufis, 328; Yiiksel
Goztepe, “Hal ve Makamin Analizine Yénelik ilk Girisimler”, Cumhuriyet Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 408.

0 Kuseyri, er-Risdle, 134-135, (Kuseyri Risdlesi, 151).

sl Mehmet Demirci, “Hal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/216-217.

52 es-Saffat 37/164.

Hiicviri’nin makam adi altinda yaptig1 bu tasnifin benzerini Ibnii’l-Arabi hikmet

terimi altinda, Kur’an’da adi gegen tiim peygamberler i¢in yapar. Bk. Muhyiddin

[bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Beyrat: Daru’l-kitabi’l-Arabi,

ts.).
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stiretiyle geri doniislerini imkansiz héale getirmek ve orada karar kilmaktir
(temkin). Allah Tedla’nin Hz. M@isd’ya, onu kendisine getiren vasitalari
atmasim emretmesi de bu sebeptendir.®* Hiicviri’ye gore Hz. Peygamber
temkin ehli kimselerdendir. Kabe kavseyn mertebesine ulastigi halde hali
degismemistir.>

4) Tevbe: Safiler tevbeyi sadece gilinahlardan doniis olarak
yorumlamamiglardir. Onlara gore Allah’tan alikoyan her seyden tevbe
etmek gerekir. Hz. Peygamber’in “Ben giinde yiiz defa Allah’a tevbe
ediyorum.” demesi bu anlamdadir. Muhasibi, nefsin siirekli sorgulanmasi
ve kendisine hos gelen seylerden doniilmesi sadedinde sahabe-i kiramdan
ornekleri eserine almistir. Gece olunca ayaklarina vurarak “Bugiin Allah
i¢in ne yaptin!” diyen Hz. Omer, namaz kilarken bir kusun dikkatini
dagitmasi iizerine sahip oldugu bahgeyi tasadduk eden Ebti Talha, bahgesi
ile ugrasirken Cuma namazim kagiran ve Hz. Osman’a gidip bu bahceyi
bagisladigini soyleyen sahabi bu 6rnekler arasindadir.>

Kuseyri, tevbenin tasavvufi hayata yonelenler i¢in ilk menzil oldugunu
sOyler. Bu kimseler Allah’in “Ey iman edenler, hepiniz Allah’a tevbe edin.
Umulur ki kurtulusa erersiniz’”’ buyrugunu tutarak ilk makamlarini elde
etmelidirler. Hiicviri ise, zahiri ibadetlere baslama sartinin abdest olmasi
gibi, batini halleri giizellestirme ameliyesinin ilk sartinin da tevbe oldugunu
ifade eder.® Sifiler, glinahlardan pismanlik duymanin mertebeleri igin,
tevbe diginda iki kavramdan daha bahsederler ki bunlar ayn1 zamanda
tevbe etmenin sebeplerini de olusturur: Birinci sebep ceza korkusudur,
bunun adi tevbedir, delili ise “Ey miiminler, Allah’a nasiih tevbesi ile tevbe
ediniz”® ayetidir. Ikinciye sebep sevap kazanma arzusudur, adi indbe,
delili ise “Gormedigi halde Rahman dan ¢ekinip korkan ve indabeli bir kalp
ile gelen...”® ayetidir. Sonuncu yonelmenin sebebi ise emre itaat olup, ismi
evbe, delili ise “Ne iyi bir kuldu, daima evvdb idi.”®" dyetidir.*

5) Zikir: Stfiler nezdinde ‘seyfii’l-miiridin/miiridlerin kilici’ olarak
nitelenen zikir, temelini naslardan alan kavramlarin baginda gelir. “Ey iman
edenler, Allah’t ¢ok zikredin.”®, “Onlar ki ayakta, otururken ve yanlar:

3% Bk. Taha 20/12.

55 Hucvird, Kesfii 'I-mahciib, 411 (Hakikat Bilgisi, 431).
¢ Mubhasibi, er-Ridye, 49-51.

57 Nr 24/31.

8 Hicvirl, Kesfii 'I-mahcib, 324 (Hakikat Bilgisi, 356).
% et-Tahrim 66/8.

0 Kaf 50/33.

1 Sad 38/30.

2 Hucvirl, Kesfii 'I-mahciib, 326 (Hakikat Bilgisi, 359).
6 el-Ahzab 33/41.
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tizere yatarken Allah’1 zikrederler”%*; “Allah’1 ¢ok¢a zikredin ki, kurtulusa
eresiniz.”% gibi ayetler ile “Ben kulumun her zaman yanindayim. Beni
zikrederken de onunla beraberim. O beni génliinden zikrederse, ben de
onu nefsimde zikrederim. Beni bir cemaat iginde zikrederse; ben onu o
cemaattan daha hayirl bir cemaat iginde zikrederim. % “Size en haywrli,
Allah katinda en degerli, derecenizi en fazla yiikseltecek, sizin i¢cin sadaka
olarak altin ve giimiis dagitmaktan daha kazancli, diismanla karsilasip da
sizin onlarin boynunu vurmanizdan, onlarin da sizi oldiirmesinden daha
¢ok sevap getirecek amelin ne oldugunu haber vereyim mi? Allah Tedld’y:
zikretmektir.”®’; “Dilin Allah’t zikirle 1slak kalmali.”*® gibi hadislerden
referansini alan zikir kavrami ilk eserlerin hemen hepsinde yer almistir.
Kuseyri, kavramin naslardan delillerini verdikten sonra, ilk sGfilerin
biiyiliklerinden zikir hakkindaki goriisleri nakleder. Zikrin belirli bir vakitle
simirlanmamasi ve bagka immetlere nasib olmadigi halde Hz. Peygamber’i
immetine Allah tarafindan da zikredilmenin miijdelenmesi hususlari
vurgulanmistir.®

6) Riza: Makamlarin? ve on esasin sonuncusu’! olarak zikredilen riza
kavrami, mesriiyetini “Allah onlardan, onlar da Allah tan rdzi oldular.”,
“Allah’in onlardan rdzi olmasi her seyden biiyiiktiir” ve “Ey itmindna
ermig nefis! Sen O’ndan rdzi, O da senden rdzi olarak don Rabb’ine!”™
gibi ayetlerden almaktadir. Hz. Peygamber’e gore r1za, kazadan sonradir.
Bu yiizden o “Kazddan sonraki rizani dilerim.”” demistir. Kuseyri’nin Ebt
Osman’dan naklettigine gore Restlullah’mn bdyle demesindeki hikmet,
hadise ger¢eklesmeden olusan riznin gercek bir r1za degil, gayesi r1za olan
bir azim olmasidir. Esas r1za, hadisenin ger¢eklemesinden sonraki razilik
halidir.”

6 Al-i Imran 3/191.

6 el-Cuma 62/10.

% Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Far-
yabi Ebli Kuteybe Nazar Muhammed (Riyad: Daru’t-tayba, 2006), “Zikir”, 21.

7 Eba Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, el-Camiu’I-kebir, thk. Bessar Avvad Maruf (Da-
ru’l-garbi’l-Islami, 1996), “Daavat”, 6.

8 Tirmizl, el-Camiu’l-kebir, “Daavat”, 4.

8 Kuseyri, er-Risdle, 382-384 (Kuseyri Risdlesi, 301-303).

0 Bk. Serrac, El-Liima’, 81 (Islam Tasavvufu, 52).

I Kiibra, “Usilu Asere Serh-i Usil-i Asere”, 71-73.

2 el-Maide 5/119.

3 et-Tevbe 9/72.

" el-Fecr 89/27-28.

5 Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sindn EbG Abdurrahman en-Nesai, Siinenii’n-Nesdr,
thk. Raid b. Sabri Ibn Ebi Alfe (Riyad: Daru’l-Hadara li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2015),
“Sehv”, 62 (No. 1305).

6 Kuseyri, er-Risdle, 341 (Kugeyri Risdlesi, 278).
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Metafizik donem tasavufuyla birlikte tasavvuf terminolojisine giren
baska kavramlar da vardir. Bunlardan 6zellikle vahdet-i viictd, lafiz olarak
degilse de, mana olarak naslardan istinbat edilmis’’ ve bu donem sifileri
i¢cin merkezi 6neme sahip bir kavram olmustur ancak ¢alismamizin bu ilk
boliimii, tasavvuf klasiklerinin yazildigr donemle sinirli tutuldugundan
burada bunlara yer vermiyoruz. Bununla beraber, metafizik donem
tasavvufunda, hem fikir hem de bir kavram olarak degerlendirilebilecek
iki konu, Hz. Peygamber’in ilk dénemlerde agirlikli olarak goriilen ahlaki
ornekligi yerine, onun ontolojik konumunu ve insanlik i¢in {ist model (6rnek
insan) olusunu gostermektedir. Bu iki kavram hakikat-i Muhammediyye ve
insan-1 kamildir.

2. Metafizik Diisiincenin Yapt Tas1 Olmasi1 Bakimindan Hz.
Peygamber

2.1. Hakikat-i Muhammediyye

Tasavvuf, Ehl-i slinnet ulemasi tarafindan mesra bir ilim olarak kabul
edildikten, hatta Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrisi olan imam Gazzali
tarafindan ‘hakikate ulastiran ilim’ olarak tavsif edildikten” sonra, artik
mesriiiyetini ispat etme gayesi giitmemistir. Zaten Islaim cografyasinin da,
ilminin de genislemesiyle yeni kiiltiirlerle tanisilmis ve dogal bir kiiltiir
alis verisi sonucu dogmustu. Ugiincii yiizyi1lda Abbasi Halifesi Me’miin
(6. 218/833) tarafindan kurulan terciime evleri ile Yunan felsefesi Islam
alimlerinin malumu olunca da, artik diisiincenin konulari, Yunan felsefesi
terimleriyle ¢evrelenmisti. Bu kiiltiirden Islam’a gecen pek ¢ok kavram,
Miisliman filozoflarin elinde yeni igeriklerle zenginlesmistir. Bu da
kiilttirler arasi etkilesimin ve ayette” vurgulanan farklilik bereketinin tabii
bir sonucudur.

Tasavvuf bu yeni donemde felsefl konular1 ele almistir. Hicri besinci
ylizyildan sonra yazilan tasavvuf metinlerine bakildiinda, ilk donem
kitaplarinda yer alan ahlaki giizellestirme bahislerinin ve tasavvufun tanimi
ve degeri konusunun, yerini bilyiik dl¢iide felsefl problemlere biraktig
goriiliir. 11k donemlerde satah olarak nitelenen bazi kavram ve sdzler
iizerine bu donemde bir metafizik insa edilmistir. Bu anlamda, tesekkiil
doneminde tepkiyle karsilagilan konulardan biri de, Allah’in dlemi Hz.
Peygamber’in niiru ya da hakikatinden yaratmasi meselesidir.

77 Konuyla ilgili son donemlerde yapilmis ve biitiinciil bir ¢aligma olarak bk. Meh-

met Tabakoglu, “Viicid ve Adem: Vahdet-i Viicidu Anlamada ki Anahtar Kavram
ve Konuyla Ilgili Ayetler”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/6
(2016), 57-78.

8 Basger, “Tesekkiil Doneminde Tasavvuf”, 1/287.

" Bk. el-Hucurat 49/13.
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Mesele Hz. Peygamber’in “Allah in ilk yarattigi sey benim nurumdur. ">
ve “Ben, Adem su ile toprak arasinda iken nebi idim.”*" hadisleriyle, bir
kudsihadis olarak literatiire gegen “Sen olmasaydn kdinati yaratmazdim.”?
rivayetinden dogmus gorlinse de, Hiristiyanlik yahut Yunan felsefesi
tesirinden olustugunu iddia edenler de vardir.® Sdfilerin nezdinde bu
kavramin merkezi bir yere sahip oldugu goriilmektedir.®

Konuya ilk kez Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin® fikir olarak degindigi
ifade edilir. Tusteri “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”®® ayetinin
tefsirinde, Hz. Adem’in “Muhammed’in (s.a.s) niirundan, izzet topragindan”
yaratildigindan bahseder.’” Burada her ne kadar nidr kavramiyla ifade
edilmis olsa da kast edilen, sonraki donemlerde acik¢a ifade edildigi iizere
Allah’n ilk yarattigi 6zdiir.3® Tisteri’den sonra Hallac’ta da bu 6z ya da
Muhammedi hakikatten nir olarak bahsedildigi goriliir. Hallac, Sirdc
Tasini’nde soyle der:

Gayb nlrundan bir kandil O. Bir 1s1d1 ve eski yerine dondii. Biitiin kan-
dillere iistiin geldi ve sultan oldu hepsine. Aylar arasindan tecelli eden bir
ay. Bir ay ki, burcu sirlar feleginde. Hak O’na “immi’ dedi, biitiin himmet-
leri topladigi i¢in. ‘Haremi’ dedi O’na, kendisine verdigi nimetlerin biiyiik-
liigii yliziinden. Ve ‘Mekki’ diye and1 O’nu, huzurunda dimdik durabildigi
icin. (...) Niibiivvet nliru, yalniz O’nun nGrundan ¢ikmistir. Nirlarin aydin-
11§81 bile O’nun niirundandir. Nurlar i¢cinde Kidem’den daha parlagi, daha
eskisi, daha belirlisi olamaz fakat o Kerem Sahibi’nin n(iru miistesna.®

8 Hadisin degerlendirmesi i¢in bk. Acliini, Kesfii 'I-hafd, 1/303 (No. 827).

81 Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, “Menakib”,1; Aclini, Kesfii'l-hafd, 2/155-156 (No.
2017).

82 Hadisin degerlendirmesi i¢in bk. Aclani, Kesfii 'I-hafd, 2/191 (No. 2123).

Mehmet Demirci’ye gore ilk iki asir ameli ve ahlaki bir tasavvuf anlayisinin ha-

kim oldugu bir dénemdir. Ugiincii yiizy1ldan itibaren ise Yunan felsefesinin Miislii-

manlar arasinda yayginlagmastyla, fikir olarak var olan ancak giindeme gelmeyen

Hakikat-i Muhammediyye gibi kavramlar konusulur olmustur; yoksa bu diisiince dis

tesirler sonucu Islam’a girmis degildir. Bk. Mehmet Demirci, “Nir-1 Muhammedi”,

Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 247-248.

Bu kavramin sufi miielliflerin eserlerinde islenisine dair kapsamli bir ¢calisma olarak

bk. Nuran Déner, Siifilere Gore Hz. Peygamber (istanbul: insan Yaynlari, 2014),

25-99. Ayrica bk. Halil Ibrahim Simsek, “Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed

Algis1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 39-42.

ilk temas edenin Ziinntin oldugu da ifade edilir. Bk. Sema Ozdemir, Ddviid Kay-

seri’de Varlik, Bilgi ve Insan (Istanbul: Nefes, 2014), 233.

8 el-Bakara 2/30.

8 EbG Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl Tisteri, Tefsirii'I-Kur 'dni’l-Azim, thk. Mu-
hammed Bedreddin en-Na’sani Halebi (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1908), 15.

8 Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, 253.

Hallac-1 Mansiir, Kitdbu t-Tavdsin, ¢ev. Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Fatih Yaymevi,

1976), 65-69.
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Hakikat-i Muhammediyye konusu, Hz. Peygamber’e yiiklenen bu
ontolojik misyonun onu ilahlastirmak anlamma gelecegi gerekcesiyle,
stfilerin elestirilme sebepleri arasinda gelir.”® Oysa sifiler icin bu
konu, yaratiligin nasil ve nigin olduguna yonelik bir izah niteligindedir.
Hakikat-i Muhammediyye teorisi, Ayniilkudat Hemedani’nin (0.
525/1131) Temhidat’1, Rizbihan Bakli’nin (6. 606/1209) Serh-i Sathiyydt’
ve Abdiilkerim Cili’nin (6. 832/1428) Insan-1 Kamil’i gibi 5nemli eserlerde
islenmistir.”! Bu fikre, metafiziginde merkezi bir yer veren isimlerden
basinda ise Ibnii>I-Arabi ve takipgileri gelmektedir.

[bnib1-Arabi’ye gére Allah Tedld mutlak bilinmezlik mertebesinde
(1a taayyiin) iken, mukaddes Zat’min yansimalarini gérmek istemis
ve bu istek ile cesitli mertebelerde taayyiin etmistir. ilk mertebe, alem
ve i¢indekilerinin de kendisinden yaratildigi hakikat-i Muhammediyye
mertebesidir. Hz. Peygamber bu mertebeye sahip olmasiyla tektir, Ibnii’l-
Arabi her peygambere bir hikmet izafe ettigi Fususu [-hikem adli eserinde,
Hz. Peygamber i¢in bu tekligi ferdiyyet kavramiyla izah eder.”” Ferd, bir
demek degildir, tekliktir. Tek sayilarin ilki ise bir degil, {ictiir.”® Ibnii’l-
Arabi’ye gore miimkiin varliklarin zuhlru birden degil, licten meydana
gelmistir ¢linkii zuh(r i¢in ti¢ unsur gereklidir: Zat, irade ve “kiin!” kavli.
Hz. Peygamber de ii¢ unsuru kendisinde barindirmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu iig dzellik Restlullah’n rihu, cismi ve cami hakikatidir.** Tbnii’l-
Arabi, Allah’in yarattig1 ilk sey olmasi ve baska bir sey olmaksizin var
edilmesi bakimindan bu hakikati ibddr iriin olarak da niteler.”> Kasani ise
bu nlru niru’l-envdar (nirlarin niru) veya ebii’l-ervdh (rihlarin babasi)
diye adlandirir.”® ibnii’l-Arabi’ye gore her seyde hakikat-i Muhammediyye
‘nin iki vechesi vardir: Vech-i Muhammedi ve vech-i Ahmedi. Bir daire
olarak tasavvur ettigi varlik anlayisinda, bu ilk vecih yaratilis dairesinin
basini, son vecih ise dairenin sonunu olusturur.”” Var olus dairesel oldugu
i¢in, aslinda bas da son da aynidir: “Is onunla baslamis ve onunla sona

% Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

' Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/179.

%2 Mieyyediiddin Cendi, Serhu Fusiisi 'I-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum:
Bistan-1 Kitab, 2008), 707.

9% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yaymecilik, 2007), 2/122; Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 324.

% Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 710.

95 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/261.

% Abdirrezzak b. Ahmed Kasani, Tasavvuf Sozligii Letdifu’l-a’lam fi isdrdt ehli’l-il-
ham, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayincilik, 2015), 217-218.

97 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Stfi
Kitap), 301.
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ermistir.””® Ibnii’l-Arabi’ye gére Muhammedi niir yaratilmis ilk sey iken,
onun beseri ve nebevi ilk mertebede stireti de Hz. Adem’dir.” Bu yiizden
Hz. Adem ebii’l-beser, Hz. Muhammed ise ebii’l-ervahtir.!®

Hakikat-i Muhammediyye, yalnizca felsefi diisiincenin konusu
olmamig, dini-tasavvufl edebiyat sahasinda da islenen, manzim ve
mensir yazilan pek ¢ok eserin ana fikrini olusturmustur. Bunun sebebi ise,
yaratiligin agk unsuruna baglanmasi ve bu bakimdan birgok saire ilham
kaynag1 olmasidir.'”' Ahmed Yesevi “Asl-1 viictid-1 Adem miirsel ii nebiyy-i
hatem/Raz-1 nihenge mahrem ya Mustafa Muhammed”,'” Yunus Emre
“Biz uludan isitdiik evvel er yaratildi/Padisahun birligin evvel kadim er
bildi”,'* Alvarli Efe “Huda halk etti Ahmed’i mukaddem kendi nirundan/
Miibarek kalb-i pakin kenz-i esrir eyleyen Mevla”'™ diyerek Allah’in
ilk yarattig1 bu nirdan bahsederken; Siileyman Celebi ‘“Zatima mir’at
edindim zatin/Bile yazdim adim ile adin1”,'” Seyhiilislam Yahya “Sana
mabhsis lutfudur Hakk’in/T4c-1 levlak u taht-1 ev ednd”,!® Yenisehirli
Avni “Hak seni 1zhar i¢in bir rih tasvir eylemis/Sonra giilberg-i haya
pirahen olmus sana”'"’ beyitleriyle, literatiire levlak hadisi olarak gegen
hadise miiracaat ederek, Hz. Peygamber’i siirlerine konu edinmislerdir.
Modern dénem sairlerinde de bu fikre telmihlerde bulunuldugu goriiliir.
Mehmet Akif “Diinya neye sahipse onun vergisidir hep/Medytn ona
cemiyeti, medyln ona ferdi/Medy(ndur o masuma biitiin bir beseriyet/Ya
Rab, bizi mahserde bu ikrar ile hagret” ve Necib Fazil “Yok bile yokken O
vardi/O bir nir... Ki mutlak safvet/Adem Allah’a yalvardi/O nir i¢in beni
affet” misralariyla kadim gelenegin Peygamber tasavvurunu siirlerinde
stirdiirmiislerdir. Hemen hemen tiim sairlerin siirlerinde bulunan bu fikri,
Anadolu tasavvuf gelenegine Muhammediyye adli eseri ile nakseden kisi

% bnii’l-Arabi, Fusisu l-hikem, 214.

% Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 708.

100 Myhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayncilik, 2012), 17/127.

11 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 15/180.

102 Ali Cavusoglu, “Yaratilis-Hz. Muhammed iliskisi Cercevesinde Kullamlan ‘Nr-1
Muhammed, Akl-1 Evvel’ Kavramlar1 ve Edebi, Tasavvufi Metinlerdeki Yansima-
lar1”, Kiiltiir Cografyamizda Hz. Muhammed, Uluslararasi Sempozyum (Orta Asya,
Kafkasya ve Balkanlar) 2 (2011), 198.

103 Zilfi Giiler, “Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatiminin Tiirk Yaratilis Des-
tanlariyla Benzerligi”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi [Firat Universitesi
Dergisi : Sosyal Bilimler] 16/2 (2006), 64.

104 Mehmet Demirci, “Alvarli Efe’nin Divan’inda Nir-i Muhammedi izleri”, Uluslara-
rast Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu 2 (2013), 384.

105 Seleuk Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye ve Ilgili Beyitler”, Diyanet Ilmi Dergi
25/4 (1989), 140.

1% Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye”, 133.

107 Eraydin, “Hakikat-1 Muhammediyye”, 138.
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ise Yazicioglu Mehmed’dir. Boylece Arapga literatiirde cokca yer edinmis
hakikat-i Muhammediyye fikri, ayn1 zamanda bir Fusis sarihi olan
Yazicioglu Mehmed ile birlikte vahdet-i viicid diisiincesi 1s18inda halka
arz edilmistir.'%®

Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin stfiler nezdinde, alemin varlik
sebebine yonelik bir izdh modeli olusturdugu ifade edildi. Alemin insan
acisindan zuhir etme sebebi ise, insanin kendisini tantyip, kendinden
yola cikarak Rabb’ini bulmasidir. Insanin kendini tanimasi, tasavvuftaki
seyriistilik ameliyesini yerine getirmesi ve icindeki kemali bulmaya
caligmasiyla miimkiin olur. Bu anlamda, insanin bu diinyada niye var
olduguna yonelik izah da sGfi literatiirde insan-1 kamil kavramiyla ifade
edilmistir.

2.2. insan-1 Kamil Diisiincesi

Insan-1 kimil kavrami, Ibnii>]-Arabi ile sifilerin terminolojisi arasina
girmistir.'” Kamil insan nedir? Kavramin igerdigi méana ahlakibir kemali mi,
yoksa ontolojik bir mertebeyi mi isaret eder? Ibnii’l-Arabi’nin mertebelere
gore tasavvur ettigi varlik anlayisinda, varliga gelenlerin ilki Muhammedi
hakikat iken; insan-1 kdmil, zuhGra gelenlerin sonuncusudur.'® Nitekim
Seyh’e gore varlik mertebeleri 14 taayylin, taayyiin-i evvel (hakikat-i
Muhammediyye), taayyiin-i sani, rihlar, misal, sehadet mertebeleri ile
insan-1 kdmil mertebesinden olusmaktadir.!! Her bir mertebe bir 6ncekinin
ozellikleriyle birlikte kendininkileri de tasir. Son mertebe olan insan
mertebesi bu sebeple (14 taayyiin disindaki) tiim mertebelerin hakikatlerini
camidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore her bir mertebe bir ilahi ismi zuh{r ettirir,
insan-1 kdmil mertebesinin zuhdr ettirdigi isim ise Allah ismidir'? ¢iinkii
bir hadiste gegtigi tizere “Allah Adem’i kendi siiretine gore yaratmustir” .3
[bnii’l-Arabi’ye gore bundaki sir, Hz. Adem’in halife olmasidir giinkii halife,
kendisini halife yapanin siretiyle goziikmelidir, aksi halde yaratilmiglar

1% Ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Uyar, “Halka Déniik Tasavvufun fki Biiyiik Eseri
Muhammediye ve Envérii’l-’ Asikin’de Hakikat-i Muhammediye Yorumu”, Ulusla-
rarasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyu-
mu Bildirileri 2 (2020), 99-114.

19 Suad el-Hakim, [bnii'l-Arabi Sézligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayi-
nevi, 2005), 369. Insan-1 kdmil nazariyesinin Bayezid ve Hallic’ta da bulunduguna
dair bk. Kadir Ozkose, “Insan-1 Kamil Nazariyesi Cercevesinde Insan-Alem iligki-
si”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 9-10 (2010), 20.

110 Bk, Cagfer Karadas, “Muhyiddin ibn ‘Arabi’ye Gére insan-1 Kamil”, Uludag Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 456.

1 Konu hakkinda bk. Kilig, Seyh-i Ekber, 250-325.

12 Kilig, Seyh-i Ekber, 325.

13 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail Buhéri, Sahihu I-Buhdri (Dimask, Beyrit: Daru
Ibn Kesir, 2002), “Isti’zan”, 1 (No. 1).
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icinde halife olmasi miimkiin olamaz."* Insanin halife olmasinn bir
sebebi ve Allah’in slretine gore yaratilmis olmasiin bir sonucu ise ona
(mecazi anlamda) Rablikten bir pay verilmesidir. Bu pay, diger canlilarin
sahip olamadig fiil ve insa giiciidiir."'® Insanin yaratilmislar icindeki essiz
konumunu Ibnii’l-Arabi s6yle anlatir:

Insan, Kerim, Ekrem ve Rahman Rabb’in yarattig1 bir yapidir. Bu dort
isim, suyun yaratilisina yonelir ve boylelikle ‘her seyi sudan canli yap-
mugty’. Clinkli Allah’mn ars1 su Ustiinde idi. Yaratilmis alem, Allah’in gol-
gesidir. Sonra gdlgesini kendisine gevirir. Oyleyse ilka diiriilme, lika ise
pargalanmadir. Bu parcalanmayla gok yerden, iist alttan farklilasir. Insanin
yaratiligini saglam yapmis, onu hitap mertebesinde ihsan miisahedesiyle
iman boyasiyla boyamistir. Yazdiginda ise, her seyin yerini belirlemis, ve-
zinlerini yerlestirmis ve teraziyi koymustur.'®

Ibnii’l-Arabi, insanin hem Allah’in stretine gére hem de O’nun iki
eliyle yaratilmis olmasindan bahsederek tistiinliigiinii anlatir. Ayette gegen
iki elin,""” kudret ve nimet eli seklinde tefsirini uygun bulmayarak, iki eli
insanin yaratiligindaki iki nispete verir, bunlar tenzih ve tegbih nitelikleridir.
ibnii’l-Arabi’ye gére bu bakimdan Hz. Adem’den gelen tiim insanlar iig
smiftirlar: Birincisi kdmiller sinifidir, bunlar tenzihi ve tesbihi kendilerinde
birlestiren kimselerdir. Ikincisi, aklm ve teorik diisiincenin kanitryla
kendini siirlayan kisilerdir. Son sinif ise sadece tesbihle yetinenlerdir. Hz.
Peygamber’in Allah’1 goriiyormusgasina ibadet etmeyi salik vermesi de,!'
kamil sinifin yapmaya c¢alistigina delil olmaktadir.'

Ibnii’l-Arabi, insan-1 kdmilin amag bakimindan ilk, fiil bakimindan ise
son oldugunu sdyleyerek, mertebe hiyerarsisinde zuhiir bakimindan ilk olan
Muhammedi hakikat ile son olan insan arasindaki iliskiye vurguda bulunur.
Ona gore insan, doga ve akli bir araya getirir ve bu agidan hem en yogun
hem de en latif terkibi kendinde birlestirir. O, bu 6zellikleriyle isimlerin
bilgisine ve cevamiu’l-kelime layik goriilmiistiir. Insandan baska higbir
yaratilmisa Allah Teala bu 6zellikleri vermemistir.'2 Insan, Rabb’ini sever,
Rabb’i de onu sever. Oyle ki, yer ve gdgiin sigdiramadigini, yaratilmiglar
icinde sadece iman eden insanin kalbi sigdirr.'*' Oyleyse insan olmak,
en serefli, en tam ve en cami mertebede olmaktir. Yalniz burada Afifi’nin

14 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/305.

115 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 5/420.

116 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 5/420-421.

"7 Bk. Sad 38/75.

118 Buhard, Sahih, “iman”, 37 (No. 50).

19 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, 6/106-107.

120 Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 6/403.

12l Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 10/96.
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dikkat ¢ektigi bir husus vardir: Insan, varhig: itibariyle mi yoksa marifeti
itibariyle mi kamildir? Eger varligi itibariyle kamil ise, tiim insanlarin
insan-1 kdmil olmasi gerekir. O halde, insan kendinde kemal potansiyelini
barindirmakla birlikte, ancak yukarida zikredilen iki hususu kendisinde
birlestirirse kdmil vasfina sahip olabilir.'*

Insan-1 kdmil adiyla miistakil bir eser telif eden Abdiilkerim Cili ise
insan-1 kdmilin Hz. Peygamber oldugunu, diger nebi ve velilerin ona tabi
olduklarini soyleyerek kamil insan1 sdyle tanimlar:

Insan-1 kdmil Hz. Muhammed’den ibarettir. insan-1 kimil, Hakk’a ve
halka mukabildir. (...) Nev-i insani efradindan her ferd, biitiin kemaliyle
diger ferd-i insaninin niishasidir. Birisinde bulunan sey, digerinde de bu-
lunmak zaruridir. (...) Esya kendilerinde bilfiil bulunan zevat, enbiya ve
evliyadan kamil olanlardir. Bunlardaki kemalde yine tefaviit vardir. Bazi-
lar1 kamil, bazilar1 ekmeldir. Alem-i viicidda Hz. Muhammed kadar kemé-
liyle taayylin eden baska bir kimse zuhlr etmemistir. (...) Hz. Muhammed,
insan-1 kdmildir. Hz. Muhammed’den maada kamil olan enbiya, kdmilin
ekmele ve fadilin efdale luhiiku gibi, Hz. Muhammed’e miilhaktir.'>

Fusiisu’l-hikem sarihi Mieyyed Cendi ise kavrami biraz daha mistik
boyutuyla ele alarak kamil insanm1 ‘vav’ harfine benzetir. Vav, “.s” den
bedel olarak ‘hiiviyyet’ ifade eder. Yani bir bakima varlik sahasinda
olmanin simgesidir. Diger taraftan vav, Arapcada c¢okluk bildiren harf
olmasi dolayistyla, insanin kapsayicilik 6zelligini; mahrecinin dudaklardan
baslayip gogse inmesi (va sesi) ve tekrar dudaklara donmesiyle (v sesi)
cem’iyyet (toplayicilik) ozelligini anlatir. Vav, insan sesiyle ¢ikist
esnasinda diger tiim harflerin ¢ikis yerlerine ugramaktadir. Bu ugrayisiyla
da hepsinin renkleriyle boyanir, tipki insanin varlik mertebelerinden
cesitli agamalara ugrayarak gelisi gibi. Stfilerin insani alem-i sagir diye
nitelemeleri de zaten bu sebepledir: O her seyi kendi i¢inde camidir. Onda
hem cansizlarda, hem hayvanlarda, kisacas1 kozmosta olan her seyden
bir parga bulunur. Cend?’ye gore vav harfi, batini; ha ise zahiri kusatir
¢linkii ha’nin mahreci de gogiisten baglayip dudaklara, oradan yine gogse
donmek seklindedir, o da tiim mahreclere ugrar. Cendi’nin insani vav harfi
ile sembolize etmesi, Allah’in insan1 yaratmasindaki yegane gayenin alem
aynasina cila stirmek olmadigini,'** insanin tim mertebelerin 6zelligini
kendinde barindirmasindan kaynaklandigini da gosterir.'*

122 Ebii’l-Ala Afifi, “Mislimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, ¢ev. Ekrem Demirli,
Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: iz Yaymcilik, 2011), 93.

123 Abdiilkerim b. Tbrahim Cili, [nsan-1 Kamil, nsr. Selcuk Eraydin vd., cev. Abdiilaziz
Mecdi Tolun (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 372.

124 Tbnii’l-Arabi’nin Fusiis’ta yaptig1 tesbihe gore, Allah’in alemi yaratmast kendi yan-
simasint gérecegi bir ayna yaratmast gibidir. Bu aynanin cilasi ise, insandir. Bk.
Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 48-49.

125 Cendi, Serhu Fustisi’I-hikem, 69, 73-74.
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Gerek Ibnii’l-Arabi gerekse sonraki donem sifilerinin kullandig
sekliyle tiim bu vasiflar1 kendinde toplayan yegane kamil insan, bu ismi
gergek manada kendisinde tagiyan Hz. Peygamber’dir'* ancak kendi
varliginin bilincine ererek, kendinden yola ¢ikip bu Muhammedi hakikatle
bezenen insanlar icin de, seyriistilik ameliyesinin neticesi olarak armagan
edilmis bir mertebe, hedeflenen bir netice olarak insan-1 kdmil mertebesine
erme s6z konusu olur. Nitekim ilk donemlerden itibaren stfilerin yapmak
istedikleri, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmak, ona benzemek,
onu idrak etmektir. Bu, baska herhangi bir yolla degil, sadece seyriisiiliik
mertebelerini gecerek elde edilebilir. Salikin bunu elde etmesi ile kamil
insan adini almasi, o makamin sahibinin adiyla anilmasindandir.'”’ Bu
makami elde etmesinin yolu ise, evvela makamin sahibi olan resulii
sevmekten gecer. Pek ¢cok ayet ve hadiste Allah ve Resulii’nii sevmeden
gercek imana erilemeyecegi,'”® peygambere ittibdnin Allah sevgisini
kazandiracagi,'” Allah Resli’ne duyulan sevginin kisinin kendi canina
duydugundan daha fazla olmas:1 gerektigi konularina dikkat ¢ekilmistir.'*
Tarikatlarin yapmaya calistig1 ise, insanin Allah’1n halifesi ve peygamberin
varisi olmas1 6zelliginden yola ¢ikarak, onda potansiyel olarak var olan
kemali agiga ¢gikarmaktir.'!

Metafizik donem tasavvufuyla birlikte {izerine bina edilen ontolojik
misyon ve tarikatlarla birlikte tasavvufi terbiyenin metodunu belirleyen
ahlakimisyonun yaninda, aslinda insan-1kamil diisiincesi, insan merkezli bir
diinya goriigiinii de anlatir. Oysa Bati modern diisiincesi, insanin ‘varliklar
taglandiran bir tir’ olma 06zelligini mit olarak degerlendirmektedir.'*
Tasavvufa gore ise yeryiliziiniin sorumlu halifesi olan insan, varliga
gelisinden, varlik amacin1 tamamlamaya kadar hep bir baska insanin,
alemin kendisinin yiizii suyu hiirmetine yaratildigi Hz. Peygamber’in
mihverindeki bir anlayis cercevesinde yorumlanir. Hz. Peygamber ise
1518101 hi¢ sonmeyen 1siktan almaktadir. Dolayistyla tasavvuf, ilahi olani,
beserin 15131nda anlamaya, yorumlamaya calisan ve insanin diinyadaki
varlik amacini bu 151k vasitastyla bulmaya ¢alisan bir ilim olarak diger
[slami ilimlerden ayrilmaktadir.

126 Quad el-Hakim, [bnii 'I-Arabi Sozligii, 369-370.

127 Suad el-Hakim, /bnii I-Arabi Sozligii, 370.

128 Buhari, Sahih, “Iman”, 8 (No. 14).

2 Al-i Imran 3/31.

130 Buhari, Sahih, “Eyman”, 3 (No. 6632).

131 Bu tespit i¢in bk. Resat Ongéren, “Tasavvuf Egitiminde Insan-1 KAmil’e Yolculuk”,

2. Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu “Islam Diisiincesinde Insan” (2018),
466.

Bk. Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam i¢in Etik”, Kelam Aras-
tirmalart Dergisi [Kader] 5/1 (2007), 7.

132
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SONUC

Tasavvufun Kur’an ve Stinnet’le mukayyed ve ilgilendigi tiim konularda
bu ikisini kendisine kaynak ittihaz eden bir ilim oldugunu ortaya koymay1
hedefleyen ¢aligmamizda agagidaki bulgulara ulagilmistir:

1.

Hz. Peygamber, vahyi insanlara aktarirken ayni zamanda
yasantisiyla da onlara 6rnek olmustur. Onun yasantisinda zahidane
bir tavir ve farzlarla yetinmemeyi benimseyen rihani bir hayat
gozlenmektedir.

Vefatindan sonra onu, yaptig1 her seyle ornek almaya ¢alisan
miisliimanlar olmustur. Tasavvuf tarihinde hicri ilk iki asir, bu tavri
siirdiirmeye ¢alisan miislimanlarin olusturdugu ziihd donemidir.
Hicri {igiincii asirda ise baslica iki sebep, stfilerin elestirilmesine,
hatta baski altina alimmasina sebep olmustur. Bu sebeplerin
birincisi, tig¢lincii yiizyilin hakim ulema sinifinin tenkidleri, ikincisi
ise siyasi saiklerdir. Elestiriler, biiyiik 6l¢iide, stfilerin yonteminin
bilinmemesinden ve hakikate ulastiran yegane metodun, zahir
ehlinin yontemi olduguna inanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Elbette onlar1 boyle diisiinmeye sevk eden amiller de vardir,
tasavvuficindeki u¢ sdylemler (Sakik Belhi 6rneginde oldugu gibi)
ve donemin huldli egilimlerinin sifilerin sdylemleriyle goriiniiste
benzerlik tagimasi bu etkenler arasinda zikredilebilir.

Tasavvufu hem haliyle yasayan hem de onunla bir ilim olarak
ilgilenen hicri dort ve besinci yilizyill alimleri, tasavvufun
icindekilere onun mesriiyet sinirlarini ¢izmek, disindakilere de bu
ilmin tipk1 fikih ve hadis gibi seriatla mukayyed bir ilim oldugunu
ispat etmek gayesiyle onemli eserler kaleme almiglardir. Bugiin
bunlar tasavvuf klasikleri olarak adlandirilmaktadir.

Bu eserler tedkik edildiginde, stfilerin uyguladiklari tim
pratiklerde Kur’an ve Siinnet biitiinligli cercevesinde hareket
ettikleri goriilmektedir. Ayn1 zamanda onlar, kurduklar1 ilmin
terminolojisinde de bu iki ser’1 kaynaga dayanmaktadirlar.
Terciime hareketleri sonrasi Islami ilimlerin konularinda olusan
degisiklik neticesinde, tasavvufun da konular1 biiylik Olciide
degismistir. Tasavvuf klasiklerinde yer bulmayan felsefi konulara,
yeni donem tasavvufunda yer verildigi goriliir.

Bu konular arasinda, Allah’in alemi Muhammed: niir ya da
hakikatten yaratt1g1 meselesi, 6zellikle Ibnii’l-Arabi diisiincesinde
ontolojinin merkezi kavramlarindan birisi haline gelmistir.

Bu kavram ayni zamanda, yaratilisi ask unsuruna bagladig: i¢in
tasavvufi siirlerde de kullanilmis, hakkinda manzim ve mensir
birgok eser yazilmistir.
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9. Hakikat-i Muhammediyye konusu, varligin nasilligina yonelik bir
aciklama iken, nig¢inligine yonelik bir agiklama da insan-1 kdmil
kavramiyla ifade edilmistir. Insan-1 kdmil, tiim insanlarin kendisine
model aldig1, ulagsmaya calistigi bir tipoloji olmaktan ziyade,
Restlullah’in bizzat kendisidir.

10. Ibnii’l-Arabi’nin metafiziginde insan-1 kamil kavrami, esasinda
yalnizca Restlullah’ ifade ederken, onun ahlakiyla ahlaklanmay1
basarmis insanlar i¢in de, makamin sahibine telmihen kamil insan
ifadesi kullanilabilmektedir.
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