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Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing of the Science of Kalam

Abstract: The science of Kalam, expressed as Us{li'd-din in Islamic thought, is a constructio-
nal science. This means that the science of Kalam has a dynamic structure in social life as well
as a theoretical beginning. Kalam has played an important role in the implementation of the
idea of tawhid and the justice-based life that will accompany it by taking into account the
historical and geographical heritage of Muslim communities on how to understand the hopes
of religion. It is known that the political and social events that took place in Muslim society
also took place in the history of Islamic thought as a theological sect in the later historical
process. Muslims, part of a geography that has historically been the source of ancient cultures
and thoughts, tried to protect the basic hopes of the religion they belonged to while also res-
ponding to the accusations of members of different faiths against Islam. Like other Islamic
sciences, the science of Kalam was formed later as a discipline. Depending on the method fol-
lowed in understanding religious thought, theological sects were formed. Two basic approac-
hes are dominant in the historical process and the general practice of the Muslim society.
There is a rational trend that tends to use ta'wil to understand the verse based on nass and
those qualified as Ahl-i hadith that do not accept ta'wil except for narration. The supporters
of this method will later be described as Mu'tazila. There are dozens of theological sects sha-
ped around these two basic ideas. This historical use of kalam is rife with contradictions. They
take a serious attitude towards those who use the kalam method of the Ahl-i hadith. Although
this is the case, the science of Kalam as a discipline has played a very fundamental role in the
Muslim society from the very beginning to the present. Unfortunately, the constructive func-
tion of the Science of Kalam historically has not been continuous. As in other Islamic sciences,
the Science of Kalam became after a certain time a form of repetition or interpretation of what
was written in the past, with commentaries and annotations instead of original copyright
works. This naturally caused the Muslim community to imitate the past in every aspect of life
and thus not be able to build a future. Muslim scholars have tried to address this over time
and across geographies. A part of this early effort was the necessity of reinterpreting Islamic
sciences. In the modern period (19th-20th century), a search for innovation has been made
in all Islamic sciences. The main purpose of these efforts was the re-evaluation of Islamic sci-
ences in accordance with the conditions of the age. One of those who was a part of this impor-
tant and meaningful struggle is Fazlur Rahman (d.1988). He criticizes the science of Kalam as
well as other Islamic sciences and make suggestions to make Kalam gain a dynamic structure.
While Fazlur Rahman's criticism of Kalam is included, the early period criticism of Kalam will
also be briefly mentioned in order to provide a better understanding of the subject. A compa-
rison will be made between the thoughts of those who criticized Kalam in the early period
and those of Fazlur Rahman in the modern period. While there is an opposition to Kalam in
the form of the rejection of the science of Kalam as a discipline, especially in the thought of
Ahl al-Hadith, the science of Kalam was considered as a constructional science in Fazlur Rah-
man. In addition to arguing that the Science of Kalam should be reorganized as a discipline in
terms of the method and content, Fazlur Rahman emphasizes the necessity of considering the
past as an experience that must be understood according to the conditions of the day. For
Fazlur Rahman, one of the reasons made Muslim thought inert is because the discipline of
Kalam does not consider present social life. In the 20th century, with modernism, theological
debates gained a new dimension, and developments in all areas of social life gave birth to a
brand new culture very different from the past. As a result of this, new value judgments have
been formed to revisit and criticize the culture and values of the past.

Keywords: Kalam, Criticism of Kalam, Fazlur Rahman, Islamic Thought, Modernism.

Kelam {lminin Yeniden ingas1 Baglaminda Fazlur Rahman’in Keldm Elestirisi

Oz: islam diisiincesinde Us{lii'd-din olarak ifade edilen Kelam ilmi, insaf bir ilim olarak kabul
edilmistir. Dolayisiyla Kelam ilmi, teorik anlamda baslangi¢ oldugu gibi ayn1 zamanda sosyal
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yasamda da dinamik bir yapiya sahiptir. Dinin umdelerinin nasil anlasilmasi gerektigi konu-
sunda tarihsel ve cografi olarak her bir Miisliiman toplumunun ge¢mis kiltiir miraslar: dik-
kate alinarak, tevhid diistincesinin ve buna eslik edecek olan adalet temelli bir yasamin hayata
gecirilmesi noktasinda 6nemli islevler gérmiistiir. Miisliiman toplumunda cereyan eden siya-
sal ve sosyal hadiselerin sonraki tarihsel siirecte birer Kelami firka olarak Islam diisiince ta-
rihinde yer aldig1 bilinen bir durumdur. Tarihsel olarak kadim kiiltiir ve diisiincelere kaynak-
lik etmis bir cografyaya egemen olan Miisliimanlar, bir taraftan mensubu olduklari dinin te-
mel umdelerini korumaya calisirken, diger taraftan farkli inan¢ mensuplarinin islam’a yéne-
lik itham ve iddialarina bir cevap olmaya calismistir. Diger biitiin Islami ilimlerde oldugu gibi,
Kelam ilmi de bir disiplin olarak daha sonra tesekkiil etmistir. Dinf diisiincenin anlasiima-
sinda takip edilen usule bagh olarak Kelami firkalar tesekkiil etmistir. Tarihsel siirecte ve
Miisliiman toplumunun genel pratiginde iki temel yaklasimin egemen oldugu goriilmektedir.
Bir taraftan Ehl-i hadis olarak nitelenen ve esas olarak rivayetin disinda te’vili kabul etmeyen
goriis sahipleri ile nass1 esas almakla birlikte, nassin anlasilmasinda te’vile yonelen akilci
akimdir ki bu yontemin taraftarlar1 daha sonra Mu'tezile olarak nitelenecektir. Bu iki temel
diisiince etrafinda sekillenen onlarca Keldmi firkadan s6z edilmektedir. Kelamin bu tarihsel
seyri beraberinde ciddi karsitliklari da dogurmustur. Bu noktada 6zellikle Ehl-i hadisin Kelam
yontemini kullananlara karsi ciddi bir tavir aldiklari bilinmektedir. Durum bu olmakla birlikte
baslangictan bugiine bir disiplin olarak Keldam ilmi, Miisliiman toplumunda ¢ok temel bir rol
oynamistir. Uzun tarihi dénemler boyunca Kelam ilminin goérdiigii bu insa edici islev ne yazik
ki siirekli olamamustir. Diger biitiin islami ilimlerde oldugu gibi Kelam ilmi de belli bir siire
sonra 6zgiin te’lif eserler yerine serh ve hasiyelerle gecmiste yazilanlarin ya tekrari ya da on-
larin yorumlanmasi ve anlasilmasi seklinde devam etmistir. Bu durum da dogal olarak Miis-
liman toplumunun hayatin her alaninda ge¢gmise 6ykiinmesi ve boylelikle de gelecegi insa
edememesine yol agmistir. Bu durumdan kurtulma adina farkli donemlerde ve farkl cograf-
yalarda Miisliiman ilim insanlar ciddi ¢abalar gdstermislerdir. Bu ¢abanin basinda Islami
ilimlerin yeniden yorumlanmasinin gerekliligi fikri 6ne ¢ikmistir. Modern dénemde (19.-
20.yiizy1l) islami ilimlerin tamaminda bir yenilik arayisina girilmistir. Farkh cografyalarda
gbsterilen bu ¢abanin temel amaci islami ilimlerin yaganilan ¢agin sartlarina uygun bir se-
kilde yeniden degerlendirilmesi olmustur. Bu 6nemli ve anlamli miicadeleyi verenlerden bi-
risi de Fazlur Rahman’dir (61.1988). Fazlur Rahman, diger islami ilimlere elestirel yaklagim-
larda bulundugu gibi Kelam ilmine de elestirilerde bulunmus ve Kelamin dinamik bir yapiya
kavusmasi i¢in 6neriler getirmistir. Fazlur Rahman’in Kelam elestirisine yer verilirken, ko-
nunun daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla erken donem Kelam elestirilerine de kisaca
deginilecektir. Erken dénemde Keldma ydnelik elestirilerde bulunan bazi isimler érnekli-
ginde yapilacak degerlendirme ile modern dénemde Fazlur Rahman’in yaptig elestiriler ara-
sinda bir mukayese imkani saglanacaktir. Ozellikle Ehl-i hadis diisiincesinde bir disiplin ola-
rak Kelam ilminin ¢ogunlukla reddedilmesi seklinde bir Kelam karsitligi mevcut iken, Fazlur
Rahman’da Kelam ilmi insai bir ilim olarak degerlendirilmistir. Fazlur Rahman usul ve muh-
teva agisindan bir disiplin olarak Keldm ilminin yeniden diizenlenmesi gerektigini sdylerken,
gecmisin mirasinin bir tecriibe olarak dikkate alinmasinin gerekliligini vurgular, ancak giiniin
sartlarina gore yenide tanzimini bir zorunluluk olarak ifade eder. Fazlurrahman’a gore sosyal
yasamda karsiligl olmayan bir Kelam disiplini, Miisliiman diisiincesinin atalette kalmasinin
onemli nedenlerinden birisidir. Zira 6zellikle 20. yiizyilda modernizmle birlikte teolojik tar-
tismalar yeni bir boyut kazanmis, sosyal yasamin her alaninda yasanan gelismeler berabe-
rinde ge¢misten ¢ok farkli yepyeni bir kiiltiirii de dogurmustur. Bunun neticesinde yeni deger
yargilar1 olusmus ve ge¢mise ait kiiltiir ve degerlere de yogun bir sekilde elestirel yaklasil-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelam Elestirisi, Fazlur Rahman, islam Diisiincesi, Modernizm.

Giris
Gerek tarih kitaplarinda ve gerekse Mezhepler tarihi eserlerinde erken ddnemde Miis-
liimanlar arasinda cereyan eden hadiselerden soz edilirken, 6zellikle farkl inang ve Kkiiltiire
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mensup toplumlarin ya Miisliiman olmalari ya da kendi inanglarini savunma adina gelistir-
dikleri s6ylem sebebiyle! dinamik bir tartisma ortaminin ortaya ¢ikmis olduguna vurgu ya-
pilmistir. Dogal olarak bu durum, beraberinde yeni ilimlerin insdsini zorunlu kilmistir. Genel
kabule gore, 6zellikle inanca taalluk ettigi icin baslangicta, Usili’d-din daha sonra Kelam
adiyla sistemlesecek disiplin, gerek islam diisiincesinin tafsil edilmesinde ve gerekse karsit
inanglarla girdigi miicadelede ciddi bir islev gormiistiir. Malum oldugu tizere daha sahabe d6-
neminde Haricilik ve Sia gibi guruplar, itikadi bir sekil aldiklarinda siyasi temaytillerini de
korumuslardir. Miisliimanlarin yayildiklari genis cografyadaki farkli inang mensuplari zengin
bir kiiltiir ve inan¢ mirasina sahiptiler. Sahip olunan bu zengin miras beraberinde Miisliman
toplumunda tartisilmayan yeni konularin giindeme gelmesine sebebiyet vermis ve bu durum
zorunlu olarak yeni argiimanlarin gelistirilmesine aracilik etmistir. Bununla birlikte Miislii-
man toplumunun kendi i¢inde yasadigl tartismalar sonucunda Allah’in sifatlari, miirtekib-i
kebire(bliylik giinah), irade 6zgiirliigii gibi konular etrafinda yiiriitiilen tartismalarla Ceb-
riyye, Kaderiyye, Cehmiyye olarak isimlendirilen diisiince gruplariyla birlikte sonrasinda bi-
rer firka olarak etkin olacak Haricilik, Sia ve Mu’tezile gibi Kelamfi firkalar ortaya ¢ikmistir.2
Gerek islam toplumunun kendisinden kaynaklanan, gerekse farkh kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilasma neticesinde ortaya ¢ikan sorunlara keldmcilar, akli-nakli deliller ile ¢6ziim sun-
maya ¢alismis ve kullanilan bu arglimanlarla gelistirilen yontemlerde farkliliga gidilmistir.3
islam 6ncesi Hristiyan ve Yahudi toplumlarda dini metinlerin farkli anlagilmasi ve yorumlan-
masina benzer bir sekilde Miisliimanlar arasinda da farkli yorum ve degerlendirmelerin go-
riilmesi son derece normaldir. Bunun bir neticesi olarak kullanilan bu yontemler dogrultu-
sunda cesitli mezhepler olusmustur. Bu durum Kelam ilmini pek ¢ok farkli degerlendirmeleri
barindiran bir disiplin olmasini saglamasinin yani sira olabildigince de zenginlestirmistir. Bu
nedenle Keldm ilmi, islam’in erken ¢aglarinda oldukg¢a dinamik bir yapiya sahip olmustur.
Kelam ilminin ilk ddnemlerde dinamik bir ilim oldugu, gerek konular ve gerekse metod agi-
sindan gelisime agik oldugu hususuna dair izmirli ismail Hakki'nin (61.1946) degerlendirmesi
onemlidir:

“Kelam ilminin ilkeleri ve araglari ¢agin ihtiyacina gore degisebilir. Séyle ki; Kelamci-
lar vaktiyle dlemin sonradan var oldugunu (huds) ispaticin ‘cisimler arazlardan arinmis de-
gildir; cisimler pargalanip béliinmeyen pargalardan olusmustur.’ gibi 6nermeleri birer ‘ilke’
(mebde) olmak iizere kabul etmislerdi! Alemin sonradan var olmasi (hudiis) da Yapicr'nin
(Allah’1n) ispati i¢in bir ilke idi. Bu ilkeler degisebilir ve daha farkli bir takim ilkeler ortaya
konabilir. Ornegin, giiniimiizde bir takim filozoflarin kabul ettikleri ‘doga kanunlari tecriibe
ile sabit oldugundan- miimkiindiir, zorunlu degildir’ 6nermesi ‘hissi mucize’nin miimkiin ol-
duguna dair bir esas olabilir. Onceki bilginlerin Kelam ilminde ilke (mebde) bagka, sonraki
dénem Kelam bilginlerinin Kelam ilminde ilke baska idi. Yeni Kelam {lminde de ‘ilke’ baska
olacaktir.”+

Bu ifadelerden hareketle Kelam ilminin dinamik bir ilim oldugunu, metod ve konu agi-
sindan dénemin ilmi gelismeleri dogrultusunda sekillendigi gibi 6nceki donemlerde birer ha-
kikat olarak kabul edilen esaslarin baska zamanlarda degisebilecegi vurgusu dikkate sayan-
dir.

1 Ebu'l-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Kelim, ¢ev. Serafettin Golciik (Konya: Kitap Diinyasi Yayin-
lari, 2000), 11-36; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-islim (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1/
54.

2 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, 1992), 1/6-38; Ahmet Akbulut, Sa-
habe Dénemi Iktidar Kavgas (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 231-263.; Luis Gardet-George
Anawati, [slam Teolojisine Giris, cev. Ahmet Aslan (istanbul: idea Ayrint1 Yayinlari, 2015), 62-63.;
Montgomery Watt, /slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Sarkag Ya-
yinlari, 2010), 1-7.

8 Mehmet Sait Ozervarly, Keldm’da Yenilik Arayislar (1stanbul: Isam Yayinlari, 2008), 17-26.

4 {zmirli smail Hakki, Yeni /Imi Kelim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 14; bk. Abdullatif
Harputi, Ke/dm Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 111.
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islam Kelami, yoruma gitmeksizin lafizc1 yaklasimi esas alan Ehl-i hadisS ile nassi esas
almakla birlikte yorumu zorunlu géren akilci yaklasim gibi iki temel diisiince bi¢imi etrafinda
sekillenmis ve her bir diisiince grubu, kendi yaklasim tarzina gore islam Kelam’'inda bir yer
edinmistir. Kelam firkalar1 Islam’in yayildig1 genis cografyada karsilastig1 pek ¢ok farkli de-
gerlendirmelere bir taraftan kendi yontemi ile cevap vermeye calisirken diger taraftan da
kendi aralarinda yasadiklari tartismalar sonucu kargitliklar da olusmustur. Bu durumun ge-
nel bir 6rnegini Ehl-i hadis taraftarlarinin Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu'tezile basta olmak
iizere, benzer Kelam okullarina karsi gelistirilen tepkilerde gormek miimkiindiir. Erken d6-
nemde yapilan elestiriler, cogu zaman ideolojik saiklerle cereyan etmis ve Keldmi konularin
Otesinde bir biitiin olarak Kelam ilminin kendisine yonelmistir. Bu dénemde Kelama yonelti-
len elestiriler, temelde dini kaygidan kaynaklanmis olsa da ayni zamanda s6z konusu tarihsel
doénemlerde Miisliman toplumunun yasadig siyasi ve sosyal kargasalarin da bu elestirilere
ciddi bir etkisinin olduguna isaret etmekte yarar vardir.

islam diigiince tarihinde Kelam ilmi, yukarida bahsi gecen karsitliklar sebebiyle
onemli oranda cedel yontemini kullanmistir. Kullanilan bu cedel yontemi beraberinde bazi
sorunlari da dogurmustur. Bilindigi gibi cedel yontemi hakikatin ortaya ¢ikarilmasindan zi-
yade kendi goriisiiniin hakim kilinmasi ve karsit goriisiin her ne vasitayla olursa olsun
mahkiim edilmesini hedeflemektedir.6 Dogal olarak bu tarz bir yaklasim énemli oranda
Kelam ilmini zayiflatmistir. Erken dénemde Keldma yonelik elestiriler, 6zellikle Ehl-i hadisin
yaklasimi bir elestiri olmanin dtesinde reddiye tarzinda degerlendirilebilir. Keldm ilminin bu
durum karsisinda kendisini yenileyebilmek ve Miisliiman toplumunun sorunlarina cevap iire-
tebilmek adina gabalar siirekli var olmugtur.” Bu cercevede modern dénemde Islamf ilimle-
rin yeniden insasi ya da gozden gecirilmesi gerekliligi {izerinde duran isimlerden birisi de
Fazlur Rahman olmustur. Makalemizin temelini teskil eden Fazlur Rahman’in elestirilerinin
daha dogru anlasilmasini saglamak amaciyla kendi donemine kadar yapilan degerlendirme-
leri bir makalenin sinirlarini asmadan kisaca hatirlamakta fayda vardir.

Kelam elestirisi ile ilgili yapilmis ve bizim ulasabildigimiz tek eser Ahmet Erkol’'un
Keldm [imine Yénelik Elestiriler Selef Alimleri ve Gazali Orneg® adli doktora calismasi ol-
makla birlikte -nitekim metin icinde epeyce referans verilmistir- Fazlur Rahman’in Kelam
Elestirisi ile ilgili dogrudan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu anlamda makalenin, miisliiman
diinyanin modern dénemde yetistirmis oldugu 6nemli fikir insanlarindan biri olan Fazlur
Rahman’in kendi metodolojisi baglaminda Keldm ilmine yonelik yapmis oldugu elestiriler
dikkate alinarak yeniden ingai bir ilim hiiviyetine kavusmasi i¢in bir ydntem olarak kullanila-
bilir.

1. Erken Donem Kelidm Elestirileri

Gerek Miisliman toplumunda meydana gelen hadiselerden gerekse farkl kiiltiir ve
medeniyetlerle temasin neticesinde bir gereklilik olarak ortaya ¢ikan Kelam ilmi, bircok eles-
tiriye de maruz kalmistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi elestiriler biiyiik oranda Kelam il-
minin bizatihi kendisine yapilmistir. Bu elestiriler basta akaitte, nassta varit olani aynen kabul
edip tévile de gitmeyen diisiince mensuplar1 olan Ehl-i hadis'ten gelmistir.® Bu diisiinceye
gore Ehl-i sinnet, Kitap ve Stinneti temel alirken, akli da nassa tabi kilmis ve yalnizca nassin

5 Falih er-Rebi'l, Tdrihu’l-mutezile fikruhum ve akdiduhum (Kahire: ed-Daru’s-Sekéafiyye li'n-Nesr,
2001), 13.

6 bk. Ahmet Erkol, “Kelami Bilgi Yéntemi Olarak Cedel ve Cedel Yontemini Kullanmada Es’ari Ornegi”,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (Arahk 2002), 67-94.

7 Muhammed Hanefi Suluoglu, Osmanii’dan Cumhuriyet’e Keldm [Iminde Yenilenme Girisimleri( Dok-
tora Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2020) 79-162.; bk. Mehmet Zeki iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998).

8 Ahmet Erkol, Ke/dm [Imine Yénelik Elestiriler Selef Alimleri ve Gazali Ornegi( istanbul: Divan Kitap

Yayinlari, 2018).

°  Bekir Topaloglu, Kelim [Imine Giris (Istanbul: Damla Yayinlari, 1996), 113.
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anlasilmasinda akl bir arag¢ olarak kullanmistir. Ehl-i hadis'e gore kelamcilar, akli nassin
oniine gecirdikleri i¢cin kitap ve siinneti terk ettikleri gibi akillarina uymayan rivayetleri ya
terk etmisler ya da akillari cercevesinde yorumlamislardir.10

Erken dénemde Keldm ilmini elestirenler, kendilerini hakl gdstermek amaciyla Miis-
liimanlarca otorite kabul edilen bazi isimlerin goriislerini referans olarak kullanmislardir.
Bunlarin en énemlilerinden birisi de tabiln dénemi alimlerinden olan Eb&i Hanife Numan b.
Sabit’e (61.150/767) atfedilen su goristiir:

“Ebl Hanife'nin oglu Hammad, Keldm ilmi ile ugrasinca babasi onu bu ugrasidan neh-
yetti. Bunun iizerine o, kendisinin de bu ilim ile ugrastigini, neden kendisini bundan alikoy-
dugunu sorunca, babasi ona séyle dedi: ‘Bizden her birisi Kelami tartismalara giristigimizde
karsimizdakinin yanlisa diisecegi korkusuyla, basina kus konup da ugmamasi i¢in asir1 gayret
gosteren adamin durumu gibi davranirdik. Oysa simdi gértiyorum ki, sizin Kelam1 tartisma-
larinizin temel amaci arkadasinizi saptirmaktir. Oysa karsisindakinin sapmasini istemek,
onun kiifre diismesini istemektir. Bagskasinin kiifre diismesini istemek ise kiiftirdiir.” 11

Bu nakilden séyle bir sonug ¢ikarilabilir: Eb( Hanife’'nin kendisi de yukarida belirtil-
digi gibi ilk doneminde Kelama dair problemlerle ilgilenmis, donemin firkalari olan 6zellikle
Hariciler ve Kaderiyye’ye karsi Ehl-i cemaat’in goriislerini savunmus, bu sebeple defalarca
Basra’ya gittigini bildirmistir.12 Ancak yapilan bu tartismalarin belli bir siire sonra gercegi
bulmaya ¢alismaktan ziyade husumeti ve diismanligi kortikledigini gordiigi icin Kelama dair
sorunlarla ugragmaktan vazgectigi gibi baskalarinin da bununla ugrasmamalar1 gerektigi ka-
naatine vararak bu konuda oglunu uyarmistir.13 Selef dénemi ve selef ulemasinin Kelama yo-
nelik elestirilerini konu alan Ahmet Erkol, bu konuyu belli isimler etrafinda tek tek ele almis
ve s0z konusu karsitligin nedenlerine dair donemin siyasi ve sosyal hadiselerinin temel belir-
leyici bir rol oynadigina dikkat cekmistir.14 S6z konusu ¢alismada, donem ile ilgili detaylara
girildigi i¢in biz ayrica o doneme dair ayrintilara girmeden sadece Fazlur Rahman’in Kelam
elestirilerinin daha saglikli anlasilmasina yardimei olur disiincesiyle kismi bir degininin ge-
rekli oldugunu diistinmekteyiz.

Erkol, calismasinda 6zellikle Muhammed b. idris es- Safi’nin (61.204/820) Kelam kar-
sithginin kendisinden sonra gelen Miisliiman diisiincesini ciddi anlamda etkiledigini ve daha
sonraki ulema nezdinde imam S4fit’nin bu degerlendirmelerinin yiizyillar boyunca asilama-
digin1 netice olarak da Kelam ilminin baslangicta gosterdigi etkiyi daha sonra orijinal bigi-
miyle siirdiiremedigini aksine 6nemli oranda Ehl-i stinnet diislincesi bicimine evrilerek statik
bir hal aldigim ifade etmektedir. Imam $afii'nin Kelama kars1 tutumunun, Mu’tezile Kelim’ina
kars1 bir tutum oldugu diisiincesi yaygin bir sekilde ifade edilmektedir. Durum bdyle olmakla
birlikte Kelam ilminin temelde Mu’tezile kaynakli oldugu diistintildiigiinde aslinda bir biitiin
olarak Kelam karsitligi ile sonuglanmis oldugunu da gérmek gerekir. Zira Mu'tezile Kelami
disinda varsayilan Keldm calismalari, imam $afif tarafindan sistematize edilen Usali’l-fikhin
Keldma uyarlanisindan baska bir sey degildir.!5 Muhammed EbG Zehre (61.1974), imam
Safii’'nin Kelam ile ilgili goriislerini anlamamiz icin hakl olarak yasadigi doneme bakmamizin
gerekliligine dikkat cekmis ve temelde bu karsithgin Mu’tezili etkiyi kirmaya déntik bir ¢aba
oldugunu vurgulamistir.16

10 ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l miifteri fima niisibe ile’l Imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1979), 345.

11 Nu’'man b. Sabit Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber Aliyyiil-Karf Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz ( Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1981), 14.

12 Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa'dde ve misbdhu’s-siyide fi mevzi ati’l- ‘uliim, thk. Kamil
Kéamil Bekri-Abdulvahhab Eb’'n-Nir (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1968), 2/154.

13 Erkol, Keldm IImine Yonelik Elestiriler, 6.

14 Erkol, Keldm IImine Yonelik Elestiriler, 71.

15 Erkol, Keldm [lmine Yonelik Elestiriler, 71.

16 Muhammed Eb{ Zehre, /mam Safif, gev. Osman Keskioglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1996), 55.
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imam $afii, sahip oldugu diisiince bigimi ve takip ettigi yontem dolayisiyla Kelam il-
mini sevmedigi gibi onunla mesgul olmay1 da hos karsilamamistir.17 Kendisinden énceki Selef
ulemasi gibi Imam $afif de Keldm ilmi ile ugrasanlari bidatgi ve heva ehli olarak tanimlamis-
tir.18 Bu nedenle keldmcilarla oturulmamasi ve onlara selam verilmemesi gerektigini soyle-
mistir.19 Yukarida isaret ettigimiz gibi Erkol, imam $afi'nin Kelam karsithgim degerlendirir-
ken esasen onun sistematize etmis oldugu diisiincenin anlasilmasinin ve belirledigi yontemin
bilinmesinin son derece dnemli olduguna isaret etmistir. Burada agirlikl olarak nakle dayali
bir yontem kullanilmistir. Esas olan nakildir, akil nakle tabidir, akla aykir1 goriinen hiikiim-
lerde, nass esas alinir, akil ona tabi kilinir.20 Durumu bu gercevede belirleyen imam Safi’ye
gore karsilasilan her bir durum icin nassa bagvurmaktan baska bir yontem dogru degildir.
Ayrica inanca taalluk eden konularda da ayet, hadis, sahabe ve selef ulemasinin degerlendir-
melerinin disina ¢ikilmamasi gerektigi seklinde bir yéntem belirlemistir. Dolayisiyla imam
Safit'nin Keldm elestirisinin, temelde belli bir diizeyde akilci yontemi kullanan Mu’tezileye
kars1 bir miicadele olarak anlasilmasi gerekmektedir.21

Kelam ilminin dinamizmini kaybetmesi ve sadece teolojik bazi konularla sinirh bir
alanda s6z soyleyen bir disiplin seklinde ¢cergevelenmis olmasi, temel bir sorun olarak éne
gikmaktadir. Kelam ilminin Islami ilimler igerisinde gériiniirliigiiniin kaybolmasinin pek ¢ok
siyasi ve sosyal nedenleri oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte islam diisiincesinde énemli
etkiye sahip isimlerin Kelama dair olumsuz yaklasimlari da bu durumu ciddi anlamda etkile-
mistir. Yukarida isaret edilen birkac ismin yani sira imam Gazzali'nin de Kelam ilminin belli
kesimlere has kilinmasi gerektigi seklindeki diistincesinin énemli bir pay1 olmustur. Eb{
Hamid Muhammed el-Gazzali (61.505/1111), gerek siipheye kapilan Miisliimanlarin inangla-
rin1 pekistirme gerekse Islam dis1 unsurlara karsi islam’in savunulmast icin Kelam ilmine ih-
tiyacin oldugunu sdyler22 ve bu yoniiyle Keldm ilmi ile ugrasmayi farz-1 kifaye olarak kabul
eder. Gazzali, bu ilimle ugrasanlarda bulunmasi gereken nitelikleri sayar ve 6zellikle halkin
bu ilimden uzak tutulmasi gerektigini belirtir.23

Tarihi siirecte farkl elestirilere maruz kalan Kelam ilmi, diger Islami ilimler alaninda
oldugu gibi Miisliiman toplumunun inang ve yasam sorunlarina dair ortaya ¢ikan gelismelere
cevap olamamasi,24 Miisliiman ilim camiasinda yeni arayis ve yaklasimlar: zorunlu kilmistir.
Modern dénem olarak ifade edilen bu zaman i¢in giincel sorunlarin ge¢misin cevaplariyla ¢6-
zlilemedigi gerceginden hareket edilmistir. Miisliiman cografyasinin farkli yerlerinde bu ara-
yislar 6zellikle son iki yiizy1ldir devam etmektedir. Ceméaleddin Efgani (61.1897), Seyyid Ah-
med Han (61.1898), Muhammed Abduh (61.1905), Resid Riza (61.1935), Sehbenderzade Ah-
med Hilmi (61.1914), Abdullatif Harpiti (61.1916), ElImalih Muhammed Hamdi (61.1942), iz-
mirli ismail Hakk: (61.1946), Mustafa Sabri Efendi (61.1954), Said Nursi (61.1960), Ali Ab-
diirrazik (61.1966) gibi 6nemli simalar ve bunlara eklenebilecek daha pek ¢ok 6nemli isim,25
yasanan disiince krizinden ve toplumsal ¢okiisten kurtulusun nasilligi konusunda farkh dii-
zeylerde miicadele vermis ve buna dair pek ¢ok eser ortaya koymuslardir.26

17 ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifterf, 335-338.

18 [bn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifteri, 338.

19 {bn Asakir, Tebyinii Kezibi’l Miifteri, 344.

20 Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lilmiyye,
ts.), 1/ 508.

21 Erkol, Keldm [lmine Yénelik Elestiriler, 331-332.

22 Eb{i Himid Muhammed Gazzali, Kavdidii’l akdid, thk. Musa Muhammed Ali, (Beyrut: Alemii’l Kutub,
1985), 98.

23 Erkol, Keldm [lmine Yénelik Elestiriler, 331-332.; Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Kelam Hakkinda
Son So6zi”, cev. Sibel Kaya-Mehmet Ciftci, Keldm Arastirmalari Dergisi12/2 (2014), 420.

24+ Muhammed Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev. Sait Aykut ( istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2000),19.

25 bk. [lyas Gelebi-Ziya Yilmazer (ed.), Osmanli’dan Cumhuriyet’e [slam Diisiincesinde Arayislar (is-
tanbul: Ragbet Yayinlar1,1999); Ozervarh, Keldm’da Yenilik Arayislari.

26 Mehmet Sait Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, /slami Arastirmalar Dergisi 4/4 (Ekim
1990), 273-284.
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Makalenin kapsami dikkate alinarak sadece drnek kabilinden birka¢ ismin Kelam il-
mine dair yaptig1 elestirilere yer verildi. Calismanin icerisinde isaret edildigi iizere dogrudan
konuyla alakali yapilmis miistakil ve ulasablidigimiz bir doktora ¢alismas1 bulunmaktadir.2?
So6zii edilen calismada Klasik dénemde Kelam ilmine yoneltilen elestiriler usul ve igerik aci-
sindan detaylandirilmistir. Bu makalede modern dénem Kelam elestirisinin 6nemli bir 6rnegi
olarak Fazlur Rahman’in Kelam ilmine yonelik elestirilerine yer verilecektir.

islami ilimlerin yeniden insas, yeni bir dini diisiince ve sosyal yasam &nerisi ile mii-
cadele veren modern dénemin dnemli isimlerden birisi de yukarida ifade ettigimiz gibi Fazlur
Rahman’dur. Islami ilimlerin tamamina dair yeni yaklasimlar sunan Fazlur Rahman, giiniimiiz
sartlarini dikkate alinarak Kelam ilminin de yeniden ele alinmasi gerektigini savunur. Dogal
olarak bu cercevede kendisine has yeni bir metodoloji ile ele aldig1 konular1 temellendirmeye
calismistir. Konunun daha saglikli anlasilmasi i¢in Fazlur Rahman’nin metodolojisine dnce-
likle yer vermek gerekmektedir.

2. Fazlur Rahman ve Metodolojisi

Fazlur Rahman, diisiince diinyasini biitiiniiyle degisimin bir ihtiya¢ oldugu prensibi
tizerine temellendirmistir. Toplumsal degisim, tarihi bir gercekliktir. O, Misliimanlarin geri
kalmasinin temel saiklerinin basinda, bu gergekligin farkinda olmamalarini sdyler ve bu ne-
denle Miisliiman disiiniiriin toplumsal degisimin sebeplerini iyice tahlil edip bunun temel
motivasyonunu ortaya koyarak Islamf ilkeler dogrultusunda temellendirmesi gerektigini dile
getirir. Ona gore, bu dogrultudaki bir yéntemle hazirlanan kalkinma projeleri islam toplu-
muna bir refah saglayabilir. Sémiirgelestirilen, dis bor¢larin son noktaya ulastigl, cehaletin
her tiirliisiiniin sirayet ettigi Islam iilkelerinin bu durumdan kurtulmast icin ¢ikis yolu, islam
tarihinin sahip oldugu dinamizmde aranmalidir. 28

islam’mn ilk dénemine goz atildiginda, Hz. Peygamber’in, toplumsal ilerlemenin itici
glicleri olarak degerlendirilebilecek ii¢ temel prensip tizerinde durdugu goriiliir. Bunlar; tev-
hid, insanin kendine ve i¢cinde yasadig1 topluma karsi sahip oldugu sorumluluk duygusu ve
dhiret inancidir. Fazlur Rahman, bunlarin ilk prensibi; Kuran’a yoneltme, ikinci prensibi;
sosyo-ekonomik durum, sonuncusunu da sadece fertlerin degil toplumlarin da tarih oniinde
muhakemeye cekilmesi olarak ifade etmistir. Son iki hususun ancak tevhidle temellendiril-
mesi miimkiin oldugundan, birinci prensibin 6zel bir 6neme sahip oldugu izahtan vareste-
dir.29 Bugiiniin diinyasinda da Islam toplumlari sorunlarini, yeniden temel referanslari olan
Kur’an’a dénerek ve yine Kur’an’dan hareketle ¢6ziime kavusturabilirler. islam’in ¢agimiz-
daki diinya goriisii de bu noktadan hareketle ele alinmali ve bu diinya goriisii cercevesinde
canl ve kendini devaml yenileyen bir diisiince hareketi meydana getirmelidir seklinde bir
cerceve cizmektedir.

Fazlur Rahman, bu durumun gerekgesini yukarida isaret edilen ve hayatin vazgegil-
mez hakikati olan toplumsal degisim gercekligi oldugunu ve islam’in da bu gergekligi inkar
etmedigini ifade eder. Kabul edilen toplumsal degisimin gayri islami bir yol takip etmesine
sebebiyet vermemek icin bircok Islami anlayisin buna uygun olarak gelistirilmesi ya da baska
bir ifade ile yenilenmesi zaruretine vurgu yapar. Toplumsal degisimin etkisiyle yenilenmeye-
cek sadece Kur’an ve hadisten ¢ikarilan “genel {slamf ilkeler”dir.30Bu nedenle her dénemin
gerceklikleri goz éniinde bulundurularak “genel islami ilkeler” dogrultusunda yeniden bir in-
sanin olusturulmasi gerekliligi bir zorunluluktur.

27 bk.Ahmet Erkol, /bn Riisd’iin Kelim Elestirisi (Ankara: Fecir Yayinlari, 2007); Kelimi Akildan Ta-
savvufi Kesfe (Istanbul: Divan Yayinlari, 2019); Keldm [lmine Yonelik Elestiriler Selef Alimleri ve
Gazali Ornegi,

28 Alparslan Agikgeng, “Fazlur Rahman”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1995), 12/280-286.

29 Acikgeng, “Fazlur Rahman”, 12/282.

30 Acikgeng, “Fazlur Rahman”, 12/283.
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Fazlur Rahman, bu insanin yapilmasinda ilke olarak ortaya koydugu li¢ asamadan
bahseder. 1. Once, islam geleneginin tenkitli bir ¢éziimlemesini yaparak, miras olarak aldigi-
miz bu gelenegin nasil sekillendigini ortaya koymak. 2. Daha sonra, islam’daki temel ilkeleri
ortaya c¢ikarmak ve bunlarin ge¢miste sosyo-ekonomik ve siyasi sartlar igerisinde nasil so-
mutlastirildiklarini belirlemek. 3. Son asamada da bu temel islam{ ilkelerin cagdas tarihsellik
icerisinde en iyi nasil aktarilabilecegini ortaya koymak.31 Metodolojisini kisaca bu sekilde te-
mellendiren Fazlur Rahman’in keldm elestirisini yaparken, ilk iki madde bizim i¢in 6nemlidir.
Clinkii ¢6ziim Onerisini ortaya koymadan dnce gelenegin elestirisini yapmaktadir, o nedenle
biz de bu gergevede onun burada neyi kastettigini ve neyi elestirip yerine neyi koymak iste-
digini anlamaya c¢alisacagiz.

3. Fazlur Rahman’'m Yeni Bir Keldm Arayis ve Islami ilimlerde Metodoloji Sorunu

Gelisim ve degisimin gergekligine vurgu yapan Fazlur Rahman, Miisliimanlar tizerinde
biiyiik bir sorumlulugun oldugunu ifade eder. Bu sorumluluk; akide sistemlerini yeni bilgiler
15181inda yeniden diisiinme, yeniden ifade etme ve bdylece inan¢larini yeniden canlandirma
seklindedir. Ona gore, insan zihni/akli duragan bir yapida olmadig gibi bilgi de siirekli art-
maktadir. Insanin bilgi diinyasindaki her biiyiik degisme ve gelisme, dinin temel hakikatleri-
nin de yeniden bir yorum ve degerlendirmesini zorunlu kilmaktadir. Fazlur Rahman, bugiin
Miisliimanlar arasinda inan¢ anlaminda ug¢urumlar oldugu gibi inancg ile hayat arasinda da
ciddi ugurumlarin mevcut oldugu tespitinde bulunur. Ona gére bu durum, ancak inancin ‘aklf’
anlasimi ve agikliga kavusturulmasi ile kapatilabilir; ¢linki inang reddedilebilir bir sey iken,
akil reddedilemez, o sadece elestirilebilir. Bu elestiriyi yapan da yine akildir.32Aklin temel
alinmasi gerektigini ifade eden Fazlur Rahman, aklin ve bilginin gelisimi ile birlikte inancin
yeniden tanimlanmasi gerekliligini vurgular. Bu vurgu, ézellikle Kelam alaninda yeniden bir
insanin ve yorumun habercisidir. Degisime ve yoruma kap1 aralamadan 6nce Kelam ilminin
yeniden yorumlanmasina dair bir yol haritasi cizer. Ona gore atilacak ilk adim; Islam’da
Kelam alanindaki gelismelerin tarihi bir tenkitten gecirilmesi gerektigidir. Bu diisiinceyi 6zli
bir bicimde sdyle ifade eder: “Bu tenkidin Islam’daki cesitli Kelami diigiince ekollerinin,
Kur’an’in diinya goriisiinden ne ol¢lide sapmis olduklarini agiga c¢ikaracak ve yeni Kelama
dogru bize yol gosterecektir.”33

0, Kur’an’a biitiinciil bir bicimde yaklasilmamasi34 ve bu anlamda bir diisiince bi¢imi-
nin ortaya konulmamasinin beraberinde Kur’an’dan uzak bir metafizigin gelismesine kap1
araladigini ifade eder. Fazlur Rahman’a gore, ortagagda Miisliiman metafizikciler elbette
vardi. Ancak onlarin diinya goriislerinin temeli, Kur’an degil Yunan diisiincesiydi. Dolayisiyla,
fikirlerinin bazilar1 hakim akideye son derece zitt1; bunun igin “onu &éylesine korkuttular ki,
biitiin metafiziksel diisiince asirlar boyu basini kaldiramad1.” Elbette ki Siinni gelenekte de
tefekkiir derinligine sahip olan insanlar vardi diyor Fazlur Rahman; ancak tamamen Kur’an’a
dayanan sistematik, tutarl ve kapsamli bir metafiziksel diisiince ortaya koyma gayretine hig-
bir zaman girisilmemistir.3s

Diger taraftan sistemli bir sekilde ortaya konmamasi bir yana islam’in Kelam sahasin-
daki ifade edilisi artik modern zihin tarafindan anlasilmadig gibi-soyut bir zihinsel ¢aba ile
anlasilsa bile- ‘modern durum’da pek az anlaml ya da pek az gegerlidir. Ona gore, bugiin ya-
pilmasi gereken, yirmi birinci asirda yasama sansi olan bir diislince sisteminin ortaya konul-
masidir.3¢ Ciinkii Klasik Kelam, 6zel sartlar i¢inde, belli dini ve ahlaki durumlara cevap olarak

31 Fazlur Rahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, cev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 8.

32 Adil Ciftci, Faz/ur Rahman ile [slam Yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 171.

33 Fazlur Rahman, /s/lam ve Cagdasiik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1996), 269.

34 pk. [lhami Giiler, “Fazlur Rahman’in Kur’an’t Yorumlama Metoduna Kur’an Acgisindan Kelam1 Bir
Katki” [slamf Arastimalar Dergisi 5/2 (Nisan 1991), 92-99.

35 Ciftgi, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 171.

36 Fazlur Rahman, [s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999),
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olusmustur. “O, tarthin damgasini acikca sirtinda tasimaktadir.”37 Ancak ortaya ¢iktigi done-
min izlerini tagtyan bu formiilasyonlar ona gére, daha sonra islam akide sisteminin siirekli
unsuru haline gelmis; 6rnegin ezelf ilihi belirleme 6gretisi hayatimizda kural, aksi durum ise
istisna olmustur.38 Bu dgretinin tiim bilgi ve davranis diinyasindaki etkisi bir biitiin olarak
toplumun hareketliligini dumura ugratacak kadar biiyiik olmustur.39

Fazlur Rahman ezelf [/4hf belirleme olarak formiile ettigi bu bakis acisinin Miisliima-
nin yasam algisinda, din ve yasam arasinda bir kopukluga sebebiyet verdigini belirtmistir. O,
dinin insanlar1 kaba materyalizmin ahlakilikten soyutlayici yapisindan ve nihilizmin etkisin-
den kurtarmasi gerektigini su sozlerle ifade eder: “ Benim amacim dini moderniteden kurtar-
mak degil, din vasitasiyla modern insani kurtarmaktir”*° Bu ifadeye gore din, modern zihin
icin kabul edilebilir ve anlamli olmalidir.4! Fazlur Rahman, Osmanli son dénemi bazi [slam
alimlerinin yogun bir sekilde dile getirdikleri diisiinceyi siirdiirmektedir. Esas itibariyle haki-
katin Kur’an merkezli oldugu gerceginden hareket edilmesi gerektigi ancak bu hakikati ifade
ederken “asrin idrakine séyletmeliyiz islam’1”42 tarzinda formiile edilen Mehmet Akif Er-
soy’un (61.1936) yaklasimiyla olmasi zorunlulugunu vurgulamaktadir. Benzer sekilde Meh-
met Akif, Kur’an’in Miisliiman toplumunda sadece belli amag ve diisiinceler gercevesinde kul-
lanildigini dile getirmektedir. Onun i¢in kanaatimizce de ge¢gmisten bugiine sadece kelamci-
larin degil diger Islami ilimler alaninda da bir biitiin olarak Kur’an’mn herhangi bir konu hak-
kinda ne soylediginden ziyade, kendi inang ve degerlendirmelerini destekleyecek nitelikteki
ayetleri almak suretiyle Kur’an’in biitiinliigiinden uzaklasan bir yaklasim sergilenmistir. Bu
durum da dogal olarak biitiinliikli bir Kur’an ve buna bagh bir Kelam anlayis1 yerine parca-
lanmis bir inanis ve sosyal yagsamin yerlesmesine sebebiyet vermistir.

Klasik Kelam anlayisinin elestirilmesinin yeni Kelam1 bir anlayis i¢in gerekli oldugunu
ortaya koyan Fazlur Rahman, 6zellikle yapilan degerlendirmelerin biitiinciil Kur’an anlayisin-
dan uzak olduguna vurgu yapmaktadir. O, Kur’an’da mevcut bulunan somut birligi tamamiyle
ortaya koyacak sekilde okunmasi gerektigi; pesin hiikkiimlii ve tarafgir goriisleri yansitmak
icin Kur’an’dan belli ayetleri se¢gmenin Kur’an ruhunu bozacagi ve son derece tehlikeli soyut-
lamalara sebep olacagin ifade eder. Nitekim sadece Batililarin degil Miislimanlarin bile stk
sik fikirlerini ve bagh olduklar1 ekollerin diisiincelerini destekleyebilmek icin sadece belli
ayetlerini alip Kur’an’ nasil pargaladiklari gayet iyi bilinmektedir. Yalniz Batililarin ¢alisma-
larinda, bilingsiz pesin fikirlilik ve bilingli tahrif istekleri yani sira Kur’an ayetlerini soyut bir
tecrit icerisinde incelemeleri rol oynamistir. Halbuki diyor Fazlur Rahman, Kur’an, Allah'in
kelami olarak yine en az Allah’in emri veya serfati kadar hatta Allah’in zat1 kadar somuttur.
Bu anlamda Kur’an, hayatin 6ziinii ve esasini anlatir. Bu bakimdan, kiiltiirel ve entelektiiel
tarafgirligin kaliplarina sigdirilmayi siddetle reddeder.43 Gelenege dair elestirilerini bu min-
valde gelistiren Fazlur Rahman’'in Kelam elestirisine dair sdylediklerini aktarmaya gegmemiz
ve degerlendirmelerini metodolojisi baglaminda anlamamiz gerekmektedir.

4. Fazlur Rahman'in Klasik Keldma Yonelik Elegtirisi

Fazlur Rahman, Klasik Kelam elestirisini yukarida ifade ettigimiz metodoloji bagla-
minda yapmaktadir. O, Kelami yaklasimlari tarafgirligin yani sira belli bir dénemin bakis a¢i-
sin1 barindirdigini ve Kur’an’in biitiinliiglinden uzak olarak yapildigini ifade eder. Bununla

343
37 Fazlur Rahman, /slam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

38 Fazlur Rahman, /slam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

39 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara Okulu Yayin-
lar1,1995), 87-88

40 Cifti, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 171.

# Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 343.

42 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 378.

43 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur an, cev. Alparslan A¢ikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 49.
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birlikte mevcut diisiincelerin kendi dogduklar: diinyanin bir parcasi oldugunu ve zikredil-
digi ortamin rengini tasidigina dikkat ¢eken Fazlur Rahman, bu diisiincesini gelenekten ha-
reketle su 6rnekler ile temellendirmeye ¢alismistir:

Batinilerin ve bir¢ok tasavvuf ehlinin Kelami diisiince alanindaki bazi fantezi goriisleri
bir kenara birakilacak olursa, karsit olan akilc1 (Mu'tezile) ve gelenekgi (Es’ari) ekollerin bir-
birlerine karsi nasil konumlandiklarini su sekilde dile getirmektedir: Bir yandan Biitiin
Kelimi gortislerin zorunlu olarak gecmisin izlerini tasidigi kabul edilmeli, 6te yandan bu go-
riislerin en azindan, temsil ettiklerini iddia ettikleri dinin fikir yapisina sadik olmasi gerekti-
gini su 6rneklerle gosterir:

“Allah’in sifatlarinin inkari, Allah’in kudretinin insanlarin fiilleri alaninin disinda bi-
rakilmasi ve tabiat alaniyla sinirlandirilmas: gerektigi, Allah’'in gilinahlar1 bagislamasinin
reddi gibi Mu'tezili goriislerin, Kur’an’in égretilerine sadik oldugunu kim iddia edebilir? Hatta
bundan da &te, insanin biitiin giiclinii ve iradesini inkar ederek Allah’in Kadir-i mutlak oldu-
gunu; ilahi emir ve yasaklarda bir amachlik aranmayacagini, amellerin 6zde iman ile bir ilis-
kisi olmadigini ve sebep-sonug iliskisinin inkarini savunan ve bu sebeple de atomculugu islam
akidesinin en temel esaslarindan biri seviyesine yiikselten Eg’ari reaksiyonunun; Kur’an’in
Allah, insan veya tabiat konusundaki 6gretisini temsil ettigi iddia edilebilir mi?”44

Her iki drnekte de goriilecegi gibi Fazlur Rahman, ortaya konulan diisiincelerin te-
melde biitiinciil Kur’an anlayisina uzak olup, her iki mezhebin de ayetleri tarafgir bir bakis
acisiyla ele aldigini géstermeye ¢alisir.

Klasik bakis agisindaki tutarsizliklar1 bu 6rnekler lizerinden temellendiren Fazlur
Rahman, bir Kelam sisteminin kendi icinde mantikl ve tutarh olabilecegini ama inanc esasla-
rini belirledigini iddia ettigi dine de tiimiiyle ters diisebilecegini soyler.

“Zira bin yillik bir tarihin en iyi dénemlerinde, Islam diinyasinin ¢ok biiyiik bir kismi-
nin mutlak hakimi olan ve aralarinda Gazzali ve Razi gibi islam diisiince tarihinin dev isimle-
rinin de yer aldig1 prestiskarlarinin, gercekten her seyi, “yapan” sadece Allah oldugu i¢in in-
sanin gercekte degil, sadece mecazi olarak bir fiilin faili olabilecegini ispat etmek amaciyla
her zaman yeni deliller bulma konusunda birbiriyle rekabet ettigi bir Kelam sistemi hakkinda
kim ne sdyleyebilir?”45
diyerek Kur’an’a pargaci bir yaklagimin ve Kur’an’in ruhuna ters diisiincelerin ortaya ¢iktigini
orneklendirmeye calisir.

Buradan hareketle sunu ifade etmemiz gereklidir; yukarida isimleri zikredilen Gazzali
ve Fahreddin er-Razi (61.606/1210) gibi Kelam ilminin en énemli isimleri bile mensubu ol-
duklar1 Es’ari gelenegi stirdiirme adina 6rnek olarak sunulan insan iradesine dair degerlen-
dirmelerini, Mu'tezile tezlerine karsit argiimanlarla delillendirme ¢abasi i¢ine girmislerdir.
Hakli olarak Fazlur Rahman, tarihsel olarak Kelam ilminin karsitliklar tizerinden varligini siir-
diirdiigiine ve kelamcilarin mensubu olduklari Kelam ekoliiniin disina ¢itkma konusunda ye-
terince cesur davranmadiklarina dikkat cekmektedir. Ayrint1 sayilabilecek konularda farkl
gorisler hep dile getirilmistir. Ancak burada dikkat ¢ekilen husus, “irade” gibi temel konu-
larda genellikle benzer degerlendirmeleri farklh argiimanlarla dile getirmenin disinda te-
melde farkli bir goriisiin dillendirilmedigidir.

Yeni bir Kelami anlayisin gerekliligini dile getiren Fazlur Rahman, gelenege dair eles-
tirilerini Kelami ekoller ve bu ekollerin anlayislari iizerinde temellendirmeye c¢alisir. Dinin
sosyal alanina ait ahlak ve hukuk ile Kelam’in birbirinden oldukc¢a uzak olmasini da elestirir.
Asagida bunlari maddeler halinde vererek aktarmaya calisacagiz.

4 Fazlur Rahman, /slam ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu, 270.
45 Fazlur Rahman, /slam ve Cagdaslik, cev. Alparslan Agikgeng- Hayri Kirbasoglu, 270.
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4.1. Insan Iradesi ve Ozgiirliigii Baglaminda Elestirisi

Fazlur Rahman, Insan iradesi ve Ozgiirliigii bahsinde Mu’tezile, Ehl-i siinnet ve Miircif
diistincenin bakis agisini ele almakta ve konu ile ilgili elestirilerini siralamaktadir.

Mu’tezile’nin, iddia edilenin tersine sadece akilc1 olmadiklarini ancak geleneksel Is-
lam’in aksine, akideyi sistemli bir bi¢cimde incelemeye yonelme giidiisii ile hareket etmeleri
sebebiyle muhakemelerini gelistirdiklerine dikkat ceken Fazlur Rahman, disaridan gelen Me-
cusilik, Ariflik ve Maddecilik saldirilarima karsi islam’in savunmasini amansiz ve basarili bir
bicimde yaptiklarini séyler. Akide alaninda bu miicadeleyi verirken aym zamanda islam’in
kendi iginde ikiz kavramlar olarak ifade edilen tevhid ve adalet alanlarinda da benzer bir mii-
cadeleyi ytriittiklerine dikkat ceker. Durum bu olmakla birlikte bu iki hususta da Helenistik
rasyonalizmin kati ve hosgoriisiiz savunuculari olarak goriintip kendi silahlariyla yenilgiye
ugradiklarini ifade eder.*6 Bu degerlendirmesiyle Mu’tezile’nin katkilarini, islam savunusunu
ve cgeliskilerini dillendirdikten sonra 6zellikle Allah-insan iligkisi noktasinda Mu’tezileye iti-
raz eder.

Fazlur Rahman Mu’tezile’nin, insan fiilleri noktasinda cebri anlayisa bir itiraz olarak
ortaya c¢iktigini vurgulayarak insanin kendi eylemlerinin mutlak yaraticisi oldugu goriisiinii
beyan ettiklerini ve ancak bu sekilde insanin 6vgii-yergi, 6diil ve ceza ile Allah'in adaletinin
anlasilir bir duruma gelebildigini sdyler. Mu'tezile tarafindan ileri siiriilen tez; Cebriyye’nin,
insanin mutlak iradesizligi ile Haricilerin miirtekib-i kebirenin kafir oldugunu ifade eden iki
ug disiince arasinda “el menzile beyne’l-menzileteyn” seklindeki formiilasyondur.4?

Fazlur Rahman’a gore, son donemlerde yapilan tarihi arastirmalarin ortaya ¢ikardigi
gibi Mu'tezili alimler, islam’in ilk yiizyillarinda, Ortadogu’daki biiyiik ideolojik tartismalarin
oldugu bir diinyada islam’, Gnostisizm’e, Hiristiyanlik’a, Zerdiistliik’e ve Budizm’e kars1 ba-
sar1l1 bir sekilde savunmus olan Miisliiman entelektiielerdir. Mu’tezile’nin etkili silahlarindan
biri, Kur’an’dan c¢ikarmis olduklari ve sonra da kendi zamanlarinda gegerli olan Yunan kay-
nakli felsefe ile temellendirmeye ¢alistiklar1 insan 6zgiirliigii ve sorumlulugu ilkesidir der
Fazlur Rahman. Bu bakimdan, Mu’tezile’'nin kullandiklar ifadelerde, insan 6zgiirliigii, acikca
hiimanizm kokan ve adeta Allah1 ulGhiyetten yoksun birakan bir tavir igerisinde olduklarini
ifade eder.48

Mu'tezili goriisiin insanin gii¢ ve iradesini kullanma noktasinda asirihiga kagip hiima-
nizm koktugunu ifade eden Fazlur Rahman, Ehl-i siinnet’in de Mu'tezile’nin sebep oldugu du-
rumdan dolayi, Allah'in kudreti ve iradesi lizerinde uzlasmaz bir bicimde 1srarinin, kendile-
rini insant her tiirlii glicten yoksun birakmaya zorunlu hissettiklerine sebebiyet verdigini soy-
ler. Bu bakis a¢isinin diger asir1 ucu temsil ettigini, insan girigimi ile yaraticihiginin gerisindeki
manevi —ahlaki tutuma- karsi oldukga giiclii bir engel teskil ettigini ifade eden Fazlur Rahman,
Allah’in kudreti ve yiiceligi lizerinde 1srar edilmesini, Ahmed b. Hanbel’e (61.241/855) gore
dini heyecanin teyid edilmesinden baska bir sey degilken, Ebii'l-Hasen el-E$ari (61.324/935-
36), Ebl Mansir el-Matiiridi (61.333/944) gibi daha sonraki Kelamcilar ve 6zellikle halefler
tarafindan bu bakis agisinin tam bir teolojik 6greti haline getirilmis oldugu tespitinde bulu-
nur. Fakat o, bu fikri malzemelerin Mu'tezile’nin goriisiinden daha iyi olmadigini, bu ytizden
Ogretinin tek yanh olarak determinizmin lehine gelismis oldugunu ve kisa bir siire sonra, doér-
diincii ve besinci asirlarda salt rasyonalist olan Miisliiman filozoflarin, determinizmi daha da
gelistirmis oldugunu séyler. Bu determinizmin de nedensel (casual), rasyonel ve teistik form-
larini 6zdeslestirmek suretiyle gercekten de muazzam determinist bir evren ve insan yapisi
ortaya cikardigl noktasinda elestirir.4?

Fazlur Rahman, insanin irade ve giiciinii, Allah’in kudreti ve irade giiciinii tesis etmek
icin reddeden Ehl-i siinnet’in, bu tavrini, Ehl-i siinnet Kelami1 ve Ehl-i siinnet hadisi yoluyla

46 Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 147.

47 Fazlur Rahman, /s/am, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, 146.

48 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 101-102.
4 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 102.
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yapmis oldugunu soyler. O, yaklasik bin yildir devam eden Ehl-i siinnet akidesinin savunu-
cusu oldugunu soyledigi Es’arilere gore, sadece insanlar degil ayni zamanda tabiatta mevcut
olan hic¢bir seyde kendinden hareket etme giicii mevcut olmadigl, hem insanlarda hem de di-
ger mevcudatta hareket etme giicii o esnada yaratildig1 ve sonrasinda Allah tarafindan geri
alindig1 disiincesine dikkat ¢ceker. Fazlur Rahman’a gore, s6z konusu olan bu asir1 ilahi deter-
minist anlayis, Hz. Peygambere dayandirilarak biitiin Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda mevcut
olan: “Allah ezelde biitiin insan ruhlarini yarattigi zaman, onlarin bazilarini sag eline ald1 ve
‘siz cennete gidin, umurumda degilsiniz’ diyerek onlari firlatti ve digerlerini de sol eline ald1
ve ‘siz cehenneme gidin, siz de umurumda degilsiniz’ diyerek onlari firlatt1”s0 hadisi ile temel-
lendirilmistir.

Fazlur Rahman, Ehl-i siinnet’in sahip oldugu anlayisin, insan tesebbiis ve faaliyetlerini
olumsuz etkiledigini yukaridaki sozlerle ortaya koyarken, bir diger 6nemli unsur olan irc3
fikrinin de insani gii¢ ve iradesini kullanma noktasinda pasif hale getirdigini su sozlerle dile
getirir:

“Ehl-i siinnet Kelam’indaki kuvvetli ilahi determinizm unsuru ve gercekte, Islam siyasi
dini ve ahlaki durumunun statiikosuna karismama demek olan dini-siyasi irca 6gretisi, insan
emeginin hemen hemen biitiin alanlarinda Miisliimanlarin faaliyet giiciinii ve derecesini bir
olciiye kadar etkilemistir. Ustelik daha sonraki orta cag islam’inda Allah iradesine kayitsiz
sartsiz teslim olma tavri ve 6gretisinin telkiniyle sufiligin genis etkisi, ameli hayatin cesitli
alanlarinda insan tesebbiis ve kabiliyetlerini olumsuz yonde etkilemistir.”51

Fazlur Rahman, islam’da irc4 hareketinin baslangicta Emevi hanedanindan yardim
gordliglini ve gercgekte topyeklin Harici-Miirci fenomeni siyasi bir arka planindan dogdu-
gunu, bunun yani sira daha sonraki islam siyaset kuramina yikici etkileri oldugunu ifade eder.
Stirekli bir bicimde mevcut olan Haricl isyan1 korkusu, Miisliimanlara pasifligi ve siyasi uzlas-
maciligin putlastirilmasini1 da beraberinde getirerek, toplumun birligini bozmaya ve ¢ekis-
meye gotiirebilecek herhangi bir davranisin dinen yasaklandigini séyler. {1k iki yiizyilda siya-
set hukukeular1 halifenin sahip olmasi gereken hem siyasi hem de kisisel iistiin niteliklerinde
1srar etse de daha sonra bunlar halifenin, vezirler veya danismanlar ve biirokratik yap1 vasi-
tasiyla yénetmeye basladig1 zamanda kékten degistirildigini, bunun yani sira eski iran Tanr1
kral fikrinden miilhem olarak, halifenin Allah’in yerytziindeki golgesi” oldugu ilaniyla iktida-
rin kuvvet yoluyla gasp edilmesi gayri resmi olarak mesrulastirilmasindan hareketle pasif
toplum ve pasif bireyler olusturuldugu fikrini temellendirir ve itirazlarini bunun {izerinden
kurgular.52

Insan iradesiz bir varlik konumuna indirgeyen ve yapip ettiklerinin ahlakiligini bu
diinyada sorgulamadan 6liim sonrasina erteleyen Miircii diisiince ile bu diistinceye karsi or-
taya ¢ikan Mu'tezile’nin, sorumlu birey ve sorumlu iktidar anlayisinin yerlesemesini sagla-
mak amaciyla insanin 6zgiir iradesiyle hareket edebilme kabiliyetine sahip oldugu vurgusu
noktasinda asiriliga kactigini ifade eder. Ehl-i siinnet ekoliiniin ise Allah'in iradesine vurgu
yaparken insan 6zgiirliiglinii ortadan kaldirmasinin bir yénitiyle Siinnetullah’a aykir1 bir yak-
lasimi ¢agristirir. Bu sebeple gerek sorumluluk ve gerekse insanin ahlakiligi agisindan daha
ciddi bir sorun olusturmaktadir. Miisliiman birey ve toplumunun i¢ine diistiigii atalet, sorum-
suzca davranma aliskanlig, tiretmeden tiiketmeyi bir hak olarak goérmesi, ge¢gmisten alinan
bu kiiltlirel mirasin bir yansimasi olarak degerlendiren Fazlur Rahman, bireyin ve toplumun
yasamina egemen olan bu diisiiniis ve davranisin degismesinin saglanmasini, her seyden 6nce
kutsanarak aktarilan inanis bi¢iminin yeniden gézden gecirilmesine baglar.

50 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 1997), 35.

51 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi, 43.

52 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu-Adil Ciftgi, 36.
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4.2. Ahlakilikten Uzak Kelam Problematigi

Fazlur Rahman’a gore keldmcilar, Allah ve mahiyeti ile asir1 sekilde ugrasip durdular.
Onlar, insan1 ve insanin gérevinin mahiyetini goz ard1 edip bir kenara attilar. Ona goére kelam-
cilar, Kur’an’da zikredilen insana ait 6zellik ve kendilerine yiiklenilen ahlaki ve hukuki nosyon
ile sosyal hayatta takip edilmesi gereken temel diisturlar1 gorme ve bunlari hayata gecirme
konusunda yetersiz kalmislardir. Allah’in iradesi kavramina halel gelir endisesinden hare-
ketle neredeyse insani iradesiz bir varlikmis gibi diisiinceler gelistirilmistir. Bu durum da do-
gal olarak ahlaki alanin zayiflamasina sebebiyet vermistir. Oysa Allah Kelami “insan icin ve
insana gelmistir’s3 ilkesi yeterince dikkate alinmis olsaydi, ahlaki alanda bu kadar biiytik so-
runlar yasanmayabilirdi kanaatini dile getirmektedir. Fazlur Rahman’in dikkat ¢ektigi bu hu-
susun lizerinde 6zellikle durulmasi gerektigi inancimizi ifade etmek istiyoruz. Zira, giinii-
miizde Keldm, gecmisin genel tekrar1 disinda insanin ruhsal, psikolojik ve sosyal alanina dair
s0z sdylemekten kacinmaktadir. Dogal olarak bu durum, giiniimiiz Keldm disiplinin sadece
Allah'in zat, sifat, niibiivvet ve ahiretle soyut ve teorik diizeyde ilgilenen bir disiplin haline
gelmesine sebep olmustur.

Fazlur Rahman, geleneksel Islam’da Kelam’in, ashnda ahlaki diisiinceyi hatta hukuku
etkilememis oldugunu iddia eder.” Ona gore, ne Mu’tezile’nin insanin kudret ve irade hiirriyeti
veya ‘iyi’ ve ‘kotii’niin insan aklinca bulunabilecegi yoniindeki fikirleri, ne de bunun aksini
savunan Es’arilik veya Matiiridilik veya isna Aserriye’nin Keldmf yaklagimlarinin hig biri, ah-
lak 6gretilerinde bariz farkliliklar meydana getirmemistir. As/inda bakarsaniz diyor Fazlur
Rahman, “islam Kelami insan davranislarini etkileme agisindan fiiliyata dékiilemeyen zihinsel
bir kurgu gibidir.” Onun bu ifadelerinde, bir bilgi ve davranis biitiiniinden bahsettigi agiktir.
0, baska bir perspektiften de Kur’an’in teolojisinin ortaya konulmasini gerekli gériir ve sunu
soyler; “Kur'an’in égretisi dért basi mamur sekilde ortaya konulsaydi, belki bilim de duragan-
lasip gerilemeyebilirdi”>*

Fazlur Rahman, klasik Kelam’in kurgusunun, 6zellikle Kur’an’in tanimladigi insan ve
davranislar arasinda kurulmasi gereken iliskiden oldukca uzak oldugunu ve durumun Keldam
ilmi i¢in ciddi bir problem tegkil ettigini ifade eder. Clinkii ona gére Kur’an ve Hz. Peygamber,
insanin sorumlulugu ile 6zgiirliigii gibi son derece dnemli konularda ahlaki agidan ayni sey-
leri tekrarlamistir. Her ikisi de a) yaratici insan enerjisini olabilecek en yiiksek diizeyde or-
taya ¢ikarmayi, b) bu insan yaraticilifini ahlaken dogru bir yolda devam ettirmeyi garanti
altina almak i¢in uygun bir yap1 saglamistir. Bu anlamda Fazlur Rahman’a gore Kur’an, bu
hedef dogrultusunda ihtiyag¢ olan tiim gerilimleri, gii¢lii ve canli bir bicimde ortaya koymus,
insani, kendisini kendinde kanun gibi gérmeye sevk eden ve anlaml “tekebbiir” terimiyle
ozetlenen nihilist akimlara karsi biiyiik bir ciddiyetle uyarmis ve ahlaki kanuna boyun eg-
meye ¢agirmistir. Ayni zamanda diger taraftan, gercek iyimserligi en tist diizeye ¢ikarmis, bii-
ylk giinah olarak tanimladigi iimitsizligi kinamis, insana sinirsiz imkanlar bahsetmis ve ema-
netiyerine getirmesi i¢in insan1 mes’ul kildigin1 séylemistir. Ona gére Kur’an, insan iradesinin
6zgiirliigii ya da determinizm problemi konusundaki tartismaya ilgi duymamis fakat insan
tabiatini reel bicimde degerlendirmeyi esas aldig1 i¢in insanin yaratic1 ahlaki enerjisinin en
ileri diizeye ¢ikarilmasina ehemmiyet vermistir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in davranis ve
ifadeleri bu tavrin gercek bir 6rnegiydi. Ve sahabelerinden gordiigii karsilik da esasen bundan
farkl degildi.>s

53 Fazlur Rahman, /slami Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
1999), 90.

* Bu ifade tartismaya agik olmakla birlikte konumuzun simirlarini agtig igin deginmek miimkiin degildir.

Ama Fikih-Kelam iligkisine dair yapilmis doktora ¢alismalarina bakilabilir. Detayl bilgi i¢in bk. Recai

Cetres, Keldm- Usdl-i Fikih [liskisi (Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni Ekseninde), (Doktora tezi, Marmara

Universitesi, 2014); Mehmet Sait Arvas, “Hicri VII. Asra Kadar Haneff Usilii Baglamainda” Fikih Usalii

Kelam iliskisi, (Doktora tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi,2018).

S¢  Ciftci, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diistinmek, 166.

55 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, 99.
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Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in insan ve davranislari noktasindaki tutumunu bu sekilde
ortaya koyan Fazlur Rahman, Hz. Peygamber’in vefatindan bir ytizy1l sonra bu pratik ahlaki
egilimin konuyla ilgili hararetli spekiilasyona boyun egdigini s6ylemistir. Ona gore her din,
belli bir stirecte diinya goriisiinii kapali da olsa teolojik acidan ifade etmekle sorumludur. Fa-
kat Islam’in ikinci ve {igiincii yiizyillarinda meydana gelen fikri gelismeler sonucu maalesef
ndhos durumlar zuhur etmistir. Clinkii birbirlerine muhalif olan iki ana gruptan her biri -
Mu’tezile ve muhalifleri- kendilerini, Kur’an tarafindan gii¢lii bir bicimde savunulan somut
ahlaki gerilimin bir yanini sadece soyut olarak gelistirir bulmuslardir. Fazlur Rahman’a goére
Kur’an, insanin imkanlari, sorumlulugu ve Allah’in mutlak adaleti lizerinde 1srarla durarak
insanlarin ahlaki yaraticihigini arttirmak istemistir. Oysa Mu'tezile’ye baktigimizda diyor Faz-
lur Rahman, sadece ama sadece Allah’in adaleti lizerinde 1srar etmis ve sonug olarak bu tutu-
munun esiri olmaktan kurtulamamistir. Fakat Kur’an, ahlaki kanunun mutlak istiinligiint
vurgulamak i¢in ayni zamanda Allah’in kudretine, iradesine ve yticeligine 1srarla vurgu yap-
mistir.56

Diger taraftan Mu’tezile’yi, Allah1 tiim uluhiyetten soyutlayan ve dinin esaslar1 yerine
salt bir hiimanizmi koyan mezhep olarak géren muhalifleri de sadece Allah’'in kudretini ve
iradesini vurgulamakta o kadar asiriya gittiler ki adeta insana dair hi¢bir yer birakmamaislar-
dir. Ona gore, Kur’an ve Nebevi siinnet’in somut, canli ve sentetik ahlaki gerilimi yerine, yine
salt ve ¢iplak asiriliklarin ¢ekismesi ile karsi karsiya bulunuyoruz. £A/-/ siinnetin yaptigy, as-
linda bu iki asir1 u¢tan sonuncusunu alip onu dogmatik yapisi icine yerlestirmek olmustur
veya daha dogrusu Ehl-i siinnet’in insanin gii¢siiz olmasi ve Allah’in her seye giicii yetmesi
anlayisinin bir dogma haline getirilmesi savi ve programi neticesinde ortaya ¢iktigini séyler.57
Bu noktada gerek Mu'tezile’nin ve gerekse Ehl-i siinnet kelamcilarinin, Kur’an'in insana ve
hayatina dair belirledigi temel ilkelerden iki u¢ noktada bir uzaklagsma yasadiklarina dikkat
ceken Fazlur Rahman, gegmisten bugiine Miisliiman toplumunda yasanan sorunlarin kayna-
gina isaret eder ve ¢are olarak Kur’an’da bir biitiinliiklii olarak ifade edildigi sekliyle insan ve
kendisine bahsedilen iradesine sahip ¢ikmanin gerekliligine dikkatlerimizi ¢eker.

Fazlur Rahman, temel problemin imanin amellerle olan iliskisi ve Miisliiman tanimiyla
baglantilioldugunu ileri siirer. Ona gére Emevi iktidari, cebri anlayisi desteklemis, buna karsi
ilk Kaderdiler tarafindan dile getirilen insanin iradesinde dzgiir oldugu diisiincesinin kendi ik-
tidarlar i¢in bir tehdit olusturdugu anlayisindan hareketle, bu diisiinceyi tamamen bertaraf
etmeye calismistir. Bu anlamda iman esas olarak amellerden bagimsiz miitalaa edilmelidir
ve ameller yumusak bir sekilde yargilanmalidir tarzindaki iki temel yaklasim 6ne ¢ikmistir.
Bunun neticesinde ameller karsisinda imanin esas olarak bagimsizlif1 anlayisi, Haricilige
kars gerekli savunu olarak cemaatin ¢ogunlugu tarafindan degistirilmis bir bicimde kabul
edilmistir. Baslangi¢ta bu yaklasim Harici diisiincenin kati iman-amel iliskisini bertaraf etmek
amaciyla devreye sokulmussa da tarihsel olarak bu diisiince daha sonra Miisliiman diisiince-
sinin temel bir belirlenimi olarak hayat bulmustur. Netice olarak da imanin amellerden ba-
gimsiz oldugu 6gretisi bir Miisliimani sadece sekli olarak degil ayni zamanda gergek bir tanim
ve Kisilik olarak hayat bulmasini saglamistir. Ona goére bu, hi¢ kuskusuz ki Haricilige ve diger
i¢c cekismelere kars1 duyulan kizginligin neticesiydi; ama bir asirilikti ve sonugta ahlaki agidan
intihar nevinden bir 6nlemdi. Bu, bir bakima Hristiyanligin temel doktrinlerinden biri olan
imanla aklanma doktirinin tam bir kopyasiydi.58 Ona gore, bu diisiince tarzinin, ahlaki tansi-
yonu ve buna bagl olarak da ahlaki standartlari diisiiren ve dini vicdani haksiz olarak rahat-
latmay1 amaglayan bir diisiince bigimiyle sonuglanmasi kaginilmazdi.59

Mu'tezili kelamini 6zellikle insan s6z konusu oldugunda, sonsuz bir 6zgiirliik alam
acarak kat1 bir hiimanist anlayis1 beraberinde getirdigi noktasinda elestiren Fazlur Rahman,

56 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 100.
57 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, 100.
58 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 100-101.
59 Fazlur Rahman, 7arih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, 101.
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buna kars1 Ehl-i siinnet’in Allah’in kudretinin tabiri caiz ise bekasricin Allah’in insana bahset-
tigi 6zgiir iradeyi minimalize diisiincesinden hareketle Siinni diisiinceyi elestirmektedir. Bu
anlayisin gelismesi ve koklesmesinde dzellikle iman ile amelin birbirinden farkli olarak ta-
nimlanmasinin tarihi arka planini anlatarak bu diisiincenin daha sonra nasil ahlakilikten so-
yutlanmis bir imani beraberinde getirdigini goéstermeye calisir.

4.3. Kelam ve Hukuk Arasindaki Kopukluga itiraz

Fazlur Rahman’in mevcut olan Keldmi sisteme bir diger itiraz1 ise miitekellimlerin
Kelam ile hukuk arasinda bir iliski kurmamalarina dairdir. Ciinkii ona gore Kur’an'in temel
hedefi, ahlaki bir toplum olusturmaktir.6® Bu nedenle inang ile davranislar arasinda bir iliski-
nin kurulmasi tartisilmaz bir gercekliktir. Ancak gelenek diye ifade ettigi tarihsel siirecteki
Kelami disiplinlerin, bu durumu yeterli diizeyde dikkate alan bir yaklasim sergilemedikleri
noktasinda elestiriler yoneltir. Kelam ile hukuk arasindaki iliskisizlige deginen Fazlur Rah-
man, bunun temel bir eksiklik oldugunu ifade ederek baz1 érnekler iizerinden konuyu somut-
lastirmaya ¢calismistir.

Fazlur Rahman kelamci ve hukukeularin, Gazzali’den beri sunu savunmaya devam et-
tiklerini sdyler: “Kelam, hukukun metafiziksel (kuramsal) dayanak ve onciillerini ortaya koy-
mak ve savunmak i¢in kurulan bir ilim olmasi hasebiyle din ilimlerinin “en yticesi” ve “en se-
reflisi” dir; dini ilimler diger bilgi dallarindan daha tistiin oldugu i¢in de, Kelam biitiin ilimle-
rin “bas1” kabul edilir. O, her bir ilim ve bilgi dalinin sinirlarini belirler ve temelinde bulunur.
Miitekellimun’un sadece vardiklar: goriisleri degil, dnciillerini de diger disiplinlere dayatma
egilimleri bazen 6yle giicliiydu ki, hicri dérdiincii asir gibi erken bir zamanda bile, Es’arilige
mensup el-Bakillani, atomculugun dinin temel ilkelerinden olup her akli basinda (miikellef)
Miisliiman’in ona inanmasi gerektigini; zira Allah’in varliginin ispatinin (bile) atomik bir ev-
ren goriisiine dayandigini sdyliiyordu.” 61

Goriildiigii gibi Kelam, ilimlerin en yticesi olarak ifade edilmisken, onun sadece diger
ilimler icin bir temel olusturan yapiya sahip oldugunu, dolayisiyla hukuki olanla Kelami olan
arasinda bagka da bir iliskinin kurulmadigina isret etmektedir.

Kelam'in ortaya ¢ikisinin hukuk ile irtibath olmayip tamamiyle teolojik sorunlar ger-
cevesine dayandigini belirten Fazlur Rahman, Hasan-1Basri’'nin (61.110/728), Abdulmelik b.
Mervan’a (61.86/705), insanin irade hiirriyetini savunan ve kader fikrine hiicum eden mek-
tubunu yazdig1 zamanki niyetinin, hukukun (metafiziksel) 6nciillerini savunmak ve fikhi te-
mize ¢ikarmakla bir ilgisinin olmadigini, buradaki temel motivasyonun Allah’a, adaletsizlik ve
abeslik atfedilmesine itiraz oldugunu ifade eder. Baska bir deyisle, Hasan-1 Basri’nin kaygisi-
nin ahlaki kaygidan ¢cok uzak olup teolojik temelli kaygi oldugu yorumunu yapar. Bu konuda
Fazlur Rahman’a katilmadigimizi ifade etmemiz gerekiyor. Zira Hasan-1 Basri’'nin hayati ince-
lendiginde onun teolojik konular1 salt teorik birer konu olarak ele almadig, 6zellikle Emevi
iktidar1 déneminde dinin temel ilkelerinden uzak uygulamaya konulan iktidar icraatlarina
karsi ciddi bir muhalefet gelistirdigini gormekteyiz.62

Hasan-1 Basri gibi Mu’tezilenin de benzer bir tavir icinde oldugunu séyleyen Fazlur
Rahman, onlarin insan iradesine yaptiklari israrci vurguya ragmen hukuka ait alanlarda mu-
halifleri kadar nakle dayandiklarini séyleyerek bu yaklasimla Mu'tezileyi elestirmektedir.
Fazlur Rahman’a gore bu da, bize sunu gosterir: “Mu’tezile’nin ana ilgisi de insan degil Allah
idi. Yine, kendilerine yakistirdiklar1 adalet ve tevhid ehliiinvani da, insanin adaleti ve sorum-
luluguyla degil, Allah’in adaleti ve birligi ile mesgul olduklar1 anlamina gelir.”63 Dolayisiyla

60 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, cev. Alparslan A¢ikgenc, 79.

61 Fazlur Rahman, /slami Yenilenme, Makaleler i, cev. Adil Giftci, 79.

62 bk. Liitfii Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a
Mektubu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,3/3 ( Nisan 1954), 75-84.; Siileyman Ulu-
dag, “Hasan-1 Basri” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
16/291-293.

63 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, gev. Adil Ciftci, 79- 80.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Saadet Altay. Fazlur Rahman’s Criticism of Kalam in the Context Of Reconstructing... | 869

Kelami ekoller yontem noktasinda birbirinden farkl olsalar da Kelam-hukuk iliskisi nokta-
sinda yaklasik bir tavrin icinde olduklarini sdyler. Mu'tezilenin devlet kademesinde egemen
oldugu dénemdeki uygulamalarina bakildiginda bu gercgegi gérmek miimkiindiir.

Mu'tezileyi bu sekilde elestiren Fazlur Rahman, Eg’ari’de ise Kelam ve hukuk arasin-
daki iliskinin neredeyse birbirinden bagimsiz iki alan oldugunu séyler. Es’ari’nin bu iki sa-
hayi iki farkl bilgi tiri olarak algilayip, birbiriyle karismamasi gerektigini, ikisi de dine ait
olmakla birlikte, her birinin kendi hareket yoriingesine ve kendi alanina sahip oldugu sek-
linde formiile ettigini ifade etmektedir. “Hukuk tikellerle, yani tarihsel (zamansal-mekansal)
oluslarla (emergents of history) ilgilenir; Kelami meseleler ise, herhangi bir zaman veya
mekanla kayitl olmayip evrenseldir.”64 Es’arl’den almis oldugu su pasajla goriistinii delillen-
dirir.

“Fikih, (ilk dénem hukukgularinin) tekillerden olusan seriat kurallarina dayandirdik-
lar1 ve kurallar1 ancak gelenek ve peygamberin 6gretilerine atifla formiile edilebilir olan tekil
meselelerle (havadis el furu’) ilgilenen hiikiimlerden miitesekkildir. Evrensel ilkelere (usul)
iliskin olarak dogan sorunlara gelince... Her akil sahibi Miisliiman onlari, akil, duyusal g6zlem
ve acik hakikatler vs. vasitasiyla ittifakla kabul edilmis olan ilkelere dayandirmak durumun-
dadir. Bunun sebebi, nakli alana ait olan ile ser’'t meselelerin, yine nakil alanina ait olan serfat
ilkelerine ircayla ele alinmasidir; akil ve duyu tecriibesinin ¢ikardigl meselelerin ele alinisi
ise, kendi 6zel alanlarma ( yani akil ve duyu alanlarina) irca olur. Akli ve nakli sorunlar (el-
akliyat ve’s-sem’iyyat) hicbir zaman birbiriyle karistirilmamaldir.”65

Es’ari’den yaptig1 bu alintidan ¢ikardigl sonug, Fazlur Rahman’in hukuk (ser’) ve
Kelam (tevhid, Usul al-Din) tamamen farkli alanlara ait olmakla kalmayip yéntem ve fikirleri
de icerikleri kadar birbirinden ayr1 oldugudur. Bu anlamda hukuk, hem ilkeleri, hem onu olus-
turan ayrintilari, nakli/sem’i otoriteye dayanir. Ancak, yukarida iktibas edilen ifadelerin 6n-
cesinde Es’ari’nin Kelam ilkelerinin Kur’an’da imaen bulundugunu ileri siirmesinin ¢eliskiyi
de beraberinde getirdigini sdyleyen Fazlur Rahman, bu ¢eliskinin su sekilde ¢oziilebilecegini
ifade eder:

“Kur’an ve peygamber, muhalifleri ile aralarinda ¢ikan teolojik sorunlari ¢6zmek i¢in
akla bagvurmustur. Mesela Allah’in varlig: ve hiikiim giinii gibi sorunlar, Kur’an tarafindan
salt akli zeminde ispat edilmistir. Bundan dolay: Es’arl’ye gore, Kur’an’in acik istegi, Kelami
sorunlari geleneksel (akli/sem’i) olarak degil, akli olarak ¢6zmektir.”¢6

Fazlur Rahman, Es’arf ile ilgili degerlendirmesini bu sekilde dile getirdikten sonra Eb{
Hanife’'nin de ayni yaklasim tarzina sahip oldugunu dile getirmektedir:

“Denilebilir ki, Keldm ¢alismasi olup, EbGi Hanifeye atfedilen bir eserin ad1 olarak gor-
diiglimiiz el-Fikh el-Ekber risalesi, ihtiyari insan davranislarini -halkdan ayri olarak- kesb ve
fiil olarak nitelemek dahil, Kelam'in standart kaziyelerini icerse de, Kelam’'in, Hukuk veya
Fikh-1 Ekberi’in, (bilinen anlamda) Hukuk ile iligkisine dair en kii¢iik bir ihsasta bile bulun-
maz. Mamafih, “Ekber” terimi, biiyiik ihtimalle, Keldm'in daha yiice ve serefli bir ilim oldugunu
telmih eder; ancak o, hukukun mantiksal kaziyelerini verdigi icin degil, bizzat mevzusunun -
Allah, sifatlar1 ve niibiivvet-hukukun konusundan-ilahi emre nispetle insan davranislari-daha
iistiin oldugu i¢in, daha yiice ve sereflidir.”67

Buna gore her ne kadar Ebl Hanife tarafindan erken donemde Kelam “el-Fikhii'l-ek-
ber” olarak nitelendirilmisse de, tanimlamada fikih kavrami olmakla birlikte, Keldam'in en
yiice ilim olmasini ihsas etmenin &tesinde dogrudan fikihla/hukukla herhangi bir irtibat
icinde diistinmedigini ifadeyle Kelam-hukuk arasinda bir irtibatin kurulmamis olmasi nokta-
sinda elestiride bulunmaktadir.

64 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci, 80.

65 Ebi'l- Hasan Es’ari, Risdle fi istihsdani’l-havz £ ilmi’l-keldim (Haydarabat: y.y., 1344 ), 94-95.
66 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Giftci, 80-81.

67 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, ev. Adil Ciftci, 81.
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Eb( Hanife i¢in dile getirdigi degerlendirmelerin bir benzerini Gazzali i¢in de tekrar-
lamaktadir. Gazzali ile daha sorunlu bir siirecin devreye girdigini séyleyen Fazlur Rahman,
Kelam’in hukuk ile iliskisini belirlemede Gazzali'nin ilimleri tasnif ederken din/ ilimlerve akii
ilimler tarzinda ikili bir tasnif yaparak Kelam ile hukuk arasinda temelli bir ayrima gittigine
deginmektedir. Bu durum o6ncelikle, dini ilimlerin (e/-ulum el-diniyye), salt akli ilimlerden
(el-ulum el-akliyye) seklinde yapilan keskin ayrimla birincisinin temelinin, ikincisinden daha
ylce oldugunu belirtmektedir. Bu yaklasimla bir din ilimleri hiyerarsisi ortaya ¢ikarilmistir.

Fazlur Rahman, Gazzali’'nin ilim tasnifini onun el-Mustasfa eserinden hareketle deger-
lendirirken, Gazzali’'nin, Kelami din ilimlerinin en kapsamlisi ve en iistiinii olarak belirledigini,
fikih, hadis, tefsir ve benzer ilimlerinin ise //mu’l furu olarak adlandirdigini ifade eder. Bu iki
temel ayrimda ilimlerin en istiinii olan Keladm; Allah’in varligi, peygamberlik, mead gibi dinin
temel inang konularini agiklamaya ¢alismakla sinirlandirilmistir. Kelameinin temel gérevi bu-
dur, bunu ifa etmisse gorevi bitmis ve faaliyet sahasi son bulmustur seklinde dile getirilmesi
mimkin bir yaklasimla Gazzali'nin, Kelami ve hukuki alana ait konular arasinda keskin bir
ayrima gittigine isaret eder.68

Gazzali, Kelam ilminin sinirlarini belirlerken Allah’in varhig, sifatlari, niibiivvet ve
mead ile varliga dair konular oldugunu ifadeyle, diger ilimler ile arasindaki farka dikkat ¢eker
ve ilgilendigi konular nedeniyle en {istiin ilim olduguna vurgu yapar. Seriata ait alanlarda ise
Kelamdan tamamen azade miistakil bir alan olarak belirler, dolayisiyla Keldm ile hukuk ara-
sinda neredeyse hicbir irtibat kurmaz. Burada miitekellimin yapmasi gereken sadece ilkeler
belirlemektir. /lkeler miitekellim tarafindan ortaya konulmalidir biciminde formiile eder.
Yine Gazzall'ye gore der Fazlur Rahman, bir insanin davranis hiirriyetine sahip olup olma-
masl, davranislarinin Allah’in ezeldeki hiikkmiine gore meydana gelip gelmemesi, hatta bunla-
rin belirlenip belirlenmedigi gibi diger Kelami fikirlerin fikih a¢isindan herhangi bir 6nemi
yoktur: “Bir miikellefin tercih hiirriyetine sahip oldugunu ispat eden deliller getirmek fakihin
gorevi degildir. ‘Kaderci’(cebri) kelamcilar, (hiir) insan davranislarinin imkanini kesinlikle
reddetmislerdir; diger yandan, insan fiilleri arazlar diinyasina ait olsa da arazlari reddeden
kelamcilar da vardir.”69

lyilik ve kotiiliik konusundaki genel Kelami degerlendirmelere de deginen Fazlur Rah-
man, gerek Mu'tezile’nin iyilik ve kotiiliigiin bizatihi iyi veya kotii oldugu diisiincesi, ya da Ehl-
i stinnet’in iyilik ve kotiiligiin Sari’ tarafindan belirlendigini séylemelerinin fikihla higbir ilis-
kisinin olmadigini séylemektedir. Zira fakih iyilik veya kétiiltiglin bizatihi olup olmadig ile
ilgilenmez. Bu konuda hem Mu’tezile hem de Ehl-i slinnet uygulamada ayn1 tavrin icinde ol-
mugslar ve hukuku benzer bir sekilde olusturmuslardir.

Bu konuda Gazzali Ehl-i siinnet Keldm’inin, insanin gercek anlamda davranis giicline
sahip olmadig ve iyi ile kotlniin sadece Sari’ tarafindan bildirilip, akli olmadiklar1 akidesine
katilir ve onlarla fikih arasinda dogrudan iliski gormez. Onlar tamamen akidevi olup, fikh i¢in
onemli degildir.”0 Dolayisiyla Gazzali, Kelami tamamen fikihtan ayri bir alan olan belirle-
mekte, Kelami teolojik alanla fikhi da sosyal alanla sinirli gormektedir. Bu durumun bir neti-
cesi olarak Kur’an’da ahlaki bir toplum olusturma emrinin yerine getirilmesi i¢in Kelam'in
sosyal alanla irtibatli ele alinmasi gerektigi ihmal edilmis ve yalin olarak teorik alana hasre-
dilmistir.

Fazlur Rahman’a gore Kelami fikirler, ahlak ve hukukun metafiziksel ilkeleri dir. Bu
nedenle Kelam, hukuk ile iliskili, hukuk da insan eylemlerinin hiikmii ile alakali oldugundan
ikisi arasinda insan eylemleri ile ilgili bir alanin olmasi gerektigini ifade ederek bunun da ah-
lak oldugunu séyler. Bu yiizden Fazlur Rahman’a gore Kelam, sadece Allah ile ilgili sahip ol-
mamiz gereken bilgilerin degil insan eylemlerinin dayandirilacag fikri tistyapidir. Yani biz,
diyor Fazlur Rahman “Allah’in kadir olmasi, miirid olmasi, halik olmasi, rizik vermesi, hiikkiim
sahibi olmasi” ile ilgili diisliniirken, aslinda insan ile ilgileniyoruz. Yani aslinda, biz nasi/ bir

68 Fazlur Rahman, /slamf Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Ciftci, 81-82.
69 Eb(i Himid Muhammed Gazzali, e/-Miistasfd min [imi’l-Usdl (Beyrut: Dart Sadir, 1322), 1/5.
70 Fazlur Rahman, /slamfi Yenilenme, Makaleler II, cev. Adil Giftci, 82-83.
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Allah?sorusunu soruyor olsak da hakikatinde “nasil bir insan ve toplum?” sorusunu soruyo-
ruzdur. Bu sebeple, Hukuk her seyden o6nce; Allah, peygamberlik, insan, tabiat ve ahiret hak-
kinda temel kabulleri 6nceden varsaymalidir. Bundan dolayi, insanin Allah ve insanlar karsi-
sindaki durumunun temel ilkelerini veren Kelam’'in, insan 6zgiirliigli ve iradesi hakkindaki
faraziyeleri dolayisiyla insanin sorumlu olup olmadigini belirlemesi ve bunlarin hukuki mua-
melelerle arasinda yakin bag kurmasi elzemdir?! sonucuna ulagsmaktadir.

Sonug¢

Tarihsel siirecte Keldm elestirilerini iki kategoride ele almak miimkiindiir. Birincisi
erken donemde baslayan ve temelde sistem olarak Kelama karsi gosterilen Selefi tepkidir. Bu
tepki daha ziyade kendisini rivayetle sinirlamakta ve Hz. Peygamberden gelmeyen hicbir de-
gerlendirmenin gecerli olamayacagi varsayimina dayanmaktadir. Diger bir tepki ise modern
donem olarak ifade edilebilecek son iki yiizyillda Miisliiman toplumunun i¢gine girdigi diisiince
ve gelisim krizine karsi Kelam tizerinden yeniden insanin gerekliligi yaklasimidir. Metin ice-
risinde gecen isimlerin, Miisliiman toplumunun i¢inde bulundugu durumdan kurtulabilmek
icin zamanin ve zeminin dikkate alinarak dinin anlasilmasi ve yasama gecirilmesi gerektigi
yoniindeki diisiinceleridir. Bu yaklasimin en énemli temsilcilerinden birisi de hig¢ siiphesiz
Fazlur Rahman’dir.

Fazlur Rahman, dini diisiincenin yeniden gézden gecirilmesi konusunda islamf ilimle-
rin tamaminda yeni bir sistemle ele alinmasi gerektigini sdyler ve buna dair pek ¢ok eser te’lif
eder. Ozellikle islamf ilimlerdeki metodoloji sorunu iizerinde durur ve mevcut olam cesitli
yonleriyle elestirirken ne olmasi gerektigini de belirlemeye calisir. Bu cercevede degerlendir-
mede bulundugu ve elestiri yonelttigi temel disiplinlerden birisi de Keldm ilmi olmustur. Eles-
tirilerini iki temel lizerinden anlatmaya ¢alisir: Bunlardan birincisi Kelam'in kullandig1 yon-
temdir. Farkli diizeylerde de olsa biitiin Kelam okullarinin Kur’an’a yaklasimlarinin, kendi dii-
stincelerini desteklemeye matuf oldugu ve Kur’an’a biitiinliikli yaklasilmadig: seklindedir.
Dolayisiyla Kelamcilarin en temel sorunu, Kur’an’a pargaci yaklasmis olmalaridir. Diger bir
elestirisi ise Kelami salt teorik teoloji konulariyla ilgilenen bir disiplin olarak gériilmiis olma-
sidir. Oysa diyor Fazlur Rahman gerek Kur’an'in dnerdigi ahlaki toplum ve gerekse Hz. Pey-
gamberin kendi yasadi1 dénemde hayata gecirdigi pratik, sonrasinda olusturulan bu teorik
cercevenin tamamen disindadir. Bu nedenle ahlaki olandan ve alandan soyutlanmis bir
Kelam, ¢6zilim iiretemeyen bir disiplin olmustur.

Modern donem ile birlikte bu ilmin tekrar kurgulanmasi ve mevcut olan birikimin géz-
den gegirilmesi gerektigi lizerinde duran Fazlur Rahman, geleneksel anlayisi elestirerek ise
baslar ve Klasik Kelam ekollerinin goriislerini kendi metodolojisi dogrultusunda tekrar de-
gerlendirir. O, canli bir ilim olmas1 gereken Kelam’in, gelenekte mevcut olan haliyle bugiiniin
diinyasina pek bir katkisinin olmadigini, klasik sdylemin elestirisi tizerinden temellendirir.
Ozellikle inang ve davranis biitiinliigii noktasinda Kelam'in sakil kaldigini ifade eden Fazlur
Rahman, Kelam-hukuk ve Kelam-ahlak arasindaki iliskisizlige deginir ve 6rnekler iizerinden
bunu temellendirerek, davranisa dokunmayan bir Kelam'in, dinin temel kaynagi olan Kur’an
ve Siinnet’in insan davranislarini temel alan 6gretisi ile ¢atistigini ortaya koyar. Buradan ha-
reketle yeni bir Kelam anlayisinin gerekliligini ifade eder.

Fazlur Rahman statik bir Kelam anlayisi yerine dinamik bir Keldm'in insa edilmesi
gerektigini soyler. Zira geleneksel Kelamda takip edilen usul gegmise ait olanin aktarilmasi
veya anlasilmasi ile sinirlanmistir. Gegmis kiiltiir mirasini bilmenin 6nemli oldugunu ancak
yeterli olmadigini ifadeyle, yasanilan dénemin sorunlarini ¢ézecek ve giine hitap edebilecek
dinamik bir Kelam dnermektedir. S6zii edilen bu dinamik yapinin da ancak temel ahlaki de-
gerleri esas alan, hukuk ve Kelam arasinda ciddi bir korelasyonla yeniden meczedilmis bir
Kelam ile miimkiindiir. Zira baslangi¢cta Kelam bir disiplin olarak ortaya ¢cikmadan 6nce Miis-
liiman toplumunun inang ve sosyal yasamda karsilastig1 sorunlara bir cevap mahiyetinde

7\ Ciftgi, Fazlur Rahman ile [slam’t Yeniden Diisiinmek, 175.
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asama asama mesafe almistir. Baska bir ifadeyle yasanilan siyasal ve sosyal gelismeler sonra-
sinda birer Kelami problem olarak yer almistir. Bu agidan bakildiginda Keldmin toplumsal
olandan azade dusiiniilmesi miimkiin degildir. Bu dogrultuda Kelam miiferdatinin yeniden
gozden gecirilmesi, zamanin ruhuna ugyun, Miisliman bilincini yenileyen, dinamik, insa eden,
ileriye tasiyan, karsilasilan yeni soru ve sorunlara cevaplar tiretebilen bir disiplin haline geti-
rilmesi, mevcut halin degisimi i¢cin zorunlu bir durumdur.
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