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[slam Felsefesi Tarihinin Anlami1 ve Islam Felsefesi
Tarihi Calismamizin Amaci Nedir? Thmal Edilmis
Bir Disiplinin Tarihi’

Hans DAIBER, Cev. Muammer ISKENDEROGLU™

26 Mart 1789’da Alman sair ve filozof Friedrich Schiller onursal bir go-
rev olan Jena Universitesi Tarih Kiirsiisii'ne atanmasini kutlamak amaciyla
bir a¢ilis konugsmasi yapti. Parcalarla tatmin olmayan ‘felsefi bir zihin’
tarafindan bilgi arayisina atesli ve oldukeca takdir géren bir ¢agri oldugunu
ispatlayan ‘Evrensel tarihin anlami ve evrensel tarihi ¢alismamizin amaci
nedir?”" bashikli konusma tarihin anlamini sorusturuyordu. Diger taraftan
‘kiralik aragtirmacinin tek amaci ise biitiin gayretiyle makaminin gerektir-
digi sartlar1 yerine getirmektir.”

Cagdas felsefeden, ozellikle de Kant’'tan etkilenen Friedrich Schiller ta-
rihsel caligmanin evrensel epistemolojik degerine atif yapiyordu. Burada
biz Islam felsefesi’ tarihine ilgimizi yoneltmek ve ‘tecriibi felsefeden’ bah-

Bu yaz1 Bibliography of Islamic Philosophy, Leiden: Brill, 1999, c. I, s. xi-xxxiii’den
tercime edilmistir. Bu yazinin biraz farkl bir sekli IJASH.P, 7, no 5, Jerusalem, 1998, s.
177-199’da yayimlandi. Bu versiyondaki biyografik ek (s. 193-199) 17. yy.’dan giniimii-
ze Islam Felsfesi ile ilgili yaymlar1 kronolojik sirayla ihtiva etmektedir.
Yrd.Dog.Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
' Schillers Werke, Nationalausgabe, c. 17 (Historische Schriften), 1. boliim, ed. Karl-Heinz
Hahn, Weimar, 1970, s. 359-376.
2 Schillers Werke, c. 17, s. 360.
Biz ‘Islam felsefesi’ terimini kullantyoruz. Bu terim modern felsefe tarihgileri tarafindan
genel olarak benimsendi ve Batr’li arastirmacilar tarafindan sik¢a kullanilan ‘Arap felse-
fesi’ teriminin yerini aldy; krs. M. Vollmer, Philosophie, arabische, HWP III, 1989, col.
882-886; Gerhard Endress, Die arabisch-islamische Philosophie. Ein Forschungsbericht,
ZGAIW, 5, 1989, (s. 1-47) s. 1 vd. ve referanslar; Emilio Panella, Eiste una “filosofia ara-
ba”, Mdom, 6, 1975, s. 380-397.
Bunlara ilave olarak krs. ‘Yahudi Felsefesi’ teriminin tartisilmast: G. Sirat, A History of
Jewish Philosophy in the Middle Ages, Cambridge, 1985, s. 1 vd.; H. Simon-M. Simon,
Geshichte der jiidischen Philosophie, Miinchen, 1984, s. 9 vd.; Bruno Chiesa, Simon’s
Gesichte der Judischen Philosophie, JQR, 78, 1987, s. 120-121.
Acikgast ‘Yahudi’ ve ‘Islam’ felsefesi terimleri her bir durumda farkli bir yorum gerekti-
rip bir birlik olusturmazlar. Krs. Parviz Morewedge, Contemporary Scholarship on Near

162 Ustl

seden Wilhelm Dilthey’in* izinden giderek Islam felsefesi tarihinin felsefi
diisiincenin evrensel tarihi gelisimindeki roliinii distiinmek i¢in iyi bir
neden buluruz.

Gegmiste Islam felsefesinin neden ilgi ¢ektigini ve giiniimiizde Islam ¢a-
lismalar1 i¢inde Islam felsefesi ¢aligmalarina bizi yonlendiren nedenin ne
olabilecegini diistinmek ilging olabilir.

[k olarak, 9. asirdan itibaren Miislimanlarin ve Islam bilginlerinin Is-
lam ortodoksisinin daimi direnisine ragmen® nigin Yunan felsefesine asir1
ilgi gosterdikleri; 9. asrin sonlarinda, hatta Kindi (y. 185-252/801-866),
Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (370-428/980-1037), Gazzali (450-505/1058-
1111) ve Ibn Rigd (520-95/1126-1198) gibi biiyiik filozoflardan &nce

Eastern Philosophy, Philosophical Forum, 2/1, Boston, 1970, s. 122-140. Morewedge hak-
I olarak su sonuca ulagtyor: ‘Yakindogu felsefesi Islam teolojisi ve Yunan klasik felsefe-
sinin yansimasindan daha &te bir geydir.” (s. 137 vd.). Buna ilave olarak Islam felsefesi
Ibn Riisd’e kadar olan klasik dénemle de sinirlandirilamaz. (s. 130 vd.)
*  Krs. Dilthey (1833-1911), Grundrify der allgemeinen Geshichte der Philosophie, ed.
Hans-George Gadamer, Frankfurt/M, 1949, s. 12; Dilthey tizerine bkz. Esther Seidel, Jii-
dische Philosophie in nichtjiidischer und jiidischer Philosophiegeschichtsschreibung,
Frankfurt/M, Bern, New York, 1984 (= EHS, R. XX, c. 116), s. 55.
Dilthey’in eserinin 131-134. sayfalar: kisa bir boliim igermekte: ‘Die auf den Griechen,
besonders den Aristotelismus gegriindete arabische Vernunftwissenschaft’; yine krs.
Einleitung in die Geisteswissenschaften, 1, Leipzig u. Berlin, 1883, (=Gesammelte
Schriften, 1, 1914/1923), s. 293 vd.
Temelde Islam felsefi diisiincesi Yunan diisiincesinin devami gibi gériintiyor (
‘selbstandige Fortschritte’ sadece kimya ve matematikte mevcuttur: s. 294 vd.); yine krs.
Paul Deussen, Allgemeine Geshichte der Philosophie mit besonderer Beriicksichtigung der
Religionen, 11/2, 2. Halfte (Philosophie des Mittelalters), Leipzig, 1915, s. 392-423; s. 402: ¢
Eklektische Mischphilosophie’; ‘Aristotelismus’, ‘in vielfacher Durchtrankungmit
neuplatonischen Elementen’; ilave olarak Karl Vorlander, Geshichte der Philosophie, bkz.
17. ed., Leipzig, 1927 (1. ed. 1903), s. 264-269; Ernst von Aster, Geshichte der Philosophie
(15. ed. Stuttgart, 1968), s. 145-147; ve Hans Joachim Storig, Kleine Weltgeschichte der
Philosophie (Stuttgart, 1950, daha sonra bunu bir¢ok edisyon takip etti), bkz. 205 vd. (
Von Aster ve Erdmann tarafindan etkilendi)
Krs. Ignaz Goldziher, Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wissen-
schaften, Gesammelte Schriften, ed. Joseph Desomogyi, V, Hildesheim, 1970, s. 357-400,
(Ingilizce tr., Studies in Islam, ed. M. L. Swartz, Oxford, 1981).
F. E. Peters’in goriisii bana abartili ve kismen yaniltic1 geliyor. Bkz. Hellenism in Islam,
Paths from Ancient Greece, ed. C. G. Thomas, Leiden, 1988, S. 77-91, s. 90: ... fakat kendi
toplumlarinda filozoflar, Platon ve Aristo'nun Misliman mirascilari, kiigiik ve diglan-
mis bir ziimreydiler. ‘Yabanci ilimler’ Islami miifredat programinda hig bir yer bulama-
dig1 igin, hi¢ bir okul bulamayan ve hi¢ bir 6grenci yetistiremeyen, kendi kendine egi-
tilmis veya 6zel olarak egitilmis filozoflar ¢agdaslar: tarafindan taciz ve itham edilmisler
ve genellikle Arap literatiiriiniin ana gévdesinde yer bulamamuislardir.”
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‘Mu'‘tezile Okulu’ neden Kur’ani yaratma teolojisi baglaminda dahiyane bir
ilahi sifatlar doktrini ve tabii-bilimsel bir kozmoloji bigiminde Islam inan-
cinin akli bir izahini yapmayi amagladiklary; bu arayiglarinda onlar nigin
patristik teolojinin izini takip ederek Yunan felsefesi ve mantigina yonel-
dikleri sorularina cevap aramak faydali olur.

Yunan metafizigi, manti§1 ve tabiat felsefesi Islam inancina akli bir te-
mel sunuyor ve Islami olmayan, ozellikle de Hiristiyanlik, Yahudilik, Zer-
dustliik ve Maniheizm’deki hareketlerde ortaya ¢ikan yeni giice kars1 ko-
ruma saglar goriiniiyordu. Dolayisiyla 10. asrin baslangicinda Ismaili
cevrelerde felsefi hikmetin evrenselligi ve onun nebevi ilham verici kayna-
gina dair bir anlayigin geligmesi, bunun vasitasiyla da Islam vahyinin katik-
siz ilahi hakikati sunmasindan dolay1 digerlerinden daha istiin kabul
edilmesi bir rastlant1 degildir.°

[slam’da ortaya cikan felsefi diisiince kendini dnceki diistiniirlerin fikir-
lerine yakin kabul etti. Bu fikirlerde bilginler kendi alem anlayislarim
tasarlayip insa etmelerine yardimci olan kabul edilebilir yansimalar ve
destekler buldular. Genellikle elestirel olsalar da onlar oldukga farkli antik
felsefi doktrinlerden, ayni zamanda antik filozoflar1 ve 6nceki filozoflarin
doksografik ¢alismalarini terciime ederek bunlardan faydalandilar.”

Benzer nedenlerden dolay1 12. asirdan itibaren Ortagag'in “Toledo oku-
lv’ da dahil Arapga-Latince miitercimleri Aristo'nun ve onun Farabi ve
daha énemlileri olan Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman yorumcularin
eserlerini daha ulagilabilir bir sekilde sunmaya basladilar.®* Mantik ve onto-
loji, epistemoloji ve tabiat felsefesi oncelik verilen alanlardi. Bunlar Aris-

¢ Krg. Daiber, Abu Hatim ar-Razi (10" century A.D.) on the Unity and Diversity of
Religions, Dialogue and Syncretism, An Interdisciplinary Approach, ed. Jerald Gort,
Grand Rapids-Amsterdam, 1989, s. 87-104; a. mlf., Die Autonomie der Philosophie im
Islam, Knowledge and Science in Medieval Philosophy, Proceedings of the eight Interna-
tional Congress of Medieval Philosophy (S.I.E.P.M.), Helsinki, 24-29 August, 1987, 1, ed.
M. Asztalos, J. E. Murdoch, 1. Niniluoto (=Acta Philosophica Fennica, 48), s. 228-249,
o6zellikle s. 235 vd.

Krs. Daiber, Hellenistisch-kaiserzeitliche Doxographie und philosophischer Synkreris-
mus in islamischer Zeit, ANRW 11, 36, 7, Berlin, New York, 1994, s. 4974-4992.

Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen arabischer Texte zur Philosophie und ihre
Bedeutung fiir die Scholastik des Mittelalters. Stand und Aufgaben der Forschung, Ren-
contres de cultures dans la philosophie medievale. Traductions et traductteurs de
I'antiquite tardive au XIV” siecle. Louvain-la-Neuve, Cassino, 1990, s. 203-250.
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to'nun ve onun Yeni Eflatuncu Arap yorumcularinin etkisiyle Ortagag
Hiristiyan alem tasarimi Gizerinde yeni ve ayirdedici bir etki yaptilar.’

[bn Sina’nin faal aklin birligi doktrini Ibn Riigd’iin fail ve miinfail aklin
olumsiizligti 6gretisi ve Ibn Riigd felsefesinden tiiretilen cifte hakikat
doktrini (teolojik ve felsefi) ile birlikte benimsendi.'’ Dolayisiyla Misliman
filozoflar sadece Ortagag’in felsefe hocalar1 olmakla kalmayip ayni zamanda
Yunan felsefesinin aktarimcisi da oldular," diger bir deyisle Fernand van
Steenberghen’in (bkz. 9. dipnot) ‘heterodoks’ veya ‘radikal’ olarak tasvir
ettigi Aristoculugun aktaricisi oldular.

Daha 6nce Islam’da oldugu gibi, felsefe artan bir oranda teolojiye uygu-
landi ve Iskenderiye ilhamli'?> Aristocu-Arap bilim teorisi destekli teolojik
alem tasavvuru olusturmak i¢in” metafizik tabiat felsefesiyle
irtibatlandirildi." Ayni zamanda en yiiksek noktaya 10 Aralik 1270 ve daha
acik bir sekilde 7 Mart 1277°de heterodoks Aristoculugun kinanmasiyla
ulagan felsefeye kars1 husumet de gii¢ kazanmaya basladi.”” Bununla birlik-
te bu kinama Ortacag bilginlerini Arapga-Latince terciimelerdeki disiince
ve ifadelere ilgi duymalarini ve segici olarak onlar1 kendi teolojik ve felsefi
doktrinlerine dahil etmelerini engelleyemedi.'® Bunun sonucu degisik
gelismelerin bir araya gelmesi ve neticede bunlarin uzun siire etkili olmasi
oldu; aragtirmacilarin o zamandan beri ‘Aristoc’ ve ¢ Ibn Sinaci

Krs. Fernand van Steenberghen, Aristotle in the West. The Origins of Latin

Aristotelianism, tr. Leonard Johnston, Louvain, 1955; a. mlf. Die Philosophie im 13. Jahr-

hundert, Munich, 1977; Jean Jolivet, The Arabic Heritage, A History of Twelfth-Century

Western Philosophy, ed. Peter Dronke, Cambridge, 1988 (S. 113-150), s. 117 vd.

Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (6nceki dipnottaki kaynak) s. 343.vd.

18. ve 19. asirlarda felsefe tarihgileri farkli gortisler savundular: Krs. M. Le Chanoine

Forget, Dans quelle mesure les philosophes arabes, continuateurs des philosophes grecs,

ont-ils contribue au progres de la philosophie scholastique ?, Compte rendu du troisme

congres scientifique international des catholiques tenu a Bruxelles du 3 au 8 septembre

1894, 1. Section, Bruxelles, 1895, s. 233-268.

12 Krs. Daiber, Qosta Ibn Luqa (9. Jh.) iber die Einteilung der Wissenschaften. ZGAIW, 6,
1990 (1991), s. 94-129.

3 Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 490.vd.

Burad Dominicus Gundissalinus'un De divisione philosophiae (1140’tan sonra yazild1)

adli eseri ¢ok etkili idi. Krs. Edisyon ve analiz Ludwig Baur, Dominicus Gundissalinus,

De divisione philosophiae, Minster, 1903 (=BGPhMA 1V/2-3).

5 Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 442.vd.; L. Bianc-

hi: Il Vescovo e i Filosofi. La condanna parigina del 1277 e I’evoluzione dell’aristotelismo

scolastico, Bergamo, 1990. = Quodlibet, 6.

Krs. (9. dipnotta zikredilen) Joviet’in bilgilendirici degerlendirmesi.



[hmal Edilmis Bir Disiplinin Tarihi 165

Augustincilik’ veya ‘Latin Ibn Riisdgiiligi” olarak isimlendirdikleri akimlar
ortaya ¢ikt1."

Augustinci aydinlanma teorisi gibi ilgili diigiincenin gelistirilmesi ibn
Sind’ci dislince ve ifadelerin Ortagag diisiincesine dahil edilmesine izin
verdi. Arap Aristoculugu ve onun Arap yorumculari ilgi ¢ekici hale geldi-
ler. Fakat, bu Ernest Renan’in Averroes et ’Averroisme'® adli klasik eserinin
1853°’de yayimlanmasindan beri Ortagag Skolastisizmi ¢alismalarinda
genelde yapildig1 gibi, bir Ortacag bilgininin mutlaka ‘Ibn Sinaci’ veya ‘Ibn
Riisd¢tt’ diye siniflandirilmasi gerektigi anlamina gelmez. Buna ilave olarak,
skolastik filozoflar ilham kaynaklarini elestirmekten de ¢ekinmediler; bu
tiir elestiriler 15. asir boyunca Ibn Sina, ibn Riisd, Gazzali ve Farabi’nin
eserlerinin Latince terciimelerinin Venice’de yayimlanmasiyla® Islam
felsefesinin popiilerlestigi Ronesans’in® felsefi gayretinde de agik¢a goruliir.
Burada Islam filozoflarina ve onlarin Aristo’ya yaklagimlarina ilgi gosteril-
mesinin nedeni sadece Aristo’ya olan ilgi degildi.

Terctimeleri tesvik eden bu gii¢ Tirklerden kagan Bizansh bilginlerin
Yunanca niishalar1 Bati'ya getirerek antik eserleri Arapga-Latince terciime-
lerinden ziyade Yunanca asillarindan ¢aligmayr miimkiin kilmalar1 nede-
niyle kaybolmaya basladi. Himanist kaynaga doniis (ad fontes) ¢agrisi
giderek yiikseldi ve antik donemden ilham alan Miisliiman bilginlere ve
onlar1 ¢alisan Arabistlere kars: artan bir diigmanlig: tekrar giindeme getir-
di.”!

Ayni sebeple kaynaga miiracaat: tesvik eden hiimanist ifade, ad fontes,
16. asrin ikinci yarisindan itibaren Arabistlere de Islam kiiltiirii resmini
dogrudan Arapga kaynaklardan ¢ikarmak cabasiyla kendi filolojik eylemle-

17" Krs. Fernand van Steenberghen, Philosophie, (9. dipnottaki kaynak) s. 24 vd.

18 3. gozden gecirilmis edisyonu, Paris, 1867.=Oeuvres completes 111, ed. Heriette Psichari,
Paris, 1949, s. 9-365 ; 1153-1238 (index). 3. edisyonun yeni baskis1 1985’de Frankfurtta
yayimmlandi (ed. Fuat Sezgin,=Verdffentlichungen des Institutes fiir Geshichte der Ara-
bisch-Islamischen Wissenschaften, Reihe B : Nachdrucke, Abt. Philosophie, Bd. 1). Diger
dillere terciime ve tanitim igin bkz. Ph. W. Rosemann, BphM, 30, 1988, s. 204 vd.

19 Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak)

2 Krs. The Cambridge History of Renaissance Philosophy, ed. Carles B. Schmitt (a.0.),
Cambridge, 1988, index bkz. n. Averroisme, Avicennan tradition.

2l Krs. Felix Klein-Franke, Die Klassische Antike in der Tradition des Islam, Darmstadt,
1980 (=EdF 136), s. 18 vd.
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rini* artirmayi ilham etti.”® Isvigreli Reformcu teolog Johann Heinrich
Hottinger (1620-1667) Zirih’de 1652’de yayimlanan Analecta historico-
theologica adl1 eserine ‘teoloji, tip, hukuk, felsefe ve filolojide Arapga’nin
faydasr’ ile ilgili bir bolim ilave etti** Fakat onun Arapga bio-
bibliyografyalarda verilen ayrintilara, 6zellikle de Ibn Ebi Usaybi‘a’nin (6.
668/1270) Tabakatu’l-Etibba ve Ibn Nedim’in (6. 385/995) Kitabu’l-Fihrist,
ve Leo Africanus’un 1527°de yazilan De viris quibusdam illustribus apud
Arabes’e dayanmak zorunda oldugu dogrudur.

Daha ileri bir adim atan ilk kisi ingiliz Arabist Pocock(e) idi. O Do-
gu'dan bir cok el yazmasi topladi ve 1663’de Oxford’da énemli bir Islam
tarihi kaynagi olan Barhebraeus'un Muhtasar fi’d-Diivel adl1 eseri Latince
terciimesiyle yayimladi. Pocock daha 6nce 1650°de bu eserin bir béliimiini
ayrintili bir yorumla Specimen historiae Arabum basligiyla yayimlamisti. Bu
eserde Pocock diger Arapca el yazmalarina dayanarak Islam felsefesi tarihi
ile ilgili genis bilgi derledi. Kabul etmek gerekir ki Pocock heniiz bu mal-
zemeyi elestirel olarak degerlendirecek konumda degildi, dolayisiyla bura-
daki tek tek ayrintilarin gézden gegirilme ihtiyaci vardir. Bununla beraber
bu kitap Islam felsefesi ile ilgili tarih yazimsal malzemeyi derleyen ilk
ornektir ve 19. asrin basina kadar bir ¢ok tarihciye Islam felsefesi ile ilgili
arastirmalarda kaynaklik etmistir.”* 1671°de Pocock oglu ile birlikte Ibn
Tufeyl'in felsefi roman1 olan Hayy b. Yakzan’in Arapga ashini Latince
terciimesiyle birlikte yayimladi. Bu eser 17. ve 18. asirlarda Ingilizce, Hol-
landaca ve Almanca’ya gevirilmigrir.

Pocock’un bu nesri 19. asra kadar Avrupa’da asil haliyle bilinen tek fel-
sefi metin olarak kaldi?® Asil metinlerden Islam felsefesinin sistematik
galisilmas: hemen yaygin bir uygulama halini almadi. Dolayisiyla, yukarida
zikredildigi gibi, Pocock’un Islam felsefesi tarihine katkisi yeni bir malzeme
ilave edilmeksizin 19. asra kadar ¢ogaltildi. Bu doénemde zikredilmeye
deger eserler sunlardir:

2 Krs. Felix Klein-Franke (6nceki dipnottaki kaynak), s. 48 vd.

2 Ayrintilar icin Krs. Daiber, The Reception of Islamic Philosophy at Oxford in the 17"
century: the Pococks’ (Father and Son) Contribution to the Understanding of Islamic
Philosophy in Europe, The Introduction of Arabic Philosophy into Europe, ed. Ch. E. Bot-
terworth ve B. A. Kessel, Leiden, 1994 (=STGMA XXXIX), s. 65-82.

2 S.233-316.

% Bkz. Asagidaki 27. dipnot vd. ve 42. dipnot.

% Krs. Daiber, The Reception (23. dipnottaki kaynak), bolium IIL
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George Horn, Historiae Philosophiae libri VII quibus de origine, suc-
cessione, sectis, et vita philosophorum, Leiden, 1655;*

Henr. Balthas. Seelmann, Historia rationalis philosophiae apud Turcas,
Halae, 1691;38

Johann Gottfried Lakemacher, Dissertatio inauguralis historico-
litteraria de fatis studiorum apud Arabes, Helmstadii, 1719;

G. P. Capasso, Historiae philosophiae synopsis sive de origine et pro-
gressu philosophiae, Napoli, 1728 ;*

Andre-Frangois Boureau-Deslandes, Histoire critique de la philosophie,
London, 1737; Amsterdam, 1756;

Christophorus Carolus Fabricius, Specimen academicum de studio philo-
sophiae graecae inter Arabes, Altorfii, 1745,”" ve hepsinden 6nemlisi

Johann Jakob Brucker, Historia critica philosophiae, 5 cilt, Lipsiae, 1742-
1744.%*

%7 S, 283-294 (Kismen Yahudi felsefesi tizerine ilave bilgilerle). Krs. Siedel (4. dipnottaki
kaynak), s. 20 vd.

Gergekte temelde Pocock’un eseri ve onun Barhebraeus terciimesine dayanan Araplar
arasinda felsefenin tasviri. {lave olarak Hottinger’in (yukarida 24. dipnot zikredilen) ese-
ri de kullanilmis. Yeni edisyonu Christ Ernst von Windheim tarafindan yayimlandi.
Fragmenta historiae philosophiae, sive commentarii philosophorum vitas et dogmata
illustrantes, Erlangen, 1753.

S. 291-294: Philosophi Arabes: Avicenna, Averrhoes; reliqui Arabes.- Capasso ile ilgili
bir sonraki nota bakiniz.

Krs. Gregorio Piaia, Diderot e la trasfigurazione ideologica e letteraria della filosofia
araba, Studi Eurasiatici in onore di Mario Grignaschi. A cura di G. Bellingeri e G. Vercel-
lin, Venezia, 1988 (=Eurasiatica 5), S. 87-101.

Boureau-Deslandes ile Capasso’nun (insan disiincesinin gelisim tarihi olarak felsefe ta-
rihi) asagida (32. dipnot) zikredilen felsefe tarihi ile, Brucker (felsefe tarihi insan zihni-
nin tarihi, hakikatin tarihidir) kargilagtirilmasi i¢in bkz. Walter E. Ehrhardt, Philosophie-
geschichte und Geshichte des Skeptizismus, Bern ve Miinchen, 1967, s. 43; Lucien Braun,
Histoire de Uhistoire de la philosophie, Paris, 1973, s. 144 vd. (=biraz kisaltilmis Almanca
tercimesi, Fr. Wimmer, Geshichte der Philosophiegeschichte, Darmstadt, 1990, s. 155 vd.)
Yeni yayimlandi, Ch. E. von Windheim (Hrsg.), Fragmenta (28. dipnottaki kaynak)
Bilimsel felsefe tarih¢iliginin kurucusu olan Brucker ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki
kaynak), s. 119 vd. (Almanca terciime, s. 131 vd.); Seidel (4. dipnottaki kaynak), s. 27
vd.; Ehrhardt (30. dipnottaki kaynak), s. 43; ]. Ree: Ree, M. Ayers, A Westoby,
Philosophy and its Past, Sussex, 1978, s. 3 vd.; J. Ree, The End of Metaphysics:
Philosophy’s Supreme Fiction?, Philosophy, its History and Historiography, ed. A. J.
Holland, Dordrecht/Boston/Lancaster/ Tokyo, 1985 (=Royal Institute of Philosophy
Conferences, c. 1983) (s.-3-26), s. 12 vd. ve asagidaki dipnot.

28

29

30

31
32
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Bu tarihgilerin Islam felsefesi ile ilgili vardiklari sonuglar reddedisten
hayranlik duymaya kadar uzaniyor; felsefi tarih yaziciliginin amacr ile ilgili
degisik yorumlar hemen hemen kesin olarak bu farkli yaklagimlarin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.*® Brucker bazi Islam filozoflarinin iyi metafi-
zik¢i ve Aristo takipgisi kabul edilebilecegi; fakat bunun Islam felsefesini
yuceltmek igin yeterli neden olmadig goriistinii savunur.™

Brucker’in temelde olumsuz tavri bir siire etkisini stirdiirdii;* bu goris
Kantg1 yorumcu Dieterich Tiedemann tarafindan alti ciltlik eseri olan Geist
der spekulativen Philosophie’de® elestirildi. Raymundus Lullus’tan 6nceki
Araplar1 inceledigi dérdiincii béliimde (1795) Tiedemann Brucker’in Islam
felsefesini  dislamasina, Islam felsefesi de ‘akil alanini duzeltip
genislettiginden tesekkiir edilmeyi’ hak eder diye yazarak kars: ¢ikar. Tie-
demann gdyle devam eder: “Ibn Sina’nin terminolojisinde biiyiik bir agiklik
ve kesinlik vardir; onun vardig: sonuglarda biiyiik derinlik, diisiincelerinde
muazzam bir diizen ve siki bir iligki vardir. O ger¢ek anlamda bir bagimsiz
filozoftu...” Bu eserinde Tiedemann Ibn Sina’nin Venice’de 1493’te ya-
yimlanan Kitabu’s-Sifd metafiziginin Latince tercimesine atif yapar; bu
esere ancak biiylik zorluklarla ulagabildigini iddia eder. Diger temel felsefi
kaynaklar1 Ibn Riigd* ve Ibn Tufeyl'in® yayimlanmis Latince terciimeleri-
dir; yine Maimonides’in More Nevukim’inin* Latince terciimesine dayanan
doksografik detaylar da vardir.

¥ Krs. Harold R. Smart, Philosophy and its History, La Salle, Illinois, 1962, s. 3 vd. ve orada
29. dipnotta verilen atiflar.

3 §.153. Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 107 vd.

3% Ornek olarka krs. J. Gurlitt, Abrif§ der Geshichte der Philosophie, Leipzig, 1786, s. 180-
188 ve asagida 44. dipnotta verilen atiflar.

% Marburg, 1791-1797. Tiedemann hakkinda bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak) s. 184
vd.; Seidel (4. dipnottaki kaynak), s. 37-39.

%7 8. 111. ilave olarak krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 110-112.

3 Krs. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak), s. 236 vd.

3 Bkz. Daiber, Reception (23. dipnottaki kaynak), b6liim III.

4 Basel, 1629’da yayimlandi. Moritz Steinschneider, Die hebraeischen Ubersetzer des
Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Graz, 1956, P. 250, s. 432’de Latince tercii-
menin 1520’de Aug. Justinian tarafindan yayimlandigini zikreder. Bunun 13. asirda
mevcut terciimeyle ayni olup olmadig agik degildir (krs. Daiber, Lateinische Uberset-
zungen, s. 234, dipnot 161.).
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18. asirda ne Johann Gottlieb Buhle’nin Lehrbuch der Geschichte der
Philosophie und einer kritischen Literatur derselben’i* ne de Wilhelm
Gottlieb Tennemann’in Geshichte der Philosophie’si* gergek anlamda bir
ilerleme sagladi. Bu iki eser Tiedemann’in eseriyle birlikte 19. asirdaki
felsefe tarihgilerinin temel basvuru kaynagi oldular.® Dolayisiyla
Tiedemann’dan sonra Islam felsefesi calismalarinda 6zgiin metinlerden
yana heniiz bir devrim olmadigi, bundan dolay1 da bir degerlendirmenin
olmadig1 sonucuna varilabilir.*

Degisim 19. asra kadar gelmedi.”® Antikitenin Islam’da devamina dair
aragtirmalar icin Arap¢a malzeme sistematik olarak Johann Georg Wenrich
(1787-1847), Gustav Fliigel (1802-1870), Ferdinand Wfistenfeld (1808-
1899), ve son olarak Moritz Steinschneider (1816-1907) gibi oryantalistler
tarafindan kaydedildi*® ve ilk kez tenkitli negir faliyetleri ivme kazandi. Bu
faliyetler Yahudi ve Yahudi-Arap felsefesini de kapsadi. Leipzig'de 1841°de
yayimlanan Anektota zur Geshichte der mittelaterlichen Scholastik unter
Juden und Moslemen adl1 eserinde daha ¢ok kelam ile ilgili zengin malzeme

4 8 cilt. Gottingen, 1796-1804. c. 5, s. 3-109 Islam felsefesi ile ilgilidir (bibliyografya s. 5-
10). Buhle ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak), s. 250 vd. (Almanca terciime, s.
266 vd.)

411 cilt. Leipzig, 1798-1819. Tennemann ile ilgili bkz. Braun (30. dipnottaki kaynak), s.
240 vd. (Almanca terciime, s. 254 vd.). c. 8, s. 362-448 Araplarin felsefesi ile ilgilidir. Ge-
nel olarak Tiedemann ve Buhle’nin zikredilen eserlerindeki hemen hemen ayni kayna-
klar kullanilmustir.

4 QOrnek olarak krs. Friedrich Ast, Grundrif§ der Geschichte der Philosophie, Landshut,
1801; 2. ve genisletilmis edisyonu 1825. (s. 196-203).

4 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 112 vd.

Asagidaki yazarlari da ilave ediniz: Jacob Friedrich Fries, Die Geschichte der Philosophie

2, Halle, 1840 (=Fries, Schriften zur Geschichte der Philosophie 11, 2=Samtliche Schriften,

vol. 19= 4. kismin 2. cildi, ed. Gert Kénig and Lutz Geldsetzer, Aalen, 1969), s. 212 vd.,

ozellikle s. 213: ‘Doch liegt ihrer einfacheren positiven Lehre kein Philosophem zu

Grunde...’ Fries tasvirinde Josef Maria Gerando’yu takip eder (Degerando, 1772-1842),

Vergleichende Geschichte der Systeme der Philosophie (tr. W. G. Tennemann), I, Mar-

burg, 1806, s. 162 vd. —Gerardo ile ilgili bkz. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s.

115.

Son olarak burada Vorlesungengen iiber die Geschichte der Philosophie, hrsg. V. D. Karl
Ludwig Michelet III= Werke. Vollstandige Ausgabe (Berlin, 1836) s. 121-131)’de “Arap
felsefesini” tartigan Georg Wilhelm Hegel'i zikretmemiz gerekiyor. Hegel &zellikle
olumsuz tavrini aldig1 Bruckner’i kullanir.

Hegel'in felsefe tarihciligi anlayis: ile ilgili olarak bkz. Klaus Diising, Hegel und die Ge-
schichte der Philosophie, Darmstadt, 1983 (=EdF 206)

45 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 119 vd.

4 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 120 vd.; 127.
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sunan Franz Delitzsh;¥ yine August Schmolders (1809-1880), William
Cureton (1808-1864), Salomon Munk (1803-1867),* Marcus Joseph Miiller
(1809-1874) ve Friedrich Dieterici (1821-1903) burada zikredilmeye deger
isimlerdir.*

August Schmolders Islam felsefesini 6zgiin bulmadi;® bu goriisiinden
dolay felsefe tarih¢isi Heinrich Ritter tarafindan 1844’de Gottingen Aka-
demi’sinde Arap felsefesi ve Ortodoks Arap dogmatistleri tizerine verdigi
Uber unsere Kenntnis der arabischen Philosophie und besonders iiber die
Philosophie der orthodoxen arabischen Dogmatiker baslikli konusmasinda
elestirildi. Gercek anlamda ilk Islam felsefesi savunucusu 1853’te Paris’te
yayimlanan Averroes et I’Averroisme adli eseriyle Ernest Renan’di (1823-
1892).”! Renan her ne kadar Islam, diger bir ifadeyle Islam’in teolojisi ona
karsi olsa da ‘Arap felsefesinin’ 6zellikle de 11. ve 12. asirlarda 6zgiin oldu-
gunu vurguladi.®? Renan Islam ile ilgili anlayisini Sorbonne’de 29 Mart
1883’te ‘Islam ve Bilimler’ bashigiyla yaptigi bir konusmada gelistirdi. Bu
konusma ¢agdasi Cemaleddin Afgani'nin dogrudan elestirisine sebep oldu.
Afgani ‘Hellenik-Sasani bilimlerinin’ benimsenip gelistirilmesinde Arap-
lar'in 6nemine vurgu yapt: ve insanligin ‘daha yiiksek bir medeniyete’
dogru egitilmesinde katki saglamalari i¢in sadece akli degil ayni zamanda
[slam dinini de elestirdi.*® Bununla birlikte son tahlilde Cemaleddin Afgani

47 Klein-Franke’de (21. dipnottaki kaynak) zikredilmemis. Krs. Daiber, Reception (23.
dipnottaki kaynak), s. 74, 75. dipnot.

*  Onun Melanges de philosophie juive et arabe (Paris, 1857; yeni basim 1955 ; 1979) ilk kez
Avicebron’u (Ibn Ceribol) tesbit etti. Munk’un Ibranice ve Arapga kaynaklara bagvurusu
fazla takip¢i bulmadi.

4 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 121 vd.

3 Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 121 vd. Schmoélders’in fikirleri Johann
Eduard Erdmann’1 etkilemis gériiniiyor. GrundrifS der Geschichte der Philosophie (Bd. I,
2. gozden gecirilmis ed. Berlin, 1869); Erdmann’in boélimi Schmoélders ve Munk’a
dayanur.

51 Bkz. Yukaridaki 18. dipnot.

2 Ayni sekilde Gustave Dugat, Histoire des philosophes et des theologiens musulmans de

632 a 1258 (Pairus, 1878; yeni basim 1973) Renan’1 takip ederek ve Munk’a dayanarak

Islam felsefesinin 6zgiinliigiinii savunur. Fakat Renan’in goriigii dogru olarak inga

edilmemigtir. Burada Renan’in formiilasyonunda her zaman agik olmadig1 gercegini zik-

retmeliyiz. Krs. J. Jolivet, Emergences de la philosophiae au moyen age, Revue de Syn-

these, 108, 4. seri. Paris, 1987 (s. 381-416), s. 413 vd.

Krs. Renan, Der Islam und die Wissenschaften, Basel, 1883 ve Cemaleddin Afgani'nin

cevaby, s. 38 vd.; ilave olarak, Muhsin Mahdi, Islamic Philosophy in Contemporary

Islamic Thought, Abh, 20/4, 1967, s. 1-17 ; Daiber, Science and Technology versus Islam.

53



[hmal Edilmis Bir Disiplinin Tarihi 171

de din ile felsefe ya da bilim arasindaki uyusmay: gergeklestiremedi. Bu-
nunla birlikte G. E. Lessing’in ‘insanligin egitimi’, Erziehung des
Menschenfeschlechtes, adli eserini animsatan onun insanlig akil ve Islam
dini temelinde egitme tezi Islam dininin miisbet degerlendirilmesini varsa-
yiyor. Bu tezin kaynag1 Yahudilik uzmani1 Samuel Modlinger’in Lemberg’de
1867’de yayimlanan ve Salomon Munk’a ithaf edilen vefeyatta bulunabilir.
Reminiszenz an Munk oder iiber den Werth des Orientalismus fiir die
Kulturgeschichte baslikli vefeyat ‘Munk’un izindeki oryantalizmin dogru ve
devamli olacagini’ ve bunun ‘biitiin bilimlerin en eski temelini’ olusturdu-
gunu ve kendisiyle ‘diinya tarihinin yeniden degerlendirilmesinin zorunlu
olacagy’ ‘ahlaki geleneklerimizin’ kaynag: oldugunu ifade etmektedir.

Bununla birlikte bu tiir miispet degerlendirmeler ¢ok az ve kenarda
kalmistir. Bu degerlendirmeler ancak Munk ve Renan’in etkisinden sonra
felsefe tarihi kitaplarinda, ozellikle de Fransizca olanlarda, yer bulmaya
basladilar. Burada isimleri zikredilmeye deger olanlar sunlardir:

Victor Cousin, Histoire generale de la philosophie depuis les plus
anciens jusqu’au XIX’ siecle, 1867;>

B. Haureau, Histoire de la philosophie scolastique, 1880;*

P. Vallet, Historire de la philosophie, 3. ve gozden gecirilmis edisyonu,
18865

Francois Picavet, Esquisse d'une histoire generale et comparee des
philosophes medievales, 1905.%

Oryantalistler Islam felsefesini yargilamada genelde suskundurlar. Onlar
kendilerini tenkitli nesir, konu ¢aligmalar1 ve belli filozoflarla ilgili monog-
rafilerle sinirlandirdilar. Bir Arabist tarafindan yazilan ve 6zgiin kaynaklar-
dan oldukga bilgi igeren ilk Islam felsefesi tarihi T. J. Boer’in 1901°de Stutt-
gart’ta yayimlanan Geshichte der Philosophie im Islam adli eseridir.” Yazar

A Controversy from Renan and Afghani to Nasr and Needham and its historical back-
ground, Annals of Japan Association for Middle East Studies, 8, Tokyo, 1993, s. 169-187.

>+ Moldlinger, s. 12.

> 8. ed. Paris, 1867; krs. S. 229 vd.

¢ 2. kisim, c. I, Paris (yeni basim, Frankfurt/M. 1966), s. 15 vd.

7 Paris, s. 201 vd.; Krs. Olumsuz tavirlar s. 201 vd.

8 2. ed. Paris, 1907 (yeni basim Frankrurt/M. 1968)

% Ingilizce terciime 1093’te Londra’da yayimlandi (yeni basim 1967). Notlar ilaveli Arapga
terclimesi (Tarihu’l-Felsefe fi'l Islam) M. A. Ebu Ride tarafindan Kahire’de 1938de
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bu galismasinin ikinci edisyonunu daha genis Hollandaca okuyucusunu
diistinerek 1921’de Haarlem’de De wijsbegeerte in den Islam adiyla yayim-
lad1.® De Boer ‘Musliiman felsefesi’ni Yunan felsefesinin se¢gmeci bir asimi-
lasyonunun iriinii olarak goriir; ona gore bu felsefe genel entellektiiel
gelisime onemli bir katki saglamamistir. Onun iddiasina gore, buna rag-
men bu felsefe bizim tarihsel ilgimizi hakeder; Yunan perdeleri altinda
kendi organlarinin sekli goriilebilir ve belki de genel olarak felsefenin hangi
sartlarda ortaya ¢iktigina dair bir ipucu da sunabilir.® Islam felsefesini
tasvir ederken De Boer sadece Aristocu etkiye temas etmez, ayni zamanda
seleflerinden ¢ok daha fazla Platonik mirasa vurgu yapar; fakat bunu ya-
parken, Farabi'nin filozoflarin krali ile “Muhammed’in peygamber hirka-
sindaki Platon” drneginde oldugu gibi, giindeme getirdigi degisik karsilas-
tirmalardaki farkliliklari yeterince vurgulayamiyor.”” Burada zikredilmesi
gereken bir diger eksiklik de kelam ile ilgili bir bélimiin olmamasi, ve
bununla irtibatl olarak da Islami felsefe yapmanin dini baglami ve bunun
[slami dogmanin gelismesine katkilar1 konusunda suskun kalmasidir. Bu
eksiklikleri diizeltmeye yonelik bir adim Ignaz Goldziher tarafindan Islam
ve Yahudi felsefesine dair 1909°da yayimlanan, kisa olmasina ragmen o
donem ic¢in olduke¢a bilgilendirici olan Die islamische und die jiidische
Philosophie adl1 eserde atild1.*®

Alman Oryantalist Max Horten (1874-1945) Miinih’te 1924’te® Die
Philosophie des Islam in ihren Beziehunhen zu den philosophischen
Weltanschauungen des westlichen Orients® adiyla yayimlanan tarihsel
calismasinda bu fikirleri takip etmeyi bagaramadi. Islam mistisizmine

yayimlandi (2. ed. Beyrut, 1981). - Krs. tanitimlar: I. Goldziher, DLZ, 22, 1901, col.
1676-1680, L. Gauthier, JA, 1901, s. 393-397.

€ = Volksuniversiteitsbibliotheek 11.

¢ Krs. De Boer, History, s. 29 vd. Bu arada benzer goriisler Hint ve Cin felsefesi uzmani
Moritz von Straszewski tarafindan da savunuldu. Uber die Bedeutung der Forschungen
auf dem Gebiete der orientalischen Philosophie fiir das Verstandnis der geschichtlichen
Entwicklung der Philosophie im Allgemeinen, Wien and Leipzig, 1895.

62 S. 123. Krs. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 128.

& Allgemeine Geschichte der Philosophie, Berlin u. Leipzig (=Die Kultur der Gegenwart T.

1. Abt. V), s. 45-70.

Yeni basim 1973’te yayimlandi. J. Hager tarafindan Ingilizce kismi terciime, Islamic

Studies, s. 11 vd. (1972 vd.)

65 flave olarak krs. Horten, Einfiihrung in die hohere Geisteskultur des Islam, Bonn, 1914; a.
mlf. Die Philosophie im Islam, Friedrich Uberweg, Grundrif§ der Geschichte der Philoso-
phie, 11. ed. Bernhard Geyer, Darmstadt, 1967 (11. ed. yeni basim 1927), s. 289-325.
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onceki calismalardan daha fazla 6nem veren bu eserinde Horten, Islam
diigtincesi tizerindeki Hint etkisine de agir1 vurgu yapiyor.*® Skolastisizme
ve bunun da dtesinde ¢agdas felsefeye egilimli ilgisiz terminoloji kullanarak
Horten sik¢a yanlis, kapali ve yaniltict bir Islam diisiincesi resmi ciziyor.
Metinsel deliller ve Islami baglam ihmal edilmistir. Horten, kendi ifadesiyle
‘mutlakiyetci bir zemine saglamca yerlesip kok salmis’ ve “Yunan goriisiinii
sadece kendi goriistinii inga etmek i¢in’ kullanan Dogulu bir ‘alem gorisi’
varsaymakta.”’” O ‘iginde diinyanin bitiin bilinen medeni tilkelerinin etkile-
rinin bulustugu’ Islam felsefesinde ‘Semitik diinya goriisii ile giiresen
goriiniiste sezgisel Farsl’ gormektedir. Horten’in agiklamalar1 su iddiali
tezle noktalanmaktadir: ‘Islam felsefesi Farslilar tarafindan tasarlanmistir.
O bize Aryan 1rkinin giiney giinesinin ve Dogu ve Bati'nin ¢ok renkli etkisi
altinda gelistirebilecegi dusiincelerden bir demet gostermektedir.”®

Horten’in eseri bir ¢ok basmakalip ifadeyle doludur: o Islam mistisiz-
minin® ayrilmaz parcasi olarak ‘Brahman evrim teorisi unsurlar’” ve
‘ahlaki kahramanlik’ gibi ifadelerden bahsetmekte, ‘biitiin hakikatin temeli’,
‘lk varhigin, ilk ruhun tadilat’, Tanr’'nin 6z-bilgisinin formu’,”" ‘biitiin
dinyevi seylerin varliginin baglangic noktas’”* olarak ‘ideal insan” kavra-
mindan vb. bahsetmekte. 1915’te Die kulturelle Entwicklungsfahigkeit des
Islam auf geistigem Gebiete” adiyla yayimlanan eserinde Horten ‘hi¢ bir
sinir tanimayan Islami aklin genisligine’ (s. 27) atif yapar.

% Krs. tamitimlar: H. H. Schaeder, OLZ, 30, 1927, col. 834-848 ve J. Schacht, DLZ, 17, 1927,
col. 795-799; ilave olarak bkz. Klein-Franke (21. dipnottaki kaynak), s. 128.

¢ Horten, Uberweg, Grundrifi(65. dipnottaki kaynak), s. 289. Ilave olarak krs. Horten’in
popiiler eseri Die kulturelle Entwicklungafahigkeit des Islam auf geistigem Gebiete, Bonn,
1915, ozellikle s. 17 ve 27.

% Horten, Die Philosophie des Islam (1924) s. 12.

Bu ithamin yansimasini hala Kurt Schilling’in Weltgeschichte der Philosophie (Berlin,

1964) adli eserinde bulunabilir. s. 313. Schilling, Horten’in ‘Islam felsefesi ile ilgili derin

bilgisinin’ oldugunu ‘fakat hi¢ kimseye faydasi olmayacak kadar karmagik bir tasvir

sundugunu’ iddia eder. (s. 315).

Horten, Die Philosophie des Islam, s. 15.

" Horten, s. 12.

7' Horten, s. 161.

72 Horten, s. 162.

7 67. dipnotta zikredildi.
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19. asrin sonlarinin felsefi egilimlerinin yankilar1 kazara bile duyulmaz.
Nietzche’nin Avrupalilarda™ gordigi ‘stipermen’, ‘hakim insan’ tarafin-
dan maglup edilecek sey olarak insanin ‘ilk tecriibesi’ akla gelmektedir.
Yine Islam felsefesinin Farsli unsurlarina fazla vurgu yaparak, diger bir
deyisle ‘Aryan insan tiiriine’ fazla vurgu yaparak Horten bize Ernest Re-
nan’’’® hatirlatan bir etnik temelli bir diiginme bi¢imi gosterir. Fakat
Horten’in etnosentrizmi digsal etkilerle ‘Islam’da gelisme potansiyeli’
tizerine diisiinceleriyle sinirlanmis goriiniiyor.

Bununla birlikte Horten’in ‘modern fenomenalism’ ‘skolastisizmden
dahi’”’ daha ustiin ‘bir ideoloji ve kavram ac¢iklig1 tretti’ iddias1 da ¢agdas
felsefede farkli bir egilime, yani Edmund Husserls'in (1859-1938)
fenomenalizmine isaret etmektedir. Fakat Nietzche’ye imalar,
fenomenalizmin Horten’in Islam felsefesini yorum ve tasvirini etkileyen tek
motif olmadigini gostermektedir. Buna ilave olarak ‘ilk tecriibe’, ‘ilk rul’,
‘lk varhik’, ‘ilk hakikat’, ‘ilk varolug’, ‘ilk gerceklik’ vb.”® sayilamayacak
kadar terim ve Horten’in ‘ilk hakikat ile diisiince” arasinda kurdugu karsi-
lastirmalar” ‘ilk tecriibeler’ olarak belirlenmis ilk gerceklerden bahseden

Kantg1 Robert Reininger’in (1869-1955) askin idealizmini hatirlatir.¥

Horten’in sunumu ¢agdas felsefenin terim ve kategorilerini kullanarak
[slam felsefesini yorumlamanin inanilmas gii¢ bir girisim oldugunu ispat-
liyor. Bunun sonucu olarak Islami metinlerin gercekleri értiilmiis ve yanls
yorumlanmustir.

7t Bununla ilgili olarak krs. Karl Léwith, Von Hegel zu Nietcszhe, 9. ed. Hamburg, 1986, s.

282 vd.

Bununla ilgili 6rnek olarak krs. Michael Landmann, Philosophische Anthropologie (3. ed.

Berlin, 1969), s. 139; 178 vd.

Irk¢1 bir tarzda Renan bilim ve felsefeyi ‘Hellenistik-Sasanili’ (krs. yukaridaki 53. dipnot)

ve Aryanlarin bir katkisi olarak disiiniir (bkz. Albert Hourani, Europe and the Middle

Ages, London, 1980, s. 61 vd.)

77 Horten, s. 19 vd.

78 Bkz. Horten, index, s. 384.

7 S. 166.

% Ornek olarak krs. Reininger, Einfiihrung in die Probleme und Grundbegriffe der Philoso-
phie. Auf Grund des nashgelassenen Manuskripts hrsg. V. Karl Nawratil, Wien, 1978, s.
113; Nawratil, Reininger’e girisinde, Philosophie des Erlebens, Wien, 1976, s. 7 vd. Ve
Wolfgang Stegmiiller, Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie, 4. ed. Studgart,
1969, s. 288, 300 vd.
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Horten’den beri bizim Islam felsefesi bilgimiz genis capta Arapga negre-
dilmis metinler, Iranl filozoflar1 da dahil eden ve kendilerini Islam felsefe-
sinin Ibn Riigd ile sona erdigini savunan® geleneksel goriisten de ayiran
ferdi calismalar ve genel tarih eserleriyle genisledi. Artik Islam felsefesi
tizerine Avrupali ve Arap-Islam ikincil eserler izlenemeyecek kadar artti.
[k kaynaklara (ya aslina ya da terciimesine) dayanilarak Avrupa dillerinde
yazilan monografik tarihsel eserler kronolojik sirayla sunlar1 igermektedir:

G. Kadri (1939);%

Ali Mehdi Han (1947);%

Hilmi Ziya Ulken (1953);*

Miguel Cruz Hernandez (1957;% 1981;* 1985);*
W. Montgomery Watt (1962; 1985);*

M. Said Seyh (1962);*

M. M. Serifin A History of Muslim Philosophy adli derlemesi (1963;
1966);”

Henri Corbin (1964;°' 1974;°* 1981;%® 1986);*

81 Krs. Morewedge’nin raporu, Contemporary Scholarship (3. dipnottaki kaynak)

La filosofia degli arabi nel suo fiori. I-1l. Firenze, 1939. Fransizca terciimesi 1947’de
Paris’te yayimlandi: La philosophie arabe dans UEuroe medievale des origines a Aveeroes.
Bu tasvir temelde felsefi eserlerin Ortagag Latin terciimelerine dayanur.

The Elements of Islamic Philosophy, based on original texts, Lahore, yeni basim 1973. Bu
kitapgik (147 s.) kaynak vermez; Avrupa’ya dahi yol gosteren Islam felsefi diisiincesinin
evrenselligine vurgu yapiyor: ‘Islam felsefesi Avrupa diisiincesinin arka planini ve
baglamint olusturur’ (s. 3). Bu unsurlar Islam kiiltiiriniin asir1 énemsenmesi anlamina
gelir ve farkli kiilttirlere ait fikirlerin tahrif edilmesi tehlikesini tahrik eder.

La pensee de I'Islam, tr. Gauthier Dubois, Max Bilen ve yazar. Istanbul.

Hirtoria de la filosofia espanola: Filosofia hispano-musulmama. I-1I, Madrid. Kismi
olarak 1963’de Madrid’de yayimlandi. La filosofia arabe; krs. tanitim: J. Van Ess, Eras-
mus, 20, 1968, col. 321 vd.; Salvador Gomez Nogales, ROc, 5, 1964, s. 374-381; James T.
Monroe, Islam and the Arabs in Spanish Scholarship (Sixteenth Century to the Present),
Leiden, 1970 (=Medieval Iberian Peninsula. Text and Studies, 3), s. 231.

Historia del pensamiento en el mundo islamico. 1-1I, Madrid. Gozden gegirilmis ve
genisletilmis yeni edisyon 3 cilt halinde 1996’da Madrid’te yayimlandi.

Historia del pensamiento en el-Andalus. I-II, Madrid.

Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh, 1962. Olduk¢a gdzden gegirilmis yeni
edisyonu (‘An Extended Survey’) 1985’te yayimlandi.

8 Islamic Philosophy, Lahore, 1962. Yeni basim, London, 1982.

% I-II. Wiesbaden. Krs. tanitim: (1. cilt) H. Gatje, OLZ, 62, Leipzig, 1967, col. 380-382.

' Histoire de la philosophie islamique des origines jusqu’a la mort de Averroes, Paris (avec la
collaboration de Seyyed Hossein Nasr et Osman Yahya); Krs. tanitim: Georges Vajda,
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Macid Fahri (1970; 1983);>

Abdurrahman Bedevi (1972);%

Michael Marmura (1985);”

Raffael Ramon Guerrero (1985);%

Tavfik Ibrahim ve Arthur Sagadeev (1990);”
Muhammad Serif Han ve M. Anver Salim (1994);'®
Carmela Baffioni (1996);'%!

92
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96

97

98
99

Journal Asiatique, 252, Paris, 1964, s. 273-278. -Bu tasvir Histoire de la Philosophie, ed.
F. Chatelet, I, Paris, 1969, s. 1048-1197 ve Corbin, Histoire de la philosophie islamique,
Paris, 1986, s. 21-348’de kismen gézden gegirilmis olarak bulunabilir. (Siihreverdi ile
ilgili bir boliimle biten) Arapga terciimesi Beyrut'ta 1983’te yayimlandi (Tarihu’l-
felsefeti’l-islamiyye)

La filosophie islamique depuis la mort d’Averroes jusqu’a nos jours, Histoire de la
philosophie, ed. F. Chatelet, III, Paris, 1974, s. 1067-1188; Bazi eklemelerle tekrar
yayimlandi: Corbin, Histoire de la philosophie islamique (wie.vor. Anm.), s. 349-522.
Ispanyol terciimesi 1981’de Madrid’te yayimlandi: Historia de la filosofia II : La filosofia
en oriente. Tr. Francisco Torres Oliver.

La philosophie iranienne islamique au XVII et XVIII siecles, Paris. Bu eser Iranli Islam
filozoflar: ile ilgili ok az kitaptan biridir. Bildigim kadariyla 19. asra kadar [$ebzevari]
(genellikle Arapga yazan) Iranli filozoflar1 igeren kapsaml bir ¢aligma sudur: Ali Asgar
Halebi, Tarih-i falasifa-i irant az aghaz-i islam ta imriiz, Tahran, 1972.

Histoire de la philosophie islamique, Paris. 1964 ve 1974’te yayimlanan kitaplarin (90. ve
91. dipnotlar) tek cilt halinde yeniden yayimu. Ingilizce terciime (History of Islamic Phi-
losophy) 1993’te Londra’da (gozden gegirilmis bibliyografya ile) yayimlandi.

A History of Islamic Philosophy, Londra. 2. ve gozden ge¢irilmis edisyonu (1983) karton
cilt olarak 1987°de yayimlandi. Krs. 1. edisyon’un tanitimi: P. Morewedge (A Major
Contribution to the Islamic Philosophy), MW, 62, s. 148-157 ve G. C. Anawati, BiOr, 33,
1966, s. 65-69. — 1970’teki edisyonun Muhtasar Arapga versiyonu 1981°de Beyrut'ta
yayimlandi (Muhtasar Tarihu’l-felsefeti’l-Arabiyye)

Histoire de la philosophie en Islam, 1-1I, Paris. Birinci kisim ilk defa Arapga olarak
1971’de Beyrut'ta yayimlandi: Mezahibu'l-Islamiyyin: el-Mu‘tezile ve’l-Es‘ariyye (2. ed.
1979). Ismaililer, Karmatiler, Nusayriler ve Diirzilerle ilgili II. kisim (Fransizcaya
tercime edilmemistir) 1973’te yayimlandi. Fransizca versiyonun 2. kismi Kindi’'den Ibn
Riigd’e kadar Islam filozoflari ile ilgilidir. Krs. Bedevi’nin katkilari: El-felsefe vel-felasife
[frl-hadarati’l-‘arabiyye, Mevsi‘atu’l-hadarati’l-‘arabiyyeti’l-islamiyye, 1, Beyrut, 1986
(Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce, Ibn Riigd ile ilgili maddeler)

Die islamische Philosophie des Mittelalters, W. M. Watt/Marmura, Der Islam, II,
Stuttgart (=Die Religionen der Menschheit 25, 2) s. 320-392.

El pensamiento filosofica arabe, Prologo de Salvador Gomez Nogales; Madrid.

Classical Islamic Philosophy, Moscow. Ilk kaynaklara dayali bir tasvir, ikincil kaynaklar
zikredilmemis.

100" Muslim Philosophy and Philosophers, Delhi.
101 T Grandi pensatori dell'Islam, Roma.
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Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman (ed. 1996);'*

llgisiz yazarlarin notlariyla modern terminolojiye veya Henri
Corbin’in'” eserlerinde oldugu gibi mistisizm ve $ii irfan1 ve de Zerdustla-
gin etkisi gibi belli yonlere agir1 vurgu gibi kisisel yorumlardaki zayifliklar
gecici olarak bir tarafa birakilirsa, felsefe ve teolojiyi birbirine bagimli
addeden ve ele alinan felsefelerin Islami baglamina biiyitk 6nem veren bir
egilimin gittik¢e daha belirginlestigi goriiliiyor.

Bu durum, her ne kadar yukarida zikredilen Avrupa dillerindeki eserle-
rin bir kisminda oldugu gibi, tarihsel elestirel ve analitik olmaktan ok
tasviri olmaya egilimli iseler de, Miisliiman yazarlarin tarihsel ¢alismalar
i¢in oOzellikle dogrudur. Tarihsel gelisimi anlayip yorumlamada 6nemli olan
Yunanli énciileriyle karsilastirma ¢ogunlukla ihmal edilmistir; Islam felse-
fesinin 6zglinligii tizerine agir1 vurgu yapilmistir. Bu egilim kismen Avru-
pali tarih yazicilarinin felsefeye karsi gegmiste takindiklar1 olumsuz tavra
tepki gibi goziikiiyor (yukariya bakiniz). Bununla birlikte bu durum gii-
niimiiz [slam diinyasindaki felsefeyi de icine alan Islamlastirma egilimleriy-
le de pekistirildi. Bu egilim icinde Miusliiman tarihgiler, dini otoriteler
(Gazzali, Ibn Teymiyye) veya akilcilar (Ibn Riigd)'™ gibi Islam’in 6nde
gelen figiirlerine atif yaparak Islam diigiincesinin ézgtinligii ve bagimsizli-
gina vurgu yapiyorlar.'”® Asagida Misliiman (ve baz1 Hiristiyan) yazarlarin
I[slam felsefesiyle ilgili genellikle!® Arapca olan monografik eserlerinin
kronolojik bir listesi mevcuttur:

192 History of Islamic Philosophy, I-11, London and New York. =Routledge History of World
Philosophies I. 50 yazarin makalelerinin toplamu.

Krs. Corbin’in eserleri (91-94. dipnotlar) ve E. Meyer, Tendenzen der Schiaforschung-
Corbin’s Auffassung von der Schia, ZDMG, Suppl. 1II/1, 1977, s. 551-558; Daryush
Shayegan, Henry Corbin. La topographie spirituelle de I'Islam Iranien, Paris, 1990 ; a. MIf.
art., Eir. IV, 1990, s. 269-271; J. L. Vieillard-Baron, art. Corbin, Dictionnaire des philo-
sophes (ed. D. Huisman), V, Paris, 1984, s. 615-617.

Krs. Anke von Kiigelsen, Averroes und die arabische Moderne- Ansatze zu einer
Neubegriindung des Rationalismus im Islam, Leiden, 1994. =IPTS 19.

Krs. Ekkehard Rudolph, Westliche Islamwissenschaft im Spiegel muslimischer Kritik.
Grundziige und aktuelle Merkmale einer innerislamischen Diskussion, Berlin, 1991
(=IKU 137), s. 104 vd. (Muahmmed Abid Cabiri ile ilgili onun Et-T1iiras ve’l-Hadara,
Beyrut, 1991, s. 63 vd.), s. 133 vd., 152 vd.; Sempozyum metinleri: El-Felsefetu fr'l-vata-
ni’l-arabiyyi’l-mu‘asir. Buhasu’l-mu‘temeri’l-felsefiyyi’l-arabiyyi’l-evveli'llezi nazzameha
el-cami‘ati’l-tirdiiniyye, Beyrut, 1985.

Istisnalar Ismail Hakki Izmirli tarafindan Tiirkge ve diger Miisliiman yazarlar tarafindan
Ingilizce ve Fransizca yazilan eserlerdir (bkz. 82. ve takip eden dipnotlar)
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Muhammed Liitfi Cum‘a (1927);'"

[smail Hakki (1929-33);'%

Kemal el-Yazic1 ve Antun Gattas Kerem (1957);'%
Hanna el-Fahuri ve Halil el-Curr (1958);!*°
Tayyib Tizini (1971);'"

Omer Ferruh (1972);!'

Muhammed Ali Ebu Reyyan (1976);'"

[brahim Mezkur (1976;'"* 1984'"%);

Muhammad Abdurrahman Merhaba (1981);"'¢
Cemil Saliba (1981).1"7

Islam felsefesinin kendi basina bir aragtirma konusu olarak kuruldugu,
sadece Islam felsefesinin genel konulariyla ilgili cok sayida monografla

07 Tarthu felds{fdtu’l—fslam, Kabhire, 1927 (yeni basim, Beyrut, 1980). Cum‘a ile ilgili olarak
krs. von Kiigelgen (104. dipnottaki kaynak), s. 97 vd.

198 slamda felsefe cereyanlari. Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 12, Istanbul, 1929, s. 21-40; 13,

1929, s. 33; 14, 1930, s. 28-45; 15, 1930, s. 22-44; 16, 1930, s. 20-45; 17, 1930, s. 9-24; 18,

1931, s. 68-80; 19, 1931, s. 17-32; 20, 1931, s. 43-56; 21, 1931, s. 17-35; 22, 1932, 5. 27-50;

23,1932, s. 24-38; 24, 1932, s. 1-17; 25, 1933, 5. 56-64.

Alemu’l-felsefeti’l-Arabiyye, Dirasat mufassala ve nusiis mubavvaba mesriitha, Beyrut.

Tarihu felsefetu’l-Arabiyye, I-11, Beyrut. (yeni basim 1982). Farsca terciimesi 1975-76’da

Tahran’da yayimlandi. -Kerem ile ilgili olarak krs. von Kiigelsen (104. dipnottaki kay-

nak), s. 146-148.

Megsru ru’ya cedide 1i’l-fikri’l-Arabi fI'l-asri’l-vasit, Damaskus. Bu eser onun Einfithrung

in den Materiebegriff bei den islamisch-arabischen Philosophen des Mittelalter (1968)

adli tezinin kisaltilmis sekli olan ve 1972’de Berlin’de yayimlanan Die Materieauffassung

in der islamisch-arabischen Philosophie des Mittelalter adli kitap¢iginin genisletilmis

edisyonudur.

Tizini Islam felsefesini ‘materyalistik’ felsefe gelisiminin sathalar1 olarak diisiiniir ve En-

Naza‘atu’l-Maddiyye fi'l felsefeti’l-arabiyyeti’l-islamiyye (Beyrut, 1979) adli eserin yazari

Hiiseyin Maruva gibi Marksist-Leninist tarih anlayisini savunur. Benzer bir anlayis der-

leme eser Geschichte der Philosophie (ed. The Akademie der Wissenschaften der

UdSSR.... unter der Redaktion v. M. A. Dynnik (a.0.), 2. gézden gegirilmis baskisi, Ber-

lin, 1969), s. 195-213’te de bulunabilir. Tizini ile ilgili olarak krs. Kiigelsen (104. dipnot-

taki kaynak), s. 237 vd.

12 Tarihw’l-fikri’l-arabi ila eyyami [bn Haldun, Beyrut (4.ed. 1983)

Y3 Tarihw’l-fikri’l-felsefi fi’l Islam, Beyrut.

4 Fi’l felsefeti’l-Islamiyye, I-11, Kahire (4. A.). Krs. Kiigelsen (104. dipnottaki kaynak), s.
149-151.

U5 Fi’l fikri’l-Islami, y.y. (Kahire?)

16 Minel-felsefeti’l-Yunaniyye ila’l-felsefeti’l-Islamiyye, Beyrut-Paris (2.A)

"7 Tarihu’l-felsefeti’l-Arabiyye, Beyrut.
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degil, ayn1 zamanda Ortagag ile ilgili modern ¢aligmalarda'® ve ansiklope-

dilerdeki'” Islam felsefesine dair boliimlerle ve de yeni nesirler ve caligma-
larla da agik¢a goriilmektedir.' Artik Islam felsefesi sadece ‘ilk olarak antik
Yunanda baglayan... hakikat ve hikmet arayiginin devamr'?' anlaminda
Yunan felsefesinin devami kabul edilmektedir. Hakikat arastirmasina
katilmay1 arzu edenler arastirmanin kayitlarini ¢alismak zorundadirlar.

18 Krs. Frederick Coplestone, A History of Philosophy 11 (Medieval Philosophy, Part I),
New York, 1950 (bunu bir ¢ok edisyon takip etti), s. 211-226; islam ve (Yahudi) felsefe-
sinin genis bir tasviri Copleston’un su eserinde bulunabilir: A History of Medieval
Philosophy, London, 1972, bélum 8 (ve Kp. 9) =a. mlf., Geschicte der Philosophie im
Mittelalter, Miinchen, 1976, bolum 8 (a. 9).

Gordon Leff, Medieval Thought. St. Augustine to Ockham. Harmondsworth, 1958, s. 141-

167;

Ignatius Brady, A History of Ancient Philosophy; Milwauke, 1959, s. 193-217 (Oriental

Scholasticism, section 1: Arabian philosophers)

Armand A. Maurer, Medieval Philosophy, Toronto, 1962; ilave, diizeltme ve bibliyogra-

fik eklemelerle ikinci edisyon (1982), s. 93-104;

Julius R. Weinberg, A Short History of Medieval Philosophy, Princeton, 1964, s. 92-139;

Jose Ignacio Saranyana, Historia de la filosofia medieval, Pamplona, 1985, s. 151-171 (La

filosofia arabe);

Michael Haren, Medieval Thought. The Western Intellectual Tradition from Antiquity

to the 13th Century, Houndmills (etc) and London, 1985, s. 118-132 (‘Arabic Thought’);

Johnmarenbon, Later Medieval Philosophy (1150-1350). An Introduction, London and

New York, 1987, s. 50-65 (‘Philosophy: the ancient, the Arabs and the Jews’)

Kurt Flasch, Das philosophische Denken im Mittelalter, Stuttgart, 1987, s. 262-290 (‘Die

islamische Herausforderung’); a. mlf. Einfithrung in die Philosophie des Mittelalters,

Darmstadt, 1987, s. 94-133;

Georg Scherer, Philosophie des Mittelalter; Stuttgart, Weimar, 1993, s. 88-98;

Alain de Libera, La philosophie medievale, Paris, 1993 (2. ed. 1995), s. 53-185.

Ornek olarak, E. Islam, 2. ed. (Leiden); E. Iranica, London; E. Judaica, Jerusalem; E. of

Religion, New York; Dictionary of Scientific Dictionary; New York; Dictionary of Mid-

dle Ages, vb.

120 Krs. G. Endress (3. dipnottaki kaynak); Charles E. Butterworth, The Study of Arabic

Philosophy Today, Arabic Philosophy and the West. Continuity and Interaction. Ed.
Therese-Anne Druart. Washington, 1988, s. 55-140; Th. A. Druart/M. E. Marmura, Me-
dieval Islamic Philosophy and Theology. Bibliographic Guide (1986-89), BphM, 32,
1990, s. 106-135.
Islam felsefesinin modern felsefe tarihgileri i¢in énemi Islam felsefesi eserlerinin genis
halk kitlelerine yonelik eserlere dahil edilmesi gercegiyle tasdik edilmis oldu. Ornek ola-
rak, Lexikon der philosophischen Werke (ed. Franco Volpi a. Julian Nida-Riimelin, Stutt-
gart, 1988.

2l Marmura (96. dipnottaki kaynak), s. 320. Krs. Morewedge (3. dipnottaki kaynak),
ozellikle s. 121 vd. - ‘son tahlilde tarihi degil felsefi hakikate katki saglayan’ felsefe tarih-
gilerinin gayretleri ile ilgili olarak krs. Wolfgang Kluxen; Leitideen und Zielsetzungen
philosophieschichtlicher Mittelalterforschung, Spache und Erkenntnis im Mittelalter, 1,
Berlin-New York, 1981 (= MM, 31/1) s. 1-16.
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Bu agidan Islam felsefesi ile ilgili yayimlanmamis veya ihmal edilmis
malzemeleri tahkik etmeye hala ihtiya¢ vardir. Bu ¢alisma Yunanca-Arapca
terciime eserleri,'?? Islam filozoflarinin Yunan diisiiniirler {izerine yaptikla-
r1 yorumlari ve de belirli diistiniirlerin veya diisiincelerin Islami cevresini
icermesi gerekir.'” Kaynaklarin karsilastirilmasi ve Islam felsefesinin tarih-
sel etkisinin ¢aligilmasi hakikate yonelik bir hermonetik yolu temsil edecek-
tir.'*

Yine Islam diisiincesinin sik¢a ihmal edilen ¢esitliligi ve inceligine gec-
mis ve gliniimiiz (Misliman ve Miisliman olmayan) filozoflarini karsilas-
tirarak ve Islami ve Islami olmayan donemleri kargilastirarak dikkat cek-
mek uygun goriiniiyor. Bunu yaparken de bu giine kadar yeterince 6nem-
senmeyen Ortagag Yahudi ve skolastik diisiincenin roliine vurgu yapilma-
lidir; Yunanca-Siiryanice-Arapga terciimeler ve felsefi metinlerin ¢alisilma-
st ve de Latince ve Ibraniceye'® terciime edilen Arapga eserler Islam dii-
stincesini biitlin gesitliligi ile insa edip ‘anlamak’ i¢in faydali vasitalardir.

Hala kapsamli bir bibliyografyasi dahi olmayan Islam felsefesinin son
derece genis modern yorumlari sadece tamamlanmamuis bir resim sunabilir.
Buna ragmen bunlarin dahi Islam felsefesi caligmalarinda ihmal edilmeme-
si gerekir. Fakat beklentilerin ¢ok biiylik olmamasi1 gerekir, ¢linkii onlar
gogunlukla sadece belli uzmanlik alanlarini konu edinir veya metinsel
delillerden olduk¢a uzaklasmislardir.

Hiimanist kaynaga donme cagris1 giicinden hi¢ bir sey kaybetmedi.
Benzer sekilde giriste zikredilen Islam felsefesinin evrensel-tarihsel 6ne-

122 Bu simdi su eserde bulunabilir: Dictionaire de philosophes antiques, ed. Richard Goulet

(c. I, Paris, 1989). Yunan felsefi eserlerinin Arapga-Latince terciimeleri de dahil
edilmigtir.

Bu Aristoteles Semitico-Latinus (project of the Koninklijke Nederlandse Akademie van
Wetenschappen, Amsterdam; founded by J. H. Drossaart Lulofs; ed. H. Daiber a. R.
Kruk) ve Islamic Philosophy, Theology and Science, Texts and Studies (Leiden, 1984 vd.;
ed. H. Daiber a. D. Pingree) serilerinin amacidur.

Krs. Daiber, Das theologisch-philosophische System des Mu‘ammar Ibn ‘Abbad as-
Sulami) (gest. 830 n. Chr.) Beirut-Wiesbaden, 1975 (= BTS 19), s. 19 vd.

Krs. Daiber, Semitische Sprachen als Kulturvermittler zwischen Antike und Mittelalter.
Stand und Aufgben der Forschung, ZDMG, 136, 1986, s. 292-313; Latince terciime ile
ilgili krg. Daiber, Lateinische Ubersetzungen (8. dipnottaki kaynak)
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mi'*® de kendini ispatladi. Yine imanin genel dini ve felsefi bilgi arayisiyla
baglantili bir goriintim arzettigi temelde metafiziksel-teolojik ve tabii-felsefi
alem anlayisiyla Islami baglamin 6nemi de agikga ortaya ¢ikt1.'”

Dolayisiyla bilgi arayisi gelisen Islami bilimlerin'* ve onlarin Islam dini
ve felsefesiyle irtibatlarinin temel dayanagini olusturur. Islam felsefesi
insan dusiincesinin problemleri ve kavrayisi ile mesguliyetin tarihsel bir
ornegi oldugunu ispatliyor. Islam felsefesinin felsefe ile bilimler ve felsefe
ile metafizik veya Islam teolojisi arasindaki karsilikli iligkiyi gosteren evren-
sel-tarihsel 6nemi ve onun Antik¢ag ile Ortagag'” arasinda araci rola
acikliga kavusur.

Bu sonug¢ bir ¢ok agidan o6nemlidir: Oryantalist Martin Plessner’in
1931’de Frankfurt’'ta yayimlanan Die Geschichte der Wissenchaften im Islam
als Aufgabe der modernen Islamwissenschaften' adli agis konusmasinda
ifade ettigi gibi, modern Islam caligmalarinin goérevi artik sadece Islam’da
bilim tarihini calismak degildir; baslangictan giiniimiize kadar Islam’da
felsefe tarihi de artik Islam ¢aligmalarinin sorumlulugu arasinda yer alir.

Bu sadece genel felsefe ve bilim tarihine 6nemli katki yapmay: taahhiit
etmiyor, ayn1 zamanda Islam’in maneviyat diinyasini ve onun akilcilik ile

126 flave olarak krs. Osman Amin, The Originality and the Message of Moslem Philosophy,
Atti del XII congresso internazionale di filosofia (Venezia 12-18 septembre 1958), 10, Fire-
nze, 1960 (s. 1-8), boliim VIII.

Bununla ilgili olarak krs. Daiber, Anfange und Entstehung der Wissenschaft im Islam,
Saeculum, 29, Freiburg/Minchen, 1978, s. 356-366 =a. mlf., The Qur’an as Stimulus of
Science in Early Islam, Islamic Thought and Scientific Creativity 2/2, Islamabad, 1991, s.
29-42.

Din ve felsefe arasindaki uzlasim Miisliiman Islam felsefesi uzmani tarafindan dogru bir
sekilde Islam diisiincesinin ayiric1 ézelligi olarak zikredilir. Bkz. Ahmet Fuat el-Ehvani,
Fadl el-Arab ala felsefati’l-Yunan, Mecelletii’l-Ezher, 24, Kahire, 1952/3, s. 62-67, Ozel-
likle 63 vd.; Yine krs. Roger Arnaldez, Comment s’est ankolysee la pensee philosophique
dans I'lslam? —Classicisme et declin culturel dans Uhistoire de I'lslam, Paris, 1957, s. 247-
259.

Yine krs. Daiber, Die Technik im Islam, Technik und Religion, ed. Ansgar Stocklein a.
Mohammed Rassem, Dusseldorf, 1990 (= Technik und Kultur. Bd. 2), s. 102-116.

129 Krs. Richard Walzer, The Achievement of the falasifa and their eventual failure, Collo-
gue sur la sociologie musulmane, 11-14 septembre 1961, Bruxelles, 1962 (= Corresponden-
ce d’Orient 5), s. 1-13 ve Wolfgang Kluxen (117. dipnottaki kaynak), 6zellikle s. 13 vd.
=Philosophie und Geschichte (Tiibingen), 31. Plessner ayni konuyu Die Bedeutung der
Wissenschaftsgeschichte fiir das Verstandnis der geistigen Welt des Islam (Tiibingen, 1966
= PhG 82) adli eserinde yine tartigir.
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dinin ortak yasamina iligkin goriisiinii daha iyi anlamanin da habercisi
oluyor.

[slam felsefesi, hikmet, kavramindaki bu ortak yasam S. H. Nasr tarafin-
dan The Meaning and Role of “Philosophy” in Islam (Studia Islamica, 37,
1973, s. 57-80) adli makalede vurgulanir. Corbin gibi (bkz. 90-93. dipnot-
lar.) Nasr da felsefeyi ‘aydinlanma ve marifete, mantigin katilig1 ve manevi
birligin vecd hali arasinda bir koprii kuran hizmetci’ olarak distniir (s.
79). Fakat, Nasr'in goriisiinde Islam felsefesi 6ncelikli olarak mistik olarak
sekillenmis ‘nebevi felsefe’, her seyi bir birine baglayan bir hakikat gorisii-
diir; o Islami olmayan modern felsefe ve bilime kars1 durusun ‘entellektiiel’
aletidir.”" Burada Nasr'in felsefe anlayisinda, entellektiiel sezgi akilciligin
yerini alir; sembolik yorumlarla (te’vil) bilimsel bilgiden metafizik
farkindaliga yiikkselmek mimkindir."

Son olarak bizim bilimsel bilincimiz burada Islam felsefesinin de dahil
oldugu felsefe tarihinin 6neminin bir teyidini bulur." Islam felsefesi tarihi
ve genel olarak felsefe tarihi insan diisiincesinin yanlisinin salt bir tasviri
olmadigini gostermistir.”™ Yine Islam felsefesiyle mesgul olmak sadece 18.
ve 19. asirlardaki Alman Romantiklerinde yaygin bir olgu ve 20. asrin
baslarina kadar kismen oryantalistleri harekete geciren gii¢ olan ‘Dogu
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Nasr, The Pertinence of Studying Islamic Philosophy Today, Islamic Life and Thought,
Albany, 1981, s. 145-157, krs. A. mlf. Islamic Philosophy -Reorientation or Re-
Understanding, a.g.e., s. 153-157; a.mlf. Conditions for Meaningful Comparative Philos-
ophy, PEW, 22,1972, s. 53-61.

Krs. Kamila Hromova, The Critical Analysis of Seyyed Hossein Nasr, a Modern Iranian
Philosopher [Rusga], tez. Institute of Philosophy, USSR, Academy of Sciences, Moscow,
1993: bkz. tanitim: M. T. Stepanians, Sufi Wisdom, Albany, 1994, 103-109. Nasr ile ilgili
olarak bkz. The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, 3, New York, Ox-
ford, 1995, s. 230 vd. (J. I. Smith).

Krs. Lorenz Kriiger, Why do we study the history of philosophy? - Philosophy in
History. Essays on the Historiography of Philosophy, ed. Richard Rorty, J. B. Schnee-
wind, Quentin Skinner, Cambridge, 1984 (yeni basim 1985), s. 77-101. Bu makale felsefe
tarihi i¢in bilim tarihinin 6nemine, felsefenin ‘bilimsel-teknolojik alemin uzmanlagtiril-
mus bilinci gibi, imit ederiz ki vicdant’ (s. 99) islevi i¢in de felsefe tarihinin 6nemine iga-
ret eder.

13 Krs. . Ree, The End of Metaphysics (32. dipnottaki kaynak) ve ayni ciltte Antony Manser
ve J. Ree’nin yorumlari, s. 41-46; 47 vd.
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bilgeligine’ duyulan Romantik heves tarafindan da harekete gecirilmemis-

tir

135

Tam tersine Islam felsefesi zihni ¢alistirip onu zamanin akisiyla ortaya

cikan yap1 ve metodlar1 kavramasi icin egitir. Onun kavrayisi insanin
anlama gii¢lerine ve yaratici giicline, yani hayal giiciine kars1 daimi bir

meydan okuyusu temsil eder."*® Islam bilginleri,

7 oryantalistler'*® ve felsefe

tarihgileri tarafindan ¢okga tartisilan Islam disiincesinin 6zgiinliigii ve
bagimsizlig1 problemi ise burada arka planda kalir.
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Krs. Muhsin Mahdi, Orientalism and the Study of Islamic Philosophy, Journal of Islamic
Studies 1, 1990, s. 73-98.

Bunun tam tersine Mahdi (6nceki dipnottaki kaynakta) s. 97°de Alman romantik
hareketi yonelisinden etkilenerek ‘felsefe ile siir’ arasinda eski s6zde ¢atigmay: giindeme
getirir ki, bana gore bu ¢atismaya asir1 vurgu yapilmustir.

Bkz. Yukaridaki 100. dipnot vd. ve Rudolph (101. dipnottaki kaynak)

Bkz. 50. dipnot vd. ve krs. Jorg Kraemer, Das Problem der islamischen Kulturgeschichte,
Tiibingen, 1959.



