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Ozet
Bu makalede, fslam diinyasinin ve Islam disiince ve sanat gelenegi-
nin seckin sair ve diisiiniirlerinden Muhammed [kbal’in nefs anlays
ele alinmagtr. Tkbal'in nefse dair gérislerinin, Tslam diigiince gelenegi
icerisindeki seyri ve bu siirecte ortaya ¢ikan temel benzerlikler ve bazi
farkliliklar ¢alismanin en temel amacini olusturmaktadir. Bunun yani
sira, Tkbal’in nefs anlayiginin ve bu anlayis 1g13inda ortaya koydugu dii-
stince ve yorumlarin, din psikolojisi agisindan 6nemi, etki ve katkilar:

degerlendirilmeye ¢aligilmigtir.
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Abstract
In this artical, self understanding of Muhammad Ikbal, who is distinguished
poet thinker in terms of traditional Islamic thought and art in Islamic World, is
handled. Basic propose of this work is revealing concept of Muhammad Tkbal
about self in traditional Islamic thoughts and some similarities and differ-
ences that arise in this process. Furthermore, importance, effect and contribu-
tion of thoughts and comments that emerge because of self understanding of

Ikbal, in terms of religion phsycology has been tried to eveluate.

Keywords:
Nafs, The Self, Insan-1 Kamil

GIRIS
uhammed Tkbal, bugiinkii Pakistan'da, Pencab bélgesinin kuzeyba-
Mtlsmda bulunan Siyalkit sehrinde, Islam’t 17.yiizyilda kabul etmis
Kesmir asilli ve orta halli bir Brehmen ailesinin ¢ocugu olarak diinyaya
geldi.! Tkbal'in babast Nur Muhammed, kiigiik ¢apta ticaretle ugrasan bir
esnaf olmasina ragmen etrafina topladig: aydin kisilerle ilmi ve felsefi me-
seleler tizerinde konusup tartigmay: sevdigi icin ¢evrede “okumamus filo-
zof” diye taninan zeki bir insan ve dindar bir Misliman'dy; en biyuk istegi,
oglunun Kuran-1 Kerim’i okumay en iyi sekilde 6grenmesiydi.2 Tkbal, ba-
basinin arzusuna uyarak basladigi Kuran kursunu, ardindan ilkokulu bitir-
di. Daha sonra Ingilizce 6gretim yapan Scotch Mission School'dan (Iskog-
ya Misyon Lisesi) mezun oldu, yiiksekogretime de ayni lisenin devami ni-
teligindeki yitksekokulda yapti. Klasik egitimi de terk etmeyerek, Mevlana
Mir Hasandan Arapga ve Farsca dersleri ald1.3
Ikbal, okulunu bitirip yiiksekogrenimini sirdirmek tizere Gaznelilerden
beri kiiltir merkezlerinden biri olan tarihi Lahor’a geldiginde heniiz yirmi-

sinde bile degildi. Lahor'da Devlet Yiiksekokulu'na girdi ve iki yil sonra bii-

1 Annemarie Schimmel, Muhammed Ikbal: Cev. Senail Ozkan, (Istanbul: Otiiken Yay., 2012),
5.20.

2 Muhammed Ikbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Ingasi: Cev. Rahim Acar, (Istanbul:
Timas Yay., 2013), s.22-23.

3 Seyma Benli, “Tkbal: Kisilizi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler”, A.UD.T.C.F.
Derg., c. 33, sy: 1-2 (1990), 5.18.
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yik bir bagariyla lisans imtihanini vererek 6nemli bir burs kazandi. Arapga
ve Ingilizceyi birincilikle bitirdigi i¢in de madalyalarla 6diillendirildi. 4

Ikbal'in sair olarak sohreti Lahorda bulundugu sirada yayilmaya bagla-
di. Mahzen adli edebi dergide yayimladig: ve siir gecelerinde okudugu si-
irlerle biiytik bir heyecan uyandiriyordu. Ancak ona g6hretin asil kapisini
acan Islam’t Koruma Dernegi ve Kegmirli Mislimanlar Dernegi'nin yillik
toplantilarinda okudugu siirler oldu. Bu toplantilardan birinde Na/e-i Ye-
tim adli siiriyle biitin dinleyicileri aglatmis, Hindistan Marsi, Himalaya ve
Yeni Mabet adl siirleri ise Hint Muslimanlar: arasinda ciddi bir uyanisin
baslamasini saglamigti.5

1910'da yazdig “Giilistan-1 $ahi” (Sah'in Kabristani) ve “Bang-1 Dara”
(Kervan'in Cagrisi) ismiyle yayimlanan toplu siirlerinde Misliimanlar ara-
sinda belli bir biling diizeyi olusturmaya ¢aligmigtir.6

1915 yilinin baglangicinda, Urduca kaleme aldig: fakat sonra daha te-
sirli olacagini diigtinerek Farsca tekrar yazdigi, benlik felsefesini anla-
tan “Esrar-1 Hodi"(Benligin Sirlar1) adli eserini yayimlanmistir.71923'de
Peyam-1 Magri£1 yayimlamistir. Bu eser meshur Alman sairi Goethe’nin
(d.1749-6.1832) Dogu-Batr Divan: adli eserine dogulu bir sairin cevab:
olarak yazilmustir. Tkbal, bu eserini derinden saygi duydugu Afgan Krali
Emanullah’a ithaf etmistir.8

Esrar-1 Hédi’ nin 1920'de Nicholson tarafindan Ingilizceye terciime
edilmesi, Tkbal'in hem Avrupada sohret kazanmasini hem de ilkesindeki
itibarinin son derece yiikselmesini saglamigt1.?

Ikbal, Bat: Medeniyeti'nin zirveye tirmanirken Islam Medeniyetinin
yerinde saydig: belki de gerilemeye basladig: bir donemde kaleme aldig:
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi adli eseriyle Mislimanlarin karanliga go-
miilmek tizere olan bilincini uyandirma ¢abasina girmisti. Mislimanla-

rin sancilarini, travmalarini ve aldigi darbeleri ortaya koyarak yeniden di-

4 Ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Ingas1,.s.7.

5 Tkbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Ingas, s.7-8.

6 Annemarie Schimmel, Peygamberéne Bir $air ve Filozof Muhammed Tkbal: Cev. Senail Oz-
kan, (Istanbul:Otiiken Yay., 2007), 5.32.

7 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Tkbal, s.33.

8 Schimmel, Peygamberine Bir $air ve Filozof Muhammed Ikbal, 5.38.

9 Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Ingasi, s.11.
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nin ingasina koyulmugtur. Nitekim Ikbal bu yorucu ve yogun yolculugunu
bagariyla tamamlayarak déneminin hatiri sayilir sair ve distniirleri arasin-
da yer almistur.

Makalemizin ana temasini tegkil eden Ikbal’in nefs anlayigindan bah-
setmeden 6nce, onun psikolojisinden de kisaca bahsetmekte fayda vardur.
Ikbal'in psikolojisinin agirlik merkezinde ‘ben’ kavrami vardr:

“Varhgin her sekli benlikten eser,

Gordiigiin sey, benligin sirridir meger. 10

Goriildiigii tizere ‘benlik felsefesi’ Ikbal'in evren, insan ve Tanri hakkin-
daki dugtincelerini oldukga iyi yansitan bir kavramdir. Ciinki o, butiin per-
sonalist felsefelerin her tiirld faaliyetin merkezi durumunda goérdiikleri be-
ni hem evren, hem insan, hem de Tanri hakkinda kullanmaktadir. Ona g6-
re, her insan ayr1 bir kimlige sahip 6zgiir bir ‘ben’ oldugu gibi evren de bir
‘bendir. Tanr1 ise ‘Mutlak Ben'dir. Varlik dereceleri arasindaki yeri ne kadar
asag1 seviyeden olursa olsun, her atom bir ‘bendir.11

Insan, benlik suuruna sahip bir varhiktir. Bagimsiz benler olarak her biri-
miz, disinen, inanan, act ¢eken, limit ve gayeleri olan, alternatifleri degerlen-
diren bir varhigiz. Baska bir deyisle, biz bir takim zihin veya rub halleri iginde
bulunan varhklariz. “Ben tecriibesi’, hilden hile gecen ve durup dinlenme bil-
meden degisen, siirekli bir olusum icinde akip giden bir tecriibedir. Iste ben veya
benlik, zihin halleri (mental states) diye adlandirdigimiz olaylarin bir birligi
olarak kendisini ortaya koyar.12

Ikbalin benlik felsefesinde en, iki farkli agidan yorumlanabilmektedir:
Birincisi felsefi bir mana yiikledigi benlik ki buna gére, kdinatta bulunan
biitlin varliklar, insandan Allah’a, atomdan diinyaya her varlik bir “ben’dir.
Bu diistincede “her insan mistakil bir hiiviyete sahip hiir bir “ben’dir. Din-
ya da bir “ben’dir. Allah ise “Mutlak Ben’dir. Ikincisi ise psikolojik ve tasav-
vufl manada bir benlik anlayigidir. “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6ziinden
hareketle insandan ve insani tecriibeden yola ¢ikarak insanin kendi varli-

g1 tanimasi, kendine giivenmesi, kendi kendisine saygi duymasi, kendi

10 Muhammed Tkbal, Benligin Srlar:: (Istanbul: Araf Yay., 2013),5.24.

11 Veli Urhan, “M. Tkbalin ‘Benlik Felsefesi'nde Tanri—Evren Ili§kisi,” is/amiyét Derg.,c.2,sy.3
(Temmuz-Eylil/1999),s.141.

12 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”4.ULF Derg., .29, sy.1 (1987),5.84.
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imkén ve kabiliyetlerini ortaya koymasi ¢abasina girmesidir. Tkbal bu du-
rum i¢in ‘benligin gelistirilmesi’ tabirini kullanmigtir.13 Bu durumda var-
liklarin mahiyetini anlayabilmek i¢in, benlik kavramindan yola ¢ikmak ge-
rekmektedir.

Ikbal'in “benlik”, Islam alimlerinin ise “nefs” dedigi kavram, asirlar bo-
yunca tartigila gelmistir. Hal boyle olunca da nefse dair farkh teoriler 6ne
siiriilmiigtiir. Islim disiincesi tarihinde ve giiniimiizde bu kavram, ‘%efs”,

‘ene’, ‘can’, “hayat”, “kendilik, “sahis’, 0z benlik’, “ruh”vb. gibi manalara gelen

sekillerde kullanilmigtir.

Nets Kavrami

Tkbal, “ben” kelimesine karsihik olarak Farsca yazilarinda hodi, fngilizce ya-
zilarinda ise, self veya ego kelimelerini kullanir. Hodi kelimesinin bir takim
yanlis anlamalara sebep olabilecegini Tkbal tahmin etmektedir. “Bu kelime is-
tenerek segilmis degildir” diyen Sair-Filozofumuz soyle devam eder: Kelimenin
edebi agidan bircok zayif yani bulunmaktadir. Ahliki agidan ise, Farsca ve Ur-
ducada genellikle menfi anlamda kullanila gelmistir. Ama onun bu kelimey-
le anlatmak istedigi insanin kendi varligini bilmesi, kendisinde var olan po-
tansiyel ve imkanlar1 gergeklestirmesi, kdinatin bir parcas: ve secilmisi ol-
dugunun suuruna varmasidir. Aydin, bunu soyle agiklamigtur:

“Bildigim kadariyla bu iki dilde hodi kelimesinin cagrisimlarin ortadan
kaldiran esanlaml bir kelime yoktur. Ben, diyor T#bal, soz konusu kelimeyle in-
sanin kendi varhigini tanimasini, kendine giivenmesini ve dayanmasini, ken-
di kendisine sayg: duymasini, kendi imkain ve kabiliyetlerini ortaya koymasini;
bitiin bunlarin insan icin, hayat icin son derece onemli oldugunu anlatmak isti-
yorum. Benim kullandigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii bencillik, gurur,
ofke, v.s. olan endniyet duygusunun hicbir ilgisi yoktur."14

Tkbal’in ben dedigi, Lslam Sfilozoflarinin ashnda nefs dedigi varhiktir. Hal
boyle olunca Faribi ve 1bni Sina gibi taminmag filozoflarimiz, “nefs”in mahi-
yetinden, mutlulugundan, olimsizliginden soz ederler. Ornegin nefsi, “can-

lilara has fiilleri yapabilen tabii organik cismin ilk kemali” seklinde ta-

13 Ahmet Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,” Divan Derg., sy. 5 (1998), 5.245.
14 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.
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nimlayan Ibni Sina boylece ruhu “ente-lekhia” olarak ifade eden Aristo’yu
takip etmistir. Dolayisiyla nefis canliyr canli kilan ilke olarak kavranmig
olmaktadir.15 Onlar, ‘Yub” kelimesini pek kullanmazlar. Bilindigi gibi, nefs,
Kuranda cok kere “kisi” anlaminda kullanilmistir. Kutsi Hadis olarak rivayet
edilen ve tasavvufi yazilarda ok onemli bir yer tutan meshur bir s6z vardir:
“‘Nefsini bilen Rabbini bilir.” Bu goriis, Tkbal’in felsefenin gikis noktasina tam
anlamuyla wymaktadsr. 16

Ikbal’in benlik (ego) dedigi varhiga daha farkli mana ve fonksiyonlar yiik-
lemis oldugunu da gérmekteyiz. Kuran-1 Kerim'de bu kelime pek ¢ok ma-
naya gelmektedir.17 Tkbal, nefs kavraminin teknik bir boyutla ele alinip sa-
dece kotulik merkezine veya ruha indirgenmesine ise karst ¢ikmaktadir.

Mutasavviflar nefsi, insan bedenine Allah tarafindan tflenen /Jazif bir
cevher olup, insana fenaligi18 ve fesadi emreden veya koti vasiflar: ile ye-
rilen huy ve fiiller olarak anlamiglardir. Bu sebeple de devamli bir sekilde
tasavvuf ve ahlak kitaplarinda nefse muhalefet etmeyi telkin etmislerdir.
Islam filozoflarinin da nefsin mahiyeti hakkinda asag yukari birbirine ben-
zer mahiyette tanimlar yaptiklarini ve 6zelliklerinden séz ettiklerini gor-
mekteyiz:

Kindi, nefsin, fani olmayan basit bir cevher oldugunu séylemektedir.
Ihvan-1 Safa’ya gore nefs, bedenden ayri bir cevher olup metafizik dlemden
bedene gelmistir. Bedenden ayrildiktan sonra ahlaki arinmasini gercekles-
tirmigse kulli nefse katilir, degilse cismani alem i¢inde kalir. Farabi'ye go-

re, faal akilla ittisal edebilen, nebati, hayvani ve insani diye g ¢esit olan,

15 flhan Kutluer, “Ilmiin Nefs”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1988, XXI1,
s.148.
16 Aydin, kbal’in Felsefesinde Insan”, s.84.
17 “Nefs” kelimesi Kuran-1 Kerimde sekiz manada kullanilmigtir:
1-Zatullah; Taha.20/41, Al-i Imran, 3/28, En’am, 89 /12,54.
2- Tnsan Ruhu; Fecr, 89/27, En’am, 6/93, Ziimer, 39/142.
3-Kalp, sadir vb. manalar; Al-i Imran, 3/154, Araf. 7/205, Yusuf, 12/77.
4-Insan Bedeni; Al-i tmran, 3/146, Enbiya, 21/35, Ankebut, 29/57.
5-Bedenle beraber Ruh; Bakara, 2/286, En’am, 6/152, Yunus, 10/23.
6- Insana kotiligl emreden kuvvet manasinda; Yusuf, 12/18,53, Taha, 20/96, Maide. 5/30.
7- Zat Manasinda; Bakara,2/48, LLokman, 31/28, Middessir, 74/3.8.
8- Cins Manasinda; Tevbe, 9/128, Rum, 30/28, A’raf, 7/188.
18 “Nefsimi temize ¢ikaramam, Rabbimin actyip korudugu harig, nefis, agir1 sekilde kotulagi
emredicidir.” (Yusuf, 12/53.)
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ayn1 zamandakiler birinin gesitli giicleri bulunan kimil nefislerin yok ol-
mayacag, kimil olamayan nefislerin ise, liimle birlikte yok olacag: bir var-
liktir.” Ibni Sina, nefsin fizikle metafizik arasinda bir képrii durumunda bu-
lundugu ve bedenin muharrik kuvveti oldugu seklinde anlar. Ibni Sina ay-
rica, mutasavviflarin disindigi noktaya da yaklasarak nefse tasavvufi bir
mana yiikler. Nefsi natikanin 6zelliklerinin baginda kendini bilme suuru-
nun yaninda Tanri’nin varliginin bilgisini de koyar. Bu nedenle Tanrinin
varliginin bilinebilmesi i¢in bil kuvve aklin bilfiil akil haline gelmesi gere-
kir. Bilfiil akil haline gelen nefis, cisimden farkli metafizik varliklar: kavra-
ma melekesini kazanacaktir. Béylece nefiste benlik suuru olusacaktir. Ben-
lik suuru metafizik aleme acilan ilk kapidir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”il-
kesinden hareketle nefis, kendini bilmekle birlikte benligine erer ve Rabbi-
ni de bilir. Dolaystyla, bir anlamda Tkbal’in benlik fikrine yiiklemis oldu-
gu mananin ontolojik yoniiyle, Ibni Sina’'nin nefs fikri arasinda bir benzer-
lik var oldugu ortaya ¢ikmaktadir.19

Ber’in dogasindan bahsettigimizde, ben dedigimiz seyin insan akli ve
viicudundan ayr1 bir sey olup olmadig: konusunda da psikoloji sahasinda
farkli teoriler 6ne sirtilmugtir. S. Ataur Rahim'e gore bu teorilerden bagli-
ca Ug tanesi soyledir:

A. Basit tecriibelerimizin tamamiyla nétr oldugunu soyleyen “Sahipsiz
Ben Teorisi” (The no-ownership theory of the self).

B. Benin insan viicudundan farkli oldugunu, ruhani, tarifi zor bir 6z
oldugunu soyleyen “Tanimsiz Ruhani Ben Teorisi” (‘Theinner-elusivethe
self).

C. Tum hareketi yapanin biyolojik ve zihinsel bir algilamadan ziyade
bir sahis olduguna vurgu yapan “Kisi Olarak Ben Teorisi” (The Self as a
person).20

Psikoloji alaninda gérilen bu farkls teorilerden de anlagildigina gore be-
nin fiziki ve metafiziki boyutlarla iliskileri, hangi mahiyette oldugu mesele-

si ve ontolojisi sorgulanmaktadir. Islam kiiltiir diinyasina baktigimizda ise

19 Cevdet Kilig, “Muhammed Tkbalin Distincesinde Benlik Felsefesi,” Tasavvuf Derg., c.1, sy.2,
s.50-51.
20 S, Ataur Rahim, The Self, Dedelerden naklen.
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genel anlamda Islam felsefesinde bu 6z, nefs olarak tanimlanmigtir.21 Islam
filozoflarinca bununla ifade edilmek istenilen sey, bedenin yani fiziksel ola-
nin otesinde bagimsiz bir varliga sahip olan, bedenle gecici beraberliginin
ardindan da varhigini siirdiirecek olan tinsel bir varliktir.22

Ikbal'in felsefesinde agirlikls ifade ben/ik oldugundan galigmarmizin bun-

dan sonraki kisminda benlik ifadesine yer vermeye ¢alisacagiz.

Benligin Mahiyeti

Dogu ve Bati diinyasinin digtince ve entelektiiel birikimine vakif olan
distinir, bitin fikirlerinde oldugu gibi ben/ik hususunda da bir sentez yap-
mis, kavrami kendi Islami diisiince sistemine uygun bir hale getirmistir.
Onun benlik felsefesi Islam tefekkiiriinde biiyiik bir asama olarak kabul
edilmektedir.23

Benligin ezeli oldugu géristini Ikbal soyle dile getirmistir:

“Benlik, ne zaman baslamistir, kimse bilmez. Benlik aksam sabah halka-
st iginde degildir. Hizardan su emsalsiz niikteyi isittim: Deniz, kendi dalgasin-
dan daha eski degildir.”24

Tkbal, kendine bas sartlary icinde bir biitiinlik arz eden zihin halleri sistemi-
nin, yani benin mahiyetini incelerken bu konuda daha once ileri siiriilmiis goriis-
leri de kisaca gozden gecirir. Burada onun ilk ele aldigi goriis, icinde Gazali'nin
de yer aldig1 “ilahiyatcilarin gorisi'dir. Bu goriise gore ben veya bu anlamda
kullanilmak sartvyla nefs, basit, boliinmez, rubani bir cevherdir. Bu rub-cevheri
(soul-substance), zihin hallerinin olusturdugu gruptan farkl olarak zamanin
gegisinden asla etkilenmez. Rub hayatimizin bir birlik ve biitiinliik olusturma-
s1, zihin hallerimizin, kendilerinden bagimsiz olarak var olan bu basit cevhere
bagh olmasindan ileri gelir.25

Tkbal’in gore, 50z konusu goriis, meselenin psikolojik yanindan cok metafi-

21 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.

22 Sinan Dedeler, “Muhammed Tkbal Digiincesinde Merkezi Temalarin Analizi (Ego-Ask-
Tanr)”, (Yiiksek Lisans Tezi) Danisman: Dog. Dr. Ismail Latif Hacinebioglu, Siileyman De-
mirel Uni. Sosyal Bilimler Enstitisi, 2010, 5.17.

23 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.

24 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber (Zebur-i Acem-Peyam-1 Magrik):Haz. Ali Nihat Tarlan,
(Istanbul: Sufi Kitap, 2006), s.54.

25 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,” s.84-85.
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zik yanwyla ilgilidir. Zibin halleri birliginden ayr: ve onlarin iistiinde bir rub-
cevheri kabul etmenin, beraberinde getirdigi bircok giiclikler vardir. Her sey-
den once, bir varligin basit ve boliinmez olmasi, o varligin oliimsiiz oldugunun
bir teminatr degildir. Oysa Lslom Sfilozoflarinin cogu, basitlik ve boliinmezligi,
olimsiizligiin temel sarti olarak gormiistiiv. Kant’in da isaret ettigi gibi, boltin-
mez bir cevher, tipki cok yogun bir keyfiyet gibi, yavas yavas yokluga karisabi-
lir yahut birden bire yok olabilir. T#inci olarak, statik bir cevher anlayist, psi-
kolojik acidan da pek tatmin edici goriinmemektedir. Acaba meshur tecriibemi-
zin hallerini rub-cevherinin sifatlar: olarak mu gorecegiz? Bu soruya evet’ de-
mek, diyor Tkbal, kolay degildir. Bir cismin agirhgini onun bir niteligi olarak
goririiz. Fakat rub sox konusu oldugu zaman farkh bir durum ortaya cikar.
Gazlemlerimiz gosteriyor ki tecriibe, kendine has 6zellikleri olan bir takim zihin
halleri, bag kurma, hatirlama <.s. fulleridir. Simdi bu fiillerin kendilerine oz~
gt varlklary vardr. Tecriibelerimizi sifatlar olarak miitalaa etsek bile, onlarin
rub-cevherinde nasil yer aldiklarini bulup ortaya cikarmak kolay degildir. Oyle
goriiniiyor ki, rub-cevheri kavramindan yola cikarak tanimlanan insan benligi,
suurlu tecriibemizi agiklamak icin kuvovetli ipuclart vermiyor. Oysa benlik fikri-
ne gitmek igin bu tecriibeyi tablil ederek yola gikmak zorundayiz.26

Ikbal daka sonra William James'in suur anlayisina kisaca temas eder. Bilin-
digi gibi, James, suur halini bir “diisiince 1rmagi’na (stream of consciousness)
benzetiyordu. Bu iinlii psikolog, tecriibede faaliyet gosteren bir prensibin varligi-
na isaret etmistir. S6z konusu prensibin iizerinde ddeta bir takim cengeller var-
dir. Bu gengeller zihin hayatinin akisinda birbirine takilarak bir zincir olustu-
rur. Bu goriise gore benlik, sahsi hayatin hissedilmesi olup o haliyle duistince siste-
minin bir kismini meydana getirir.27

James'in goriisii Tkbal’e “modern ve dikkat cekici” gelir. Fakat yine de nazariye-
nin suur hayatimiz: tam olarak agiklayacak giicte olmadigina dikkat ceker. Suur ha-
b, birbirine raporlar sunan suur parcalarindan ibaret olmaywp her tiirlii zihin haya-
timin 6n-sarts olan boliinme kabul etmez bir haldir. Ikbal'e gore, James'in goriisi be-

nin hayatinda nispi bir siirekliligin bulundugu gercegini gormezlikten geliyor.28

26 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.85.
27 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.85.
28 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.86.
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Tkbal, benin tecriibe adini verdigimiz birbirine niifuz ve ftesir eden coklu-
gun tistiinde ve otesinde oldugunu one siiren goriise katilmaz. Benin faaliyet ha-
lindeki seyri i¢ tecriibeyi olusturur. Biz, benligi anlama, diisiinme wve isteme fiil-
lerinde idrak etmekteyiz. Benligin hayats, kendisinin cevreyi, cevrenin de ken-
disini istila etmesinden dogan bir gerginlik icinde gecer. Benlik, kendi 6z tecrii-
besi tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon verici bir enerjidir. Nite-
kim Kuranda soyle buyurulur: “De ki; ruh Rabbimin emrindendir. Bu hususta
size pek az bilgi verilmistir.” (Isra, 17/85 ). Burada ben’in yon verici ozelligi-
ne isaret edilmektedir. Ikbal, bu ayeti yorumlarken Kuranda geen halk ve emr
kelimelerinin anlamlarinin farklihgina isaret eder. Her ikisi de Yaraticr Kud-
ret’in dlemle olan miinasebetini dile getirir. Halk, yaratmadir, ortaya cikarma-
dir. Emr ise yon vermedir. Kuran, “halk’in da emr’in de Allah’'a mahsus oldugu-
nu” (Arif, 7/54) buyurur. Yaratics Kudret’in emr’inden olan rubun asli mahi-
yeti, yon verici olmasidir. Boyle bir zellige sahip olmasi onun tek ve muayyen
bir varlk olmasini gerekli kilar». Yiice Allah, soyle buyurur: “De ki, herkes yara-
tilisina - kendi asli tabiatina-gore davranir. Rabbimiz kimin daha ok hidayet
iizere oldugunu en iyi bilir”. (Isra, 7/84) Ayette gegen “ya'melu” (davranir) ke-
limesine dikkat ceken Ikbal, hakiki sabsiyetimizin bir “sey” degil, bir ‘ful” oldu-
gunu soyler. Ben'in tecriibesi, birbiriyle baglantili olan ve yon verici bir gaye ta-
rafindan birlik icinde tutulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi, yon veri-
ci davranisinda sakhdir. Bu durumda benim kisiligimi, verdigim hiikiimlerde,
iradeli davranislarimda, gaye ve iimitlerimde aramak, anlamak ve takdir et-
mek zorundasiniz.29

Ikbal, benlik felsefesini séyle betimlemistir: “Insani hayal, istek ve ar-
zularinin aydinhiga kavustugu vicdani birlik veya parlak noktadir. Bu, insan
fitratinin daginik ve sayisiz gliciind bir araya getiren gizemli seydir. Bu, ¢a-
bayla ortaya ¢ikan suur veya egodur. Ancak biitin migihedatin yaraticist
olmakla birlikte hakikati itibariyle sakli kalmigtir.”30 Tkbal'in derin anlam-
lar yiikledigi ben kavrami, Hint mistisizmindeki -her varligin i¢indeki ona

karakterini veren 6z olarak tanimlanan “Atman” kavramina benzemektedir.

29 Aydin, “Tkbal'in Felsefesinde Insan,” s.86.
30 Tkbal, Su Masmavi Gikyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben (Segme Siirler): Cev. Halil To-
ker, (Istanbul: Sule Yay., 1999), 5.27.
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Atman, her seyin i¢ kuvveti ve esas varhgidir. Hintli bir diistinir olan Tk-
bal, ben felsefesini gelistirirken tim farkliliklarina ragmen bu distinceden
de bazi agilardan faydalanmig olabilir.31

Ikbale gore den dedigimiz sey, “sezgisel olarak algiladigimiz her tiirlii
faaliyetimizin kaynagidir.”32 Bu noktada akla modern felsefenin kurucusu
olarak kabul edilen Descartes’in tnli (d.1591-6.1650) “cogito” arglimani
gelmektedir. Meshur kugkuculuguyla filozof, dogrulugundan emin oluna-
mayan hi¢bir seyi bilgi olarak kabul etmezken her seyden kugku duyan 6z-
ne, ona gore bir tek kendi varligindan kusku duyamaz. Zira kusku duydu-
gu miiddetge kusku duyan bir sey de var demektir. Bunun bir neticesi ola-
rak “diistintiyorum, Syleyse varim” (cogito, ergo sum) sonucu ¢ikar. Sezgisel
olarak algilanan, agik segik olarak dugtinen bir 6zdiir (res cogitans).33

Ikbalin benlik felsefesi, ozellikle Mutlak Hakikatin, Mutlak Ben olarak
varliklara egolarini kazandiran ve gelisim stirecleriyle birlikte bir benlik hi-
yerarsisi ortaya koyan diisiincesi, XVII. yiizyil filozoflarindan Spinoza'nin
Toz fikrine, Leipniz (1646-1716) in Monad fikrine bir gonderme yapildigi-
ni1 diisiindiirmektedir. Ancak bundan 6nce, Ibni Sina'nin Insani Nefsin Ben-
figi ile Sthreverdi’'nin Nurlar Teorisinin etkisini de unutmamak lazimdur.
Stihreverdi'ye gore gergeklik, 151k ve karanlik arasinda siralanmigtir. Eger
varlig1 i¢in kendisinden bagka bir seye ihtiyaci varsa arizi nur, eger nur ken-
disiyle kaimse bu da soyut nur olarak adlandirilir. Eger karanlik kendisiy-
le kaimse belirsizlik, eger var olmak i¢in kendisinden bagka bir seye ihti-
yact varsa form olarak adlandirilir. Sihreverdi, kendi varhiginin farkinda
olan varliklar ve olmayan varliklar diye de ayirim yaparak Nurlarin Nur'u
halinde varliklarin en yiiksek mertebesine Yice Nuru yerlestirir. Bundan
sonra, o Yiuce Nur'dan nur alan varliklar: siralar. Varliklarin dereceleri bu
mutlak Nur'dan aldiklar1 11tk derecesine gore siralanirlar. Tkbal'in den de-
digi varlikta, Siihreverdide Nuruw'l-Envar't gérmekteyiz. Ancak Ikbalde
Stihreverdiden farkli bi¢imde tiim varliklarin bir benlik sahibi oldugunu

vurgulamasi veya Mutlak Nurdan 11k almalar: aralarinda bir benzerlik arz

31 Tkbal, Cavidname:Cev Annemarie Schimmel, (Istanbul: Kirkambar Yay., 1999), s.31.
32 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.
33 Dedeler, “Muhammed Ikbal Diisiincesinde Merkezi Temalarin Analizi,” s.22.
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etmis olmastyla birlikte, Ikbal’in insan egosuna dikkatleri yoneltmesi bu iki
benzerligi birbirinden farklilagtirmaktadir.34

Leipniz’in Monadina gelince, etkin ve maddi olmayan bir kuvvet olup,
yer kaplama gibi bir nitelige sahip degildir. Monad, varligini varliklarin 6zi
ve varligi kendi kendisinin nedeni olan “t6z” sayesinde gergeklestirir. Mo-
nadlar, en karmagsik ve en pasifinden yukariya en mikemmeline dogru si-
ralanirlar. Monadlann tepesinde de Tanr1 ad1 verilen Mutlak Monad bulu-
nur. Monadlar sayisiz ve sinirsizdir, Monadlar arasinda 6nceden kurulmug
bir uyum vardir. Yani monadlar varlik sahnesinde kendilerini gerceklestirir-
lerken 6nceden olmusg bitmis bir planin uygulamasindan bagka bir sey ya-
pamazlar. Yani kesin bir determinizme baghdirlar. Tkbal’in benlik fikri ile
Leipnizin monad fikri arasinda bir benzerlik olmas: s6z konusudur ve et-
kilendigini de séylemek miimkiindiir. Ancak, Tkbal bat: felsefesinden al-
mis oldugu fikirleri kendi Oz kiiltiirii igerisinde eritip degerlendirerek, ye-
ni, dinamik ve canli bir anlam kazandirmigin. Bu nedenle de batil filozof-
larin fikirlerinden ayrildig1 noktalar olmustur. Leipniz’in felsefesinde 6n-
ceden planlanip uygulanan higbir yaratici faaliyeti s6z konusu olmayan de-
terminist bir monad fikri hakimken, Tkbal'in Benlik fikrinde ise, Mutlak
Ego, 6nceden olmus bitmis bir planin uygulayicisi degildir, her seyde yeni
bir dogus riiyasinin yattigi, yaratict yetenegin her zaman faaliyette bulun-

dugu yaratici, canli, dinamik bir benlik fikri hakimdir.”35

Benlik ve Insan

Ikbal'in psikolojisi, agirlik merkezini biiyiik 6lctide ‘ben‘ kavraminda
bulan bir psikolojidir:

“Varligin her sekli benlikten eser,

Gordagin sey, benligin sirridir meger.”36

Ikbal insan hakkindaki degerlendirmelerinde 6zden hareketle ruhu ele
almistir ki buda biitiin bir insan problemidir. Tkbal der ki: “Cismin kiymeti
ruh iledir; ruhun kiymeti ise sevgiliden aldig1 151k ve aydinliktir.”37

34 Kilig, “Muhammed Ikbal'in Diisiincesinde Benlik Felsefesi,”s.54.
35 fkbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Ingast, s.27.

36 Tkbal, Benligin Sirlari, s.24.

37 Albayrak, “Tkbal'de Dinamik Insan Anlayig,” s.241.
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Carlyle’nin da ifade ettigi gibi, “insan kuvvetle hissettigi seyi kendi di-
sinda bir varlik olarak anlatmaya, onu gérilir bir sekil ile tasarlamaya ve
tabir dogru ise bir ¢esit hayat ve tarihi gerceklik halinde kargisinda dikil-
mis olarak gérmeye yatkindir.” Tkbal, kendi ilhamli ruhunu yansittig: biitiin
musralarinda mustakbel insan tipinin ruhu vardir. Ve bu ruhun miicessem
halini daima tahayyiil etmistir. Ikbal’in ideali Islim Medeniyeti'nin yeniden
ihyasidir. Konferanslarindan olusan ve fikirlerini 6zetledigi kitabinin ismi
“The Reconstruction of ReligiousThought in Islam”38 bize bu konuda bir te-
mel sunar. Distinecek olan insandir. Insanin diisiinme aktivitesi ile yol ali-
nacaktir. [kbal’e gére diigiince, temel karakteri bakimindan sabit veya statik
degildir, aksine dinamiktir ve bir tohum gibi zamani gelince i¢inde varolan
sinirsizligini ortaya koyar.39

Dolayisiyla insani, kdinattaki her hangi bir yaratik gibi ele alip incelemek
yanls olacaktir. Insan, ister materyalist ekollerin yaptig1 gibi, ister biitiin
hayat fenomenleri otomatik bir alete benzetilerek incelensin veya organik
bir yap1 olarak fiziki ve biyolojik yapisi incelensin, mutlaka insanin bir yént
eksik kalacaktir. Clinkii insanin hayat devresinde, benligin 6nemli rolii var-
dir. Bu 6nemli rollerin baginda, Kuran-1 Kerim'in ifadesiyle Allah’in insa-
n1 yaratacagina dair haber vermesi, (Bakara, 2/30) meleklere insana secde-
yi emretmesi, (Bakara, 2/30) gokleri ve yeri onun emrine amade kilmig bu-
lunmas: (Casiye, 45/13) ve Allah’in iradesini Insanin iradesi ile gercekles-
tirme planina sokmus olmasidir.40 Insan, bir takim istidatlarla donatilmug
bir varliktir. Bu istidatlarin en belirgin olani, bilgi ve koruyucu giice sahip
olan irade kabiliyetidir. Insanin, ayn1 zamanda zaaf noktalar1 da mevcuttur.
Mesela sehvet ve arzulari vardir, hatta bu arzular insani bazen, Allah’a ver-
digi ahdi unutturup, Sirat-1 Mistakimden uzaklagtiracak derecede siddetli
de olabilir. Yani insan, manevi agidan hem en st mertebeye ¢ikabilecek bir
kabiliyette, hem de en asaf seviyeye diisebilecek bir durumdadir.41

Ikbal'in ¢izdigi insan modelinde ana kavramlar olan kendini gergek-

lestirme, benligini gelistirme, sahsiyetini ortaya koyma, ideal sahibi olma, aksi-

38 Mohammad Igbal, The Reconstruction of ReligiousThought in Islam, New Delhi, (1984).
39 Albayrak, “Ikbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.242.

40 “Stphesiz ki bir kavim kendini degistirmedik¢e Allah da onlar: degistirmez.” (R’ad, 13/11).
41 Kilig, “Muhammed Ikbal'in Diisiincesinde Benlik Felsefesi,”s.56.
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yonda bulunma hedefleri Mislimanlarin tarihsel sorumluluk ¢izgisine ekle-
necek olan halkanin, 6ncekilerini layikiyla temsil edebilmeleri i¢indir. Zin-
cire eklenen yeni halka, Insan-1 Kamil yani ideal insan, ayn1 zamanda mo-
del insan olmali ki sahip olacag: temsil yetenegiyle gelecege bir seyler ak-
tarabilsin. Tkbal'e gore ancak ideal insan tarihi déniisiimii yapabilir. Ciin-
kii o, kendisini kendi 6tesinde bir ideale adayarak gerceklestirmis insandr.
Modern bir ortamda yagayan insanin anlam arayigindaki kriz ortamini ag-
masinin yolu ideal insan tipinin kendisine mevzi bulmas ile mimkindir.
Ikbal de biitiin entelektiiel faaliyetini bu “kritik” dénemin sorunlaryla ilis-
kilendirmistir. Tkbal fikirlerini bugiinkii diinyada etkin olabilecek ve bu-
gunki dinyay: donistiirebilecek bir Misliman kisilik modelini esas ala-
rak gelistirmigtir.42

Ikbale gbre insan, Yiice Yaraticiya benzemeye, O’'nun kemalatindan his-
se almaya bakmali ve ferdiyetini de asla kaybetmemelidir. Bunu soyle ifa-
de etmigtir:

“Benlik Hak varhgimdan bir varhktir.

Benlik, Hak tecellilerinden bir tecellidir.

Bilmiyorum, eger deniz olmasa idi bu parlak inci nerede bulunurdu. 43

Ben ve Allah tecriibesi dua ve munacatta kendisini gosterir. Allah’in
kendisine dua edenlere icabet etmesi, Onun bir ben olusunun gostergesi-
dir. Dua ile kader ve takdir degisir, insan ve yaratici arasinda faal, etkilesim-
li bir minasebet kurulur.44

Ikbal’in Kuran alemindeki kesif ve bulusu, kaybolmus insanligin kesfe-
dilisi ve yitmis insani degerlerin izinin bulunugudur. Zira ister diin olsun
isterse bugiin olsun insani kaybolmus ve insanlik degeri yitmis bir diinya-
da hayir yoktur. Oysa dinyanin insana olan ihtiyaci yeni kitalar ve mechul
okyanuslara olan ihtiyacindan ¢ok daha siddetlidir. Ikbal'e gore aranan ve
6zlenen insan Miislimandir. Zira Misliiman ya da Insan-1 Kamil alemin
degismeyen sabit hakikatidir. Onun imani, hak dairenin sabit noktasidir.

Onun digindaki her gey; kaybolan, solan koptik, aldatan serap gibidir. Bagka

42 Albayrak, “Tkbal'de Dinamik Insan Anlayi,”s.244.

43 Tkbal, Kulluk Kitab: (Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabi, Musa Vurugu): Haz.
Ali Nihat Tarlan, (Istanbul:Sufi Kitap, 2006), s.70.

44 Jkbal, Cavidname, s.33.
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bir ifadeyle maddi 4lemde onun disinda her sey bir vehim, bir tilsim ve bir
mecazdir. Dogrusu Kuran dleminde Miisliman, hakkin sirlarindan bir sir,
diinyanin temel direklerinden bir direk ve insanligin muhtag oldugu bir ih-
tiyactir. O yagamaya, zafere ve ylicelmeye mustahaktir; hatta onun yagama-
st ve bliylimesi bu dlem durdukgea sarttir; farzdir. Bu ytizden Misliman’in
diinyadan kopmasi ve helak olmasi miimkiin degildir. Clinkii o enbiya-
nin risaletlerinin isaretidir ve onun ezam Ibrahim, Musa, Isa ve Muham-
med (s.a.s.) getirdikleri hakikatin ilanidir. Nasil hayatin gekil kazanmasi
su, hava, 1513a ve hararete bagliysa, hayatin mana ve gerceklik kazanmas:
Miisliman’in haykirmak, yerine getirmek ve ugrunda ¢aba sarf etmekle go-
revlendirildigi gayeler, 6zler, iman ve seciyelere baglidir. Bu unsurlara sahip
Miisliman 151k sagan giines ve yildizlar gibidir. Zira o, 6liimstiz bir gorev,
6limsiiz bir emanet tstlenmis ve 6limsiiz bir gaye i¢in yagamaktadir. 45
Thbal%e gore, Islam, bircok idealist felsefe anlayislarindan farkh olarak, bu diin-
yayr ve orada olup bitenleri gercegin bir parcast olarak goriir. Bu durumda hichir
Miiskiiman, Kuranda “Stinnetullah” olarak vasiflandirilan ve ilahi kudretin isa-
retleri mesabesinde olan hadiseleri hayal tiriinii sayamaz. Diinya gercek oldugu ka-
dar beden de gercektir. Kuran kotiltigiin varhgini da gormezlikten gelmez. Insan
hayatinda goriilen giinah, aci cekme, endise korku v.s. yasanan tecriibenin ayrilmaz
parcast durumundadir. Yiice Allahin Kuranda bunlardan sik sik s6z etmesi bunun
en agik delilidir. Ne var ki, Kuran kotiliigiin her cesidi ile miicadele etmek icin ben-
ligi yrkmay, ondan kurtulmaya calismay: degil, tam tersine onu olabildigince giic-
lendirmeyi emreder. Allah’in yeryiiziindeki “halifesi” olan ve kendisine ‘emanet” ve-
rilmis bulunan insanin, giinah ve kitiiliik karsisinda eli kolu bagh kalamaz. Onun
faaliyeti bircok seyi degistirecek giictedir. Allah’in halik sifatr daba cok insanin fa-
aliyetleri kanaltyla tecelli etmektedir. Ikbal bir konferansinda soyle der: “Kendisin-
de benligin nisbi bir miikemmeliyete eristigi insan, ilahi yaratict kudretin kalbinde
gergek bir yer tutar. O, cevresinde bulunan oteki varhklardan daba fazla bir haki-
kat derecesine sahiptir. Biitiin yaratilmislar arasinda Halik'in yaratic: hayatina su-

urlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegine varhk insandir”46

45 Celal Tiirer, “Muhammed Tkbal’in Kur'an Tasavvuru,” Diyanet Ilmi Derg., c.46, sy.3, (2010),
s.65.
46 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.88-89.
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Kuran-1 Kerim, insanin ferdiyeti ve essizligi tizerinde vurgu yapar. Ay-
rica, bir kisinin digerinin yikiini tagimayacagini ve sorumlu olmayacag1-
n1, kendi ¢aba ve gayreti neticesinde elde ettiklerini hak ettigini sdylemek-
tedir (Isra, 17/164, Ziimer, 39/7). Dolayisiyla Kuran-1 Kerim, kefaret fik-
rini reddetmektedir. Kuran-1 Kerimde insanin ¢ 6nemli 6zelligi zikredil-
mektedir:

1-Insan, Allah’in sectigi en iyi ve en serefli yaratiktir. (Tin, 95/4; Taha,
20/122)

2-Insan, biitiin kusurlarina ragmen Allab’'in yeryiiziindeki halifesi ve
temsilcisi kilinmistir. (Bakara, 2/30; En’am, 6/165)

3-Insan, kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin
emanetgisidir.” (Ahzab, 33/72)

Genel olarak Ikbal'in anlayisinda, Islam’a gére insan yeryiiziinde Al-
lah (c.c.)1n halifesidir ve Allah (c.c.) onu kendine ait baz1 sifatlarla do-
natmugtir. Bir insan ne kadar tekimil ederse, Allah (c.c.)'in sifatlarina o ka-
dar yaklagir. Peygamberler en mitkemmel insanlardir ve miiminler i¢in 6r-
nektirler. Insanlarin, onlarin yolunu takip ederek Insan-1 Kamil mertebe-
sine ulagmalar1 mimkiindir. Misliman miitefekkir ve mutasavviflarindan
bilhassa Muhiyuddin Ibni Arabi ve Abdiilkerim Cili “Insan-1 Kamil” ko~
nusu tizerinde durdular. Abdiilkerim Cili, Ibn-i Arabi gibi vahdetu-1 vii-
cud yanilgisina diismeden Islam ve Kuran-1 Kerime uygun olarak “Insan-1
Kamil” felsefesini ortaya koymaya calisti. Onun yaklagimi soyledir: Insan
kendi bagina bir kdinattir. Insan hem Allah (c.c.)t hem de tabiat: temsil
eder. Insan yeryiiziinde Allah (c.c.)in goriinen gélgesidir. Allah (c.c.) ken-
dinin yaratti31 tabiat arasinda insani nokta-1 ittisal kilmigtir Kainati insan
icin yaratmugtir. Ciinkii Allah (c.c.) Insan-1 Kamilinde kendini miigahede
eder. Ciinki insanin diginda higbir mahlaku, Allah (c.c.) bu sifatlar ile do-
natmamistir. Abdilkerim Cili'ye gore insan, Allah (c.c.) ‘in yerytiziinde-
ki halifesi oldugu halde Bari Teala'nin zatina dahil degildir. Ibn-1 Arabi ve
digerlerinin vahdetu-1 viicud fikirlerine karsidir. Ona gore Insan-1 Kamil,
fevk-al-beser degildir. Allah (c.c.)'1n koydugu kanunlara gore yasayan tam
bir merd-1 miimindir. Allah (c.c)’in rizasina tam uydugu zaman insan Gyle
bir dereceye ulagir ki bazi ilahi sirlar ona agilabilir. Insan bu noktaya ulagtiz:

zaman normal tabiat sinirlarinin tzerine ytikselir ve enerji dairesine déhil
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olur. Bu noktaya ulagan miminin gozii Allah (c.c.)’in gozi, sozi Allah'in
soztdir. O an onun hayat: tamamen ilahi renge boyanmgtir. Bu zirveye
ulagan bir miimin Insan-1 kamildir. Ikbal'in de Insan-1 Kamil disiinceleri
bu minval Gzerine oturtulmugtur. Bunun kékiinde ise Kuran ve Stinnet 6g-
retileri vardir.47

Kuran-1 Kerim, insanin ferdiyeti ve egsizligi tizerinde vurgu yapar. Ay-
rica, bir kiginin digerinin yikiini tagimayacagini ve sorumlu olmayacagi-
n1, kendi ¢aba ve gayreti neticesinde elde ettiklerini hak ettigini sdylemek-
tedir (Isra, 17/164, Zimer, 39/7). Dolayisiyla Kuran-1 Kerim, kefaret fik-
rini reddetmektedir. Kuran-1 Kerim'de insanin ¢ 6nemli 6zelligi zikredil-
mektedir:

1-Insan, Allah’in sectigi en iyi ve en serefli yaratiktir. (Tin, 95/4, Taha,
20/122)

2-Insan, biitin kusurlarina ragmen Allah'in yeryuziindeki halifesi ve
temsilcisi kilinmigtir. (Bakara, 2/30, En’'am. 6/165)

3-Insan, kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin
emanetg¢isidir.” (Ahzab, 33/72)

Ikbal'e gére 6nce insan kendi 6z nefsini sezip ilgisini irdeleyerek, yara-
tilanin en Ustini oldugunu, kendisini, benligini ve Allah’s tanimayi bilme-
lidir. Bu agamalarin gecilmesi benlik suurunun gelismesi ile alakalidir. Tk~
bal, benlik suurunun en yiice noktaya ¢ikma halini Hz. Muhammed'de g6-
riir. Fazlurrahman, Tkbal'in Hz. Muhammed’in aktivitesi ile Kuran'in ger-
¢ek mesajini ve kisiligin 6z tabiati arasindaki iligkiyi yeniden kesfetme-
sini O’nun vizyonu oldugunu séyler. Cilinki Hz. Peygamber Mirag’ta
Allah’in yiice katina ¢ok yaklastigi halde Kuran'in deyimiyle gozii kayma-
dan ve sarsilmadan ayakta durabilmesiyle48 varligina sehiadet eden en giig-
li modeldir.4?

Biitiin bunlardan sonra Ikbal, ben hakkindaki gériislerini ortaya koyma-
ya ¢aligmaktadir. Tkbal'e gore, benin faaliyet hakkindaki seyri i¢ tecriibeyi
olusturmaktadur. I¢ tecriibe benligin is baginda olmas: halidir. Biz bir seyi

47 Muhammed Han Kayani, “Ikbal’in Insan-1 Kamil Disiincesi ve Onun Kaynaklar”, Izlenim
Derg., sy.19, (Mart/1995),5.17-18.

48 “Gozi kaymadi ve siirt agmadi.” (Necm, 53/17)

49 Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,” 5.247-248.
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idrak ettigimizde, bununla ilgili distinceyi agikladigimizda veya irademizi
kullandigimizda egomuz ile bas basa oluruz. Tkbal'e gére ben, kendi 6z tec-
riibesi tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon verici bir enerjidir50.
Ona gore, benligin bu sevk ve idare gérevi Kuranda su sekilde dile getiril-
mektedir; “Sana rubtan sorariar. De ki: Rub, Rabbimin emindendir. Size az
bir bilgiden baska bir sey verilmemistir.” (Isra, 17/85)

Ikbal'e gbre insan, Yiice Yaratictya benzemeye, Onun kemalatindan his-
se almaya bakmali ve ferdiyetini de asla kaybetmemelidir. Bunu soyle ifa-
de etmigtir:

“‘Benlik Hak varhigindan bir varhktir.

Benlik, Hak tecellilerinden bir tecellidir.

Bilmiyorum, eger deniz olmasa idi bu parlak inci nerede bulunurdu. 51

Ben ve Allah tecriibesi dua ve miinacatta kendisini gosterir. Allah’in
kendisine dua edenlere icabet etmesi, Onun bir den olusunun gostergesi-
dir. Dua ile kader ve takdir degisir, insan ve yaratici arasinda faal, etkilesim-
li bir minasebet kurulur.52

Ikbal’in dinamik felsefesi ve insan anlayisi bir arayistir, bir bulustur, hakiki
insani arar ve kesfeder. Haci Bayram-1 Veli’nin “sen seni bil sen sem” ve Yu-
nus Emre’nin “bir ben vardir bende benden igeru” misralarinda ifade ettikleri
diisiinceyi Tkbal, felsefi bir sistem halinde gelistirmistir Tevekkiil ve riza ma-
kamlar: bu felsefi sistem i¢inde dinamik ve yapict bir sifata biirtinir. Demek
oluyor ki, nefsini bilip kemale eren kisi her an kéinat zuhura gelen “kan” yani
“ol’emrine kars1 koymaya tesebbiis etmedigi gibi, bilakis bu emrin icraatinda
faal bir rol oynar, ona istirak eder, ¢iinkii o her an Allah’la beraberdir; Allah’in
her an bagka bir tecellide, bagka bir sanda oldugunu bilir.53

Ikbal, insanin ugsuz bucaksiz vuslati olan zaman ve mekéna kat’1 surette
hékim olabilecegini belirtir54; insanin vazifesi, Allah’in nisanelerini tefek-

kir etmek ve bu suretle tabiati fethetmenin yollarini kegfetmektir.55

50 brahim Kaplan, “M. kbalin Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapisi,” Firat Uni.
Tlahiyat Fak. Derg., sy.83-101, (2007), 5.80.

51 fkbal, Kulluk Kitabs, s.70

52 Jkbal, Cavidname, .33

53 Albayrak, “ITkbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.249.

54 Albayrak, “Ikbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.250.

55 “Allah’in, goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkénlari) sizin emrinize verdigini, nimetlerini
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Ikbal'in kanaatince insan, etrafindaki kuvvetler tarafindan cezp edildi-
gi zaman onlar1 muayyen bir sekle sokup idare edebilir; muhitinde muhale-
tetle karsilagtig1 takdirde kendi i¢ diinyasinda ¢ok daha genis lem yaratma
kudretindedir, zira sonsuz seving ve ilham kaynaklarinin mevcudiyetini de-
rununda kesfeder. Bir giil yaprag: kadar narin olan insanin kaderi ¢etindir,
lakin insan ruhu en kudretli ve en glizel hakikattir; binaenaleyh Kuranda
tasavvur edilen insan kendi 6z varliginda yaratici bir faaliyet halindedir,
urlc eden bir ruhtur ve yiikselirken halden hale geger56:

“Ey insanlar! Siiphesiz siz bir durumdan digerine ugratilacaksiniz.” (Ingi-
kak, 84/19)

Diyebiliriz ki Tkbal felsefesini insanin dinamik yapisini ortaya koyma te-
meli tizerine inga etmis, insani biitiin yonleriyle ele alarak Insan-1 Kamil'ine

ulagmasinin Nihai hedef oldugunu vurgulamistur.

SONUC

Dénemine ve dénemimize 151k tutmug sair-filozof Muhammed Ikbal,
felsefesini benin tabiatinin kesfi tizerine bina etmistir.

Alemdeki her atom, Mutlak Ben olan Allah’a varincaya kadar her sey,
birer benliktir. Varlik dlemi igerisinde Mutlak Ben'e en yakin olan ise in-
sandir. Bu sebeple insan ve onun psikolojisi Tkbal’in inceleme konusu ol-
mustur.

Ikbal felsefesinin merkezine yerlestirdigi benligin, her tiirlii faaliyetin
odak noktast oldugunu dile getirmistir. Bu baglamda Ikbal, Insanin ben-
lik suuruna sahip bir varlik oldugunun altin1 ¢izmigtir. Benlik suuruna sa-
hip her insan bir takim gii¢ ve potansiyellere sahip olan, act ¢eken, mutlu
olan, digiinen bir varliktir.

Ikbal, insanin, nefsinin farkina varmasi, onu gelistirmeye caligarak en
st noktada bulunan Mutlak Beni tanimaya ¢aligmas: gerektigini vurgular.
Ona gore her ben, yaradilist geregi Mutlak Ben’i tanimali ve benlik suuru-

nun hakkini vermelidir.

actk ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi? Yine de, insanlar i¢inde, -bilgisi,
rehberi ve aydinlatict bir kitab: yokken- Allah hakkinda tartisan kimseler vardir.” (Lokman,
31/20)

56 Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,”5.250.
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Ikbal'in den diye adlandirdigs kavram, Islam disiince tarihinde 7efs ola-
rak kullamlmistir. Ne var ki Tkbale gore benlik kavrami, filozoflarin kul-
landiklar1 zefs kavramindan birazcik daha genis bir mana ihtiva etmekte-
dir. Tkbal, filozoflarin nefsi kotiilik merkezli olarak ifade etmelerine kars:
¢tkarak Kuran'in bu kavrami sadece bu manaya indirgemedigini iddia eder.
Séyle diyebiliriz ki Tkbal zefs kavraminin yanlis anlagildigini diisiindiigiin-
den, felsefesini en iyi sekilde yansitacak, daha kapsamli kelime olarak “ben-
ligi” tercih etmistir.

Ikbal'e gore her ben 6ziinde kendi benliginin farkina varmak ister, bu-
nunla baglantili olarak farkina vardig1 potansiyelini ortaya ¢ikarmak ister ve
akabinde Mutlak Ben'in huzurunda, onun agkinda yok olur.

Ikbal, kendini gergeklestirmeyi, insanin benliginin farkina varip benligi-
ni gelistirmesi olarak ifade eder. Buradan yola ¢ikarak Tkbal, Insan-1 Kamil
felsefesini ortaya koymaya galigmustir. Insanin tek bagina bir kéinat oldu-
gunu, Allah’t ve alemi temsil ettigini ifade etmistir. Insan-1 Kamil Allah’'in
koydugu kurallara gore yasayan tam bir merdi miimindir, ona gore.

Ikbal, insanin, nefsinin farkina varmasini, onu gelistirmeye ¢aligarak en
st noktada bulunan Mutlak Ben'i tanimaya ¢alismas: gerektigini vurgular.
Ona gore her ben, yaradilist geregi Mutlak Ben'i tanimali ve benlik suuru-
nun hakkini vermelidir. Bunun neticesinde Insan-1 Kamil seviyesine ulagi-
lir ki Tkbal’e gére ancak ideal insan tarihi doniisiimii gerceklestirebilir. An-

cak bunun neticesinde Islam Medeniyeti yeniden ihy4 olacaktur.
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