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Kur’an’da ‘Cahiliyeti’l-014” ifadesi

0z » ilk olarak Kur’an'm kullandig1 ve Kur’an’da dért yerde olumsuz olarak gegen ‘cahiliye’ kelimesi, sirk,
zuliim ve fitnelerin hakim oldugu, Hz. Peygamber’in risaletinden 6nceki doneme isaret eder. Kur’an’da bu déneme
ait sadece doért husus ‘cahiliye’ sifati ile zikredilmistir ki, onlar da cahiliye zanni, cahiliye taassubu, cahiliye
devrinin hiikmii ve ilk cahiliye dénemindeki teberrucdiir (kadinlarin agilip sagilmasidir). Ancak bu hususlardan
‘cahiliyeti’l-il4” ifadesi zihinlerde birtakim sorulara neden olmustur: ‘ilk’ ya da ‘énceki cahiliye’ ifadesi ile
kastedilen nedir ve tarihin hangi dénemine isaret eder? ‘Cahiliyeti’l-(14’ ile kastedilen ‘ilk cahiliye’ ise, ikinci ya da
liglincti cahiliye var midir? Hz. Peygamber’in risaletinden dnceki cahiliyeden baska cahiliye dénemleri var midir,
risaletten sonra da olacak midir? Bu ¢alismada miifessirlerin bu ifade hakkindaki agiklamalar: zikredildikten sonra
dzellikle hadislere dayanilarak bu ifadenin muglak anlami netlestirilmeye calisilmus, ifadenin ‘teberriic’ kelimesi ile
birlikte kullanilmasimin muhtemel nedenlerine isaret edilmistir. Sonug olarak ‘cahiliyeti’l-Gla’ ifadesinin,
sahabenin zihninde goriip sahit olduklar1 Mekke dénemi cahiliyesine delalet ettigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cahiliye, Teberriic, Asabiyet, Zan.

The Statement of ‘Jahiliyyah al-1& in the Quran

Abstract » First of all, the word jahiliyyah (ignorance), which is used by the Quran and is negatively
mentioned in four places in the Quran, is dominated by shirk, cruelty and sedition. It refers to the period before
the prophet's prophethood. In the Quran, only four aspects of this period are mentioned as jahiliyyah, which are
the supposition of ignorance, bigotry of ignorance, the decree of the age of ignorance and the first jahiliyya period
(the opening and scattering of women). However, the expression jahiliyyah al-(l4 caused some questions in the
minds: If jahiliyyah al-Gl4 is meant first ignorant, then is there a second or third ignorant? What is meant by the
expression ‘first’ or ‘previous jahiliyyah’ and which period of history does it refer to? Are there other periods of
ignorance other than the period of ignorance before the Hz. Mohammed’s (pbuh) prophethood? In this study, after
mentioning the statements of the commentators about this statement, the ambiguous meaning of this expression
was tried to be clarified, especially based on the hadiths, and the possible reasons for the use of the expression
with the word ‘tabarroj’ were pointed out. As a result, it was concluded that the expression jahaliyyah al-la
signifies the Mecca period ignorance that they saw and witnessed in the mind of the companions.

Key Words: Tafsir, Jahiliyyah, Tabarroj, Asabiyyah, Suspicion.

Giris

Omer b. Hattab, “Cahiliyeti bilmeyen kimseler islam’da zuhur ettigi zaman, islam’in
halkalar1 birer birer eksilir” der.! Miisliiman olmasina imkansiz goziiyle bakilan ve bir zamanlar
Mekke cahiliyesinin 6nde gelen isimlerinden iken yirmi kiisur yil sonra tarihe ‘adaletin giinesi’
olarak gecen Omer’in bu sozii, kisinin cahiliyeti ve sirki, Kur'an'in elestirdigi ve kinadig: seyleri
bilmemesi durumunda her an igin cahiliye ve sirke diisebilecegi, iyiyi kotl ve kotiyii iyi, bid’at1
stinnet ve siinneti bid’at olarak degerlendirip bunu dogru kabul etme tehlikesine isaret
etmektedir. Elbette bu, fiill olarak bireylerin islam’in degerini anlamalari i¢in cahill ortami
yasamis olmalarini gerektirmez ama bir zorunluluk olarak Islam’in karsisinda duran tiim tutum,

! Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Teymiyye, Minhacu’s-siinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad (Riyad:
Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud, 1986) 4/590.
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davranis, ahlak ve diisiincenin genel adi olan cahiliyeyi ve cahiliyenin smirlarini bilmesini
gerektirir. Peki, cahiliye nedir?

‘Cahiliye’ kelimesinin kdkenini olusturan (c-h-1) kelimesi ve tiirevleri, 15’i Mekki* ve 9'u
Medeni® olmak tizere Kur'an’da yirmi dort yerde geger. Sozlitklerde insanin bilgiden yoksun
olmasi, bir seye oldugundan baska bicimde inanma ve hak ettiginden baska sekilde davranma
anlamina gelen (c-h-1) kelimesi®, ilim ve hilmin ya da akil, hikmet ve dinin karsilig1 olarak
kullanillmistir.® Cahiliye ise, sefihlik, ahmaklik, kibir, alcaklik, 6fke, herhangi bir hitkme, kanuna
veya ilahi iradeye itaat etmeme gibi Islam’in kabul etmedigi davranislarin tamaminin hakim
oldugu, genel anlamda Hz. Peygamber’in risaletle gonderilmesinden once Araplarin yasamis
oldugu déneme verilen isimdir.®

Cahil kimselerin ‘cahiliye’ ile iliskilendirilmesinin nedeni ise, o dénemde yasayan
kimselerin, Allah ve Allah’m hiikiimleri konusunda bilgisiz olmalar1 ya da buna inanmamakta
israrlaridir. Nitekim onlarin bu 8zelligi, Al-i imran sfiresinde, ‘Allah’a karsi cahiliye zanni gibi
gercek dis1 zanda bulunmak’ seklinde agiklanir.” Daha 6nce Araplara ait siirlerde ya da metinlerde
hi¢ kullanilmamis olan cahiliye kelimesi, hicretten sonra nazil olan siirelerle birlikte Araplarin
islam’dan énceki yasam tarzlarini ve inanglarini ifade eden bir dénemi niteler olmus ve Medine’de
kurulan fslami toplumun karsisinda aslinda ‘Gteki’yi ve tarih olarak da ‘ge¢mis’i temsil etmistir.®
Cahiliye kavrami genel olarak islam 6ncesi dénem icin kullaniliyor olsa da, islam’a aykir1 olan her
tiirlii diistince, davranis ve yasayisi da ifade eder.

flk olarak Kur’an'in kullandig1 ve Kur’an'da dért yerde gecen ‘cahiliye’ kelimesi, yaygin
olarak sirk, zuliim ve fitnelerin hakim oldugu, Hz. Peygamber’in risaletinden 6nceki dénem olarak

% el-A'raf 7/138, 199; H(d 10/29, 46; en-Neml 27/55; el-Ahkaf 46/23; el-En’am 6/35, 54, 111; Yusuf 12/33, 89; el-
Furkan 25/63; el-Kasas 28/55; ez-Ziimer 39/64.

3 el-Bakara 2/67, 273; el-Ahzab 33/33, 72; en-Nisa 4/17; en-Nahl 16/119; el-Hucurat 49/6; Al-i imran 3/154; el-Maide
5/50; el-Fetih 48/26.

* Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi aribi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, trs.), 1/102.

* Eb{l Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahid?, Kitabu'l-ayn, thk. Mehd? el-Mahzim? & Dr. ibrahim es-Samerrai,
(Beyrut: Mektebetw’l-Hilal, trs.), 3/390; Ebu Bekr Muhammed b. Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheratu’l-Luga, thk.
Remzi Miinir Ba’lbeki, (Beyrut: Daruw’l-ilm 1i’l-Melayin, 1987), 1/494; Ebu’l-Huseyin Ahmed bin Zekeriyya b. Faris,
Mu’cemu mekdyisi'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1/489; Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Amr b. Ahmed Carullah ez-Zemahserd, Esdsu’l-beldjd, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Siid, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1419/1998), 1/153; Muhammed b. Mukrim b. Manzur el-ifriki el-Misri, Lisdnu’l-arab,
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/129; Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak Murtaza el-Huseyni ez-Zebidyi,
Tacu'l-artis min cevahiri’l-kamds, (Beyrut: Daru’l-Hidaye, trs.), 28/255.

¢ Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Islam, (yy.: Daru’s-Sak{, 2001), 1/40.

7 Al-i imran 3/154.

¢ Bkz. Hatice Teber, “Kur’an Tefsirinde Beldgat: Siirle istishAd -Haricl Tefsir Gelenegi Ornegi”, Islim ve Sanat
Tartismali Ilmf Toplant: 07-09 Kasim 2014 (Istanbul: 2015), 291.
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bilinir. Nitekim Hz. Peygamber’in ashabi da, miisliiman olmadan &nceki hayatlariyla ilgili
hiikiimleri Hz. Peygamber’e sorarken, Kur’an'in bu ifadesini kullanmislardir ki, hadis kitaplarinda
buna dair birgok 6rnek vardir. Oysa cahiliye, kimi miistesriklerin’® iddia ettigi gibi tarihsel bir
dénem degil, Islam ile birlikte anlam kazanmis bir terimdir ve bir dsnemden daha ¢ok islam dncesi
yasanilan hali, zihniyet ve yasam tarzini ifade eder. Nitekim Kur’an’da da cahiliye ile ilgili
herhangi bir dénemselligin ifade edilmeyip sadece inang/diisiince, hiikiim, asabiyet ve ahlakla
iliskili bir sifat olarak anilmis olmasi da bunu gosterir.

Cahiliye donemine 6zgii putlara tapma, icki, kumar, faiz, fuhus, asalet ve ustiinlitk
iddiasinda bulunma, Kabe'yi ¢iplak tavaf etme ve birgok batil uygulamanin yani sira, Kur’an’da bu
doneme ait sadece dort husus ‘cahiliye’ sifati ile zikredilmistir ki, onlar da cahiliye zanni', cahiliye

taassubu'’, cahiliye devrinin hitkmii'? ve ilk cahiliye dénemindeki teberrucdiir’® (kadinlarin agilip

sacilmasidir). Cahiliye kelimesinin ge¢gmekte oldugu bu dért ayet, cahill toplumun fikri/itikadi,
ictimal, kanuni ve ahlaki olarak en 6nemli 6zelliklerini ortaya koyar.

14

1. “Allah’a karst cahiliye zanm gibi gercek dist zanda bulunuyorlar™* ayeti, Uhud savasinda,
Allah’in Hz. Peygamber’e ve Islam’a yardim etmeyecegi diisiincesine kapilan miinafiklarin,
“Muhammed gercek bir peygamber olsaydi, kafirlerin saldirisi ile karsilasmazdi” séziine karsilik

verilmistir. Miinafiklar, “Allah’a karst cahiliye zanm gibi gercek dist zanda bulunuyorlar™

ayeti ile
kinanmis ve misliimanlarin aralarinda yer almalarina ragmen, itikad ve diisiince konusunda
cahiliye dénemi insanlarina benzetilmislerdir.'® Ayette, cahiliye dénemi insanlarimnin fikr ve
itikadi yonii, Allah ve O'nun sifatlar1 konusundaki bilgisizlikleri zikredilmektedir. Yine ayet,
cahiliyeye 6zgii diisiince yapisinin, temeli Allah’a iman olan islam’in itikadi ve diisiinsel ydniine
tamamen aykiri olduguna isaret etmektedir.

2. “Onlar hala cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar?”" ayeti, Medineli Yahudilerin, diyet
konusunda Hz. Peygamber’in hitkmiine bagvurmalar1 ancak verilen hitkme riza géstermeyip daha

once cahiliye doneminde uygulandigi gibi hitkkmiin fazilet ve asaletlerine gére verilmesini

° Edward Gibson, Decline and Fall of the Roman Empire, (London: Everyman, 1994), 5/234; Franz Rosenthal, Knowledge
Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam, (Leiden: Brill, 1970), 32-35.

10 Al-i imran 3/154.

W el-Fetih 48/26.

12 e]-Maide 5/50.

13 el-Ahzab 33/33.

14 Al-i imran 3/154.

15 Al-i imran 3/154.

¢ Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir et-Taberi, Cdmiull-beydn an te'vil-i dyi'l-Kur’an, thk. Dr. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki, (Kahire: Daru Hecer, 1422/2001), 6/164; Ebu ishak ibrahim b. es-Serl ez-Zeccic, Medni’l-
Kur’an ve i'rabuh, thk. Abdulcelil Abde Seleb (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1988), 1/479; Ebu Mansur Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vilat-u ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2005), 2/510.

17 el-Maide 5/50.
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istemeleri {izerine nazil olmustur.”® Diyet konusunda ne Kur’an'in ve ne de Tevrat'in hitkmiinii
kabul etmeyip onun yerine din bilginlerinin hitkmiinii isteyen Medine Yahudileri, “Onlar hdla
cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar?”" ayeti ile uyarilmistir. GClinkii Allah’in hitkmi disindaki her
hiikiim batildir ve Allah’in hiikmii ile celisen her hiikiim cahiliyenin hitkmiidiir. islam toplumu,
sadece Allah’in htkiimlerine bagl kalmakla cahiliye toplumundan ayrilir ve bu toplumda
yasayanlar Allah’'in hiikiimlerine ragmen baska hiikiimlere bagvuramaz. Bu ayet, arzular ve kisisel
egilimler {izerine kurulu, cahiliye toplumuna hakim zuliim ve haktan uzak olan kanunlara, hukuk
sistemine dikkat ¢cekmektedir.

3. “Hani inkdr edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi.”” ayeti, Mekkeli
miisriklerin, Hudeybiye yilinda Hz. Peygamber’in ve miisliimanlarin Mekke’ye girmelerine engel
olmalari, herkesin tabif hakki olan ibadet hakkindan onlar1 mahrum etmeye kalkismalar: hakkinda
nazil olmustur.?' Oysa miisrikler, inanglarina gére Mekke'yi ziyaret etmeye kalkisan kimseye engel
olmazdi. Miisliman olmalar1 disinda herhangi bir suglar1 olmayan ve yanlarinda silah
tasimamalarina ragmen, miisrikleri miislimanlar1 Mekke’ye girmekten alikoyan sey, akil ve
mantiga uymayan cahiliyye taassuplar: idi. “Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye

taassubunu yerlestirmislerdi.”*

ayeti, cahiliye aklinin dogasini, bireyler arasinda hakim olan
toplumsal iligkileri, siyasi ve kabilevi siyaseti ortaya koymaktadir. Bu taassup, batil diisiince ve
uygulamalarin temeli olup onlara mesruiyet kazandirmaktadir. Ciinkii cahiliye taassubu, cahiliye
hitkmiine neden olan bir sistemi ortaya koyar. Ayet, islam’in ortaya koydugu iman ya da din
kardesliginden uzak, tamamen ¢arpik yakinlik ve sevgi baglarindan kaynaklanan asabiyet ve
hamiyetin tehlikesinden bahsetmekte, bunu temel alan cahili siyasete isaret etmektedir.
Arastirmamiza konu olan ve Hz. Peygamber’in hanimlar: 6zelinde miimin kadinlara da

23 «

hitap eden®, “flk/Onceki cahiliye dénemi kadinlarimin agilip sagildigi gibi siz de agilip sagilmayin.

74 dyeti

8 Taberi, Camiu'l-beydn, 8/503; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki javamidi't-tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/641.

** el-Maide 5/50.

% el-Fetih 48/26.

! Taberd, Cdmiu’l-beydn, 21/307-308; Zemahser?, el-Kessdf, 4/344.

22 e]-Fetih 48/26.

» Mustafa Oztiirk, bu emrin tiim zamanlara ve kadinlara yénelik degil, sadece Hz. Peygamber’in hamimlarina
yonelik bir emir oldugunu ifade eder ve bu gériisiinii de, miifessirlerden sadece Derveze'nin agiklamalarina
dayandirir, (Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013), 125). Bu
yetin sadece Hz. Peygamber’in hanimlarina ydnelik oldugu iddia edilebilir. Gergekten de Allah, bu ayette
miiminlerin annelerine evlerinde oturmalarim ve cahiliyeye ait teberrucu terk etmelerini emretmistir. Ancak
faziletlerine, samimi imanlarina ve konumlarina ragmen Allah’in onlara evlerinde kalmalarin, ihtiya¢ olmadikca
disariya c¢ikmalarimi yasaklamasi ve ilk cahiliye teberrucundan kaginmasini emretmesine bakilarak, miimin
kadinlarin, Hz. Peygamber’in hanimlari igin Allah'in razi oldugu seye riza gostermeleri daha uygundur. Ciinkii
aslolan sebebin hususi olusu degil lafzin um{(miligidir. Nitekim Kurtlbi de sdyle der: “Hitab her ne kadar
Peygamber (sav)'in hanimlarina ydnelik ise de, mana itibariyle diger hanimlar da bu hitabin kapsamina
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ise, cahiliye doneminde yaygin olan sosyal ve ahlaki yapiya isaret eder ki, bu da ahlakin en 6nemli
yonlerinden birini olusturan erkek-kadin iliskisidir. Cahiliye toplumunda iffet anlayis1 yoktur.
Cahiliye toplumu sadece vahsi arzular ve bedensel hazlar iistiine kuruludur; agilip sagilma ve
ahlaksizlik, cahiliyenin en temel vasiflarindandir.” Cahiliye ahlakinin ya da ahlaksizliginin 6zelde
kadin olmak iizere insanlar ve onlarin yasamlari {izerindeki olumsuz sonuglari ise, islam’in
cinsiyetler arasindaki iliskiye getirdigi mitkkemmel 6lgiiyle karsilastirilamayacak kadar farklidir.
Kadinin teberriiciinii cahiliye ile iliskilendiren Kur’an, kadin konusunun bir toplum ve medeniyet
i¢in ne kadar 6nemli oldugunu bu dyetle ifade etmistir.

Yukarida aktarilan dért ayet ve cahiliyenin siniflandirilmasina bakarak, Hz. Peygamber’in
kurdugu islami sisteme karsi cahiliyenin algilari, davranislar1 ve inanglariyla agikga kisa bir
tanimini buluruz. Cahiliye toplumunda zan, ilmin; taassub, takvanin; zorba ve haksiz hiikiimler,
Allah’in hitkmiiniin; ahlaksizlik ise iffetin yerini alir. Bu ayetlerin her biri, cahiliye toplumlarinin
karakteristik bir 6zelligine isaret ederken, ayn1 zamanda cahiliye sistemi ve yasamini da net olarak
ortaya koyar. Kisacasi cahiliye, kendine 6zgii tavir ve davranislari, disiinceleri, hukuku, ahlaki ve
insant iliskileri olan bir hayat metodudur.

islam, Mekke’de teblig edilmeye baslandifinda heniiz miisliimanlar ile miisrikler ortam
itibariyle ayrismadiklar1 icin Mekke’de yasayan toplum igin cahiliye tammlamasinda
bulunulmamustir. Saflar ancak hicretten sonra netlesmistir. Miisliimanlar bir gii¢ olusturup vahye
gore bir sistem kurunca, reddettikleri tiim degerleri cehalet, terk ettikleri toplumu da cahiliye
toplumu olarak isimlendirmislerdir. Ge¢mis hayatlari i¢in bu ifadeyi kullanmalar1 da, onlara bizzat
Allah ve Rasilii tarafindan 6gretilmistir.

Cahiliyenin bu dért unsurunun (inang¢/diislince, taassub, hiikiim/kanun ve ahlak-sizlik)
Kur'an’da yer almasinin bir hikmeti de, miisliimanlar1 6zellikle bu hususlardan uzak tutmak ve
cahiliyenin bu temel unsurlarina dikkat cekmektir. Bu konuda ortaya konacak yanlisliklar siradan
bir hata degil, cahiliyeye 6zgii bir tavir olarak degerlendirilmistir. Ayrica s6z konusu ayetlerin, Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden ve islam toplumunun olusumundan sonra nazil olmasi
da, tiim degerler ve ilkelerde islam toplumunun artik cahiliyeden ayrildigini ve yeni degerlere
sahip oldugunu gésterir. Dolayisiyla herhangi bir toplumsal olusum, bu dért unsura verdigi deger
dl¢iisiinde ya Islami ya da cahill toplum vasfimi kazanir. Toplumun bu dért dyette isaret edilen

girmektedir. Biitiin hanimlari kapsayan bir delilin varid olmamasi halinde bu bdyle olmakla birlikte, esasen seriat
hanimlarin evlerinde kalmalarini emreden ve zaruret olmadik¢a disar1 ¢ikmaktan uzak durmayi belirten
hiikiimlerle dolup tasmaktadir.” Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtbi, el-Cami’ li ahkdmi’l-
Kur'an, thk. Ahmed el-Berd(ini-ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 14/179. Benzer
agiklamalar igin bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami b, Muhammed (Y.y.: Daru Taybe, 1999), 6/410.

* el-Ahzab 33/33.

25 ibn Hisam, Abdulmelik b. Eyy(b el-Himyerd, es-Siratu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd., (Kahire: Matbaatu
Mustafa el-Bani, 1375/1955), 1/336; ibn Habib, Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib el-Hasimi, el-Muhabber, thk. Ilse
Lichenstadter (Beyrut: Y.y., trs), 340.
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uyarilara siki sikiya sarilmasi medeniyete ve aydinliga yol acarken, bu ilkelerden geriye dontis de
cahiliye ve karanlik doneme kapi agar.

‘Cahiliye’ bir sinal/yapma mastardir. Bilindigi {izere mastarlar, zamandan bagimsiz olarak
sadece olguya delalet etmektedirler.® Kelimenin yapisal o&zelligi de bu distinceyi
desteklemektedir. Diger bir argiiman olarak Kur’an'da ‘cahiliye’ kelimesi belirli bir tarihe ya da
topluluga isaret etmez. Tavir ve davranislarda, inang ve degerlerde kabul edilmeyen ve
miisliimanlara yasaklanmis olan her seye delalet eder. Ote yandan cahiliyenin tasidigi dzellikler,
tarihin belli bir dénemi ile de sinirlandirilamaz. Bu nedenle her ne kadar cehl kelimesi ilim ve
hilmin zitt1 olarak kabul edilse de, cahiliye ilmin zitt1 degildir; ¢iinkii Mekke toplumu haksizlik ve
zuliim tizere de olsa belli bir yasam tarzina ve hukuk diizenine sahipti.

S6z konusu ayetlerin hicretten sonra Medine’de nazil oldugu gercegi dikkate alindiginda,
Kur’an’da gegen cahiliye ifadesinin ilmin ya da hilmin zitt1 veya zuliim anlaminda degil, inang,
ahlak, hiikiim ve yasama sistemi olarak islam’in karsisindaki bir diizeni temsil ettigi anlasilir. Bu
anlamda Seyyid Kutub’un (1906-1966) da cahiliyeyi hiikiim ile eslestirip Allah’in hitkmiiniin hakim
olmadig1 toplumlar olarak agiklamasi da”” muhtemelen bu bilgiden kaynaklanmaktadir. Cahiliye
kelimesini iceren ayetlerin, miisliimanlarin toplumsal yasamlarini ve siyasetlerini ortaya koyma
yolunda karsilastiklar: zorluklarin ardindan nazil olmas: da bunu gosterir. Nitekim cahiliyeden
bahseden dyetlerin sirasiyla Uhud, Bedir, Hendek savaslar1 ile Hudeybiye anlasmasindan sonra
nazil olmasi; ilk ayette (Al-i imran 3/154) miinafiklara, ikinci ayette (el-Maide 5/50) Yahudilere
(Ehl-i Kitab), tigiincii Ayette (el-Fetih 48/26) miisriklere ve dordiincii yette (el-Ahzab 33/33) de
miiminlere seslenilmesi de dikkat ¢ekicidir. ‘Cahiliye’ kavraminin Medenf siirelerde yer almasinin
muhtemel sebebi, hukuki diizenlemelerin ve hiikiimlerin Medine déneminde tamamlanmasi,
Yahudiler, Hristiyanlar, miinafiklar ve miisrikler gibi islam’a diismanlik eden gruplarin Medine’de
giin yiiziine ¢ikmasi, Islam’a aykir1 batil prensipler, diisiince ve tasavvurlarin iyice belirginlesmesi
sonucunda bunlarin nakzedilmesi ve Islam’a aykir1 olan davranis kaliplariyla savasilmasidir.?®

Tarih boyunca Islam’in karsit1 olarak tarif edilen ve bir déneme isaret etmesinin yan sira
bir yasam tarzina, daha dogru bir ifadeyle bir ‘hal’e isaret eden cahiliye, giiniimiizde islam’in
hakim olmadig: topraklarin yasadigi zaman dilimi, hatta bu topraklarda yasayan toplumlar i¢in de
kullanilir hile gelmistir. Onceleri daha lokal ve belirli bir anlam tasirken, 6zellikle Seyyid Kutub ve
Mevdidi’nin (1903-1979) eserleriyle tekrar giindeme gelen ‘cahiliye’ kavrami, Kur'an'in siyasi
okunusuna kapilan miisliimanlar tarafindan da biiyiik bir ragbetle karsilanmistir. Bunun yani sira
cahiliyenin de, baslayip bitmis bir donem degil devam edegelen bir siire¢ oldugu ‘kaziyye-i

% Turan, Masallah, Kur’an’da “Cahiliyye” Kavram, IIl. Uluslararast Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi Tam Metin Kitabt, 20-22
Nisan 2018, Mardin, 2018, 54-63.

7 Seyyid Kutub, Medlim fi't-tarik (Beyrut: Daru’s-Sur(ik, 1399/1979), 88-89; a. mlf. Fi zilalil-Kur'an (Beyrut: Daru’s-
Surdk, 1412) 3/1196.

% Salah Abdulfettah el-Halidy, et-Tefsiru'l-mevdiif beyne'n-nazariyyeti ve’t-tatbtk, (Umman: Daru’n-Nefiis, 2012), 196.
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muhkeme’ kabul edilmistir. Nitekim Kur’an’da islam’dan énceki déneme ait zann, taassub, hiikiim
ve teberriiciin ‘cahiliye’ ifadesiyle nitelenmesi, herhangi bir toplumun bu 6zelliklere sahip oldugu
an ve durumda da ‘cahiliye’ olarak adlandirilabilecegini gosterir. Dolayisiyla Seyyid Kutub’'un
ifadesiyle, “Cahiliye zaman i¢indeki belli bir donem degildir. Cahiliye belli bir hayat diistincesi olan
belli bir toplumsal durumdur. Bu diisiince ve bu durum herhangi bir zamanda herhangi bir yerde
ortaya ¢ikabilir. Bir yerde bunlarin ortaya ¢ikmasi cahiliyenin varliginin kanitidir.”*

Muhtemelen bu kavramin tarih boyunca giindeme gelmeyip son yiizyillda yeniden
anlamlandirilmasinin nedeni, diger Aayetlerin aksine “ilk” ya da “Onceki cahiliye dénemi
kadinlarinin acilip sacildig: gibi siz de agilip sagilmayin.”® dyetindeki ‘ilk’ ya da ‘6nceki’ sifatinin
zihinlerde meydana getirdigi cagrisimdir. Akla gelen sorulardan bazilar: sunlardir: lk cahiliye s6z
konusu ise, ikinci ya da tigiincii cahiliye var midir? Ik’ ya da ‘6nceki cahiliye’ ifadesi ile kastedilen
nedir? Hz. Peygamber’in risaletinden onceki cahiliye déneminden baska cahiliye donemleri var
midir sonra da olacak mudir? ‘Ilk’ ya da ‘6nceki’ sifatinin, zan, taassub ya da hiikiim konusunda
kullanilmay1p ‘teberruc’ ile birlikte kullanilmasinin anlami nedir? ‘Cahiliyeti’l-0l2" ifadesinden
dolay1 ‘cahiliye’ kelimesinin son yiizyilda Bati medeniyeti ya da islam’in hakim olmadig1 topraklar
icin ‘cagdas cahiliye’ ya da ‘yeni cahiliye’ seklinde kullanilmasi bir anakronizm midir yoksa asrin
idrakine Kur’an1 anlatma cabasi1 midir?

1.1. {lk ya da Onceki Cahiliye

Zikredilen sorularin bir¢ogunun cevabi, ‘cahiliyeti’l-013" ifadesinde yer alan ‘014’
kelimesinin anlaminda yatmaktadir. Bu ifadenin anlamimin belirlenmesi, bircok problemi de
ortadan kaldiracaktir. (s¥') kelimesi, Kur’an’da bu sekliyle 17 defa gecer. (AsY!) kelimesi ‘ilk’
anlaminin yanisira kimi ayetlerde ‘diinya™ ve kimi ayetlerde de ‘ge¢mis’ ya da ‘6nceki’ anlamini
tasir.’? Ul3, (JsY)) kelimesinin miiennesi olup bir seyin baslangici®’, eski ve kadim anlamini tasr,
‘son’ kelimesinin zittidir.**

Cahiliyeti’l-01a ifadesi hakkinda selef alimleri ve miifessirler, hatta sahabeler arasinda bile
ihtilaf vardir. Hz. Peygamber’in risaletiyle mi yoksa Mekke'nin fethiyle mi son buldugu bile
tartigmali olan ‘cahiliyeti’l-012"*, Tkrime (6. 105/723)*, Hasan-1 Basri (6. 110/728)*” ve Hakem b.

¥ Seyyid Kutub, Fi zildli'l-Kur'an, (Beyrut: Daru’s-Sur{ik, 1412), 5/2861.

** el-Ahzab 33/33.

*! el-Kasas 28/70; en-Necm 53/25; el-Leyl 92/13; ed-Duha 93/4; en-Naziat 79/25.

’2 Taha 20/51, 133; el-Kasas 28/43; el-A’14 87/18.

3 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed ivad Mur’ib (Beyrut: Daru thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 2001), 15/328; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luja, 1/158.

** 1bn Dureyd, Cemheratul-luga, 2/1053; ibn Manz{r, Lisanu'l-Arab, 11/716.

> Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-barf serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1379), 7/149.

* Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeldisi, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1420), 8/477.
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Uyeyne'ye (8. 115/733)*® goére Hz. Adem ile Hz. Nuh (as) arasindaki sekiz yiiz yillik dénem, ibn
Abbas’a (5. 68/687-88) gére Hz. Nuh ile Hz. idris arasindaki bin yillik dénemdir.* Ebu’l-Aliye (8.
90/709), bunun Hz. Davud ve Hz. Siileyman dénemleri oldugunu®; Aise (5. 58/678)", Kelbi (6.
146/763)*, Mukatil (6. 150/767)*%, Ferra (6. 207/822)*, Ebu’l-Abbas el-Miiberrid (5. 286/900)* ve
Zemahseri (6. 538/1144)* ise cahiliyeti’l-(ila ile kastedilenin ‘el-cahiliyetu’l-cehld’ (zifiri/koyu
cahiliye) olarak tamimlanan Hz. ibrahim’in dogdugu dénem oldugunu sdyler. ilk cahiliyenin Hz.
fbrahim’in dogdugu dénem ve ikinci cahiliyenin de Hz. Peygamber’in dogdugu dénem oldugu da
sOylenmistir.”” Maturidi (8. 333/944) ise, ilging sekilde cahiliyeti’l-(la ile neyin kastedildiginin
bilinemeyecegi goriisiinii tasir.*®

Sa’bi (8. 104/722)*, Ibn Ebi Necih (6. 131/748)*°, Zeccac (6. 311/923)! ve Mekki b. Ebi Talib’e
(6.437/1045)** gére bununla kastedilen Hz. isa (as) ile Hz. Peygamber arasindaki ddnemdir. Katade
(6. 117/735)*, Mukatil b. Siileyman®* ve ibn Zeyd (8. 182/798)* ise, herhangi bir zaman siniri

7 Ebu’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiketu ve'l-uyiin, thk. Seyyid b. Abdilmaksud (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, trs.), 4/400.

% Taberd, Camiu'l-beydn, 19/98; Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’leb, el-Kesf ve'l-beydn an tefsiri’l-Kur'an, thk.
Ebu Muhammed b. Asur (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 8/35.

% Taberd, Camiul-beydn, 19/98; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Raz, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim,
thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (S. Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 9/3130; es-Sa’leb, el-Kesf
ve'l-beydn, 8/35; el-Maverdi, en-Niiketu ve'l-uyiin, 4/400.

0 es-Sa’lebd, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35, 21/420; Kurtbi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, 14/179.

*! Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi't-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 3/461.

“2 es-Sa’lebd, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35, 21/420; el-Maverdji, en-Niiketu ve'l-uyiin, 4/400.

5 el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-uyiin, 4/400; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru'l-ultim, (Beyrut:

Daru’l-Fikr, trs.), 3/56.

* Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’an, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye li't-
Te'lif ve't-Terceme, trs.), 2/342.

* Kurt{ibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 14/179.

“ Zemahser, el-Kessaf, 3/537.

7 Ebu Abdullah Muhammed b. Sa’d el-Bagdadi, et-Tabakdtu'l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 2001), 10/189.

8 Maturidi, Te'vilat-u ehli’s-siinne, 8/381.

* es-Sa’lebd, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35, 21/420; Maverdi, en-Niiketu ve'l-uyiin, 4/400.

*0 el-Maverd, en-Niiketu ve'l-uyiin, 4/400.

51 ZeccAc, Meani’l-Kur’an ve i’rabuh, 4/225.

> Ebu Muhammed Ham{s b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila buliji'n-nihdye. (BAE: Mecm{iatu Buhfisi’l-
Kitab ve’s-Siinne, 1429/2008), 9/5831.

%3 es-Sa’leb, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, (Y.y.: Camiatu’l-imam
Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, 1430), 18/238.

> Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir-u Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, 1423), 3/488.
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getirmeden cahiliyeti’l-Gldnin Hz. Peygamber’in risaletinden onceki dénem oldugunu ifade
ederler.

Bu rivayetler arasinda cahiliyeti’l-1a’y1 Hz. {brahim, ikinci ya da son cahiliyeyi Hz. isa ile
Hz. Peygamber arasindaki dénemle iliskilendirmek biraz daha tutarl gortinmektedir ki, onun da
nedeni sudur: Hz. fbrahim déneminde kadinlar siislii ve cekici elbiseler giyer, elleri, yiizleri,
saglari, boyun ve bacaklarini 6rtmeden sokaklarda dolasirlardi. kinci ya da son cahiliye olarak
kabul edilen Hz. Isa ile Hz. Peygamber arasindaki dénemde ise kadinlarin baslari, bacak ve kollar
ortiilii olup sadece ytiizleri, gerdanlari ve boyunlari agik olurdu. Hristiyan ikonalarinin tamaminda
Meryem Ana'nin basinin ortili olusu® ve Kitab-1 Mukaddes’in Mektuplar béliimiinde Pavlus'un
Korintoslulara yazmis oldugu mektubun 11. béliimiiniin bast 6rtme hakkinda olmasi buna delil
olarak gosterilir.”” Ancak daha sonra Hristiyanlikta da var olan bu 6rtiinme emri tahrif edilmis,
tesettiir emrinin sinirlar: kaldirilmigtir.

Mekke cahiliyesinde basortilti kadinlar oldugu gibi basortiisiiz kadinlar da vardi. O
dénemde cariyelerin aksine hiir kadmnlarin ortiinmeye ¢nem verdikleri bilinmektedir. Ancak
onlarin bu drtiinmelerinin belli bir smirmin olmadigi, kimi zaman Kabe'yi ¢iplak sekilde tavaf
ederken kimi zaman da baslarini 6rttiikleri, bazen giizelliklerini teshir ederken bazen de bundan
kacindiklar1 nakledilmektedir. Kimi zaman ortilyii enselerine baglarken, kimi zaman arkalarina
birakir, yakalar1 6nden agilir ve ziynetleri gériintirdii.>® Herhangi bir dini kurala bagl olmayan
giyim kiilttirleri, tamamen zamana ve orfe gore sekillenmisti, gelenekseldi. Dolayisiyla ilk cahiliye
donemindeki gibi teberriicde bulunulmamasi emri, Hz. {sa ile Hz. Peygamber arasindaki dsnemde
yasanan dini yozlagmaya ve tesettlir emrinin anlaminin bosaltilmasina delalet eder ki, aslinda bu
da Hz. Isa’nin tevhid mesajindan uzaklasildig1 ve Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirilmesine
kadar devam eden Mekke cahiliyesi ve 6ncesindeki siirece tekabiil etmektedir.

Cagdas arastirmacilardan cahiliye dénemini ilk ve son olmak iizere ikiye ayiran Neset
Cagatay (1917-2000) ise, ilk cahiliyenin varligini 19. yiizyilin sonlarinda Batili bilginlerin cabalar:
sonucunda Arabistan’da giin ylziine ¢ikan yaztlarin ve eserlerin varligina baglar. Ancak 19.
ytizy1lin sonu ve 20. yiizyilin baslarinda bu dénemin aydinlandigini iddia eden Cagatay, miladi 5.
ylizyildan onceki dénemi ‘ilk cahiliye dénemi’, 5. yiizyildan Hz. Peygamber’in islam’i teblig
etmesine kadar gegen zamani da ‘ikinci cahiliye dénemi’ olarak adlandirir.*

%> Taberd, Cdmiu’l-beydn, 19/99.

*¢ Roger Garaudy, Entegrizm, ¢ev. Kamil Bilgin Cilecop (istanbul: Pinar Yayinevi, 1995), 109.

*7 Incil, “Pavlus’un Korinlilere Birinci Mektubu”, (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1995), 11. Béliim, 1-16, 369-370.

*8 Daha genis bilgi i¢cin bkz. Mehmet Gérmez, “ilahi Dinlere Gére Basortiisii”, Islamiyat 4/2 (2001), 19-33.

*° {smail Hakki Unal, “Hadislere Gére Kadinin Ortiinmesi”, Islamiyat, 4/2 (2001), 54-55; Ramazan Altintas, “Cahiliye
Arap Toplumunda Kadin”, Diyanet ilmi Dergi, 37/1 (2001), 67-68.

% Neset Cagatay, [slam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1957), 94-95.
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Goriildtigt tizere ¢ok farkli zaman dilimlerini iceren tiim bu gériislerin herhangi bir
mesnedi olmamasina ragmen tizerinde birlestikleri nokta, cahiliyeti’l-la ifadesinin isimleri
farklilik gosterse de iki peygamber arasindaki fetret donemine isaret etmesidir.®’ Nitekim Hz.
Peygamber’in su hadisi de bunu destekler:

“Orta yolu tutun, dogru olun. Higbir niibtivvet yoktur ki hemen 6niinde bir cahiliye donemi
olmasin...”*

Buna gore miisliimanlarin tarih anlayisi, peygamberlerin teblig ettigi risalet (islam) ile bu
risaletin bozulmaya yiiz tuttugu cahiliyeden ya da tevhid ile sirkin savasindan ibarettir. Bunun
disinda kimi arastirmalarda® zikredildigi sekilde cahiliyedeki donemsellik kavrayisi iizerinden
tarihi tas devri, neolitik ¢cag ya da kalkolitik ¢ag seklinde donemlere ayirma gabalarinin ¢ok da
yerinde olmadi§1 diisiincesindeyiz. Giinkii islam ve miisliimanlar i¢in nemli olan bu dénemlerde
teknolojik gelismelere gore insanligin kullandigi metal ya da materyaller degil, s6zkonusu
dénemlerde tevhid-sirk savasi iizerinden Allah'in razi oldugu sekilde insanlarin yeryiiziinde
halifeligi hak edip etmedigidir. Tamamen materyale dayali olarak yapilan tarihi bir
dénemlendirme ancak materyalist bakis agisinin sonucu olup islam’in nazarinda ¢ok da bir 6nemi
yoktur. Aslolan insanin bu dénemlerde yaratilis gayesini gerceklestirip gerceklestirmedigidir.
Dolayisiyla mutlaka tarihi bir dénemlendirme yapilacaksa, bunu insanlarin islam’a kars
tutumlariyla iliskilendirmek daha tutarli olur.

1.2. Cahiliyeti’l-014 Hangi Dénemi Kapsar?

‘Cahiliyeti’l-(la’nin hangi donemi kapsadig1 hakkinda ihtilaf edildigi gibi bu ifadedeki ‘G1a’
sifatinin hangi anlamda kullanildigy, ikinci bir cahiliyenin varligina yol agip agmadig1 hakkinda da
ihtilaf edilmistir. Bu konuda miifessirler iki farkl goriise sahiptir:

a. Ula sifatinin tertip sirasi olarak ‘ilk’ anlamini tasimadig1 gériisiinde olanlar: Zeccac (8.
311/923), islam’dan énce yasanmis olmasindan dolayi cahiliyenin bu sifati almis olacagini sdyler:
“Eger, “O halde nicin ‘018’ (ilk) denildi?” denirse sGyle denir: “Her ilkin bir ilki vardir. Clinkii bu
cahiliye dénemindekiler, Hz. Peygamber’in {immetinden dnce yasamugslardir.”®* ibn Atiyye (3.
541/1147) de, ilk cahiliye ile kastedilenin miiminlerin annelerinin yetismis oldugu cahiliye
donemine isaret ettigi goriisiinii tasir. Ona gére miiminlerin annelerine hitap eden bu ayet, tanik
olduklar1 Mekke’deki dénemden farkl bir yasama emrini icermektedir. Dolayisiyla bu cahiliyenin
‘ilk’ diye nitelendirilmesi, daha onceki yasamlarina nispetledir. Aksi halde ortada baska bir
cahiliyenin var oldugu anlamina gelmez. Nitekim ayni: dénemi yasayan sairler icin de ‘cahiliye

¢ Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 3/390, 8/115.

2 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'r(f, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islamf,
1998), “Tefsiru’l-Kur’an”, 44 (No. 3168).

% Ahmet Inan, “ilkel Doga Ortami Baglaminda Kur'an’daki Cahiliye Kavramini Yeniden Okuma”, Dini Arastirmalar
Dergisi 5/13 (2002): 7-26.

¢ Zeccac, Medni’l-Kur’an ve i’rabuh, 3/461.
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sairi” ifadesi kullamlmigtir.”® ibn Arabi (6. 543/1148) ise, islam’dan dnceki cahiliye disinda baska bir
cahiliyenin olmadigini séyler.®

Razi (6. 606/1210) de ‘014’ ifadesinin bir baska cahiliyenin olmasini gerektirmedigini soyler.
Ona gore ‘cahiliyeti’l-(18’ ifadesi, “Nerede o ilk/6nceki zorba kisralar?” demek gibidir.®” Onun bu
aciklamasini destekler tarzda, ibn Astir (1879-1973) bu sifatin kullanilmasimi nedenini zaman
itibariyle cahiliyenin islam’dan énce yer almasi olarak gésterir ve “Siiphesiz O, énce gelen Ad

"% Qyetini buna delil olarak gosterir. Ona gére ilk ya da ikinci cahiliye diye bir

kavmini helak etti
sey yoktur, ‘014" sifatini belli bir zaman dilimiyle sinirlamak icin Hz. fbrahim dénemini anlatan
rivayetler de zoraki olarak uydurulmustur.”

b. Ul4 sifatiin tertip sirasi olarak ‘ilk’ anlamini tasidig1 gériisiinde olanlar: Mekki b. Ebi
Talib’, Zemahseri’!, Beydavi (5. 685/1286)"* ve Nesefi (6. 710/1310)7, ilk cahiliyenin islam’dan
onceki kiifiir cahiliyesi, son cahiliyenin ise Islam dénemindeki fisk ve fiicur cahiliyesi oldugunu
ifade ederler. Ebu Hayyan (0. 745/1344) da, bu 4yetin kadim ve sonradan gelen olmak {izere iki
cahiliyeye delil oldugunu séyler.”

Miifessirlerden bazilari “Siiphesiz 0, énce gelen Ad kavmini helak etti””® dyetinde gectigi
gibi ‘018’ sifatinin ikinci bir cahiliyeye isaret etmedigi, bu ifade ile kastedilenin islam’dan énceki
Mekke donemi cahiliyesi oldugunu ifade ederken, kimileri de ‘018" sifatinin tertip ifade eden ‘ilk’
anlamini tagidigini ve Islam’in hiikiimleri ortadan kalktifinda bir baska cahiliyenin daha
olabilecegini iddia etmistir.

ilk cahiliyenin Hz. Adem ile Hz. isa veya Hz. Peygamber’in risaletle gonderilmesinden
onceki dénem olabilecegini sdyleyen Taberi, daha sonra “Onceki cahiliye dénemi kadinlarinin

% Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdusselam
Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 4/384.

¢ Kadi Muhammed b. Abdillah Ebu Bekr b. el-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, thk. Muhammed Abdulkadir At4 (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 3/571.

¢ Ebu Abdillah Fahruddin b. Omer er-Raz1, Mefatihu'l-gayb, (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 25/167.

% en-Necm 53/50.

% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. As{ir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye li'n-Nesr, 1984),
22/13.

7 Mekki b. Eb1 Talib, el-Hiddye ild bulugi'n-nihdye, 9/5832.

7! Zemahserd, el-Kessaf, 3/537.

72 Nasirudin Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar’aslf (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’'l-Arabi, 1418), 4/231;

7 Ebu’l-Berakit Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedyevi, (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/30.

7 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endel(isi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1420), 8/477.

7 en-Necm 53/50.
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acilip sacildig1 gibi siz de agilip sagilmayin.””® ayetinin hitap ettigi misliimanlar1 kastederek,
islam’in hakim oldugu yerlerde ya da miisliiman kimselerde cahiliyenin izlerinin bulunabilecegini
soyler. Bu ifadeleriyle cahiliye tanimini zaman ve mekan ile sinirlamaktan kaginan Taberd,
islam’dan sonra da cahiliye dénemlerinin var olabilecegi yoniinde tercihte bulunur.”

Nitekim rivayet edildigine gore Ebu’d-Derda, tartistig1 bir adama: “Ey falan kadinin oglu!”
diyerek annesi tizerinden onu kinayinca, Hz. Peygamber: “Ey Ebu’d-Derd3, sende cahiliyeden izler
var” buyurur. Ebu’d-Derda: “Kiifiir cahiliyeti mi yoksa Islam cahiliyeti mi?” diye sorunca, Hz.
Peygamber: “Elbette kiifiir cahiliyesi” cevabini verir. Ebu’d-Derda: “Bu séziin agirligindan dolay1 o
giin misliman olmus olmay1 temenni ettim” der.”® Yine Taberd, islam’a ragmen cahiliyenin
varligini korumaya devam edecegine dair Hz. Peygamber’in: “Cahiliyeden kalma ii¢ fiil vardir ki,
insanlar onlar1 terk etmez: Neseplere dil uzatmak, yildizlardan yagmur ummak ve 6liiniin
ardindan feryat-figanda bulunmaktir” hadisini nakleder.”

Cahiliyeti’l-(14 ifadesinin ‘ilk’ anlamini tasidigina dair diger bir rivayet sdyledir: Omer b.
Hattab, ibn Abbas’a: “Allah’in, Hz. Peygamber’in hanimlarina yénelik, “Onceki cahiliye dénemi
kadinlarinin agilip sagildig1 gibi siz de agilip sagilmayin” buyrugu hakkinda ne dersin? Cahiliyeden
baska bir cahiliye var m?” diye sorunca Ibn Abbas: “Her ilkin bir sonu yok mudur?” karsihgim
verir. Omer: “Aferin ey ibn Abbas! Nasil dedin, tekrar et” deyince, ibn Abbas: “Ey miiminlerin
emiri! Sonu olmayan ilk var midir?” der. Omer: “O halde Allah’in Kitabi’'ndan sdyledigini tasdik
eden bir delil getir” deyince, fbn Abbas: “Olur. Allah, ilkinde cihad ettiginiz gibi, “Allah ugrunda
hakkiyla cihad edin.”®® buyurmustur” der. Omer: “Kiminle cihad etmemizi emretmisti?” diye
sorunca fbn Abbas: “Kureys'ten iki kabile; Mahzum ve Abdisems ogullariyla cihad etmemizi
emretmisti” der. Omer: “Dogru sdyledin” diye karsilik verir.®* Yine ibn Abbas'in, “(Ayette
bahsedilen cahiliyeden) Baska bir cahiliye olacaktir”® dedigi rivayet edilmistir.

Bu rivayetler 1si§inda ‘418" kelimesinin ‘ilk’ anlami tasimasi durumunda ikinci bir
cahiliyetten, ‘eski/kadim’ anlamini tasimasi durumunda da ‘yeni’ bir cahiliyetten s6z edilebilir.
Ancak bu ifadenin ne modern tarih bilimi ve ne de antropolojinin ortaya koydugu ¢ag tasniflerine

7¢ el-Ahzab 33/33.

77 Taberd, Camiu’'l-beydn, 19/99.

78 Taberd, Camiu’l-beydn, 19/99

7 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 19/99.

8 e]-Hac 22/78.

8 Ebu Ubeyd Kasim bin Sellam, Feddilu’l-Kur'an, thk. Mervan el-Atiyye vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1995), 306; Taber,
Camiu’l-beyan, 19/100; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye, 9/5833; Ebl Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed b. idris b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (S. Arabistan: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 9/3131; Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. SellAme et-Tahavi, Serh-u miiskili’l-dsar,
thk. Suayb el-Arnald, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1415), 12/8.

% {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 9/3131; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy{iti, ed-Diirru’l-mensir fi't-
tefsir bi'l-me’stir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, trs.), 6/601.
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mesruiyet kazandirdigi ya da misliimanlar1 tarih konusunda gesitli ¢ag tasnifleri yapmaya
sevkedebilecek anahtar bir kavram oldugu net olarak iddia edilemez.*> Mutlak olarak tarihi ¢aglara
ayirmak gibi bir zorunluluk varsa, bunu Katolik bir din adami olan Aziz Agustinus’un (354-430)
yaptig1 gibi peygamberler iizerinden yapmak daha tutarli olur. Diinyanin alt1 giinde yaratilmasini
temel alarak insanlik tarihini alt1 doneme ayiran Agustinus, bunu yaparken Kitab-1 Mukaddes’te
ad1 gecen peygamberleri temel almistir. Adi gecen peygamberlerden her birinin digeri ile
arasindaki donem bin y1l siirdiigiinden, toplamda 6000 yillik tarihi ¢aglara ayirmistir.** Hadislerde
Hz. Adem ile Hz. Nuh arasinda on asir, Hz. Nuh ile Hz. ibrahim arasinda on asir oldugundan
bahsedilirken®, kimi rivayetlerde de Hz. ibrahim ile Hz. Musa arasinda on asir, Hz. Musa ile Hz. Isa
arasinda 1700 y1l; Hz. Isa ile Hz. Peygamber arasinda da 569 y1l oldugu zikredilir.*

Cahiliyeti’l-0la ifadesini ilk cahiliye olarak ¢evirmek yerine, Kur'an’da ‘014" kelimesinin
gectigi diger Ayetler de gdz 6niine alindiginda ‘eski’ (kadim) ya da ‘Gnceki’ olarak ¢evirmek daha
uygundur. Nitekim miifessirlerin, “Dogrusu, dnce gelen Ad (halkin)1 O yikima ugratt1.”®” dyetinde
gecen ‘012" kelimesini ‘ilk” seklinde agiklamis olmalar birtakim sikintilara yol agmistir. Buradaki
ifadeyi ‘ilk Ad kavmi’ seklinde agiklamak dogal olarak onlari ‘ikinci Ad kavmi’ni kesfetmek zorunda
birakmistir.® Oysa “Onceki cahiliye dénemi kadinlarimin agilip sagildigi gibi siz de acilip

sagilmayin.”®

ayetine ‘ilk’ anlami verilirken ‘Gla" kelimesinin kullanildig1 diger ayetlere de
bakilirsa kelimeyi anlamlandirma konusundaki problem biiyiik oranda kalkar. Ancak ayette
cahiliye kelimesinin, diger ayetlerdeki ifadelerin aksine ‘0la" ile geg¢mesi ise, ilk bakista Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden 6nceki zamandan daha uzak bir gegmise isaret
ettigi diistincesine neden olmustur. Oysa ‘0la" kelimesinin gectigi diger ayetlerden bazilar:
soyledir: “Firavun: “Oyleyse dnceki nesillerin durumu ne oluyor?” dedi.”*®; “Andolsun, ilk nesilleri
yok ettikten sonra M{isd'ya -diisiiniip ibret alsinlar diye- insanlarin kalp g6ziinii agan deliller ve bir
hidayet rehberi, bir rahmet olarak Kitabt (Tevrat1) verdik.”!; “Siiphesiz bu hiikiimler ilk

sayfalarda, ibrahim ve M{is&’nin sayfalarinda da vardir.”” Diger taraftan, “Ilk liimiimiizden baska

¥ Kanaatimizin aksine cahiliyye kelimesinin ddnemsel bir tasnife neden olabilecegi hakkinda yapilan bir arastirma
icin bkz. Ahmet Inan, “Ilkel Doga Ortami Baglaminda Kur’an’daki Cahiliye Kavramini Yeniden Okuma”, Dini
Arastirmalar Dergisi 5/13 (2002): 7-26.

8 Necmettin Alkan, “Tarihin Gaglara Ayrilmasinda Uglii Sistemin Hristiyan Bat1 Avrupa Kékleri”, Tiirkiye'de Tarih
Yazim, (Istanbul: Yedi Tepe Yayinevi, 2011), 287.

% Ebu Abdullah Hakim en-Neysab(ri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, trs.), 2/549 (h. no: 4017);
Siilleyman b, Ahmed et-Taberant, el-Mu’cemu’l-kebir, (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’'l-Arabi, 1983), 8/139 (h. no. 7545).

8 Kurt(ibi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur'an, 6/121.

¥ en-Necm 53/50.

8 Taberd, Camiu’l-beydn, 22/88.

% el-Ahzab 33/33.

* Taha 20/51.

%1 e]-Kasas 28/43.

” el-A’14 87/18-19.
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bir 6liim yoktur. Biz diriltilecek degiliz.”** ve “Andolsun, ilk yaratiligi(mzi) biliyorsunuz. O hélde

14 dyetlerinde goriildiigii gibi ‘onceki’ anlami bu dyetlere cok uymamaktadir.

diisiinseniz ya

Dolayisiyla ‘Cahiliyeti’l-0la" ile hangi dénemin kastedildigini anlayabilmek igin ayette
gecen ‘teberriic’ kavramini da tahlil etmek gerekmektedir. Ciinkii ‘anlama’ ameliyesi, bir ifadenin
ancak tiim Ogeleri ele alinarak ve baglam biitiinii gozetilerek gerceklestirilebilir ki, burada
‘teberriic’ kelimesi de ‘cahiliyeti’l-0l4” ifadesinin miitemmimi konumundadr.

1.3. Cahiliye Teberriicii

Teberriic kelimesinin kokii olan (z_») fiili, ilk olarak gériinmek ve 6n plana ¢ikmak, ikinci
olarak da agirlik ve sigiak anlamlarina gelir.” Kelime, rahatlikla goriilebilen ve yiiksek olan her
sey ic¢in kullanilir. el-Berec, siyahindan bir sey kaybolmayacak sekilde géziin beyazliginin
gozbebegini kusatmasidir.”® Yine gezegen ya da yildiz olduklar: hakkinda ihtilaf edilen burglar, her
taraftan goriilebilmeleri ve hayran birakan bir nitelige sahip olduklarindan dolay1 gokyiiziiniin

97 «

saraylari olarak nitelendirilir.”” “Nerede olursaniz olun, saglam kaleler iginde bulunsaniz bile, 6liim

size yetisecektir.”®

dyetinde gecen ‘burucii miiseyyede’, saglam sekilde insa edilmis ve
goriilmesinde zorluk cekilmeyen kaleler anlami tagir. Ayni sekilde sehrin surlarina da burg denir.”

Teberruc, burg kelimesinden gelir ki, o da kale anlamini tasir. Buna gére anlam kisinin
kaleden ¢ikip gériinmesidir. Ayet, tesettiir kalesinden kadinlarin ¢ikmamasin, értiilmesi gereken
glizelliklerini ve zinetlerini géstermemelerini emretmektedir.'® Kelimenin tasidigi anlamlar
teberriic ile bir araya getirildiginde, surlar1 olmayan sehir gibi giizelliklerini 6rtecek bir elbise
olmamasi durumunda kadmnin kétii bakislara karst saldiriya acik olmasini, dikkat ¢eken ve 6n
plana ¢ikan bir giyim-kusamda bulunmasi ve ¢ok uzaklardan bile giizelligiyle fark edilecek sekilde
bir giyim-kusamda bulunmasi anlamini tasir. Kisacasi teberriic, gizlenmesi gereken seyi agiga
ctkarip gostermeye calismaktir.'*

Kelimenin kadinlarla ilgili olarak kullaniminda ise, Halil b. Ahmed (6. 175/791) kadinin
boynunu ve yiiziinii géstermesi durumunda kadinin teberriic ettigini sdylerken,'* ibn Dureyd (8.
321/933) ise kadinin giizelliklerini disa vurmasi olarak agiklar.'®

% ed-Duhan 44/35.

* el-vakia 56/62.

* Tbn Faris, Mu'cem-u mekayisi’l-luga, 1/238.

* Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 6/115.

°7 el-Ezhert, Tehzibu'l-luga, 11/40.

% en-Nisa 4/78.

* el-Ezhert, Tehzibu'l-luga, 11/40.

1% Sihabuddin Mahmud b. Abdillah el-AlGsi, Ridhu’l-medni f1 tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesani, thk. Ali Abdulbari
Atiyye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415), 11/189.

191 Zemahserd, el-Kessdf, 3/255.

192 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 6/115.

1% fbn Dureyd, Cemheratu’l-luga, 1/265.
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Miifessirlerden Mukatil’e teberriic kadinin, basinin iizerinden &rtisiinii ¢itkarmasi,
baylelikle kiipelerinin ve gerdanliginin goriilmesi;'** Katade'® ve Miicahid’e (6. 103/721)'° gbre
kadmlarin isveli, kiritarak ve cilveli sekilde yiiriimesi; Ibn Ebi Necih’e (6. 131/748) gore kadinin
stistinii ve giizelliklerini erkeklere gostermesi'”’; yine Miicahid’in diger bir goriisiine gore kadinin
erkekler arasinda yiiriimesidir.'®® Ferrd’ya (6. 207/822) gore kadinin pahali ancak bedenini
drtmeyen dekolte bir elbise giymesi iken'®, Ebu’l-Aliye’ye (8. 90/709) gére Hz. Davud ve Hz.
Siileyman dénemlerindeki gibi kadinin inciden islenmis yan taraflar: dikilmemis bir elbise giymesi
ve arkadan bedeninin goriilmesidir."® Ebu Ubeyde (6. 209/824 [?])', Zeccac (8. 311/923)""* ve
Maturidi (8. 333/944)'", teberriicii erkegin sehvetine neden olacak sekilde kadinin giizelligini ve
zinetlerini gostermesi olarak tanimlarken, Miiberrid’e (5. 286/900) gdre teberriic 6rtiilmesi, agiga
¢ikartilmasindan daha uygun olan yerleri agmak demektir.'** Nakkas’a (8. 351/962) gdre kadinin,
Allah’'in ortilmesini emrettigi giizelliklerini gostermesidir." Kelbi (6. 146/763)"° ve Zemahseri'ye
(8. 538/1144)"" gbre Hz. Ibrahim dénemindeki gibi kadinin inciden islenmis bir elbise giyip yolun
ortasinda yiiriimesi ve kendisini erkeklere gdstermesidir. Mekki b. Ebi Talib’e (5. 437/1045) gére
kadinin, Allah’'in Srttiigii seyleri agiga vurmasi'?; ibn Atiyye'ye (8. 541/1147) gére zinetlerini

gosterip allanip pullanmasi™

ve Kurtlibl'ye (6. 671/1273) goére kiritmasi, salinarak yiiriimesi,
glzelliklerini erkeklere gbstermesi ve buna benzer ser’an caiz olmayan diger hususlarda,
kendilerinden 6nceki kadinlardan farkli hareket etmesidir."”® Son yiizyilin miifessirlerinden
Sa'di’ye (1889-1956) gore kadinlarin siislenerek ve koku siirerek disar1 cikmasi'?' ve ibn Asfir’a gore

(1879-1973) de, kadinin bedenini, elbiselerini ve takilarini erkeklere géstermesidir.'*

104 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukatil, 3/488.

19 Taber?, Camiu’l-beyan, 19/97.

1% sa’lebt, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35.

197 Taber?, Camiu’l-beyan, 19/97.

19 Sa'lebt, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35.

199 fbn Cevzl, Zadu'l-mesir, 3/462.

10 sa’lebt, el-Kesf ve'l-beyan, 8/35.

1 ibn Cevzl, Zadu'l-mestr, 3/461.

12 7eccac, Meani'l-Kur’an ve i'rabuh, 4/225.

3 Maturidi, Te'vilat-u ehli’s-siinne, 8/381.

14 Ebu Hayyan, el-Bahru'l-mubhit, 8/477.

1> Maverdj, en-Niiketu ve'l-uytin, 4/400.

16 Sa’lebt, el-Kesf ve'l-beydn, 8/35; ibn Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/461.
17 7emahserd, el-Kessaf, 3/537.

118 Mekk? b. Ebi Talib, el-Hiddye ila bultigi'n-nihdye, 9/5831.

" fbn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz, 4/383.

120 gurtubd, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 14/180.

2 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysiru'l-Kerimu'r-Rahman fi tefsir-i kelami’l-Mennan, (Miiessetu’r-Risale, 2000), 663.
122 {bn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22/12.
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Goriildtigli tizere kimi alimler teberriiciin sinirimi kadimin sag1 ve boynuyla, kimileri
Allah’in  Orttilmesini emrettigi ve erkeklerin sehvetlerini ¢ekecek seylerin ortiillmesiyle
aciklamislardir. Yine kimileri bu siniri kadinin zinetlerini ve giizelliklerini yabanci erkeklere
gostermesi olarak agiklarken, bazilari da siislenmenin kapsamina kadinin iffet gostermeden
kiritarak yiirtimesini veya koku siirtinmiis sekilde sokaga ¢ikmasini dahil etmislerdir.

Teberriic ile kastedilen zinet ya da kadinin giizelliklerini géstermesi olsun, burada kadina
diisen Allah’'in gizlenmesini emrettigi seyleri sadece mahremine géstermesidir. Dolayisiyla burada
elbise ya da zinetin ne sekilde oldugunu belirlemeye aslinda ihtiyag yoktur. Kastedilenin Allah'in
miisliiman kadinlar i¢in hos gérmedigi biitiin giyim-kusam ile onlarin onurlarina yakismayan tavir
ve davranislar kapsadigini rahatlikla sGyleyebiliriz. Diger bir ifadeyle teberriic kelimesine verilen
bu anlamlarin tamami dogrudur. Hepsi de, cahiliye toplumlarinin yasamis oldugu ahlaki sapmanin
ozelliklerini icermektedir. Dolayisiyla teberriic, giyim-kusamda agiklik, kendini begenerek ve
kiritarak yiiriime, teshirde bulunma ya da diger bir ifadeyle cazibenin etrafa sagilmasidir. Bunun
icin kimi miifessirler teberriicii, erkegin sehvetini tahrik eden her sey olarak agiklamislardir.
“Artik evlenme {imidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash kadmnlarin zinetlerini

712 dyeti ise, soz

gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri i¢in bir giinah yoktur.
konusu kadinlarin teberriice gitmemeleri sartiyla giyim ve kusamlarinda serbest olduklarina isaret
eder.

“Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye ddnemi kadinlarinin acilip sacildig1 gibi siz de agilip
sagilmayn...”"* ayeti hakkinda agik ve sahih bir niiz{il sebebi kaynaklarda gegmemesine ragmen,
icerisinde yer aldigi Ahzab siiresinin 28 ila 34. dyetler arasindaki béliim muhtemelen Kurayza
Yahudilerinden elde edilen ganimetlerden sonra nazil olmustur. Elde edilen ganimetlerle
miislimanlarin durumunun daha da miireffeh bir hale gelmesi karsisinda Hz. Peygamber’in
hanimlar: da nafakalarinin artmas: yoniinde bir talepte bulunmus, bunun iizerine s6z konusu
ayetler nazil olmustur.”” Diinya hayatini istemeleri halinde muhayyer birakilacaklari, diger
kadinlardan farkli sekilde agik bir hayasizlik yapmalar1 durumunda azaplarinin kat kat, salih amel
islemeleri durumunda sevaplarinin da kat kat oldugu belirtilmistir.

Hz. Peygamber, diinyalik istemeleri durumunda bile hanimlarina karsi tavir gosterirken, es
seciminde hafif mesrepli ya da erkeklerin ilgisini tizerine cekmeye ¢alisan kadinlar1 ehl-i beytine
dahil ettigi distiniilemez. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hamimlarina yonelik isveli, kiritarak,
endamli sekilde yiirtime, allanip pullanma, siis ve giizellikleri erkeklere géstermenin yasaklanmasi,
onlarin 6rnekliginde diger miisliiman kadinlara bir emirdir.

Yine teberriic yasaginda diger miisliiman kadinlara yonelik bir ta’riz vardir. Glinkii o
siralarda Medine’deki miinafik kadinlar, daha 6nce yasadiklar: cahiliye déneminin giyim-kusam

' en-N(r 24/60.
124 el-Ahzab 33/33.
12 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1383), 7/371-375.
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gelenegini siirdiiriiyorlardi. Bu ayetle birlikte miisliman kadinlar, onceki giyim-kusam ve
siislenme aligkanliklarini terk etmeye davet edilerek, cahiliye ile Islam kiiltiirii arasindaki fark
belirgin hale getirilmis,"”® cahiliyenin giyim kiiltiirii ve kadina verdigi deger ile islam’in giyim
kiiltiirii ve kadina verdigi deger birbirinden ayrismistir.

NiizGl dénemi goz oniine alindiginda, teberriic kelimesinin Hz. Peygamber’in hanimlar:
icin daha pahali ve siislii elbiselerden uzak durmalar1 anlami tasidig1 s3ylenebilir. “Onceki cahiliye
donemi kadnlarinin teberriicde bulundugu gibi siz de teberriicde bulunmaymn...” denilerek
agirbasli, vakur olmalar1 ve sahit olduklari cahiliye dénemindeki kadinlar gibi giyim-kusamlarinda,
konusmalarinda ve hatta yiiriiyiislerinde onlara benzememeleri emredilmistir. Bu yoniiyle
teberriicde bulunulmamas: emri, daha sonra gelecek olan “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina
ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyag¢ igin disar1 ciktiklar1 zaman) dis ortiilerini {istlerine
almalarini sgyle. Onlarin taninmasi ve incitilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah

bagislayandir, esirgeyendir.”'”’

dyetine bir 6n hazirlik gibidir. Ahzab sGiresinin 32 ve 33.
ayetlerinde elestirilen cahiliye giyim kiltiirti, Nur siiresinin 30 ve 31. adyetlerindeki tesettiir
emriyle yerini islam giyim kiiltiiriine birakmistir. Béylece Islam’in tesettiir emri, cahiliyenin
teberriic kiiltiirtiniin yerini almistir.

Onceleri Hz. Peygamber’in hanimlarina ydnelik teberriicde bulunma yasagi, daha sonra Hz.
Peygamber’in kadinlardan aldig1 biatin sartlar1 arasinda da yer almugstir. Nitekim Ibn Abbas’tan
rivayet edildigine gore kadinlar, ilk cahiliye donemi teberriiciinde bulunmayacaklarina dair biat
ettiklerinde, kadinin biri: “Ey Allah’in Ras(lii! Bize teberriicde bulunmamay: sart kostugunu
goriiyorum. Ancak falan kadin bana is’ddda (6liiniin ailesiyle birlikte agit yakmak) bulunmustu.
Simdi ise onun kardesi 6lmtis” deyince, Hz. Peygamber’in ona izin verdigini ardindan gelip biatta
bulunmasini sdyledigini ifade eder.'*®

Yine Umeyme b. Rukaykamin Hz. Peygamber’e biat etmek icin geldiginde, Hz.
Peygamber’in: “Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
cocuklarini oldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek, cahiliye
doneminde oldugu gibi agit yakmamak ve ilk/6nceki cahiliye dénemi kadinlarinin agilip sagildigi

129 ifadesi de, o donem miisliiman kadinlar:

gibi acilip sagilmamak tizere biatini kabul ediyorum
agisindan bu ifadeyi anlama konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigini gésterir. Ciinkii Hz.

Peygamber’e ne teberriic ve ne de cahiliyeti’l-(il2 ile neyin kastedildigi sorulmamuistir.

126 fon Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 22/12-13.

17 el-Ahzab 33/59.

28 Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, 11/264 (h. no: 11688). Hadis, Hz. Peygamber’in §8liiniin ardindan niyahada
bulunmaya izin verme konusunda problemli goriilse de, benzer hadisler o ddnem kadinlari tarafindan ‘ilk dénem
teberriicil’ ile neyin kastedildiginin anlasildigin gosterir.

» Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1995), 6/335 (no. 6850); Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Miisnedu’s-Samiyyin, thk. Hamdi b.
Abdilmecid (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1984), 2/304 (no. 1390).
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Bir yandan islam toplumunun {izerinde yer alacagi ilkeler va’z edilirken 6te yandan
miisliimanlarin ge¢misle itikadl ya da ahlaki bir iliskilerinin kalmamasi igin bu déneme dair
[slam’m onayladi§i ya da tashih ettigi uygulamalar disindaki her sey cahiliye olarak
nitelendirilmis, islam’in safiyetini korumak igin bu dénemin kiiltiiriine karsi dini bir muhalefet
gelistirilmistir. Zihinlerde heniiz taze ve canli olan kadinin iffetsizligi ve teshirciligi, cahiliyeti’l-
012 sifatiyla vurgulanarak yerini tesettiire birakmustir.

Tim bu agiklamalar 15181inda cahiliyeti’l-Gila ile kastedilenin, Hz. Peygamber’in risaletle
gonderilmesinden hemen o6nce Araplarin yasadigi donem oldugunu séyleyebiliriz. Allah,
miiminlerin annelerine cahiliye dénemindeki kadinlar gibi acilip sacilmalarini yasaklamistir.
Surast agiktir ki, yasaklanan sey hakkinda tam bilgi sahibi olmadikca bir kimseye herhangi bir sey
yasaklanmaz. Dolayisiyla miiminlerin annelerine anlamadiklar: bir sey yasaklanmis degil, tanik
olduklar1 bir dénemin giyim-kusami yasaklanmistir. Bu anlamda ‘cahiliyeti’l-14" ifadesini ‘ilk
cahiliye’ olarak ¢evirmek yerine, Kur'an’da ‘014" kelimesinin gectigi diger ayetler de g6z 6niine
alindiginda ‘eski’ (kadim) ya da ‘onceki’ olarak ¢evirmek daha uygundur. Bununla birlikte cahiliye
kelimesinin ‘414" (ilk/dnceki) sifatiyla birlikte kullanilmasi, giyim-kusam ve agik-sagiklik
konusunda kadinlarin yasayacag: ikinci, tgiincii seklinde baska cahiliye doénemlerinin de
olabilecegine delalet eder.

Yine her peygamberin gonderildigi topluma ait kiiltiir, ahlak ve hukuk sisteminin
cahiliyeden tasidig1 izlerin farklihk gostermis olmasi, ozellikle son yiizyillarda miisliimanlar
tarafindan cahiliye kavramimimn anlaminin esnetilmesine ve Batr'yr tanimlarken kullandig1 bir
argiiman olmasina neden olmustur ki, bunda da bir yanlslik yoktur."*® Sonug olarak Bati’nin iginde
bulundugu yasami tamimlamakta kullanilan ‘cagdas cahiliye’, ‘yeni cahiliye’ ya da ‘modern
cahiliye’ ifadelerinin kullaniminda herhangi bir problem yoktur; ancak bunlarin miisliiman
toplumlar i¢in kullanilmasi sakincalidir.

Sonug

Hz. Peygamber’in, “Hicbir niibiivvet yoktur ki hemen 6niinde bir cahiliye dénemi olmasin”
hadisi, insanlar i¢in génderilen peygamberlerin sayisi ve risaletler arasindaki zaman siireleri goz
oniine alindiginda, diistiniilenin aksine tarihte bir degil bircok cahiliye déneminin var oldugunu
gosterir. Hadisin ifade ettigi sekilde her niibiivvetten 6nce bir cahiliye donemi olduguna gore son
peygamberin risaletinden onceki cahiliye donemine, sira ve tertip anlami igeren ‘ilk’ anlami
verilemez. Bu nedenle dyette gecen ‘Gla'min, ‘ilk’ yerine ‘Onceki cahiliye’ seklinde yorumlanmas:
daha uygundur. ifadenin bu sekilde agiklanmasi, zihinlerde baskin olan cahiliyenin sadece Arap
yarimadasina 6zgii oldugu diisiincesini de ortadan kaldiracak, peygamberler tarihine daha genis
acidan bakilmasina neden olacaktir.

Her peygamber risaletle gonderildiginde, temel dinamikleri ve yapisi farkli olsa da
gonderilmis oldugu cahiliye toplumunu uyarip islam toplumuna déniistiirmek icin gelmistir.

13 Burhanettin Tatar, “Cahiliye Kavrami Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal, 13 (1), 2016, 32.
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Nitelikleri farkli olsa da gonderildikleri toplumlarin tamaminda Arap toplumunda gériildigii gibi
cahili inang/diistinceler, taassup, hiikkiim/kanun ve ahlaksizlik hakimdi ve peygamberler de bunu
degistirmek icin génderilmislerdi. Bir anlamda peygamberler tarihinden ibaret olan islam tarihi,
cahiliye ile islam’in ya da karanlik ile aydinligin siirekli bir savasidir. Dolayisiyla cahiliyenin islam
oncesi belli bir tarihsel dénem degil de islam dncesi yasanmis bir hal olarak kabul edilmesi
hélinde, ayni unsurlarin tekrar gériilmesi yeni bir cahiliye déneminin yasanmayacag: anlamina
gelmez. Nitekim ibn Abbas’in, “(Ayette bahsedilen cahiliyeden) Baska bir cahiliye olacaktir” sézii
ve dzelde Hz. Peygamber’in hanimlarina, genelde miisliiman kadinlara hitap eden “Ilk/Onceki
cahiliye dénemi kadinlarimin agilip sacildig gibi siz de agilip sagilmayin” ayeti de bu tehlikenin
tekrar yasanabilecegi ihtimalini vurgulamaktadir.

Sonug olarak naklettigimiz hadisler ve gériisler 15181nda ‘cahiliyeti’l-0l4" ile kastedilenin,
toplumumuzda sahit oldugumuz sekilde yeni ihtida eden bir kimsenin ‘cahiliye donemimde iken’
diye baslayan ifadesi gibi miisliimanlarin Mekke’de sahit olduklar ya da bizzat yasadiklar: cahiliye
donemine isaret eder sekilde, -sira ve tertip ifade etmemek tizere- ‘sizin ilk cahiliyeniz’ anlamini
tasidigini séyleyebiliriz.
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The Statement of ‘Jahiliyyah al-Gl4’ in the Quran
Dr. ishak DOGAN

Extended Summary

First of all, the word ‘jahiliyyah’, which is used by the Quran and is negatively mentioned
in four places in the Quran, is dominated by shirk, cruelty and sedition. It refers to the period
before the Mohammed's prophethood. As a matter of fact, the companions of the Prophet, the
decrees about their lives before becoming a Muslim, while asking the Prophet, they used this
expression of the Quran, and there are many examples of this in hadith books. Therefore, the
ignorance is not a historical period as claimed by some undersecretarians, but a term that has
gained meaning with Islam and refers to the pre-Islamic state, mentality and lifestyle more than a
period. As a matter of fact, the fact that no periodicity about ignorance is expressed in the Quran,
but an adjective related to belief / thought, decree, asabiyyah and morality also shows this.

In the Quran, only four aspects of this period are mentioned as jahiliyyah, which are the
supposition of ignorance, bigotry of ignorance, the decree of the age of ignorance and the first
jahiliyya period (the opening and scattering of women). However, the expression jahiliyyah al-Gla
caused some questions in the minds: If jahiliyyah al-Gla is meant first ignorant, then is there a
second or third ignorant? What is meant by the expression ‘first’ or ‘previous jahiliyyah’ and
which period of history does it refer to? Are there other periods of ignorance other than the
period of ignorance before the Hz. Mohammed’s (pbuh) prophethood?

There has been a dispute between salaf scholars and commentators, even the companions,
about the expression jahiliyyah al-Gla. It is also disputed about the period in which jahiliyyah al-
la covers, and in what sense the adjective ‘014’ is used in this expression, whether it leads to the
existence of a second ignorant. There are very different interpretations of the commentators
about the expression ‘jahiliyyah al-(13". Some accepted it as the period between Adam and Noah,
while others accepted it as the period between Abraham and Muhammad or Jesus and
Mohammed. The point on which all these views, which include very different time periods, have
no basis, is that the expression jahiliyyah al-(la points to the interregnum period between the two
prophets, although their names differ.

Instead of translating the expression jahiliyyah al-Gila as ‘first jahiliyyah’, it is more
appropriate to translate ‘old’ as ‘previous’, considering the other verses in which the word ‘014’ is
used in the Quran. In order to understand what period is meant by ‘jahiliyyah al-0l2’, it is
necessary to analyze the concept of ‘tabarroj’ in the verse. Because the understanding operation
can only be realized by considering all the elements of a statement and considering the whole
context, where the word ‘tabarroj’ is also an integral part of the expression ‘jahiliyyah al-Gl4’.

As a result of our research, we can say that what is meant by ‘jahiliyyah al-(12’ is the period
in which the Arabs lived before the Prophet. Allah has prohibited believers from opening and
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scattering to their mothers like women in the first jahiliyyah period. Obviously, nothing is
prohibited to a person unless he / she has full knowledge of what is prohibited. Therefore,
something that believers do not understand to their mothers is not prohibited.

In the light of the hadiths, we can say that what is meant by ‘jahiliyyah al-(13" means ‘your
first ignorant’, referring to the period of ignorance that Muslims witnessed or personally lived in
Mecca, such as the expression of a new converting person starting ‘while in the period of
ignorance’.

The hadith of the Prophet, “There is no prophethood, there is no period of jahiliyya right
before it” shows that there are many periods of ignorance contrary to what is thought considering
the number of prophets. Since there is a period of ignorance before every prophethood, the period
before the prophethood of the last prophet cannot be given the meaning of ‘first’, which includes
order and order. Therefore, we think it is more appropriate to interpret the ‘Gl4’ in the verse as
‘previous jahiliyya’ instead of ‘first’. On the other hand, we are of the opinion that it is wrong to fix
the ignorance only to the pre-era history. When each prophet was sent with a prophet, he came to
warn the ignorant society to which he was sent, even though its basic dynamics and structure are
different, and transform it into an Islamic society. In a sense, the history of Islam, which consists
of the history of the prophets, is a constant battle between ignorance and Islam, or darkness and
light. Therefore, if the ignorance is regarded as a pre-Islamic state rather than a certain pre-
Islamic historical period, the reappearance of the same elements does not mean that a new period
of ignorance will not occur.

Key Words: Tafsir, Jahiliyyah, Tabarroj, Asabiyyah, Suspicion.
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