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HAZRETi ADEM’E OGRETILEN ISIMLER: INSANOGLUNUN

GERCEK MAHIYETININ TEZAHURU
Ferruh Kahraman™

Oz
Hz. Adem’e &gretilen isimler, insanoglunun mahiyetinin bir tezahiriidiir. Melekler fiziki olarak
varhgini gordikleri insanin gercek mahiyetini ancak O’nun isimlerden haber vermesi sonucu
kavramislardir. Kur’an’da isimler insanoglunun varliklar dlemindeki tstin konumunun semboli
olarak kullanilmistir. Tefsirde isimler, agirlikh olarak varhigin adlari ya da insanin konusma
melekesi, dil olarak agiklanmistir. Bu agiklamalar elbette ki 6nemlidir ancak yetersizdir. Hz.
Adem’e 6gretilen isimler, halifelikle, zihinle, duyularla, kiiltirle, insanin ilim ve teknoloji Giretme
ozelligiyle de yakindan alakalidir. Bu ¢alismada, Hz. Adem’e 6gretilen isimler, dnce miifessirlerin
bakis agisiyla ele alinmis, isimlerin varlikla, dolayisiyla ilimle iliskisi degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme yapilirken de isimler konusundaki diger ¢alismalardan farkli olarak merkeze insan
alinmistir. Zira isimlerden ziyade insanin isimler karsisindaki konumu daha 6nemlidir. Ayette
isimlerin 6gretilmesi, ;J'r—/alleme fiiliyle ifade edilmistir. Dolayisiyla ;J'r—/alleme, alem, alem, ilim ve
alimle ayni kokten tlremistir. Bu sebeple {Ji‘—/alleme ile alem, alem, ilim ve alim kelimeleri
arasinda bazi baglantilar vardir. Bize gére Hz. Adem’e 6gretilen isimleri, sadece varligin adlari
veya dil olarak yorumlamak yetersizdir. Bunlara ilaveten isimler, basta yaratilis olarak insanin
diger varliklara karsi UstunlUgline isaret eder. Yaratilis olarak bu Ustunlik, ona son derece
gelismis sinir sistemi, fiziki ve biyolojik 6zellikler verilmesiyle 6ne ¢ikmaktadir. insan, duyulari,
zihni, dustincesi ve algiladigi seyleri yorumlamasiyla da kultur Greten tek canlidir. Zira onun
kiiltir Gretici bir varlik olmasi, giicli bir donanima sahip olmasindan kaynaklanir. isimler,
konusma, dil, yorum, kiltur, ilim ve teknoloji sahibi olan insanin temel ve kurucu bilgileridir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Adem, Halife, isim, Dil, ilim, Sembol.

THE NAMES TAUGHT TO ADAM: THE MANIFESTATION OF THE TRUE NATURE OF MANKIND

Abstract

The names taught to Adam are a manifestation of the nature of man. The Angels only
comprehend the true nature of the person they see physically, as a result of his telling them of
the names. In the Qur’an, names are used as a symbol of the superior position of mankind in the
realm of beings. In the tafsir, nouns are described as language, predominantly the names of the
being or the angel of speech of man. These explanations are of course important but
insufficient. The names taught to Adam are also closely related to the caliphate, the mind, the
senses, the culture, and the ability of man to create science and technology. In this study, rather
than the names, Man’s position against names is more important. The teaching of nouns in the
verse is expressed by the verb {i’r—/’alleme. Therefore, the verb of elr— /‘alleme derives from the
same root as the symbol/‘alem, world/‘alem, science/‘ilim and scholar/‘alim. For this reason,
there are some links between the words éi'c/‘allama, ‘alem, ‘alem, ‘ilim and ‘alim. In our view, it
is insufficient to interpret the names taught to Adam as mere names of the creature or
language. In addition, names refer to the superiority of man over other beings, primarily as
creation. This superiority as creation is distinguished by its highly developed nervous system,
physical and biological features. Human beings are the only living thing that produces culture
through their senses, mind, thoughts and interpretation of what they perceive. Since it is a
cultured being, it is due to having strong equipment. Names, speech, language, interpretation,
culture, science and technology are the basic and founding knowledge of the person.
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Giris

Tefsirlerde Hz. Adem’e 6gretilen isimler, genel olarak varligin adlari ve
insanda konusma melekesi, dil olarak agiklanmistir. Bu iki yorum bize
gore yetersiz kalmakta ya da isimlerin sonuglarinin daha iyi ve daha net
olarak agiklanmasi gerekmektedir. Bize gore isimler sadece Bakara suresi
31. ayetle degil de iki “ayin” duragi arasindaki baglamla yani asirla
degerlendirilmelidir. iki “ayin” duragi dikkate alindiginda kissa Bakara
suresi 30 ila 39 ayetleri arasinda ge¢cmektedir. Yiice Allah, 30. ayette ilk
olarak insani kastederek bir halife yaratacagindan bahsetmektedir. 31 ila
39 ayetleri arasinda da insanin bazi 6zelliklerine deginilmistir. Bu
ayetlerden cikarilacak hiikiimler 6zetle sunlardir: Hz. Adem’e 6gretilen
isimlerin halifelikle dogrudan bir iligkisi olmalidir. Yiice Allah, insani Gstlin
meziyetlerle yaratmis, akabinde ona bir seyler Ogreterek onu
meleklerden Ustln kilmis ve halifesi yapmistir. Bunun yaninda insan hem
iyiligi hem de kotuligu tercih etme ozelligiyle yaratilmistir. Clinki
halifelik karar verme yetisine bizatihi sahip olmak demektir. Ayrica, bu
asirdan anlayacagimiz bir baska mesele de insanin kétilige meylinde
iblisin igvasi gibi dis etkenlerin bir hayli etkili olmasidir. Seytan insan igin
daimi bir dismandir. insanin isledigi hatalardan kurtulmasi icin de
Rabbine yonelmesi ve iltica etmesi gerekir.

Bu c¢alismada isimler 6zellikle insanin halifeligi baglaminda ele alinmistir.
insanin halifeligi onun diger varliklar (izerinde hakimiyet kurmasi,
konusmasi, ilim yapmasi, teknolojide ilerlemesi ve kiltiir olusturmasi
anlamina gelmektedir. Zira dilin, konusma, ilim, teknoloji ve kiiltiirle gok
yakindan alakasi vardir. Mifessirler, 6zellikle son dénem miifessirleri,
isim, dil ve teknoloji arasindaki iliskiye belli ol¢ide agiklama
getirmislerdir. Ancak isimlerin 6gretilmesinde gecen r’j’s/alleme
kelimesine; éi's/alleme’nin kokenine, nesnelerle, zihinle ve duyularla
iliskisine yeterince deginmemislerdir.

Bu makalede isim-sembol iliskisi, ismin-sembolin duyular-zihin alakasi ile
varlikla baglantisi da ele alinmaya calisiimistir. Hz. Adem’e &gretilen
isimler konusunda son dénemde (ilkemizde bazi 6nemli g¢alismalar
yapilmistir. Bunlar arasinda Mehmet Akif Alpaydin’in “Adem’e (a.s.)
Ogretilen isimler”’; Masallah Turan’in  “Hz. Adem’e isimlerin

' Mehmet Akif Alpaydin, “Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik, 2016), 4/2, 124.
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Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”;? ismail Yakit'in
“Kur'an’da Hz. Adem”;? Huseyin Celik'in “Kur'an’a Gore Hz. Adem’in
Yaratilis””* ve Deniz Giirbiiz’iin “Kur'an’a Gore Hz. Adem’in Seriiveni”®
adli makaleler sayilabilir. isimlerle dogrudan alakali olmasa da Hz.
Adem’le alakali gok sayida tez de hazirlanmistir.

1. Hz. Adem’e Ogretilen isimlerin Mahiyeti

Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’in halife olarak yaratildigini
bildirmektedir. Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratmadan 6nce meleklere halife
yaratacagl konusunda iradesini arz etmis, melekler ise bu duruma biraz
temkinli yaklagsmislardir. Meleklerin temkinli yaklasimina karsi Yiice Allah,
Hz. Adem’e isimleri Ogretmis, 6nce meleklere bu isimleri haber
vermelerini istemis; melekler haber veremeyince bu kez isimler Hz.
Adem’e arz edilmis, O ise isimler hakkinda haber vermistir.6 Zira Hz.
Adem, isimlere cevap verecek, varligi yorumlayacak, mahiyetini
dislinecek ve bir takim c¢ikarimlarda bulunacak sekilde yaratiimis; bu
isimler, onun icin muharrik gli¢ ve ilim konusunda kurucu bilgiler
olmustur. Nitekim ibn Asir ve Sa‘ravi, “insanlar bilgileri kiiltiir vasitasiyla
dgrenmektedir. Hz. Adem’in ise boyle bir imkani olmadigi icin Yiice Allah
tarafindan ona bazi temel bilgiler isim semboliiyle bildirilmistir” derler.”

1.1 Miifessirlere Gore Hz. Adem’e Ogretilen isimler

isim; “Bir nesnenin zihinde olusmasina sebep olan isaret ya da
belirtilerdir. Toplumsal hayatta ise, “kendisiyle bir varligin karsilandig
seydir.”® isim, bir seyin, bir varligin semboliidiir. Seyler ancak bir isimle
anlasilir. isimler sadece bir varliga karsilik gelmekle kalmazlar ayni
zamanda varliklarin zihindeki tasavvuruna da isaret eder. isim kelimesi
Arapga’da “simiv” veya “vesm” koékiinden tiiretilmistir. ismin cogulu

Masallah Turan, “Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine
Degerlendirmeler”, 4. Uluslarasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, edt. Biilent Cercis
Tanritanir vd. (Mardin: iksad Yayinevi, 2018), 346-359.

ismail Yakit, “Kur'an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi (Aralik, 1999), 6, 1-18.

Huseyin Celik, “Kur'an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilisi”, istanbul Universitesi ilahiyat

Fakdiltesi Dergisi 2/2, (Aralik, 2011), 49-70.

Deniz Giirbliz, “Kur'an’a Gére Hz. Adem’in Seriiveni”, Ankara Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 2/2, (Aralik, 2011), 289-105.

6 bk. el-Bakara 2/30-33.

7 ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunis, ed-Daru’t-Tun(siyye, 1984), 1: 410; Sa‘ravi,
Muhammed Mutevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi (Beyrut: Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997), 18:
11355.

8 Feyr(izabadi, Mecdiiddin, el-Kamdisu’l-muhit (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1506.
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esma ya da esdmi olarak iki sekilde cekimlenir.® Yiice Allah, Kur’an-i
Kerim’de Hz. Adem’e isimlerin bizzat kendisi tarafindan &gretildigini
belirtmistir: “Adem’e biitiin isimleri égretti, sonra da isimleri kastederek
meleklere “haydi bunlari isimleriyle beraber bildirin” dedi.” (el-Bakara
2/31)

Miufessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin mahiyeti konusunda farkli
goris beyan etmislerdir. Dahhak ve Katade gibi ilk donem miifessirler Hz.
Adem’e 6gretilmis olan isimlerin “insan, hayvan gibi canlilarla, kara,
deniz, dag gibi nesnelerin ve varliklarin adi”;° Miicahid, “karga ve
givercin gibi kuslar dahil olmak Uzere her tlrli varligin adi”; Said b.
Ciibeyr de “deve, inek ve koyuna kadar her tiirli varligin adi”; ibn
Abbas’tan Said b. Ma‘bed ise “insanin konusma veya iletisimini saglayan
tim adlar” oldugunu belirtmislerdir.'* Hz. Adem’e dgretilen isimlerin
basindaki “elif-lam” takisi da miifessirler tarafindan
genellestirme/istigrak anlaminda tefsir edilmistir.> Diger yandan
isimlerin 6nce gayr-i akil icin “ha” zamiriyle; meleklere arz edilirken akilli
varliklara tekablil eden “him” zamiriyle kullanilmasi mifessirler
tarafindan farkli yorumlanmistir. Ancak genel goriise gore, ilk zamir olan
“ha” sadece isimlere isaret ederken “hiim” zamiri ise isimlerle beraber
misemmalarini da belirtmektedir.3

Miifessirlere gére Hz. Adem’e “insanlarin, hayvanlarin ve diger canlilarin
isimleri” dgretilmistir. isimlerin insanlarin, hayvanlarin ve diger canlilarin
adlari olmasi dogada varliklar arasinda belli bir tasnifin oldugu anlamina
gelmektedir. Varliklarin isimlerle tasnifi sayesinde insanlar, ilah, sembol,
hayvan, bitki ve diger varliklarla kendisi arasinda bir baglanti kurmustur.
Bu baglantiyla da insanlar, zamanla bilgilerini daha da genisleterek ilmini
artirmaya baslamis, doga (zerinde yogunlasmistir. insanin dogayi
siniflandirmasi, dinsel ve sosyal tecriibelerinin birikimiyle gergeklesmistir.
insan kendini ve dogay! insani tecriibeyle siniflamaya tabi tutmustur.

FeyrGzabadi, el-Kamdsu’l-muhit, 1506.

Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymén (Beyrat: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi,
2002), 1: 98.

' Taberi, ibn Cerir, Cédmiii’l-beydn (Beyriit: Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1: 252.

12 Taberi, Cdmiii’l-beyén, 1: 253.

13 Zemahgeri, Carullah Mahmid b. Muhammed, el-Kessdf (Beyrat: Daru’l-Kitibi'l-
‘ilmiyye, 2009), 1: 130; Nesefi, Abdullah, Tefsiru’n-Nesefi (Dimesk-Beyr(t: Daru ibn
Kesir, 2011), 1: 78.

10
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insanlar varligin siniflandirmasinda kendilerini merkeze alarak biitiin
varliklari tasnif etmeye baslamislardir.*

Mifessirler tarafindan iddia edilen ikinci goriise gore ise Hz. Adem’e
ogretilen isimler, “him” zamirine uygun olarak sadece meleklerin ve
insanlarin ismidir. Mifessirlerden Rabi’, isimlerin sadece meleklerin
adlari oldugunu; Abd{’l-A‘lda da sadece insanlarin adlari oldugunu
savunmustur.’®> Rabi‘ ve Abdi’l-A‘l3, isimler anlamina gelen “esma”
kelimesinin basindaki “elif-lam” takisini ise “lam-1 ahd” olarak
actklamiglardir. Zira “lam-1 ahd”, “lam-i istigrak”a gére daha 6zel bir
anlama sahip olup, ayetin devamindaki “hiim” zamiri bu durumu takyit
etmektedir. Clinkii “hiim” zamiri sadece insan ve melek gibi akilli canlilar
icin kullanilmaktadir.’® Zemahseri’ye gére ise énce gayr-i akil icin “ha”
zamirinin kullanilimasi sadece isimlerin lafzina isaret etmektedir. Zira
isimler, sozcik oldugu icin gayr-i akil kabul edilir. Ayetin devaminda
kullanilan “him” zamiri ile de bizzat varliklara/misemmaya isaret
edilmistir.?” Varliklar arasinda da melek ve insan gibi akilli varliklarin
olmasi tiim varliklari akil mecrasina koymus ve tiim varhklar “ham”
zamirine dahil edilmistir.®

Hem Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin hem tiim varligin adi oldugunu
savunanlar hem de sadece melek ve insan adi oldugunu savunanlar, dile
vurgu yaparlar. Cinkd isimler varligi tanima ve tasnif amaci gitmekte,
insanlar arasi iletisimin ilk asamasini olusturmaktadir. Ancak Uglncl
gorisl savunan bazi mifessirlere gore de isimler ne varlklarin timianan
adina ne de bazi varliklarin adina isaret eder. isimler, insandaki ilim ve
konusma yetenegi anlamina gelmektedir. insanda kelam-1 nefsi denilen
ve highir varlikta olmayan zihin ve zihin melekesi vardir. Ayette gecen:
“Adem’e biitiin isimleri 6gretti”(el-Bakara 2/31) ifadesi Hz. Adem’deki/
insanoglundaki ilim ve konusma kabiliyetine isaret etmektedir.’® Cinki
insanin ilim yetenegi ile konusma kabiliyeti hilafetle yakindan alakahdir.
insanoglu ilim yetenegi ile kiiltiir Giretmis, dogal kosullara gére kendini

14 George Ritzer, vd. Sosyoloji Kuramlari, trc. Himmet Hiilir (Ankara: De ki Sosyoloji

Yayinlari, 2014), 101.

15 Taberi, Cédmi‘ii’l-beydn, 1: 252.

% Taberi, Cdmi‘i’l-beydn, 1: 253, 254.

7 sa‘lebi, Eb( ishak, el-Kesf ve’l-beyén an tefsiri’l-Kur’én (Beyr(t: Daru ihyai't-Tirasi’l-

‘Arabi, 1422/2002), 1: 178.

Zemahgseri, el-Kessdf, 1: 130

19 Taberi, C4dmi‘i’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1,
78; Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-beydn (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1966), 1: 94.
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tabiata adapte etmistir. Yine insana ogretilen ilk isimler ona maya olmus,
insanlar, toplumlar tarihi slirec¢ icerisinde farkl diller olusturmuslardir.
insandaki ilmin temeli de isimlerle saglanmistir.

Uglincli goriisti savunan miifessirlere gore Yiice Allah, Hz. Adem’e ruh
iiflemeyle birlikte ona diisiinme ve konusma yetenegi vermistir.?° Ona
verilen disiinme ve konusma yetenegi de isimlerle kuvveden ameliyeye
déntsmustir. Yice Allah, Hz. Adem’e verdigi zihin, disiinme ve dil
kabiliyetini higbir canliya vermemistir. Zihin, diisinme ve dil yetenegine
sahip olan insan, isimlerle dile, dille de halifelige baslamistir. Dilin
kaynagi, temeli ve mayasi olan ilk isimler, insana bizzat Yiice Allah
tarafindan 6gretilmistir. Diger bir gorlise gore de “isimlerin 6gretilmesi”
insanoglunun varhgi isimlendirmesi ve degisik diller olusturmasi anlamina
gelmektedir.?* Sab(ni, isimlerden kastin, hem varligin adlari hem de
insanin yaratilan varliklardan nasil yararlanacaginin bilgileri oldugunu
soyler.?? Hicazi de diinyayi imar ve islah isi oldugunu belirtir.?

1.2 Hz. Adem’e Ggretilen isimlerin Miisemmalariyla iliskisi

Sozliikte varliklara verilen belli simgelere isim denilmektedir. isimle
adlandirilan varliklara da misemma denir. Miisemma bir varlik, nesne ya
da soyut bir sey olabilir. Bir varlik, nesne ya da soyut bir seyin
isimlendiriimesine de tesmiye denir. isim koyma anlamina gelen tesmiye,
isim ile misemma arasindaki alakayi saglayan birtakim anlamli seslerin
kodlanmasidir. Ancak bu anlamh seslerin telaffuzu kiltirden kiltire
degismektedir. isimler, insanin varligi tanimasiyla ve konusma organlari
vasitasiyla zihni, i¢sel ve soyut bir halden somuta donisiir. Misemma
isimlerle gosterilen bir varlik, nesne ya da seylerdir. Allah’in isimleri
dgretip de anlamlarini 6gretmemesi mumkin degildir.2* Varliklari
karsilayan pek ¢cok isim vardir. Bu isimler, 6zel ad, zamir ve isaret isimleri
olabilecegi gibi fiil ve edat da olabilir. Zira isimler cevher ya da araz gibi
tim varliklara verilen s6z, so6zcik ve seslerin timiini kusatan isitim veya

20 Beydavi, Kadi Nasiriiddin, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyr(t: Daru’l-Kitiibi’l-

‘iimiyye, 1431/2011), 1:51.

Matiridi, EbG Mansir, TeVildti ehli’s-siinne, Thk: Fatima Y@suf el-Haymi (Beyrdt:

Miessesetli’r-Risdle, 1424/2004), 1:34

22 sabdni, Muhammed Ali, Tefsiru’l-Fatiha ve’l-Bakara (Arabistan: Daru ibn Cevzi, 1423),
1:1109.

3 Hicazi, Muhammed Mahmd, et-Tefsiru’l-védih (Beyrut: Daru’I-Cili'l-Cedid, 1413), 1:

31.

Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyin (Beyr(t: Daru’l-Kiitibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1: 99.

21
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tasavvurlardir. Zira zihin, isimler sayesinde tum varliklar zihne tasiyip
gercek diinya icerisinde sembolik bir diinya insa etmektedir.?>

islam alimleri arasinda varliklar isim, miisemma ve tesmiye olmak lizere
iclt bir yapi icerisinde ele alinsa da delalet bahsinde bunlara bir de vdzi
ilave etmislerdir. Vazi‘i dilin ilk kuruculari ve onu konusanlarin bizzat
kendileri yani bir millet ya da topluluk anlamina gelmektedir. Besinci
olarak ise varhgin duyular vasitasiyla algilanip zihinde kodlanarak
yorumlanmis hali vardir ki ona da imge ya da tasavvur denir.

Bir isim veya bir ses, bir varlik veya bir anlam i¢in kullanilir. Bir kelimenin
hangi anlam igin kullanildigl ancak kelime ile anlam arasindaki baglantiy
bilmekle miamkindar. Dil bilimciler tarafindan “isnad” ve ilahiyatcilar
tarafindan “tesmiye” olarak ifade edilen bu baglanti konusunda ihtilaf
edilmistir. Bazi bilim insanlari kelime ile anlami arasindaki baglantinin
dogal oldugunu savunurken bazilari da sonradan toplumlar tarafindan
insa edildigini belirtirler. Bazi bilim adamlari da ilk dilin insana Yiice Allah
tarafindan Ogretildigini sonra ise insanlarin bunu genislettigini
savunurlar. Bunun aksini savunan bilim insanlari ise, dilin toplumlar
tarafindan tarihsel siirec icerisinde gerceklestigini kabul ederler.2¢

Bizim kanaatimize goére varlik, isim, miisemma ve tesmiyeye ilaveten dilin
bir kurucusu, bir de lafizlarin zihinde imgeleri/tasavvurlari vardir. islam
kelamcilari ve bazi dil bilginleri gibi varligi sadece isim, misemma ve
tesmiye baglaminda degerlendirmek vyetersiz kalmaktadir. isim,
misemma ve tesmiye degerlendirmesi, kelamcilar tarafindan Yiice
Allah’in mahiyeti konusunda olusturulmus bir tartismadir. Oysa ki bazi dil
bilimciler meseleye delalet agisindan vyaklasmislar, “isim/mevzu®’;
“misemma/mevzu’ leh”; “tesmiye/vaz” ve bir de dilin kurucusu

o

anlaminda “vazi”” kavramini ilave etmislerdir.?’ Bize gére bu dortlii ayrim

da yetersiz kalmakta buna “tasavvur”un da eklenmesi gerekmektedir.

Nesnelerin ve olaylarin disarida bir gercekligi, bu gercekligin zihinde bir
tasavvury, dillerde telaffuzu, nesne ile lafzi arasindaki baglantiyi saglayan

2 Ebulbeka, Kiilliyydtii Ebilbeka (istanbul: Matbaatii Amir, 1870), 56.

% jlyas Gelebi, “isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 548.

27 Farabi, Ebu Nasr, el-Elfdzu’l-musta‘mele fi’l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyr(t: Daru’l-
Mesrik. 1986), 41-43; ibn Sina, Mahdricii’l-hurdf, thk. Perviz NAtil Hanleri (Tahran:
Danisgah-i Tahran, 1951), 82.
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isimlendirilmesi son olarak da o lafzin bir kurucusu vardir. Bir nesnenin
dis dlnyadaki gercekligi sabit ve objektiftir. Ancak bir nesnenin
zihinlerdeki algisi ve imgesi ise kisiden kisiye toplumdan topluma degisir.
Kopek kelimesini ele alirsak, mezkur hayvan Tirkce'de “kopek”;
ingilizce’de “dog”; Arapga’da ise “kelb” olarak adlandirilir. Dis diinyada
kopek diye bir hayvanin var olmasi bir realitedir. Ancak toplumlar
tarafindan onun isimlendirilmesi farklilik gostermektedir. Yine kopegin
zihinlerdeki imgesi de kiiltiirlere gére degisiklik gdstermektedir. Ornegin
kopek, kutup bolgelerinde giinliik hayatin vazgecilmez bir arkadasi iken;
bazi topluluk ve mezheplere gore habis, dokunulmasi uygun goriilmeyen
bir varliktir. Bazi toplumlara gore képek en iyi dost; bazilarina goére
avcilikta en iyi yardimci; bazilarina gore ise en iyi koruyucu ve bekgidir.
Bu ornekte oldugu gibi gercekligi objektif olan bir varligin adlandiriimasi
ve zihinlerdeki tasavvuru kiltirden kiltiire degismektedir.

isim, miisemma ve tesmiyenin her ticii de birbirinden farklidir fakat bu
farklilik tamamen birbirinden uzak ve afaki degildir. Ornegin “kopek”
denildiginde zihinlerde belli bir canli akla gelir. Bireylerin ya da
toplumlarin deneyimlerine gére bu canli belli bir anlam kazanir. Herkesin
bildigi tzere lafizla anlam arasindaki fark, acik bir sekilde ortadadir.
Anlam somut bir nesne ya da imge iken lafiz seslerden olusan bir histir.
Tesmiye, isaret ya da gosterge denilen Uglinci unsur ise lafizla anlam
arasindaki baglantiyi saglayan isnattir.

isim, miisemma ve tesmiye konusu kelamcilar tarafindan Yiice Allah’in
zati ile isimleri arasindaki baglanti tartismasindan dogmustur. isimlerle
zat arasindaki baglanti nasildir? Basta Yiice Allah olmak tzere ismin
anlami, varhgi nitelik olarak mi yoksa ona uygun disen bir manayla mi
anlasilmaktadir? Bu konu tartismali olmakla beraber bizim kanaatimize
gore seslerden miitesekkil isimle zat birbirinden farklidir. Ancak o ismin
kastettigi anlam zatin sifatlariyla birebir 6rtisebilir. isim-miisemma
tartismasinda lafzin anlami degil de daha ¢ok seslerden ibaret olan lafiz
kastedildigi icin anlam disarida tutulmaktadir. Dolayisiyla isim-miisemma
konusunda tartisma daha ¢ok salt lafizla nesne arasindaki tartisma
degildir. Asil mesele zat ile lafzin anlaminin ayniligi-ayriligi tartismasidir.

2. Hz. Adem’e Ggretilen isimler ve insanoglunun ilim Kabiliyeti

Hz. Adem’e isimlerin &gretilmesinde, gj’c/alleme fiili  kullanilmistir.
ale /alleme’nin siilasisi, a-I-m; sozliikte “bilmek, bildirmek, isaret etmek ve
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gdstermek” anlamlarina gelir.?® Terim olarak ise alem, isaret eden,
gosteren, alamet, belirti, nisan, bayrak, simge, lider, hudut ve yiksek dag
gibi anlamlara gelir.?®

Ayette isimlerin 6gretilmesi bildirilirken, tef'il babindan gj’r-/alleme fiili
kullanilmigtir. Tef'il babi bir seyin parga parca ve tedrici olarak yapildigina
isaret eder. Peyderpey ve tedricilik varhgin dogasinda vardir. Ancak
ayette ifade edilen tedriciligi, genel ve 06zel olmak lizere iki sekilde
degerlendirmek mimkiindiir. Eger makro olarak degerlendirilirse Said
Havva’nin dedigi gibi }ii‘—/alleme, Hz. Adem’e isimler dgretildikten sonra
insanoglunun bunlarn gelistirerek ilme, kiltire ve medeniyete
ulasacagina delalet eder.3® Ozel anlamda ise, }ii‘—/alleme, topyek(n
insanogluna degil de sadece fert olarak bir insanin talim ve egitiminin
tedricen gerceklesecegine isaret eder. Gergek durum da bunu
desteklemektedir. Kisilerin hem bireysel 6grenimleri hem de kilturel
malumatlari zaman igerisinde gerceklesmektedir. Zira insanoglu kiltirel
gelisimini bir anda degil, zamanla lizerine koyarak gelistirmektedir.3! Yine
okullarda mifredatlar da insanoglunun 6grenmedeki tedriciligine gore
yapilmaktadir. insan disi diger canllarda durum, insanlardan farkhdir.
Onlar gerekli bilgileri ilahi bir sevkle/icgiiduyle yaparlar.

ibn AsQr'a gore, isimler Hz. Adem’e, ya sesli 6gretim metoduyla/telkin
usulliyle, ya da bizzat varliklar gosterilerek 06gretilmistir. Ya da
insanoglunun icine ilaht bir nefhayla yiklenmis, disiinme, anlama ve
yorumlama yetenekleriyle geri bildirimi saglanmistir.3? isimlerin
ogretilmesi sadece bir ezber degil; harf ve kelimelerin yani sira bunlarin
anlasiimasi ve yorumlanmasidir. Asil 6nemli nokta da buradaki anlama ve
yorumlamadir.3? Sa‘ravi, isimlerin bizzat sesli olarak égretildigini savunur.
Zira glnlimuzde insanlar dilleri ana-babalarindan duyarak 6grendikleri
gibi Hz. Adem de bizzat Yiice Allah’tan 6grenmistir.3*

2 jbn Manz(r, Ebu’I-Fazl, Lisanii’l-‘Arab (Beyr(t: Daru Sadr-Daru Beyr(t, 1955), 12: 430.

2 jbn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 12: 430.

30 Said Hawv4, el-Esds fi’t-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2004), 1: 121.

31 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 18: 11355.

32 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1: 410.

3 Anbari, ibrahim b. ismail, el-Mevsdatii’l-Kur’dniyye (Beyrut: Miessesetii Sicilli’l-‘Arab,
1405), 8: 274.

3 sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 1: 245.
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Alem kelimesi, “alamet” kékiinden tiiremis cogul 6zel bir isim olup diinya
ve varliklar anlamina gelmektedir.3®> Alem kelimesi akilsiz varliklar igin
¢ogul olmasina ragmen Fatiha Suresi'nde akil mizekker sigasiyla
“alemin” olarak tekrar ¢ogul cekimlenmistir. Bir de basina genel anlama
gelen “el” belirlilik takisi ilavesiyle tim kainati, akilli akilsiz varliklari
kapsayacak sekilde kullanilmistir. Alem kelimesinde kullanilan kil cogul
sigas! ise, akilli varliklarin canhlar arasindaki 6zel konumuna ve akilli
varliklar olmadan Rabbin tam olarak anlasilamayacagina isaret eder.3®

Alem kelimesi, bilgi elde etmek icin gerekli olan vasitalardir. Gercek ilim
dusindr olmak degil, Hakk’r bilmektir. Yani varlik ile Rab arasindaki iliskiyi
anlamaktir. Kainatta devam eden bir diizen vardir. Bu diizeni takip eden
ruhlar ve zihinler ile dis diinyada gozlem, deney ve akilla elde edilen
varliklarin hepsi Yice Allah’a delalet eder. Yice Allah’a delalet
etmelerinden dolayi Arapgada tiim varliklar, afaki ve enfisi alem olarak
adlandiriimistir. Yiice Allah ise bu alemlerin hepsinin étesindedir.3’

Kainat ve kainattaki btttn varliklar, alemler kavramina dahildir. Kelam ve
tasavvuf kitaplarinin hepsi Allah’in varliginin delaletleriyle mesgul olurlar.
Zira insanlarin sahip oldugu bilgiler ve malumatlar Yiice Allah’in alameti
ve belirtileridir. Malumat ve ilim kelimelerinin de alem veya alamet
kokiinden tlremesi ayrica manidardir. Atomdaki proton, ndtron ve
cekirdek gibi mikro parcalardan galaksiler gibi makro sistemlere kadar
her sey Allah’in varligina delalet eden isaretlerdir. insanlar nesneleri,
idrakleri ve idraklerinin nesneleriyle baglantisi sonucu kavrar. Sonra da
bu baglantilari zihinde canlandirarak akil yoluyla idrak ederler. Eger
insanda bu idrak olmasa insan kendisini bile taniyamaz.3® Bu sebeple
isimler, esyanin adi ile onun 6zelliklerini bilme; onlari anlama ve beyan
manalarina gelir.

Kainat ve varlik Yice Allah tarafindan yaratilmis dogal alemdir. Bir de
insanlarin olusturduklari dlemler vardir ki bunlara vaz‘i 4lem denir.3°
Alemler dinler icin cok 6nemlidir. Ozellikle beseri dinlerde oldukga sik bir

% Feyr(zabadi, el-kamdsu’l-muhit, 1472.

3% Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Ata Ofset, 1971), 1: 70.

37 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 1: 70, 71.

38 Elmall, Hak Dini Kur’én Dili, 1: 71.

39 Diyarbekirli, N. Hun Sanati (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1972), Resim 84; Sargon
Erdem, “Alem”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:
352; Sargon Erdem, “Alemin Tarihgesi ve Monguk, Hilal, Boynuz Alemlerinin Mensei
Uzerine”, STAD 1/3, (1988), 107.
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sekilde kullanilan alemler, semavi dinlerde ise daha az kullanilir. Mesela
beseri ozellik tasiyan Uzak Dogu dinlerinde c¢ok sayida alem vardir.
islamiyet’te 6zellikle canlilarin heykel ve resimleri reddedilse de Kabe
basta olmak lizere, hac ibadetinin diger mekanlari birer semboldiir.
islamiyet’te hilal Allah’in birligine; Stileyman miihrii;*® birbirine gegmis iki
icgenden biri ruha; digeri de maddeye; Hiristiyanliktaki hag da Hz. isa’nin
carmiha gerilmesine isaret eder.*

3. Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve insanoglunun Varligi Yorumlama
Kabiliyeti

isimler semboldiir. insanlarin varligi tanimasi icin varliklara verilmis bir
takim simgelerdir. insanoglu, varlik sahnesine soyut bir dlemle baslamis;
isimlerin 6gretilmesiyle zihni somut alemle tanismistir. Allah, melekler,
cinler, cennet ve cehennem gibi kavramlar soyut dlemin konularidir. Yiice
Allah, insana zihin, algl ve distiinme yetisi verip ardindan ona isimleri
dgretmistir.*?> insana isimleri 6gretmek somut varliklarin algilanip
yorumlandiktan sonra tekrar somutlastiriimasi anlamina gelmektedir.
insanoglu diinya sahnesine ciktiktan sonra dogada buldugu nesneleri
algilayip yorumlayarak ihtiyaclarini gidermek icin tekrar
somutlastirmistir. Somut alemin dil, inang, hukuk ve sanat gibi pek ¢ok
tezahiirii olsa da en dnemlisi teknolojidir. insanoglunun yaratilip diinya
hayatina gonderildikten sonra ihtiyacina gobre tastan, topraktan,
agaclardan ve bazi nesnelerden yaptigl esyalar ve aletler, kultlrin
dolayisiyla teknolojinin en somut &rnekleridir. insanoglunun dogayi
isleyerek (rettigi her seye kiltiir denir ki maddi, manevi tim icatlari
kapsamaktadir.*® Kiiltiirel Grinler ¢cogunlukla maddi olsalar da zihinsel
olmalari dolayisiyla kdken itibariyle manevidir. Yine maddi ve somut bir
ozellik kazanan kiltirel Griinler toplumlarin duygu ve dislincelerine gore
farkh bir anlam ve deger kazandigl icin de ikinci defa tekrar soyut bir
ozellik kazanmaktadir. Kiltur icerisinde maddi nesneler simge adi verilen
bazi isaretlerle temsil edilir. Simgelerin yer, zaman, bina, yazi, resim,
ikon, alet ve esya olmak lizere farkli boyutlari olsa da hepsi bir seyi

4 Emel Esin, “Kiin-Aya” TTK Bildiriler”, Selcuklu Arastirmalar Dergisi. Ankara: Selguklu

Arastirmalar Merkezi (1972), 1: 356.

41 Erdem, “Alem”, 2: 353.

42 el-Bakara 2/31.

4 Alfred Louis Kroeber ve Clyde Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and
Definitions (New York: Vintage Books, 1963), 311.
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dolayli olarak anlatma o&zelligine sahiptir.** Muslimanlar igin 6nemli
mekanlardan olan ve hac ibadetinin yapildigi Arafat, Mizdelife ve Mina
gibi yerler sadece bir yer anlamina gelmez. Yine Mislimanlar igin Kabe
siradan bir mabet degildir. Arafat, Muzdelife ve Mina gibi yerler de diinya
Uzerinde bir yerdir fakat Mislimanlar igin ayri bir anlami vardir. Bu
sebeple mezkur mekanlar Kur'an’da sembol anlamina gelen
me‘ar/mesair kavramlariyla ifade edilmistir.*®

Tiirkce’de simge kelimesi yerine bazen sembol s6zctgi kullanilir. Hatta
sembol kelimesi simge sozcliglinden daha meshurdur da denilebilir.
Sembol, Fransizca kdkenli bir s6zcik olup “simge, yorumsal anlamlara
gelen somut bir nesne, isaret, belirti, rumuz, temsil ve delalet”
manalarina gelmektedir.*® Semboller bazen iki kisi arasinda paylasilan
ozel bir isaret olsa da genelde toplumsal bir uzlasi sonucu olusmustur.
Hatta bazilari bir toplumu da asmis tim insanlar tarafindan evrensel
olarak kullaniimaktadir. Mesela glivercin tim diinyada barisin semboli
iken terazi de adaletin sembolidir. Semboller giinlik hayatta iletisimi
saglar. Hatta insan i¢in en 6nemli iletisim araci olan dil bile bir semboller
sistemidir. Dil kendisi bir semboller sistemi olmasina ragmen dil
icerisinde ikinci dereceden semboller de vardir ki bunlara klasik tabirle
beyan denir. Beyan, bir sdzciigiin gercek anlamlarindan ziyade yan
anlaminin kullanilmasidir. Mecazlar, tesbihler, istiareler, kinaye ve imalar
dil igerisinde ikinci dereceden semboller olarak kabul edilir. Bu nedenle
ifadelerde sembollere 6ncelik veren edebi akima sembolizm denilmistir.

Delalet incelendiginde Ug¢ gruba ayrildigi gorilir. Bunlar igerisinde yer
alan vaz‘i delaletin hem lafzi hem de lafzi olmayan cesidi vardir. insanlar
arasi temel iletisim araci olan dil; remizleriyle beraber lafzi delaleti
olustururken, lafizsiz semboller ise lafzi olmayan delalete karsilik
gelmektedir. Yukarida sembolizmin agiklamasinda gorilduga gibi, dil ici
sembollerin yaninda bir de esya, ikon, belirtke gibi semboller vardir. Bu
anlamiyla sembol, isaret ettigi nesne ile bag olan simgelere delalet eder.
Mesela bir kalp resmi bir i¢ organinin yaninda “sevgi ve ask” anlamina da
gelir ki; ikinci anlam sembol olarak adlandirilir.%”

4 Kroeber ve Kluckhohn, Culture, a Critecal Review of Concepts and Definitions, 311.

4 el-Bakara 2/198.

4 www.tdk.gov.tr. 07.09.2019.

47 Kiran, Zeynel ve Kiran, Ayse, Dilbilime Giris (Ankara: Seckin Yayinlari, 2018), 146; bk.
ismail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 558.
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Semboliin  mahiyeti tanimina gbére degismektedir. Sembolik
etkilesimcilere gére sembol, dil, anlamh beden dili, jest, mimikler ya da
isaretlerdir.*® Bu tanima gore iletisim araci olan dil ile beden dili dahil
tim isaretler sembol grubuna girmektedir. Dilin bizzat kendisi sembol
olarak kabul edildiginde dil de sembol olarak kendi icerisinde en az ikiye
ayrilmalidir. ilki, sézciiklerin gercek anlamlari; ikincisi ise beyan denilen
yan anlamlaridir. Bir de dil bilimi icerisinde degerlendirilen sembol vardir
ki o da bazi sekillerin ikinci anlamidir. Ornegin bir kalbin organa isaret
etmesi resim, jkon iken; bir siraya, agaca, banka kazinmis kalp ise sevgi ve
askin simgesidir.*® Bu tanimlar dikkate alindiginda bize gére dért (4) cesit
sembol oldugu disiliniilmektedir. Bunlardan ilki sembolik etkilesimcilerin
belirttigi gibi isaret/delalet anlamindaki semboldiir. Buna genel anlamda
sembol de denilebilir. ikincisi dil bilimcilerin yapti§i tanimdir ki, kalp gibi
bazi organlarin seklinin farkli anlamlara gelmesidir. U¢ ve dérdiinciisii
dille alakalidir. Dilin hakiki, ilk anlamlari birinci dereceden sembolii
olustururken yan anlamlari ise ikinci dereceden sembolleri
olusturmaktadir.

Semboller, genel olarak tanimlanirsa dil ve beyan vaz‘l lafzi delaleti;
yorumsal sekiller ise vaz‘l lafzi olmayan delaleti olusturmaktadir. Dil
icerisinde bir anlatim Uslubu olan beyan, mecaz, tesbih, istiare ve
kinayeden olusur. Sembollerin bazilari ilahi, bazilari da beseri olup hem
dilsel alani hem de dil harici alani kusatir. Dilsel s6zcliklerin hepsi sembol
oldugu gibi, kafa sallamanin “olur” anlaminda kullanilmasi da bir
semboldiir ki buna gayr-i lafzi delalet denir. Dil de bir temsildir. Dilsel
temsillerde de biling aktif olarak bulunur. Dil kullanimi bash basina bir
sembol sistemidir.>® Diller fonetik isaretlere sahiptir. Dillerdeki fonetik
isaretler hem 6znel hem de nesnel anlamlar barindirir. Aristo, kelimelerin
bir anlami oldugunu; insan icin en 6nemli nimetin ses oldugunu ifade
etmistir.>!

Semboller toplumsaldir. Toplumlara gére basta dil olmak Uzere pek ¢ok
simgenin ortak olarak paylasiilmasi sembollerin toplumsal oldugunu
gosterir. Toplumlar bireylerden olustugu gibi semboller de bireysel

% poloma, Margaret M., Caddas Sosyoloji Kuramlari cev. Hayriye Erbas (Ankara:

Glindogan Yayinlar, 1993), 224, 225.

4 Kiran- Kiran, Dilbilime Giris, 146.

%0 Cassirer, Ernst. Kiiltir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, Milay Kéktiirk. (Ankara: Hece
Yayinlari, 2005), 135.

51 Aristo, Retorik, Cev. Mehmet H. Dogan, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1995), 1404/20a.
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algilarin musterek olarak paylasiimasiyla toplumsallasir. Hatta bazilar
toplumu da asmis evrensel bir hal almistir. Tim dinyada barisin semboli
olarak kullanilan zeytin dali ve glvercin evrensel semboliin
orneklerindendir. Tirk toplumunda buyuklerin elini 6pmek de kiilturel
sayginin bir semboli olarak kabul edilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi semboller bireysel algilama sonucu olusur.
Sembol, bireylerin duyusal olarak algilayip zihniyle yorumladiktan sonra
bir anlami Oznellestirmesi, sonra da onu diger bireylerle paylasarak
nesnellestirmesidir. Diger yandan bireyler sembollerle soyut varliklari da
somutlastirirlar. Ornegin soyut olan sevgi kalp isaretiyle somutlasmistir.

Sembollerin olusmasinda en 6nemli fail, zihindir. Zihin bir yandan dogayi
taklit ederken diger yandan da orijinal bir diinya yaratir. Zihin sadece
dogay! taklitle kalmaz, ona belli anlam ve deger katar.>? Zihnin bir seyi
algilamasinda araci olan sey, duyulardir. Zihin, duyular kullanarak, pek
cok anlam (retir ancak bunlarin hepsi sembol derecesine ulasamaz. Bir
alginin  sembol derecesine ulasmasi igin onun zihin tarafindan
yorumlanmasi gerekir ki bu durum Tirkcede bakmak ve gdérmek
ayrimiyla ifade edilmektedir.

insan toplum icerisinde sosyallesirken bazi sembolleri hazir olarak alir
bazilarini da mevcut (zerinde tasarruf yaparak kendisi Uretir. Zira bize
gore Hz. Adem’e 6gretilen isimler de bu kabildendir. insan diinyaya bos
olarak gonderilmemis; ona bazi isimler ve temel bilgiler verilmistir.
Nitekim mufessirler, Hz. Adem’e bizzat isimlerin 6gretildigini belirtirler.53
Mifessirler, Hz. Adem’e 6gretilen isimleri hem varligin adlari olarak
yorumlamislar hem de insandaki ilim ve konusma yetenegi olan kelam-i
nefsi olarak yorumlamiglardir. Kelam-1 nefsi de zihne ve zihinsel
etkinliklere delalet eder. isimler bir yandan Hz. Adem’e miicmel olarak
bildirilmis; ikinci olarak da ona bunlar lzerinde tasarruf etme 6zelligi olan
dislinme kabiliyeti verilmistir. Diisinme de insanin kiltlir tGretmesine
neden olmus; boylelikle insanoglu tarihsel siireg icerisinde daima gelisme

52 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi I: Dil. Cev. Milay Koktiirk. (Ankara: Hece

Yayinlari, 2005), 22.
53 el-Bakara 2/31.
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gostermistir.>® insanin  bu 6zelligi konusunda miifessirlerin  bu
aciklamalari, cagdas bilimin bulgulariyla értiismektedir.>®

Sembol, varhigin soyut veya somut olarak kavranmasi ve zihinde
yorumlanmasidir. Zihin varhgi algiladigi gibi sembolik ifadeleri de duyusal
olarak algilar. Ancak sembolik algilama igin birtakim isaret ve
géstergelerin  olmasi gerekir.>® Zihin bir nesneyi kavrarken bizzat
nesnenin kendisinden istifade eder ki o nesneyle alakali bir simge
olusturur.®” ikinci olarak zihin, bu simge lizerinde tasarruf sahibi olarak
varliga egemen olur. Zira Hz. Adem’in varliga halife olmasi da bu noktada
baslamistir. Yiice Allah, Hz. Adem’in halifeligine itiraz eden melekleri
isimlerin bildirilmesiyle ikna etmistir.>®

Zihin varliklari algilarla kavrar lakin onlar lizerinde diistinmesi isimlerle
saglanir. Varligi algilamak ve varlik Gzerinde diisiinmek insanin onlara
hakim olmasina neden olur. Bu hakimiyet de somutluktan soyuta, sonra
tekrar soyutluktan somuta gecmeyle gerceklesir. Duyularla varliklari
algilayan insan onlar tzerinde diisiinerek isimlerle/isaretlerle de onlari
analiz eder. Boylece zihinle belli bir yorumdan gecen varlik sembollesir.>®
Semboller, belli bir diisiince sonucu olusur. Semboller, duyularla baslar,
diistinsel bir etkinlikle de anlam kazanir.%°

4. Hz. Adem’e Ogretilen isimler ve insanoglunun Varligi Aciklama
Kabiliyeti

Miifessirlere gére isimler varligin adlarina®, insandaki konusma
kabiliyetine ve insanoglunun tarihsel siire¢ icerisinde olusturdugu dil
olusturma yetenegine isaret eder.®? isimlerin 6gretilmesi, konusmanin
temel unsuru olan kelime bilgisi ve insandaki konusma melekesi olarak
aciklanir ki bu da Hz. Adem’in halifeligiyle yakindan alakalidir. Hatta

5% Taberi, Cdmii’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, Kessdf, 1: 130; Ebu’l-Berakat, Meddrikii’t-
tenzil (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1418/1998), 1, 78.

Ernst Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, Cev. Milay Koktirk (Ankara: Hece Yayinlari,
2011), 158.

Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 157.

Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi Ill: Bilginin Fenomenolojisi, Cev. Milay
Koktirk (Ankara: Hece Yayinlari, 2005), 456.

%8 el-Bakara 2/32.

%9 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi lil: Bilginin Fenomenolojisi, 456.

Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 73.

61 Taberi, Cdmiii’l-beydn, 1: 252; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1:
78.

Matiridi, Ebd Mans(r, Tevildtii ehli’s-siinne, thk: Fatima YUsuf el-Haymi (Beyr(t:
Miesseseti’r-Risale 2004), 1:34.
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isimler, Hz. Adem’in halifeliginin en 6nemli sebebidir. Bu sebeple
miifessirler, inang esaslarindan sonra dilin ve mantigin bilinmesinin en
faziletli is oldugunu belirtmislerdir. Zira Hz. Adem, meleklere dille Ustiin
gelmistir. Kurtubi Hz. Adem’e ogretilenlerin isim olmasinin yani sira
“Zeyd ayaktadir” ve “aslan atilgandir” gibi ibareler oldugunu belirtmistir.
Buna gore isimlerin dil oldugu goriisii daha agir basmaktadir.5® Bazi
mifessirler de “isimler”i dinyada konusulan dillerin timi olarak
aciklamiglardir. Kasimi buna karsi ¢ikarak boyle bir iddianin ¢cok mantiksiz
oldugunu belirtmistir.®*

insanin halife olabilmesi icin dil/konusma en énemli unsurdur. Dil i¢in ok
muazzam bir sinir sistemine, agiz, bogaz ve girtlak gibi gelismis organlara
ihtiyag duyulur. Insanin sinir sistemi, agiz, bogaz ve girtlak yapisi
incelendiginde canhlar arasinda en mikemmel yapiya sahip oldugu
goralir. Zira insan, fiziki anlamda en bastan itibaren diger canlilardan
farkli olarak yaratilmistir. Zaten Yiice Allah, Hz. Adem’in diger canlilardan
farkli oldugunu ifade etmek icin “halife” kelimesini zikretmistir.> Allah,
insanin yaratilisina ilk basta olumsuz durum sergileyen meleklere insanin
mitkemmelligini gdstermek icin Hz. Adem’in isimlerden haber vermesini
istemistir.%® Bu sebeple miifessirler, Hz. Adem’e odgretilen isimlerin dil
olduguna isaret ederler.®” Tarihsel siire¢ icerisinde dillerin ¢esitlenmesi,
Hz. Adem’e 6gretilen bu isimlerin, o ve nesli tarafindan gelistirilmesi ve
genisletilmesi sonucu olusmustur.®® Dil gelistikce, dnce ana diller; sonra
da ana diller igerisinde farkh alt dil, lehce, agiz ve siveler olusmustur.®®
Dillerin farkhlasmasi kdiltirleri ¢esitlendirmis; kiltirler de cografi,
ekonomik ve iktisadi sartlara gore dilleri ¢esitlendirmistir. Dil ile kaltiir
karsilikh etkilesim halindedir. Bize gore dilin kiltlrt ya da kiltirin dili
etkilemesinden ziyade, dil ve kiltir diyalektik olarak karsilikh etkilesimle
daima birbirlerini desteklemektedir.

8 Kurtubi, EbG Abdullah, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn (Misir: Daru’I-Kiitiibi’l-Misriyyeye,
1384/1964), 1: 281.

#  Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehdsinii’t-te’vil, thk: Muhammed Basil (Beyrit:
Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1988), 1: 138.

8 el-Bakara 2/30.

%  el-Bakara 2/33.

7 Taberi, Cdmi‘ii’l-beydn, 1: 259; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 130; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1:
78; Vehbi Efendi, Hildsati’l-beydn, 1: 94; Maturidi, Te'ildti ehli’s-siinne, 1: 34;
Karaman, vd. Kur’dn Yolu, 1: 105.

8 Karaman vd. Kur’dn Yolu, 1: 105.

8  Begavi, Ebll Muhammed, Medlimii’t-tenzil, thk. Abdiirezzak el-Mehdi (Beyr(it: Daru
ihyai't-Tirasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 1: 103.
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iletisim araci olan tiim isaretler, sembol olarak kabul edildiginde en
onemlisi dildir. Hatta dil, simgeler icerisinde toplumun tamaminda ortak
olarak paylasildigi icin de en sabit ve en objektif semboldiir denilebilir. Dil
her ne kadar giinlik kullanimda sibjektif anlamlara sahip olsa da o, dil
bilgisi kurallari ve liigatlerde objektif bir sistem olarak ortaya cikar.”
Ornegin Tirkler tarafindan temel besin gidasi icin “ekmek” sézciiglini
kullanirken; ingilizler “bread” kelimesini kullanir. Tirkler ekmek
dediginde herkes ayni seyi tahayyiil ederken, ingilizler de bread
denildiginde ayni seyi diistinirler.

Dil, bir toplumun doga ve dogatsti varliklari tanimak igin olusturduklar
seslerden olusur. Dil icerisinde her ses anlamli degildir. Dil icerisinde
seslerin anlamli olabilmesi icin toplumlarin ona misterek olarak anlamlar
ylklemesi gerekir. Eger seslere belli anlamlar yiiklenmezse seslerin hicbir
deger ve kiymeti yoktur. Toplumlarin misterek olarak varliklara degisik
sesler vermesi isimleri; isimler de eylemlerle beraber dili ortaya
cikarmistir. Diger bir tabirle, dilin ve dildeki sdzciiklerin anlamli olmasini
saglayan etken onlarin toplumsal olarak paylasiimasidir. Dil ile de sosyal
bir varlik olan insan, iletisimi saglamaktadir.

Diller genel olarak incelendiginde isim ve fiil olmak lzere baslica ikiye
ayrilir. Kelimelerin koki bir isim c¢esidi olan mastara dayandigina gore,
fiiller de ismin bir alt dali durumuna diismektedir. Bu sebeple Hz. Adem’e
ogretilen isimlerden dile ulasmak zor olmasa gerektir. Kiltiir de dille
basladigina goére isimlerden kdltire ulasmak mimkindir. Sosyal
bilimlerin sikca tartistig dil-kiiltiir tartismasinda ise Hz. Adem’e isimlerin
ogretilmesi delilinden yola gikarak dilin kiltire 6nceligini kolayca kabul
edebiliriz.

islam alimleri dili, delalet bahsi icerisinde degerlendirmislerdir. islam
dlimlerinin dili delalet/isaret bahsi icerisinde degerlendirmeleri sosyal
bilimlerde  sembolik  etkilesimcilerin  dili  sembol icerisinde
degerlendirmeleriyle  6rtiismektedir.”?  Eger  sembol/simge ile
delalet/isaret es anlamh kabul edilirse islam A&limleri ile sembolik
etkilesimcilerin ayni bakis acisina sahip olduklari gordlir.

islam alimleri tarafindan dil, delalet kapsaminda degerlendirilmistir.
Sozliklerde delalet, “isaret etmek, rehberlik etmek ve yol gdstermek”

% Emile Benveniste, Problemes de Linguistique Generale (Paris: Gallimard, 1995), 259.

7t Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 224, 225.
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olarak agiklanmaktadir. Terim olarak ise, “zihnin herhangi bir konuda bir
bilgiden ya da bir simgeden baska bir malumata ve bilgiye erismesi”
anlamlarina gelir.”? Delalet kavrami, dil ve edebiyatin yani sira mantik ve
hukuk bilimlerinin en onemli konulari arasindadir. Delalet, basta
kelimeler olmak uzere, yazi, fiil ve davranig gibi isaretlerin anlamlariyla
ilgilenir. Kisaca delalet kendisiyle baska seylerin bilindigi géstergelerdir.
Bunun da en 6nemlisi dil sisteminin parcalari olan kelimelerdir.

D4l ile medI{l arasindaki iliskiye delalet denir.”® DAl bir nevi isaret iken
medIlul ise onun anlamidir ya da imgedir. Mesela, “araba” kelimesi dal;
“zihinde dort tekerlekli, binek bir aracin tasavvuru” ise medluldir. Kisi
dalden medlule; medlGlden de varliga ulasir. Delalet her zaman
lafizlardan olusmaz. Lafiz 6tesi delaletler de vardir. Ornegin “ekmek”
s6zcliguniin bir yiyecege isareti lafzi; dumanin atese isareti lafiz 6tesi
delalettir. Dal ile medldl arasindaki alaka akilla elde edilir. Bu alaka da
zihinsel makullerle, duyularla, bazen de bilgi, tecribe ve goérgi
muktesebatlariyla kurulur. Delalet, “akli delalet (lafzi ve lafiz 6tesi); dogal
delalet (lafzi ve lafiz 6tesi) ve vaz‘T delalet (lafzi ve lafiz 6tesi) olmk lizere
baslica lige ayrilir. Her bir delalet ¢esidi de lafiz ve lafiz 6tesi olmak lizere
kendi arasinda ikiye ayrildigina gore toplam alti cesit delaletten
bahsedilebilir.”

Akl Delalet, akhn, dal ile medlGl arasindaki zati baglantiyi, yani dal-
med|{l iliskisini dogrudan ve zorunlu olarak bir alakayla ilkinden digerine
ulastirmasidir. Ornegin “of” seklindeki bir ses, orada bir kisinin hem
varligina hem bikkinligina delalet eder. Burada kisi, bikkinhigini bir lafizla
ifade ettigi icin lafzi bir delalet gerceklesmektedir. Eger akil etrafa yayilan
bir dumandan, bir atesin yanmakta oldugunu anlarsa buna da lafiz 6tesi
delalet denir. Hem lafzi delalette hem de lafiz 6tesi delalette akil, “of”
gibi seslerin insana ait zatla ilgili 6zellikler oldugunu, dumanin da atesle
iliskili oldugunu bilir.

Dogal Delalet, akhn, dal ile medlll arasinda tabii; fiziki, bedensel ve
manevi olarak baglanti kurup ilkinden ikincisine ulagsmasidir. Mesel3, bir
insanin yiziniin sararip solmasi, onun bir seyden korktuguna; kizarmasi

2 ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 11: 247.

73 Bolay, M. Naci. “Delalet” Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9: 119.

7% Farabi, Eb( Nasr, el-Elfézu’l-musta‘mele fi’l-mantik, Thk. Muhsin Mehdi (Beyr(it: Daru’l-
Megsrik, 1388/1968), 41, 43.
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da onun utanmasi anlamina gelir. Eger bir insan, bir sey karsinda “vaoov”
gibi bir ses ¢ikarmissa onun blyik bir saskinlik yasadigi anlasilir. Zira
insanlar ani saskinlik hallerinde kendilerini alamayip “vaoov” lafzini
soylerler.

VazT Delalet, Arapga v-d-a kokiinden tiremistir. Kelime olarak bir seyin
sonradan olusturuldugu, bir seyin bir seye karsilik olarak konulmasi
anlamina gelir.”> DAl ile medldl arasindaki baglanti akli ve tabil olmayip
Yiice Allah tarafindan 6gretilmis, sonradan gelenek ve kiltiir tarafindan
iletisim icin genisletilmistir.”® Es‘ari, Cibbai, Ka‘bl ve Kurtubi dillerin
tevkifi oldugunu dustinir.””

Vaz‘! delalette akil, lafiz olan dal ile medl{le ulasir. Ornegin “kalem” lafzi
sdylenince yazi yazma araci olan ¢ubuk seklindeki bir nesne akla gelir ki
kalem lafz1 dal, akilda onun tasavvuru medlGldir. Vaz‘T delaletin de lafiz
otesi vardir ki bir kisinin kalbini eline gotlirmesi onun bir seyi kabul ettigi
anlamina gelir. Vaz'i delaletteki kelimeler, akli ve tabii olmayip kiltlrlere
gore farkhhk gosterir. Zira diinyadaki dillerin olusmasi toplumlarin bir
nesneyi farkli seslerle isimlendirmelerinin bir sonucudur.

Delalet, mantik ilminin en dnemli konulari arasinda sayilir. Ozellikle klasik
mantikta, tiim delalet cesitleri enikonu incelenmis ve sadece lafzi vaz‘i
delaletin mantik ilminin konusuna girebilecegi belirtilmistir.”® Ornegin
Farabf (872-950) ve ibn Sina (980-1037) gibi filozoflar, delalet bahsinde
dzellikle lafzi delalete vurgu yapmislardir.”® Akl ve tabii olmak tizere tiim
delalet cesitleri iletisimde vazgecilmez olsa da mantik icin daha kesin ve
saglam olan lafzi vaz‘l delaletin yeri ayridir. Delalet cesitleri arasinda da
lafzi vaz‘l delaletler kaltlrler tarafindan ortak olarak, objektif bir sekilde
paylasildigi icin farkli yorumlara ¢ekmek biraz zordur. Ornegin ani yiiz
kizarmasi, her ne kadar utanmayi ifade etse de kisi bunun bir hastaliktan
kaynaklandigini iddia edip utanmayi inkar edebilir. Ancak dil icerisinde
kullanilan bir kelimenin anlami genel ve gecerli olup kisinin anlami

> Feyr(izabadi, el-Kamisu’l-muhit, 996, 997.

% jbn Adil, Eb( Hafs, el-Libdb fi ulimi’l-kitdb (BeyrGt: Daru’l-Kutiibi’l-‘ilmiyye,
1419/1988), 1:514.

77 ibn Adil, el-Liibdb fi ulGmi’l-kitdb, 1:514; Kurtubi, el-Cémi li ahkdmi’l-Kur’én, 1: 282.

8 ibn Sina, Kitdbu’l-isdrdt/Les Livres des directives et remarques, cev. A. M. Goichon

(Paris/Beyrut: Librairie Philosophique J. Vrin, 1951), 82; Necati Omer, Klasik Mantik

(Ankara: Divan Kitap, 1974), 15.

Farabi, el-Elfdzu’l-musta‘mele fi’l-mantik, 41, 43; ibn Sina, Kitébu’l-isdrét/Les Livres des

directives et remarques, 82.
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degistirmesi pek zordur. Diger yandan mantigin asil gayesi dogru ve
isabetli distinmeyi saglamaktir ki bu da dille gergeklesir. Dil ve duslince
birbiriyle cok yakin kavramlardir. insanlar kendi duygu ve diisiincelerini
muhataba dille aktardiklari gibi, muhatabi da yine dil sayesinde anlarlar.
insanlar arasi iletisimde, jest, mimik, tavir, davranis ve hatta siik(t, belli
anlam tasisa da bunlar kelimelere gére yoruma daha acik oldugu igin
mantigin disinda tutulur.®® Meseld akli delalet olarak kabul edilen
duvarin ardindaki ses, anlamindan ziyade sahibini tanitir. isitilen ses igin
“bu falancanin sesi” diye takyit olunur. Diger yandan seslerin baska
insanlar tarafindan taklit edilebilmesi, lafzi akli delaletin mantik ve hukuk
ilmi acisindan giivenirligini kaybetmektedir. insanlarin zeka seviyeleri de
bireyden bireye degisme gosterdigi icin isaretlerin objektif olarak
anlasilmasini  zorlastirmaktadir.  Yine insanlarin  belli durumlarda
dogaclama olarak cikardiklar “of, ah” gibi lafizlar da mutlak objektif bir
anlam saglamaz.

Delaletler icerisinde en gliveniliri lafzi vaz‘i delalet yani dildir. Bu sebeple
mantik biliminde lafzi vaz‘i delalet, kelami dogru tasavvur ve tasdike
goturur. Delaletler icerisinde lafzi vaz‘i delalet, diisiince aktariminda
saglam bir yoldur. Ayni zamanda dil, akil, algilama ve koklama gibi bltin
diger delaletlerin ifadesi oldugu icin de daha kapsamlidir. Lafzi vaz'i
delalet’in, kapsamina gére mutabakat, tazammum ve iltizam olmak lGzere
li¢ ¢esidi vardir. Bir lafzin, varligin ya da tasavvurlarin tiimiine delalet
etmesine mutabakat; bir kismina delalet etmesine tazammum; baska bir
sonuca goétlirmesine de iltizam denir. Mesela mahluk kavraminin tim
canhlara delaleti mutabakat; insana isareti tazammum; ve bunlarin bir
yaraticiyi gerektirmesi ise iltizamdir. Zira varlk bir yaraticiyi zorunlu kilar.

Dil aslinda kendisi bir semboller sistemidir. Bir de dilin kendi igerisinde
simgeler vardir ki bunlar edebiyatta remiz/sembol olarak
isimlendirilmistir. S6zlikte remiz, “delalet etmek, alamet, isaretle bir sey
anlatmak, rumuz, belirti, simge, nisan ve imali anlatim” manalarina
gelir.® ibn Resik el-Kayravani, remzi, “anlasiimasi zor olan simgesel séz
veya sessiz iletisim” olarak tanimlar.®2 Remiz basta Tirk ve Arap
edebiyati olmak Uzere Dogu edebiyatinda telvth, telmih, ima ve

80 Farabi, el-Elfézu’l-musta‘mele fi’l-mantik, 41, 43; ibn Sina, Kitdbu’l-isérdt/Les Livres des

directives et remarques, 82.
81 jbn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 5: 356, 357.
82 bn Resik el-Kayravant, el-Umde (Beyrit: Dari’'l-Ma‘rife, 1988), 1: 521.
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muamma; belagatte ise isaret ve kinaye tirlerinden olup, dolayh
anlatimlar icin kullanilir. isareti, “bir duygu ve diisiinceyi kendi lafizlariyla
degil de baska lafizlarla anlatmak” olarak agiklayan Kayravani, remzi
isaretin bir cesidi olarak kabul eder.®® Buna gdére remiz, delalet
cesitlerinden lafzi vaz‘ilerden olan dil igerisinde kabul edilebilir. Mesela,

Kocasina diyet olarak, ¢cakil taslarini saymakla ceza 6dedim: Her sabah ve
her aksam.

Beyitteki ¢akil taslarini saymak, ifadesi gercek tas saymaktan ziyade
“Oztnti  ve keder” anlaminda kullanilmistir.  Zira  insanlarin
Gzuldiklerinde teselli bulmak ve oyalanmak i¢in bir kenara cekilip tas ve
benzeri nesneleri bir yerden bir yere aktarmalari alisildik bir davranistir.
SekkakT ise remzi kinaye gesitlerinden bir beyan tarzi olarak agiklamistir.
Ona gore remiz, bir seyin kendisi disindaki baska bir seyle sozlii veya
yazili olarak anlatilmasidir. Mesela gigliler igcin genis omuzlu; aptallar
icin de kus beyinli tabiri kullanilir.?* Remiz, bazi dilciler tarafindan
muamma igerisinde degerlendirilmis; onun, 6zel bir dil ve sifre oldugu
ifade edilmistir.®> Remiz edebiyatin yani sira bilimsel ydntemlerde de
kullanilir. Ozellikle kiiltiir bilimlerinde sembolik anlatimin 6zel bir yeri
vardir ki bundan dolayl hermendtik eserlere daha sonradan pek ¢ok serh
yazilmistir. Bilimsel eserlerde bazen kapali ifade one gikarken bazen de
acik ifade &ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle ibn Sina ve Siithreverdi (1154-
1191) felsefenin kapali meselelerini remizlerle agiklamislardir.

S6z, sozciik ve kelamla ilgili remizler, lafzi vaz‘i1 delalet icerisinde
degerlendirilebilir. Ancak bir de belli bir anlami olan esya, alet, tavir,
davranis ve adetler de vardir ki bunlar da lafzi olmayan vaz‘l delalet
icerisinde degerlendirilebilir. Mesela toplumsal hayatta ve diplomaside
sembolik davranis kodlari vardir. Halep valisi Memlik hikimdar
Berkuk’a, Timur’'un Orta Doguya seferini ve tehlikelerini haber vermek
icin, “Kuzeyden bir selin éniine kattigi her seyi siiriikleyerek Suriye
topraklarina dogru gelmekte oldugu” seklinde sembolik bir ifade
kullanmistir.® Bir de simge anlaminda kisaltma remizleri vardir ki kelime
ve deyimlerin kisaltiimasiyla olusur. Bilimsel eserlerde rastlanan bu

8 el-Kayravani, el-Umde, 1: 521.

84 Sekkaki, Miftdhu’l-ulim (Beyr(t: Dari’l-Kutiibi’l-iimiyye, 1983), 411, 412.

8 Kraus, P. Jabir Ibn Hayyan (Le Caire: Institut Frangais d’Archeologie Orientale, 1943),
32, 48, 281.

8 [smail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34: 557.
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yontem, kimya, matematik, geometri, fizik ve astronomi gibi bilimlerde
sik¢a kullanilmaktadir.

Tirk edebiyatinda remzin yani sira “telvihat” kavraminin da kullanildig
goraltr. Telvih, bir soéziin acik sdylemek yerine ona atfen baska
kelimelerle ifade edilmesidir.®’ Siirde ise telvih, bir kelimenin hakiki
anlaminin degil de onu animsatacak, ona isaret edecek, uzak bir
anlaminin kullanilmasi seklinde yapilir. Bir kelimenin gercek ve ilk anlami
yerine uzak anlamlarinin kullanilmasi kapal ve muglak bir dil olusturur.
Mesela,

Bir kisa boylu, bir de uzun boylu bir adamla yola ¢iktim: Halimden
anlayanlar bilirler ki bu yolculukta nelere ducar kaldim.®

Beyitte kisa boylu adamla fitneci, uzun boylu adamla da ahmak
kastedilmistir. Zira 6rfi anlamda kisa boyluluk fitnenin; uzun boyluluk ise
ahmakhgin remzidir. Dilsel remizlerdeki anlam tarihsel ve kiltirel arka
planla bir deger kazanir. Dilsel remizlerdeki anlam, tarihsel ve kiltirel
arka plan, ortak duygu ve distinceyle birlikte ortak bir anlam olusturur.
Boylece soyut varliklar bir karine ile somutlasir. Divan edebiyati
remizlerle dne ¢ikan bir edebiyat ¢esididir. Ornegin séz, sevgili, dudak,
gil ve bilbil divan edebiyatinda sik kullanilan remizler arasindadir.

S6z = sarap/can suyu, yasam kaynagi
Sevgili = sultan, kiymetli

Dudak = gonca, agilmamis gil

Glil = sevilen, sevgili

Bilbil = seven, asik

Telvih veya remizler bir yonlyle kinayeye benzemektedir. Ancak
remizlerde, kinayede oldugu gibi hakiki anlamdan kinayeye intikal tam
belirgin degildir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim’de bahsi gegen, Hz. Adem’e &gretilen isimler tartisma
konusu olmustur. Mifessirler Hz. Adem’e 6gretilen isimleri daha cok
rivayet ve kelime anlami baglaminda tahlil etmislerdir. Bize gore isimlerin

87 Feyr(izabadi, el-kamdsu’l-Muhit, 307.
8 Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati (istanbul: Enderun Kitabevi, 1973), 161.
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yaninda bizzat Hz. Adem’in yani insanoglunun kendisi tahlil edilmelidir.
Yiice Allah’in Hz. Adem’e 6grettigi isimlerin mahiyeti dnemlidir. Ancak
daha da 6nemlisi isimlerle Hz. Adem’in/insanoglunun mahiyetinin
tezahriidr. Zira melekler Hz. Adem’in biyolojik tabiatina degil de onun
isimleri algilamasi, yorumlamasi, bunlari agiklamasi ve kiiltiir Giretmesine
saygl duymuslar secde etmislerdir.  Clinki  melekler  Hz.
Adem’i/insanoglunu fiziki ve biyolojik seklinden énce “kan dokecek bir
varlik olarak” algilamislar; onun isimleri algilamasi, yorumlamasi, bunlari
actklamasi  ve kiltir Gretme potansiyeline karsi ise secde
etmislerdir/saygi duymuslardir.

Bu makalede diger ¢alismalardan farkli olarak isimlere insan merkezli
yaklasilmis, isimlerin Hz. Adem’in sahsinda insan turiniin ilim ve
teknoloji elde etme potansiyeline isaret edilmistir. ilim ve teknoloji de
insanoglunun yaratilis 6zelligi olan duyu, zihin, akil, dil, disliince ve
muhakeme ile olacaktir. Bu sebeple makalede insanin algilama ve
yorumlama o0zelligine deginilmistir. Bir insan i¢in sadece algilama ve
yorumlama onun vyeteneginin sadece bir kismidir. Onun kdltlr
Giretmesinde bu ikisinin yaninda beyan yetenegi de vardir. Bu sebeple
makalede ayrica dil ve dilin degisik unsurlarina deginilmistir.

Makale sartlarinin kisithhgindan dolayi, insanin canlilar diinyasindaki yeri
ile  onun kiltir vyaraticisi  olma gibi  6zelliklerine  yeterince
deginilememistir. Yine algilama 6zelligine sahip olan Hz. Adem’in
Rabbinden algiladigi veya telakki ettigi kelimelere deginilememistir. Zira
Hz. Adem’in Rabbinden telakki ettigi kelimelerin de isimler baglaminda
degerlendirilmesi ayrica 6nem arz etmektedir.

Bizce Hz. Adem’e 6gretilen isimler meselesine sadece Bakara Suresi 31.
ayet baglaminda yaklasmak yetersiz kalmaktadir. Meseleye isim merkezli
oldugu kadar Hz. Adem merkezli ve insan odakli yaklasmak gerekir. Zira
isimlerden haber verme hadisesini, sadece konusan bir kus gibi taklit
seklinde anlamak yeterli olmayacaktir. isimler sadece bir semboldiir ki
icerisinde insanin varlklar arasindaki Ustiin  konumunu, insanin
mahiyetini ve anatomisini barindirmaktadir. Yine isimlerde Yiice Allah’in
ona ufledigi ruh ve bu ruhun tezahtrleri mindemicgtir.
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