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EDITORDEN

Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi Yeni Sayz: Cilt 26 Say1 1

Degerli okuyucular, kiymetli arastirmacilar,

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi’nin 26/1 sayisiyla yeniden huzurlarinizdayiz. Dergimiz yayin kalitesinden, ilke-
lerinden ve etik degerlerden ddiin vermeden yoluna devam etmektedir. Her y1l 15 Haziran ve 15 Aralik tarihlerinde,
2 say1 ve 1 6zel say1 yayinlamay1 misyon edinmis olan dergimiz, yeni yayin déneminde de yogun bir ilgi ve tevecciihe
mazhar olmustur. Bu sayida dergimize din bilimlerinin farkli alanlarinda birbirinden degerli 83 arastirma makalesi
gelmistir. Bu makalelerden bir kismi dergimiz tarafindan aranan kriterlere ve isnad atif sistemine uygun olmadig
icin on kontrol asamasinda; bir kism1 da hakem degerlendirmeleri neticesinde olmak {izere toplam 45 makale red-
dedilmistir. Hakem degerlendirmesi sonucu 38 makale de kabul almistir. Bilimsel arastirmalarindan dolay: dergimize
makale génderen biitiin arastirmacilara, bu ¢alismalari inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize sunduklar: kat-
kidan 6tiiriit hakemlerimize tesekkiir ediyorum.

Elbette ki yogun ilgi ve tevecciihiin bazi dezavantajlar1 da olabilmektedir. Goniil isterdi ki hakem deger-
lendirmesi neticesinde kabul alan biitiin makaleleri bu sayida yayinlayalim, ama yayincilik ilkeleri geregi bir sayida
sinirh sayida makale yayinlayabiliyoruz. Bu sayida yaym kurulu toplantimizda, kabul tarihleri esas alinarak 25 ma-
kalenin yayimlanmasina karar verilmistir. Kabul alan diger makaleler ise Aralik ddneminde ¢ikaracagimiz dzel sayida
yayimlanacaktir. Bu sayida makalesi yayimlanamayan yazarlarimizin bizi anlayisla karsilayacagini iimit ediyoruz.

Dergimizde bayrak degisimi olmustur. Her degisim kendi icerisinde biraz sancili olmakla birlikte gelecege
dair umutlarin yesermesi ve yenilenmesi icin de bir o kadar 6nemlidir. Dergimizin 2019’dan beri editdrliigiinii yapan
ve Cumhuriyet flahiyat Dergisi’nin bu giinlere ulasmasinda énemli katkis1 olan fakiiltemiz &gretim {iyesi Dr. Sema
Yilmaz hocamiz, gérev siiresinin dolmas sebebiyle gérevinden ayrilmistir. Bu sayidan itibaren goérev sahsima tevdi
edilmistir. Bu gérevin zor oldugu ve bir o kadar da sorumluluk gerektirdiginin farkindayim. Ciinkii bizden énce bu
gorevi iistlenen editér hocalarimiz dergi yayiciligi alaninda ulusal ve uluslararasi arenada 6ncii bir misyon {istlenen
Cumbhuriyet flahiyat Dergisi’ni énemli bir seviyeye, prestijli bir konuma tagimislardir. Bu vesileyle derginin ku-
rulusundan bugiine, gorev alan biitiin editdrlerimize ve 6zellikle de Dr. Abdullah Demir ve Dr. Sema Yilmaz hoca-
larima inkar edilemez katkilarindan &tiirii bir kez daha siikranlarimi arz ediyorum.

Dergi y6netimi elbette ki bir ekip isidir. Bu baglamda bir tesekkiir de sayinin zamaninda yayimlanabilmesi
adina her daim biiyiik zveri ortaya koyan hepsi birbirinden kiymetli dergimizin gériinmeyen kahramanlari; alan
editorii, yabanci dil editdrii ve dizgi editdrii arkadaslarima. Onlarin cabasi ve gayreti olmadan dergi vaktinde
yayimlanamazdi. Kendilerine ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica tiniversitemizin ve fakiiltemizin disa agilan yiizii olan
dergimize her daim acik destek veren rektériimiize, ekibine ve ilahiyat fakiiltesi dekanlhigimiza tesekkiirii ifa edilmesi
gereken bir borg olarak goriiyorum.

Dergimiz yayin kurulunda gerceklestirdigimiz istisareler neticesinde bilimsel kriterlerden, yayin kalitesin-
den ve etik ilkelerden taviz vermeden y1gilmayi 6nlemek adina bir takim kararlarin alinmasi ve 6niimiizdeki sayidan
itibaren uygulanmasi kararlastirilmis ve bu hususlar dergi sayfamizda da ilan edilmistir. Oniimiizdeki sayidan (Arahik
2022) itibaren uygulanmak {izere,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



2 | Editérden/Editorial

i. isnad Atif Sistemi 2. Edisyon’a uymayan makalelerin 6n kontrol asamasinda dogrudan reddedilmesine,

ii. Bir makalenin en fazla 2 defa 6n kontrol siirecine dahil edilmesine ve 6n kontrol neticesinde yazardan
talep edilen hususlarin diizeltilmemesi durumunda, makalenin yazara iade edilmesine ve ayni yaymn déneminde tek-
rar isleme alinmamasina,

iii. Makale kabul siirecinin 15 giin 6ne (Haziran sayis1 i¢in 01 Ocak-15 Subat; Aralik sayis1 icin 01 Temmuz-15
Agustos tarihlerine) ¢ekilmesine,

iv. Giincellenen ve dergi web sayfasinda ilan edilen Makale Yazim Word Sablonu’na uygun hazirlanmamis
olan makalelerin yazara iade edilmesine ve ayni yayin ddneminde tekrar isleme alinmamasina karar verilmistir.

Siz degerli okuyucularimizi birbirinden degerli arastirmacilarin el emegi, g6z nuru ¢alismalariyla bas basa
birakiyorum. Yeni sayimizda goriismek {izere...

Dog. Dr. Adem Giftci
Editér
ademciftci28@hotmail.com
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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 26 Issue 1

Dear readers, precious researchers,

We are again in the presence of you with the 26/1 issue of Cumhuriyet Theology Journal. Our journal con-
tinues uncompromisingly on its way to its publication quality, principles, and ethical values. Our journal, which has
taken publishing 2 issues and 1 special issue on 15 June and 15 December every year as a mission, has received great
interest and favour in the new publication period. In this issue, 83 valuable research articles in different fields of
religious sciences were received in our journal. Since some of these articles do not comply with the criteria sought
by our journal and ISNAD Citation Style in the pre-control stage, some of them were a result of referee evaluations;
a total of 45 articles were rejected. I would like to thank all researchers who sent articles to our journal for their
scientific research, and our referees for their contribution by reviewing and evaluating these studies.

Absolutely there can be some disadvantages of rich concern and favour. We would wish that all the articles
accepted as a result of the referee evaluation had been published in this issue. However, we can only publish a limited
number of articles due to publishing principles. Other accepted articles will be published in the special issue in De-
cember. We hope that our authors whose articles could not be published in this issue would understand us.

There has been passing a torch in our journal. Although each change has a little distressingness, it is
equally important to raise and renew hopes for the future. Dr. Sema Yilmaz who was the editor of our journal since
2019 and has made an important contribution to the Cumhuriyet Theology, resigned from her duty due to the expiry
of her term. Beginning from this issue, the editorial duty is handed over to me. I am aware that the duty is difficult
and requires a lot of responsibility. Because the editors before us, have carried the Cumhuriyet Theology Journal,
which has undertaken a pioneering mission in the field of journal publishing in the national and international area,
to an important level and prestigious position. I would like to take this opportunity to express my gratitude to our
editors from the establishment of the journal, and especially to Dr. Abdullah Demir and Dr. Sema Yilmaz for their
undeniable contributions once more.

Journal management is certainly a team work. In this context, a thank is to the unseen heroes of our jour-
nal, who always have great devotion in order for the issue to be published on time. I thank too much to all of my
precious friends; department editors, foreign language editors, and typesetting editors. The journal could not have
been published on time without their effort. Additionally, I owe a debt of gratitude our rector, who always supports
obviously to our journal, which is the outward face of our university and faculty, his team, and the deanship of
faculty of theology. As a result of the consultations we held in the editorial board of our journal, some decisions are

https://dergipark.org.tr/cuid
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taken in order to prevent throng without compromising scientific criteria, publication quality, and ethical princi-
ples. These decisions have also been announced on our journal page to be implemented from the next issue (Decem-
ber 2022)

1. Articles that do not comply with the ISNAD Citation Style 2nd Edition are directly rejected at the pre-
control stage,

IL. An article is included in the pre-control process a maximum 2 times, and if the article is not regulated
according to requests from the author, the article is returned to the author and is not processed again in the same
publication period,

I11. The article acceptance process is brought forward 15 days (1 January-15 February for the issue of June;
1July-15 August for the issue of December,

IV. 1t has been decided that the articles which are not prepared in accordance with the updated Word
Article Template are returned to the author and not processed again in the same publication period.

Ileave you, dear readers, to lucubrated studies from very precious researchers. See you in the next issue...

Dog. Dr. Adem Giftci
Editor
ademciftci28@hotmail.com

orcid.org/0000-0002-9040-2753
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Women'’s Interest in The Science of Figh in The Frame of The Hanafi Circles

Abstract: From the past to the present, women’s involvement in social life and their preoccupation with science has been a
problematic issue in most societies. The Prophet Muhammad gave importance to women, who were worthless in the period of
Jahiliya, in a way that could not be found in the rest of the world. The Prophet gave them the right to access social life, mosques and
intellectual assemblies. First, The Prophet Muhammad forbade women to be prevented from going to mosques and even requested
that women who want to come to the mosque for worship be allowed at night. Emphasizing the education of women, the Prophet
ensured that they were taught to read and write. He contributed to their education by allocating a special day for women’s
education. He even opened a school called Suffetu'n-Nisa - a space enabling women to receive an education. After the death of the
Prophet, women'’s access to mosques and intellectual assemblies was increasingly restricted due to the dominant character of Arab
society and the poor understanding of the Prophet’s message by some. His wife Aisha said, “If Hz. Muhammad knew what women
were doing in mosques, he would have forbidden them to come to the mosque.” Her testimony shows that some women of her time
believed their behaviours were not in line with the requirements of Islam. However, women who understood the message of our
Prophet correctly researched various Islamic sciences. It is known that until the fourth century Hijri, many women narrated hadiths,
gave lectures in Damascus Umayyad Mosque, Masjid al-Agsa, and Masjid al-Nabi, and many male students, including the caliph,
attended these lectures. It is even stated in the sources that some women went on long journeys to collect hadiths. The fact that
women were considered an element of sedition, especially since the third century, prevented them from going to mosques and
intellectual assemblies in the name of piety. At the same time, as the works of Greek philosophers and logicians were translated and
recognized in the Islamic world, their negative ideas about women had a partial effect on Islamic scholars. On the other hand, the
fact that negative judgments of the Israelite narrations about women entered Islamic sources had a partial negative effect on the
views of Muslim scholars towards women. In addition, since the fourth century of the hijra, the beginning of the dominance of the
Shiite Fatimids in Egypt and the Shiite Buwayhids in Iraq brought about serious changes in the social life of the Muslim community.
Going out of women was the cause of disasters such as famine and epidemics, and they were restricted from leaving their homes
and accessing intellectual assemblies. In the sixth century Hijri, the number of female scholars increased in the Muslim society,
when the society gained stability with the Saljiig, Ayyubid and Mamlik dominations. However, this positive picture came to an end
with the Mongol invasion, which came from the east and caused great damage to all intellectual studies. During this period, many
scholars lost their lives, libraries were plundered, and intellectual assemblies were disbanded. After the Mongolian invasion passed
in the Islamic world, the number of female jurists, which has a fluctuating course until today, has changed according to the
conditions of the time they live in. In the course of history, women’s interest in figh has depended on their access to knowledge and
knowledge centres. Women sometimes learned figh through their individual efforts. Sometimes they had the chance to learn figh
from their next of kin or husband, such as their grandfather, father, husband, or brother, who were also jurists. When the historical
context is examined, it can be seen that the number of female jurists in every period is less than that of men. In this case, the biggest
factor is the responsibilities within the family, such as housework and childcare imposed on women by society. Women had to
devote most of their time to accomplishing these tasks. In Muslim societies, it is important for women to learn Islamic law/figh
according to their own school of law so that they can fulfil the orders of the religion. In this sense, although women did not fall
behind in the education of figh, they remained in the background in writing books and intellectual activities.

Keywords: Figh, Woman, HanafT sect, Fatima bt. Muhammad, Fatima al-Sa‘atl.

Hanefi Gevreler Ozelinde Kadinlarin Fikih ilmine ilgisi

0z: Gegmisten giiniimiize cogu toplumlarda kadinin sosyal hayatta yer almasi ve ilimle mesguliyeti problemli bir konu olagelmistir.
Hz. Peygamber, cahiliye déneminde degersiz goriilen kadina, diinyada benzerine rastlamanin miimkiin olmadig: bir sekilde 6nem
vermis, onlarin sosyal hayata, camiye ve ilim meclislerine erisimini saglamistir. Oncelikle Hz. Peygamber, kadinlarin mescitlere
gitmesinin engellenmesini yasaklamis geceleyin bile mescide ibadet icin gelmek isteyen kadinlara kocalari tarafindan izin
verilmesini istemistir. Kadinlarin egitimine 6nem veren Hz. Peygamber, onlara okuma-yazma &gretilmesini saglamistir. O, mescitte
kadinlara 6zel bir giin tahsis ederek egitimlerine katkida bulunmustur. Hatta Suffetii’'n-Nis adiyla bir okul acarak kadinlarin burada
egitim almalarini saglamistir. Erkek ve kadinlarin camide ayni ortami paylasmalari bazi problemlere yol agmissa da Hz. Peygamber,
bu problemleri cesitli diizenlenmelerle asma yoluna gitmis, yine de kadinlarin mescide gelmelerini engellememistir. Onun
vefatindan sonra ataerkil Arap toplumunun baskin karakteri, Hz. Peygamberin mesajinin bazi kesimlerce yeterince anlagilamamasi
nedeniyle kadinin camiye ve ilim meclislerine erisimini peyderpey kisitlamistir. Hz. Aise'nin “Hz. Peygamber, kadinlarin mescitlerde
neler yaptiklarini bilseydi onlarin mescide gelmelerini yasaklardi.” sézii, onun kendi déneminde mescide gelen bir kisim kadinlarin
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davraniglarinin Islam’in gerekleriyle bagdasmadigi kanaatinde oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamberin
mesajini dogru olarak anlayan kadinlar, onun vefatindan sonra gesitli islami ilimlerle ugrasmislardir. Hicri, dérdiincii asra kadar,
cok sayida kadinin hadis rivayet ettigi, Sam Emevi Cami, Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebi'de ders verdigi, bu derslere halife dahil ok
sayida erkek &grencinin katildigi bilinmektedir. Hatta kaynaklarda bazi kadinlarin hadis toplamak {izere uzun yolculuklara
ciktiklarina deginilmektedir. Ozellikle hicrf iigiincii asirdan itibaren kadinin fitne unsuru olarak gériilmesi, dindarlik ve takva adina
onlarin mescitlere ve ilim meclislerine gitmelerine mani olunmasina yol agmustir. Bununla birlikte ayn1 dénemlerde Yunan filozof
ve mantik¢ilarinin eserlerinin terciime edilerek islam diinyasinda taninmasi neticesinde kendilerinin kadinlar hakkindaki olumsuz
fikirleri, islam bilginleri iizerinde bir kism? etkiye yol agmstir. Ozellikle terciime faaliyetlerinde basat rol oynayan Mu‘tezile
mensuplarinin bu durumda etkisi bulunmaktadir. Kadinlar arasinda Mu‘tezill diisiinceyi benimseyenlerin ¢ikmamasi da onlarin
kadina bakis agisinin bir neticesi olarak okunabilir. Yine Miisliman toplumlardaki kadina bakisi, sadece Yunan filozof ve
mantik¢ilarinin veya Mu‘tezililerin etkisine baglamak miimkiin degildir. Diger taraftan kadinlarla ilgili Israiliyat nevinden olumsuz
yargilarin {slami kaynaklara girmesi, Miisliiman 4limlerin kadina bakisini kism1 de olsa olumsuz etkilemistir. Ayrica hicri dérdiincii
asirdan itibaren Misir'da Fatimi ve Irak’ta Biiveyhilerin hakimiyetlerinin baglamasi, Miisliiman toplumun sosyal hayatinda ciddi
degisimleri beraberinde getirmistir. Kadinlarin disar1 ¢ikmasi, kitlik ve salgin gibi felaketlerin sebebi olarak gériilmiis, onlarin
evlerinden ¢ikmasi ve ilim meclislerine ulasmasi kisitlanmustir. Hicrf altinct asirda Selguklu, Eyy(ibi ve Memliik hakimiyetleriyle
birlikte istikrar kazanan Miisliiman toplumlarda kadin alimlerin sayisi artmustir. Ancak bu olumlu tablo, dogudan gelen ve tiim ilmi
¢alismalara ¢ok bilyiik zararlar veren Mogol istilasiyla son bulmustur. Bu dénemde birgok 4lim hayatindan olmus, kiitiiphaneler
talan edilmis ve ilim meclisleri dagitilmistir. islam diinyasinda Mogol etkisi gectikten sonra giiniimiize gelinceye kadar inisli-¢ikish
seyir arz eden kadin fakihlerin sayisi, icinde yasanilan zamanin sartlarina gére degismistir. Tarihi seyir i¢cinde kadinlarin fikihla
ilgilenmeleri onlarin ilme ve ilim merkezlerine ulasabilmelerine bagli olagelmistir. Kadinlar, kimi zaman bireysel ¢abalariyla fikih
8grenmis, kimi zaman da fakih olan dedesi, babasi, kocasi veya kardesi gibi mahremlerinden fikih 6grenme imkan elde etmislerdir.
Bununla birlikte kadinlarin her dsnemde akademik diizeyde olmamakla birlikte en azindan dinin emirlerini yerine getirecek kadar
fikih egitimi almalar1 saglanmustir. Tarihsel siire¢ incelendiginde her dénemde diger ilimlerde oldugu gibi fikihla ilgilenen
kadinlarin erkeklerden az oldugu goriilmektedir. Bu durumda en biiyiik etken, ataerkil Miisliiman toplumlar tarafindan kadina
taninan sosyal statii ve aile i¢inde kadinlara yiiklenen ev isleri ve cocuk bakimi gibi sorumluluklardir. Kadinlar, zamanlarinin biiyiik
cogunlugunu bu islere ayirmak durumunda kalmislardir. Miisliiman toplumlarda kadinlarin kendi mezheplerine gére ilmihal/fikih
dgrenmelerine 6nem verilmistir. Bu anlamda kadinlar fikih 6greniminden geri kalmasalar da kitap telifi ve akademik ¢alismalar
konusunda arka planda kalmislardir. Hanef? tarihi boyunca giiniimiize bir telifi ulasan kadin fakihlere rastlamlamamstir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Kadin, Hanefi Mezhebi, FAtima bint Muhammed, FAtima es-S44t1.

Giris

Tarihte kadinin sosyal hayata dahil edilmesi ve egitim-6gretim olanaklarindan faydalanmasi, sadece islam toplumunda degil
Bat1 ve Dogu toplumlarinda da problem olagelmistir. Bu durum, genellikle toplumlarin dénem dénem kadina bakisinin degismesi ve
ona bictigi rolden kaynaklanmistir. Ataerkil yapiya sahip Miisliiman toplumlarda kadinlarin ev merkezli bir hayati oldugu genel
olarak sdylenebilirse de onlar ¢esitli dsnemlerde farkli gérevler de iistlenebilmistir. islam’mn kadina verdigi deger, Miisliiman
toplumlarda ortak degerler olusturmussa da farkli Miisliiman milletlerin 6rf ve kiiltiirlerinin kadina bakis1 ve tanidig1 statiilerde
farkliliklar bulunabilmektedir. islam’la birlikte cahiliye toplumunun deger vermedigi kadmlarin statiisiinde devrim niteliginde
diizenlemeler yapilmistir. islam, kadin ve erkegi birbirini tamamlayan bir biitiiniin parcalar1 olarak degerlendirmis, insan ve kul
olma yéniiyle esdeger gérmiistiir.' Bununla birlikte kadin ve erkege yaratilislarina uygun olarak farkli sorumluluklar yiiklemistir.
islam’m bu tavrina ragmen Miisliiman iilkelerdeki kadina bakis agis, tarih boyunca farklilik arz eder. Bu farkliliklarin sebebi, kimi
zaman naslarmn yorumu olurken kimi zaman da Miisliiman iilkelerin kendi millf kiiltiirleri olmustur.” Miisliiman toplumlarin kadma
bakisi, sosyal hayatta ve ailede kadina verilen rol, onlarin ilme ulasma, egitim-6gretim ortamlarina gidebilme ve buralardan
faydalanabilme durumlarini etkilemistir. Etbau tabiin dénemi ve sonrasi Miisliiman toplumlarda genel anlamda ilimle 6zelde fikih
ilmiyle ugrasan kadinlarin erkeklere oranina ve meshur alimler ve eserlerine bakildiginda az sayida kadinin ilimle ve §zelde fikihla
ilgilendigi goriilmektedir. Bu durumda Hz. Peygamberden (s.a.v.) sonra kadinlarin bir egitim-6gretim merkezi islevi géren
camilerden uzaklagsmalari, toplumun ataerkil yapisi, giivenlik kaygilari sebebiyle yaninda mahremleri olmadan yolculuk
yapmalarina cevaz verilmemesi, Emevi ve Abbasi dénemlerinde yasanan bazi siyasi istikrarsizliklarin insan yasamini olumsuz

U Al imran 3/195; et-Tevbe 9/71.
2 Omer Faruk Harman-Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/86-87.
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sekilde etkilemesi, ev isleri ve cocuk bakim gibi islerin kadinin uhdesinde olmas: gibi sebeplerin etkili oldugu 6ngoriilmektedir. Bu
calismada Hanefl mezhebi 6zelinde fikihla ilgilenen kadin fakihler, bunlarin fikih ilmine katkilar: ve sayilarinin erkeklere oranla az
olmasinin nedenleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Makalede ele alinacak kadin fakihlerin Hanefl mezhebine mensubiyetleri icin
kaynaklarda bu duruma dair bir kayit olmasina, babasinin veya hocalarinin Hanefi olmasina itibar edilmistir. Konuyla ilgili literatiir
incelendiginde ge¢misten giiniimiize ilimle &zellikle hadis ilmiyle ilgilenen kadinlarin konu edildigi tabakét ve terdcim tarzi
eserlerin bulundugu gériilmektedir. Bununla birlikte kadin fakihleri merkeze alan galismalar bir hayli siirlidir.’

1. islam’in Kadinlarin Fikth Ogrenmesine Bakis1

Islam, genel anlamda ilim 6grenmeyi, kadin-erkek ayrimi yapmaksizin tiim Miisliimanlara emreder. Kur’an’t Kerim’de “...Ey

4w

Rabbim! ilmimi artir de.”, “..Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”3, “...Allah sizden inananlar1 ve kendilerine ilim verilenleri
derecelerle yiikseltir...”®, “Eger bilmiyorsanz bilgi sahibi olanlara sorun.”” ve “...Kullar1 arasindan yalnizca alimler, Allah'tan geregi
bigcimde korkarlar.”® gibi ayetlerde ilim sahibi olmanin dolayisiyla grenmenin énemine vurgu yapilmistir. Bununla birlikte Allah
Tedla, dinin emir ve yasaklarma muhatap kildig1 her Miisliimana bu emir ve yasaklar1 yerine getirebilmesi i¢in ilim grenmeyi
emretmistir. Ayrica ilim 6grenmenin énemine vurgu yaparak ve cinsiyet ayrimi gézetmeksizin tiim Musliimanlar: ilim 6grenmeye
tesvik etmistir.

Hz. Peygamber de ilim 6grenmenin énemi iizerinde 1srarla durmus ve bu konuda “ilim talep etmek, her Miisliimana farzdir.”’
buyurmustur. Bunun yaninda, “Kim ilim i¢in yola ¢ikarsa Allah ona cennete giden yolu kolaylastirir. Melekler, hosnutluklarindan
dolayr ilim talebesine kanatlarini serer. Denizdeki baliklara varincaya kadar yer ve gk, ehli alim kisinin bagislanmasi i¢in Allah’a
yakarir. Alimin, abide stiinliigii, ayin diger yildizlara olan iistiinliigii gibidir. Kuskusuz limler peygamberlerin vArisleridir.
Peygamberler, miras olarak ne altin ne de glimiis birakmuslardir; onlarin biraktiklar: yegane miras ilimdir. Dolayisiyla kim onu alirsa
biiyiik bir pay almis olur.”'® buyurarak ilim égrenmenin uhrevi kazanimlarma dikkat ¢ekmis ve ilmin 6nemini ortaya koymustur.
Ayrica O, “...Allah'm kendisine verdigi hikmetle (ilimle) yerli yerince hitkmeden ve onu baskalarina da 8greten kimseye gipta
edilir.”!! buyurarak fikih 6grenmenin ve 6gretmenin énemine dikkat cekmistir. Hz. Peygamberden yeterince istifade edemediklerini
diisiinen kadinlar, ona gelerek kendilerine bir giin tahsis etmesini ve o giin sadece kadinlara dini 6gretmesini talep etmisler ve Hz.
Peygamber de bu talebe olumlu karsilik vermistir.'? Bu durum, onun kadinlarin egitimine verdigi 5nemi ve destegi gostermektedir.
Hz. Peygamber, cifte sevap kazanacaklar arasinda cariyesini giizel bir sekilde terbiye edip ona ilim 6gretenleri de zikretmektedir.'?
Bu hadise gére Hz. Peygamber, sadece hiir kadinlarin degil cariyelerin de ilim 6§renmesine 6nem vermis ve onlarin da ilim 6grenme

imkanina sahip olmalarini arzu etmistir."

Kadin dlimlerle ilgili calismalar icin bk. Omer Riza Kehhale, A’'ldmii’'n-nisd fi dlemeyi’l-Arab ve'l-Islim (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1959); Mehmed

Zihni Efendi, Mesahirun-nisa (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amira, 1294); Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi, Zuhru'l-miiteehhilin ve'n-nisd i ta’rifil-ethar

ve'd-dimd (Dimask: Daru’l-Fikr, 2005); Muhammed Ekrem en-Nedvi, el-Vefd bi esmdin-nisi (Cidde: Daru’l-Minhac, 1442); Muhammed Hayr

Ramazan Y{suf, el-Miiellifat mine’'n-nisd ve miiellefdtihinne (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000); Mohammad Akram Nedwi, al-Muhaddithdt: The Women

Scolars in Islam (London: interface Puplications, 2007); Muhammed Hayr Ramazan Yfsuf, Fakihdt Alimat (Riyad: Daru Tuveyk) (Erisim 28 Ekim

2021); Bedri Aslan, “Meshur Fakih Kadinlar (Hicr? ilk Ug Asir)”, Turkish Studies 13/25 (2018), 41-54.

4 Taha20/114.

5 ez-Ziimer 39/9.

¢ el-Miicadele 58/11.

7 en-Nahl 16/43.

8 Fatir 35/28

®  Ebf Abdullah Muhammed b. Yezid ibn MAce, Stinenii ibn Méce, thk. Suayb Arnaviid vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "es-Siinne", 17
(224).

10 Eb{i 152 Muhammed b. s et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “ilim”, 19 (2682).

"' Eb( Abdullah Muhammed b. ismail el-BuhAri, Sahihul-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Baga (Dimask: Daru {bn Kesir, 1993), “Ilim”, 15 (73).

12 Buhari, “ilim”, 35 (101).

Buhard, "el-Enbiya", 49 (3262).

Kadin 3gretimiyle ilgili bk. Sakir Géziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile ilgili Baz1 Yaklasimlar”, Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi 2 (2001), 269-301.
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islam alimleri, bir Miisliimamn dini yiikiimliiliiklerini yerine getirecek kadar bilgiye sahip olmasi gerektigi konusunda
hemfikirdir. Serahs? (61. 483/1090?), imam Muhammed’e (81. 189/805) atif yaparak “ilim talep etmek, her Miisliimana farzdir.”"®
hadisindeki “ilim” ifadesinden kastin ilmi’l-helal oldugunu bu ifadenin de kisinin i¢inde bulundugu zaman diliminde kendisine

1 Buna drnek olarak bir Miisliimanin

emredilen farzlar1 eda edebilmek icin ihtiya¢ duydugu bilgi anlamina geldigini ifade eder.
namaz kilmasi i¢in abdest almay1 6grenmesi, ticaretle ugrasanin faiz ve fasit akitlerden kaginmay1 bilmesi, mali olanin ayni cins
maldan vermesi gereken zekéti ve izerine farz olanin hacci nasil eda edecegini bilmesi gerektigini gosterir. Serahsi, verdigi bu
drneklerden yola ¢ikarak bunlarin ilmi’'l-hal (ilmihal) manasina geldigini, bunun bir ilim oldugunu belirtir. Bunu da Allah’'in
kiyamete kadar seriatin bekasina hitkkmetmesiyle gerekcelendirir. Zira seriat, insanlar arasinda ancak 6grenilip dgretilmeyle baki
kalir. Dolayisiyla seriat1 grenip 6gretmek farzdir.'” Bu farz ister kadin ister erkek olsun seriat1 bilmek ve uygulamakla miikellef olan
herkes icin gecerlidir. Nitekim kadin-erkek tiim Miisliimanlar, ser? yiikiimliiliikklerini yerine getirmekle miikelleftir. Birgivi (5l.
981/1573) de fukahamn kadin-erkek her Miisliimanin ilmihal 6§renmesinin farz oldugu konusunda ittifak ettiklerini belirtir.'®

Diger taraftan farzlari yerine getirecek kadar 6gretim yapmanin da dini bir yiikiimliiliik olarak kabul edildigi gériilmektedir.
Mevsilf (8. 683/1284), farzlari yerine getirebilecek kadar ilim 6gretmenin farz oldugunu belirtir. Hatta Hz. Peygamberin “Kendisine
(insanlarin ihtiyag duydugu) bir ilim soruldugunda bunu gizleyenin agzina kiyamet giiniinde atesten bir gem vurulur.”" hadisi
mucibince bir Misliimanin sahip oldugu kéleye Kur’an ve farzlar1 eda edebilecek kadar fikih 6gretmesi gerektigini sdyler. Ayrica
farzlar1 eda edebilmek icin ezber gerektiginden &limlerin egitim-6gretim konusunda anlayip ezberleyinceye kadar &grencileri
zorlamalari gerektigi goriisiindedir. Mevsili, fetva vermenin ve fikih 6gretmenin farzi kifiye oldugu, dolayisiyla bagka bir miiftiiniin
bulundugu yerde digerinin her soruyu cevaplamak zorunda olmadig goriisiindedir.”’ Molla Hiisrev (61. 885/1480), ergenlige

ulasincaya kadar ¢ocuklara iman konular1 ve fikth 6gretiminin velilerinin sorumlulugunda oldugunu belirtir.”'

2. Hanefi Cevrelerdeki Kadin Fakihler

Hz. Peygamber déneminde basta onun ve ileri gelen sahabilerin hanimlar: olmak tizere pek ¢ok hanim sahabi, hadis rivayeti
ve ilimle mesgul olmustur. Onlar, mahrem sayilabilecek fikhi meselelerle ilgili Hz. Peygambere soru sormaktan ¢ekinmemislerdir.*
Hz. Aise (1. 58/678) de onlarin bu tavrini “Ensar kadinlari ne iyidir. Hayalar1 fikih 6grenmelerine mani olmamugtir.” diyerek takdirle
karsilamistir.”® Fikihla ilgilenen hamimlar arasinda Hz. Peygamberin esleri Hz. Aise ve Ummii Seleme (61. 62/681) éne cikar. Tabiin
hanmimlar1 da sahabe hanimlarini rnek almis ve onlardan fikih 6grenmislerdir. Bunlarin arasinda Ummii Seleme’nin kizi Zeyneb
bnt. Eb{l Seleme (81. 73/693), Ummii’d-Derda es-Siigra Huceyme (3l. 81/7017), Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin dgrencisi Amra bnt.
Abdurrahman b. Sa‘d (8. 106/724), Ummii Seleme’nin mevlasi ve 8grencisi Ummii’l-Hasen Hayre bnt. el-Yesar el-Basri (61.7), Hafsa
bnt. Sirin (8. 101/720), Hind bnt. el-Muhalleb (51. 101/719), Hz. Aise’nin 6grencilerinden Mudze bnt. Abdullah (5. 101/719) ve Aise
bnt. Talha b. Ubeydullah (61. 101/719) gibi isimler 6ne ¢ikar.?* Tabiin sonras1 dénemde fikihla istigal eden kadin alimler bulunmakla

15 fbn MaAce, "es-Siinne", 17 (224).

el-Kesb'in giiniimiize ulasan bir niishasinda “ilmii’l-helal” ifadesi yerine “ilmii’l-hl” ifadesi bulunmaktadir. Istinsah veya bask: hatasi olmasi
muhtemel ifadenin dogrusu bu sekilde olmalidir. Kavramin giiniimiizdeki yaygin kullanimi ilmihal seklindedir. Bk. Ebt Abdullah Muhammed b.
Hasan es-Seybant, el-Kesb, nsr. AbdiilhAd Hars{in, thk. Sitheyl Zekkar (Dimask: y.y., 1980), 66.

7 Eb{ Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 30/260; Ayrica bk. Abdullah b. Muhammed el-Mevsili, el-
Ihtiyar li ta'lilil-Muhtdr, thk. Mahm{d Eb{ Dakika (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1937), 4/171.

Birgivi, Zuhru'l-miiteehhilin ve'n-nisd, 65.

% fbn MAce, "es-Siinne", 24 (261).

2 Mevsili, el-ihtiyar, 4/171.

Muhammed b. Ferdmuz Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm serhu Gureri'l-ahkdm (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 1/337.

Kadinlarin Hz. Peygambere yonelttikleri soru 6rnekleri icin bk. Recep Aslan, “Kadinlarin Hz. Peygamber’e Yonelttikleri Sorular ve Bunlarin
Egitim Acisindan Degeri”, Ekev Akademi Dergisi 15/49 (2011), 53 vd.

2 Ebirl-Hiiseyn Miislim b. HaccAc Miislim, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955), "el-
Hayz", 13 (332).

Ayrmtili bilgi icin bk. Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb Arnaviid (Beyrut: Milessesetii’r-Risale,
1985), 3/200-201, 4/277, 369-370, 507, 508-509, 564; Eb{i’l-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tarthu Dimask, thk. Amr b. GarAme el-Amravi (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995), 70/189-193; Ebli Muhammed et-Tayyib b Abdullah el-Hicrani, Kilddetii'n-nahr fi vefiyydti a’yani'd-dehr, thk. Halid Zevari (Cidde:
Daru’l-Menhec, 2008), 2/12; Aslan, “Meshur Fakih Kadinlar (Hicri ilk Ug Asir)”, 46-50.
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birlikte, bunlarin biiyiik cogunlugunun hadis ilmiyle ilgilendikleri goriilmektedir.”® Bununla birlikte kadinlarin genellikle kitap
istinsah1 ve hiisn-i hatla ugrastiklar1 da bilinmektedir. Hanefi fikih cevreleri diginda fikihla ugrasanlar arasinda bulunan imam el-
Mehdi’nin kiz kardesi Zeydiyye mezhebine mensup Dehma bnt. Yahya (61. 837/1434), mezhebin fikhina dair olan el-Ezher’i dort cilt
olarak serh etmistir. Ayri zamanda fikih ve ferdiz konularinin islendigi Manziimetii’l-Kofi ve Muhtasaru’l-Miintehd’ya da birer serh
yazmistir.”® Ayrica Hanbel? lim Sittii’l-Viizera bnt. Omer et-Tenthiyye (61. 716/1316), Maliki fukahasindan imam Sahntin’un (61.
240/854) kiz1 Hatice el-Kayrevaniyye (51.?) ve Safii fakih Emetii’l-Vahid Siiteyte bnt. el-Hiiseyin (3. 377/987-988), kadin fakihlere
6rnek verilebilir.”’ Zirikli, Nisabiir'da vefat eden, daha ¢ok hadisle mesgul olan ve Hanefi olmasi ihtimal dahilinde bulunan Ummii’l-

Miieyyed Zeynep bnt. Abdurrahman’dan (61. 615/1218) bahseder.?® Su kadin fakihlerin de Haneft oldugu bilgisine ulasilmistir:

Safiye Imraetii Hafs b. Abdurrahman (61.?): Bir dénem Nisab{r kadiligi yapan Hafs b. Abdurrahman’in (81. 199/815) esidir.
Safiye, kocasi Eb{i Omer el-Belht ile Irak’a gelmis ve burada bir siire Eb{i Hanife'nin (61. 150/767) derslerine katilmstir. 0, 6zellikle
kadinlarm halleri ile ilgili hocas1 Eb{i Hanife’den rivayette bulunmustur.”

Esm4 bnt. Esed b. Furat (1. 250/864): Meshur MAliki fakihi Esed b. Furat'in kizidir. Esed b. Furat, Kayrevan'dan Medine’ye
gelerek imam Malik’in (8. 179/795) derslerine istirak etmis, daha sonra Irak’a gecerek Eb{l Y{isuf (61. 182/798), imam Muhammed
ve Esed b. Amr'in (81. 190/806) derslerine katilmistir.® Esma bnt. Esed, evinde babasindan hadis ve fikth 6grenmis, onun derslerine
ve miinazaralarina katilmistir. Hanefl mezhebini tercih eden Esm4 bnt. Esed’in babasinin da Kayrevan’da Eb{i Hanife nin goriislerini
yaydig1 ve memleketine déndiikten bir siire sonra Hanefi mezhebine gectigi belirtilmistir.”! Esma bnt. Esed, babasinin vefatindan
sonra onun 8grencileri arasinda bulunan Kayrevan kadisi ve dénemin Hanefilerinin lideri Abdullah b. Ebi’l-Cevad (61. 234/848-849)
ile evlenmistir. Halifenin mihne politikasina destek vermesi sebebiyle gérevden alinan Abdullah b. Ebi’l-Cevad bir siire hapiste
kalmustir.*

Hatice bnt, Muhammed b. Ahmed el-Ciizcinf (61. 372/982-983): Fikhi, Eb{l Siileyman el-ClizcAni’nin (5. 200/8167) 6grencisi
olan ve Nisabir kadili§1 yapan babasi Eb(i RecA Muhammed b. Ahmed’den (5. 285/898-899) tahsil etmis ve bu alanda uzmanlagmustir.
Yiiz y1l1 askin bir émiir siiren Hatice bnt. Muhammed, Arap dili ve yazisinda (hiisn-i hat) 6ne cikmustir.*

Ummii'l-Fadl Thire bnt. Ahmed b. Y{isuf el-Ezrék et-Tendhiyye (61. 436/1044-1045): 359/970 yilinda dogan Ummii’l-Fadl,

ilim ve faziletiyle meshur Ten{ihi ailesinden olup babasindan fikih 3grenmis ve Daru’l-KAd1 Ebii’l-K4sim et-Tenthi (1. 342/953) de
ondan hadis dinleyip riviyette bulunmustur.>® Kendisi Ebi Muhammed b. Mast (6l. 369/979), Mahled b. Ca‘fer el-Bakarhi (6l.

369/979), Ebii’l-Hasen b. Lit'lii’ (61. 377/987), Eb{l Bekir b. Ismail el-Verrak (51. 378/988) ve Ebii’l-Hiiseyin b. el-Bevvab (51. 376/987)
gibi alimlerden hadis dinlemis, kendisinden de Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071) rivayette bulunmus ve Basra'da vefat etmistir.*®

Kadin alimleri konu edinen bir ¢alisma yapilmakta olup tamamlanan 43 cildi yaymlamistir. Bk. Nedvi, el-Vefa.

% Hayreddin b. Mahm(d ez-Zirikli, el-A’ldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Mel4yin, 2002), 3/5; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemiil-miiellifin (Beyrut: Daru’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), 4/146.

2 Zirikli, el-A’lam, 3/78; Zehebd, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 15/264.

#  Zirikli, el-A’lam, 3/66.

»  Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibii Eb? Hanife (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 517; Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ya‘kiib
es-Sebezm(ini, Kesfii'l-dsdri’s-serife fi mendkibi'l-imam Ebi Hanife, thk. Latifiirrahman el-Behraici el-Kasimi (istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2020),
2/597; Eb(i Muhammed Abdiilgant b. Abdiilvahid el-Makdist, el-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. $adi b. Muhammed Al Nu'man (Kuveyt: Seriketii Giras,
2016), 2/244.

3 Eb{l-Fadl Iyaz b. Musa el-Yahsubi, Tertibu'l-meddrik ve takribu’l-mesalik, thk. {bn TAvit et-Tanci vd. (Muhammediye: Matbaatu Fidale, 1970), 3/291.

3 Ahmed b. Ismail b. Muhammed Teymf{r, Nazara tdrihiyye fi huddsil-mezdhibi’l-fikhiyyetil-erbaa (Beyrut: Daru’l-Kadiri, 1990), 54; Eb( Zeyd
Abdurrahman b. Muhammed ed-Debbag, Medlimiil-iman an ma'rifeti ehli Kayrevan, thk. Abdiilmecid el-Hayali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1426), 2/4.

3 Martijn Theodoor Houtsma vd., Mu'cezii ddirati’l-medrifi'l-Islimiyye, thk. Ibrahim Zeki Hursid vd. (Kahire: Merkezii’s-Sarika li ibd4’i’l-Fikrd, 1998),
18/5608; Yahsubi, Tertibu'l-meddrik, 4/62; Hasan Hiisni Abdiilvehhab, Sehirdtii't-Tanisiyyat (Tunus: el-Matbaatii’t-Tln0siyye, 1353), 22-23.

3 Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed Eb{’l-Vefa el-Kuresi, Cevahirul-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv

(Kahire: Daru Hicr, 1993), 2/277.

Kuresi, Cevahirul-mudiyye, 2/277.

3 Eb(i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdat ve zuydluhii, thk. Mustafa Abdiilkadir At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,

1417), 14/445-446; Eb('l-Muzaffer Yasuf b. Kizoglu Sibt {bnii’l-Cevzl, Mirdtu’z-zeman fi tevarihi'l-a’yan, thk. Ammar Rthavi - Muhammed Ridvan

Irks{is? (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 18/455.
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Babasi (61, 378/998), aslen Enbarli olup 297/909-910 yilinda Bagdat’ta dogmustur. Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi’den (51.
310/923) hadis dinlemis, Ebii’l-Hasen el-Kerhi’den (61. 340/952) de fikih tahsil etmistir.*

Ummii Halef Saide bnt. Zahir b. Tahir es-Sahham? (61. 547/1152): 468/1075-1076 yilinda dogan ve Zahir b. Tahir'in (5l.
533/1138-1139) en biiyiik cocugu olan Ummii Halef, saliha bir alimedir. Dedesi ve babasindan ilim tahsil etmis ve hadis rivayet
etmistir. Ayrica Eb{l Sa‘d Abdurrahman b. Mans(r (51. 474/1081-1082), Ebd Amr Osman el-Mahm{ (51. 481/1088-1089) ve Eb{l Bekir
es-Sirazi’den (6l. 494/1101) hadis dinlemistir. Nisabur’da kendisinden pek ¢ok kisi hadis yazmistir. Sem‘an’nin (8l. 562/1166)
rivayetine gére Ummii Halef hastalandiginda Kehf suresini okuyordu. ¥4 q}s}gﬂ\ &is A ayetine” geldiginde ise vefat etti. Ummii
Halef'ten Abdiirrahim b. Sem‘ant (6. 618/1221?) ve babasi rivayette bulunmustur.”® Babasi Ebii’l-K4sim es-Sahhami en-Nisabiird,
Hanef? alimlerden biridir.*” Kardesi Ebi Mans(r Abdiilhalik b. Zahir en-Nisabiir? (61. 549/1154-1155) ise hadis rivayetiyle mesgul

olmustur.*

Fatima bnt. Muhammed (61. 587/1191’den dnce): Semerkant’ta dogmus olmakla birlikte dogum ve vefat tarihleri kesin olarak
bilinmemektedir. Kendisi, Tuhfetii’l-fukahd miiellifi Aldeddin es-Semerkandi’nin (Muhammed b. Ahmed b. Ali) (31. 539/1144) kizidur.
Aldeddin es-Semerkandi, bir ¢ok kral ve ileri gelenlerden talibi olmasina ragmen giizelligiyle nam salan kizini, eseri Tuhfetii’l-
fukah@’y1 Beddiu‘s-sendi‘ adiyla serh eden ogrencisi Aldeddin el-K4sini (EbQ Bekir b. Mes‘id b. Ahmed) (5l. 587/1191) ile
evlendirmistir. Rivdyete gore K4sini, serhini yazdiktan sonra hocasina arz etmis ve eseri hocasi tarafindan ¢ok begenilmisti. Bunun
lizerine hocasi, bu eseri mehir sayarak kizini onunla evlendirmistir. Bundan dolay1 fukah4 arasinda “Tuhfe’sini serh etti, kiziyla

evlendi.” s6zii meshur olmustur.*'

Fatima bnt. Muhammed, babasindan fikih grenmis ve Tuhfetiil-fukahd'y1 ezberlemistir. fbnii'l-Adim (8l. 660/1262),
babasindan Fitima bnt. Muhammed’in mezhebinin gérislerini iyi bir sekilde naklettigini belirtir. Kasani, fetva konusunda bir
tereddiit yasadiginda esi ona yardimci olurdu. Fitima, kocasinin hangi yénden hata yaptigini agiklar, o da haniminin gériisiine itibar
ederdi. K4sani, esi FAtima fetva verdiginde ona hiirmet gosterirdi. Evlenmeden énce babasiyla birlikte fetva veren Fatima, fetvanin
yazildig1 evraka babasiyla birlikte kendi ismini de yazardi. Evlendikten sonra ise sorulan fetvalara babasi, esi ve kendisi birlikte cevap
verir ve diizenlenen evraka {iciiniin de ad1 yazilird.*

RivAyete gore FAtima bnt. Muhammed, iki bilezigini satarak Halep’te bulunan Halaviyye (medresesi) fakihlerine orug
agtirmis ve bunu uzun yillar devam ettirerek gelenek haline gelmesine vesile olmustur. Kuresi'nin (5. 775/1373) yer verdigi riviyete
gdre Halep’te yasayan Kasani, memleketine dénmeye karar vermis ve esi de bunu ¢ok istemisti. Bunu haber alan Melik Nureddin
Mahm{d (81. 569/1174), onu ¢agirmis ve Halep’te kalmaya devam etmesini istemistir. K4sani de hocasinin kizi olan esiyle ters
diismek istemedigi icin memleketine dénmek istedigini ifade etmistir. Bunun tizerine Melik ve Kasani, génliinii almak i¢in FAtima
bnt. Muhammed’e yaninda drtiinmesi gerekmeyecegi bir erkek hizmetci géndermeye karar verdiler. Gonderilen hizmetgi kapiya
geldiginde iceri girmek icin izin istemis ancak FAtima bnt. Muhammed izin vermemistir. Kapi arkasindan hitap ederek hizmetciyi
kocasina geri gondermis ve ona “Fikha olan baghligin bu noktaya kadar uzaklasmis. Bu hizmetcinin bana bakmasimin helal
olmayacagini sen bilmiyor musun? Bakmanin caiz olmasi konusunda bununla diger erkekler arasinda ne fark var?” diye sdylemesini
istemistir. Hizmetci, dondiigiinde melikin huzurunda kocasina durumu anlatmis ve Melik Nureddin’in mektubuyla ona bir kadin
hizmetci génderilmistir. Kocasindan 6nce vefat eden Fatima bnt. Muhammed, Halep’te vefat etmistir.*’

Kuresi, Cevahirul-mudiyye, 1/133.

37 el-Kehf 18/107.

¥ Eb{ Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebfi, Tarthu'l-Islim ve vefeydtu’l-mesahir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisseldm et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabl, 1993), 37/271; Eb(i Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed el-Mervezl es-Sem’ant, et-Tahbir fi'l-mu’cemi’l-kebir, thk. Miinire Nacl Salim
(Bagdat: Ridsetu Divani’l-Evkaf, 1975), 2/411.

¥ Kuresl, Cevahirul-mudiyye, 1/142, 2/120.

4 Bilgi iin bk. Zehebt, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 20/254 vd.; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 37/365.

41 Kurest, Cevahirul-mudiyye, 2/245, 278; EbiV'l-Fida Zeyniiddin K4sim ibn Kutluboga, Tdcu’t-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Y{isuf (Dimask:

Daru’l-Kalem, 1992), 328; Bed4iu’s-sanai’nin sekil ve muhteva agisindan klasik serhlere benzemedigi, tertibinin de Tuhfetii’'l-fukaha ile aym

olmadigy, dolayisiyla bu eserin bir serhten ziyade miistakil bir eser oldugu degerlendirmesinde bulunulmus olmakla birlikte Tuhfetir'l-fukahd’nin

ayni kelimelerle eser icinde bulundugu ve bu yoniiyle serh sayilabilecegi belirtilmistir. Bk. Ferhat Koca, “Bedaiu’s-sanai*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/294.

42 Kuresl, Cevahirul-mudiyye, 2/278; Omer b. Ahmed el-Akili ibnii’l-Adim, Bugyetiit-taleb fi tarthi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
10/4348.

43 Kurest, Cevahirul-mudiyye, 2/278-279.
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Fatima bnt. Ahmed b. Ali es-S44ti (61.7): Babasi el-Beddi* (el-Bedi) fi usiili’l-fikh ve Mecmeu'l-bahreyn fi’l-fikh adli eserlerin miiellifi
Muzafferiiddin ibnii’s-Saat? Ahmed b. Ali (6. 694/1295) olup fikhi babasindan &grenmis ve ondan eserlerini okuyarak istinsah
etmistir.** Ayrica kendisinin ta‘lik yazisi konusunda iyi oldugu belirtilmistir. **

Ummii Muhammed Siithde bnt. Omer b. Ahmed el-Akili el-Halebi (1. 709/1309-1310): 619/1222 yilinda Halep’te dogmustur.
Halep’te Kaggari’den (61. 705/1305) hadis dinlemis, Sabit b. Miiserrif'ten (61.?) icazet almistir, Hat ve istinsah ile ugrasmis, ayrica
Hanefi mezhebinden olan Diyaiddin Omer b. Bedir el-Mevsili’den (81. 622/1225) rivayette bulunmustur. Kardesi Mecdiiddin ibnii’l-
Adim (81. 677/1278), kadilik yapmis ve kendisinden énce vefat etmistir.*°

Ummii Muhammed Sittii’]-Viizera (5. 736/1336): Ibn Semma°‘ olarak bilinen alldme ve miiftii imadiiddin Muhammed b.
Abdiilkerim b. Osman’in (8. 676/1277) kizi olup Ayn CAl{it vakasindan sonra 638/1240-1241 yilinda dogmustur. Kur’an 6greniminden
sonra babasindan fikih tahsil etmis ve Eb(i Hanife'nin fikhi gériislerinin cogunu ezberlemistir. Ayrica ismail b. el-R(ih? (61.?) ve diger
muhaddislerden hadis dinlemistir.*’

Ummii’l-Hasen Esm4 bnt. Abdullah b, Muhammed (1. 867/1462): Hanef? Alimlerden Cemal el-Mehran{ ed-Dimaski’nin (51.?)
kizidir. ik egitimini babasindan alan Ummii’l-Hasen, 794/1391 yilinda Kemal Muhammed b. Nasrullah b. en-Niihhs (1. 794/1392),
Sihdb Ahmed b. Abdiilgalib b. Muhammed el-Makisin? (51. 794/1392) ve pek ¢ok alimden hadis dinledi. Ogrencileri arasinda oglu
Haseni’'l-M4d1 (61.?) de bulunmakta olup Dimask’ta vefat etmistir.*®

Fatima bnt. Kanbay en-Nésurf (51. 892/1487): Kahire’de 821/1418 yilinda dogan ve kiiciik yasta babasini kaybeden FAtima en-
Nasiri, annesi Sekerbay el-Cerkezi’'nin yaninda biiylimiistiir. Memliik Sultani Zahir Cakmak (51. 857/1453) zamaminda el-Kaf(ird
mahallesindeki medreseye (Berk{ik Kiilliyesi?) baslamis ve burada Hanefi fikhi, hadis ve tefsir okumustur. Ayrica kiraat ilmiyle
mesgul olmus ve kariyelerin en hayirhsi olarak nitelendirilmistir.*’

Hatice bnt. Muhammed el-Beylinf (51. 930/1524): ibnii'l-Beyl(ini olarak taninan Muhammed b. Hasan el-Halebi'nin (81.
919/1514) kizidir. Babasi ve kardesleri, Safil mezhebinden olmasina ragmen kendisi Hanefi mezhebini tercih etmis ve mezhebe dair
bir kitap ezberlemistir. Kemal b. Nasih et-Trablls? (61. 914/1508-1509) gibi dlimlerden Sahth-i Buhdri icazeti alan Hatice bnt.
Muhammed, ibadete ve ilme diiskiin saliha biri olarak meshur olmus ve pek ok 8grenci yetistirmistir.>

Hatice bnt. Muhammed b. ibrahim el-Mukri el-Amirf (1. 935/1529): Babas1 ibn Eb{i Amir (61.7), Seyhiilislam Radiyy{iddin el-
Cedd el-Gazzi'nin (51. 860/1455-1456) amcasinin oglu idi. Fazilet sahibi siliha bir fikih 4limi olan Hatice bnt. Muhammed, Necmeddin
el-Gazzi'nin (81. 1061/1651) de dedesi olan Seyhiilislim Radiyyiiddin el-Cedd'in aralarinda bulundugu bazi hocalardan ders aldi. Yine
Necmeddin el-Gazzi'nin babasi Seyhiilislim Muhammed b. Radiyyiiddin el-V4lid el-Gazz’den (6. 984/1577) Buhara’da hadis dinleyip
fikih 6grendi.’’

Bliran bnt. Muhammed Kadilkudat Esfruddin tbnii’s-Sihne (51. 938/1531-1532): 861/1456-1457 yilinda Halep’te dogmus ve
burada vefat etmistir. Kur’an egitiminden sonra bir¢ok kitap okumus, bunlari tanzim ve istinsah ile ugrasmistir. Fikih egitimini
babasi Hanefl kAdilkudati ibnii’s-Sthne’den (81, 898/1492-1493) almustir. iki kez hacca giden Blran bnt. Muhammed, daha ¢ok
siirleriyle meshur olmustur.>

4“4 Kurest, Cevahirul-mudiyye, 2/278.

4 Eb('l-Hasanat Abdiilhayy el-Leknevi, Fevdidu'l-behiyye fi terdcimil-Hanefiyye, thk. Muhammed Bedrettin Eb{l'l-FirAs en-Ne‘sani (Misir: Daru’s-

Saade, 1324), 27.

4 Takiyyiiddin b. Abdiilkadir ed-Darf et-Temimi, et-Tabakdtu’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Lecnetii
thyai't-Turasi’l-islami, 1970), 4/76-77; Ebii’l-Fellah Abdiilhay b. Ahmed el-Akerd, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbar men zeheb, thk. Mahm(d el-Arnavid
(Dimask: Daru ibn Kesir, 1986), 8/38; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mu'cemii’s-suyiihi’l-kebir, thk. Muhammed el-Habib el-Hile
(Taif: Mektebetii’s-Siddik, 1988), 1/300-301.

47 Kuresl, Cevahirul-mudiyye, 2/277; Ebii't-Tayyib Muhammed b. Ahmed el-Mekki, Zeylii’t-Takyid i ruvéti’s-siinen ve'l-esdnid, thk. Kemal Y{isuf el-H{t
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1990), 2/376.

“  Ebii'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’iil-lami’ li ehli’l-karni’t-tdsi’ (Beyrut: Mens{iratii Dari’l-Mektebeti’l-Hayat, 1991), 12/6-
7; Y{isuf, el-Miiellifat mine’n-nisd, 23-24.

¥ sehavi, ed-Dav’iil-lami’, 12/98-99.

3 Necmeddin Muhammed b. Muhammed el-Gazz, el-Kevakibii's-sdira bi a’yani’l-mieti’l-dsird, thk. Halil el-Mans(r (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,

1997), 1/195; Akerd, Sezerdtii’z-zeheb, 10/134-135, 239.

Gazi, el-Kevékibii's-sdira, 2/141; Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir el-idrist el-Kettan?, FihrisiiT-fehdris ve l-esbat ve mu’cemii’l-medcim ve'l-mesihdt

ve'l-miiselsilt, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1982), 1/332.

52 Gazz, el-Kevakibii's-sdira, 2/129-130; Zirikli, el-A’lam, 2/77.

51
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Bintii Karimzan Fatima bnt. Abdiilkadir b. Muhammed (61. 966,/1558-1559): Fazilet sahibi, saliha bir 4lim olan Bintii Karimzan,
Halepli, Hanefl bir alimdir. Kendisi 878/1473 yilinda dogmus ve Halep Revahiye medresesi hocalarindan ve el-Miftah’ ilk defa serh
eden Kemaleddin Muhammed b. Mir Cemaleddin el-Erdebili (61.7) ile evlenmistir. Ayrica Adiliyye ve Zeccaciyye medreselerinde
hocalik yapmistir. Hat ve dili kullanma konusunda mahir olan Bintii Karimzan, bir¢ok kitap istinsah etmistir. Kendi déneminde
Halep kadinlarinin 6nde gelenlerinden sayilan Bintii Karimzan, zithd hayatini tercih etmis ve hastalanma pahasina ¢ok¢a namaz
kilmaya devam etmistir. Kendisi Haneft olmakla birlikte $Safif olan kocasmin ilminden faydalandigim belirtmistir.>

Zibii'n-Nisa bintii’s-Sultdn Muhyiddin Evrengzib Alemgir (5. 1113/1701): 1048/1639 yilinda dogan Zibii'n-Nisa, Hindistan
hiikiimdarinin kizidir. Annesi Dilras Banu bnt. Sdhvarhan es-Safevi’dir. Kendisi Meryem Ummii indyetullah el-Kesmiri gézetiminde
hafizligin1 tamamlamus, nesih, ta‘lik ve sefia yazilarini1 6grenmistir. Dénemin Hanefi alimlerinden Ahmed b. Said el-Emisehevi'nin
derslerine katilmis, siirle ilgilenmis ve sairligiyle meshur olmustur. Zibiil-miinsedt adinda risalelerinden olusan bir eseri
bulunmaktadir. Ayrica kendisine nispet edilen Divdnii’s-si’in ona ait olmadig1 tespit edilmistir. Zibii'n-Nis4, R4zi'nin Tefsiru’l-
kebir’ini Farscaya terciime ettirmis, bundan dolay1 bu terciime Zibii't-tefdsir adiyla meshur olmustur. Babasinin saghginda vefat eden
Zibii’n-Nis4, Lahor'da defnedilmistir.>*

Zibii’n-Nisa’nin 1053/1643-1644 yilinda dogan kiz kardesi Zinetii’n-Nisa bintii’s-Sultdn Muhyiddin Evrengzib Alemgir (61.?),
alimlere hiirmet etmis ve Delhi’de Zinetii’'l-MesAcid adiyla kirmizi taglardan bir cami inga ettirmistir. Kendisinin kabri de bu caminin
kuzeyinde yer almaktadir.”

3. Diger ilimlere Nispetle Fikihla Ugrasan Kadinlarin Az Olmasi

Tabakat eserleri incelendiginde kadinlarin daha ¢ok hadis ilmiyle ugrastigs, fikih ilmiyle ilgilenenlerin sayisinin az oldugu
goze carpmaktadir. Eserinde “Kitibii'n-Nisd” adli bir boliim agan, ancak burada bes kadin fakihe yer veren Kuresi, bu bsliimiin
basinda Hanefi kadin limlere 3zel bdliim agtigini, ancak ¢ok az sayida kadin 4limin bilgisinin kendilerine ulastigim belirterek bu
durumu, kadinlarin &rtiinmesi ve bunun gerekliliklerine baglar. Kuresi, burada kadinlarin ibadetlerindeki yiikiimliiliiklerinin
erkeklerden farkli olduguna isaret ederek onlarin birey olma y6niiyle sorumluluklarinin da farkli oldugunu anlatmak ister ve
ibadetler disinda erkeklerden ayrildiklar1 durumlar: zikrederek bu gériisiinii teyit etmeye ¢alisir. Buna gore kadinlarin cemaate
katilmalar1 zorunlu degildir. Ayrica onlar, kocalar1 veya bir mahremleri olmadan yolculuga ¢ikamazlar. Kadinlarin yabancilarla
yalniz kalmalar1 (halvet) da yasaklanmigtir. Kures?, bu durumlar sebebiyle kadinlarin egitim-6gretim ortamlarina uzak kaldiklar
tespitinde bulunur. Kadinlardan ancak evlerinde baba, es, amca, kardes, day1 ve dede gibi yakinlari arasinda alim olanlarin egitim
alabildigini, boyle bir sansi olmayanlarin egitim-6gretimden uzak kalmak durumunda kaldiklarini ilave eder. Bu duruma 6rnek
olarak Aleaddin es-Semerkandi’nin kizi, Kis&ni’nin hanimi Fatima bnt. Muhammed es-Semerkand?’yi 6rnek verir. Kuresi'nin konu
baglaminda kendisine ulasan bir bilgiyi aktarmas1 6nemlidir. Buna gére onun zamanina kadar Maveraiinnehir ve diger sehirlerde
bilyiik cogunlukla bir evden fetva verildiginde o fetvanin altinda evin sahibinin, kizinin, haniminin veya kiz kardesinin veyahut (o

evde yasayan) diger kadinlarin imzasi: bulunurdu.*®

Bu bilgi, evde ilimle ugrasan bir beyin olmasi durumunda o evin hanimlarinin
dabu beyin ilminden istifade ettiklerini, fikih tahsilinde basarili olduklarini hatta fetva verecek diizeye eristiklerini géstermektedir.

Buna karsin onlarin fikih &gretilen ders halkalarina/meclislerine erkeklere nazaran rahat ulasamadiklari anlasilmaktadir.

Muhammed Ekrem en-Nedvi, Kuresi'nin belirttigi kadinlarin ibadetlerdeki yiikiimluliiklerin farkli olusuna deginmeksizin
onlarin hadis toplama konusunda erkeklerle esit sartlara sahip olmamalari, aile i¢indeki sorumluluklarinin ilim égrenmelerini
kismen engellemesi ve varsa aile bireylerinden hadis dinleyip ilim 6grendikleri konusunda onunla hemfikirdir.>”

Kuresi’nin burada verdigi iki bilgi 6nem arz etmektedir. Bunlardan ilki fikihla ugrasan kadinlarla ilgili bilgilerin kendisine
ulasmamasidir. Kuresi'nin ifadesinden ulastig1 kitaplarda veya kendisine ulasan riviyetlerde kadin fakihlerle ilgili bilgilerin ¢ok az
oldugu anlagilmaktadir. Bu noktada Kuresi'nin fikihla ugrasan kadinlarin sayisinin az oldugunu sdylememesi, buna karsin kendisine
ulasan bilgilerin azligindan bahsetmesi nemlidir. Bu noktada Kuresi’nin fikihla ilgilenen kadinlarin sayisinin ¢ok oldugu kanaatinde

5 Akerd, Sezerdtii'z-zeheb, 10/506; Gazzi, el-Kevakibii’s-sdira, 2/235; Zirikli, el-A’ldm, 5/130-131; Muhammed b. Abdiirrezzak Kiird Ali, Hutatu’s-Sdm
(Dimask: Mektebetii'n-N{ir1, 1983), 4/53.

5 Abdiilhay b. Fahreddin el-Hasen? et-Talibi, NiizhetiiT-havatir ve behcetiil-mesdmi’ ve'n-nevazir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 6/724-725.

55 Talibi, Niizhetii'l-havatir, 6/725.

% Kuresi, Cevahirul-mudiyye, 2/276-279.

57 Nedwi, al-Muhaddithat, 252.
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oldugu anlasilmaktadir. Kuresi, kadin fakihlerle ilgili bilgilerin azligini, kadmnlarin rtiinmesi ve bunun icap ettirdigi hususlara
baglasa da cagdas yazarlardan Muhammed Ekrem en-Nedvi, bu durumun arastirilmasi gereken bir husus oldugunu belirtir.*®

ikincisi ise MAveraiinnehir bélgesinde biiyiik cogunlukla fetva veren bir alimin evinde bulunan hamimlarin fetva verecek
seviyede fikih bilmeleridir. O bélgede fetva veren alimlerin sayisinin ¢oklugu g6z 6niinde bulunduruldugunda fikihla ugrasan
kadinlarin sayilarinin bir hayli yiiksek oldugu anlasilmaktadir.

Kadinlarin ilimle mesgul olmasiyla ilgili Ekrem en-Nedvi'nin yaptigi tespitler, son derece dnemlidir. Buna gére Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin dénemlerinde kadinlar ilimle 3zellikle hadisle ugrasmaktaydi. Ancak hicri tigiincii asirda ilimle ugrasan
kadinlarin sayis1 azalmaya baslamistir.>® Bu durum, hicrf altinci asirdan sonra Sam bélgesinde kadin muhaddislerin sayisinin
artmasiyla degismeye baslamis ancak Mogol istilasiyla yine sekteye ugramistir. Mogol etkisinin sona ermesi ve Sah Veliyyullah’la
(61.1176/1762) birlikte tekrar yiikselise gecmis ve giiniimiize kadar dénemlere gére farklilik arz etmistir.*

Ekrem en-Nedvi, 6ne ¢ikan kadin limlere 6rnekler vermektedir.®' Bunlardan biri halife Abdiilmelik b. Mervan'in (81. 86/705)
Dimask camiinde ilim ¢evreleri tarafindan ¢okga ragbet edilen ve pek ¢ok erkek talebesi bulunan Ummii’d-Derda'nin hadis ve fikth
derslerine katilmasidir.® Bir digeri de ibnii'n-NeccAr Muhammed b. Mahm{id’un (61. 643/1245-1246) dért yiiz kadin raviden hadis
dinlemesidir.®> Ekrem en-Nedvi ayrica FAtima bnt. ibrahim el-Betihi'nin (6l. 711/1311) Mescid-i Nebi’'de Ravza'min revaklarina

yaslanarak Buhari dersleri yaptig1 6rnegini de verir.**

Hicri {i¢lincli asirdan sonra kadinlarin hadis 6grenmeye devam ettigini belirten Ekrem en-Nedvi, ev islerinde iistlendikleri
sorumluluklar nedeniyle istisnalar1 olmakla birlikte kadinlarin hadis yolculuklarina g¢ikamadiklarini, yalnizca yakinindaki
alimlerden hadis 6grendiklerini ve kendilerine hadis almaya gelenlere rivayette bulunduklarini belirtir. Buna érnek olarak imam
Malik’in kizini g8sterir. FAtima bnt. Malik (81.7), el-Muvatta’y1 ezberlemis ve bu eserin ravisi olmustur. Buna mukabil, imam Malik’in
oglu, kiz1 gibi hadis ezberleme ve rivayet etme faaliyetinde bulunmamustir.® Ekrem en-Nedvi, ilk dénemlerde kadimlarin erkeklerle
birlikte camilerde egitim gordiigiinii, erkeklerin ders verdigi camilerde kadinlarin da ders verdigini belirtir. Ayrica Eb{i Hanife, imam
Malik, imam $afif (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), imam Buhari (61. 256/870), Hatib el-Bagdadi, ibn Asakir (1. 571/1176),
ibn Teymiyye (81. 728/1328), Zehebi (51. 748/1348), Suy(ti (51. 911/1505) gibi pek cok meshur 4limin kadin 4limlerden ders aldigini

ilave eder.*®

Ekrem en-Nedvi, hicri tiglincti asirdan itibaren kadinlarin hadis ilmiyle ugrasilarinin azalmasini, Abbasi dénemindeki
terciime hareketiyle 6zellikle Yunan filozof ve mantik¢ilarimin kadin hakkindaki olumsuz diisiincelerinin islam diinyas: ilim
cevrelerinde taninmaya baslamasina baglar. Ayrica o, terciime hareketinde basat rol oynayan Mu‘tezile’nin filozof ve mantik¢ilarin
kadinin erkekten daha asagi oldugu diisiincesinden etkilenerek bu fikri kabul ettigini, bu sebeple Harici, Sif, Zeydi ve ibazi
mezheplerinden onlarca kadin alim bulunmasina karsin Mu'‘tezile alimleri arasinda kadinlarin bulunmadig: tespitinde bulunur.®’
Ekrem en-Nedvi, Mu'tezili kadin alimlerin bulunmayisini, Yunan filozof ve mantik¢ilardan yapilan terciimelerin islam alimlerinin
kadina bakisini olumsuz etkilediginin delili olarak sunar. Ancak onun felsefe ve terciimelerle ugrasan Mu'‘tezile’den kadin 4lim
cikmadigi tespiti yerinde olmakla birlikte 6zellikle hicrf {igiincii asir sonrasinda genel kabul gérmeyen ve ilim cevreleri tarafindan
diglanan Mu'‘tezilenin genel olarak islam Aalimlerinin kadina bakisim olumsuz bir sekilde degistirdigini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir.

Antik Yunan felsefesinde kadin, erkege gore daha asag1 durumdadir. Erkegin erdemi, yonetmek ve egemen olmak, kadinin
erdemi ise erkege alcakgoniillii bir sekilde itaat etmektir. Kadin, karanlik, kétii ve asagi olan maddeyle ayri kategoride olup erkek,
ruh ile 6zdes ve kadindan yukaridadir. Kadin, toplumsal ve siyasal haklara sahip olmayip eve hapsedilmis ve dis diinyayla iliskiyi

¥ Muhammed Ekrem en-Nedvi, “Two Questions About the Dictionary of Women Scholars”, Kisisel, Shaykh Mohammad Akram Nadwi (Erisim 02 Kasim

2021).
5 Nedwi, al-Muhaddithat, 250 vd.
% Nedwi, al-Muhaddithdt, 257; Hamid Mahmood, “The Lost Female Legacy: Women Scholars in Islam”, Kisisel, Hamid Mahmood (13 Mays 2012).
1 QOrnekler igin bk. Nedwi, al-Muhaddithdt, 138-183.
¢ Eb{’l-Feda Ismail b. Omer el-Kureysi Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk? (Kahire: Daru Hicr, 2003), 12/336.
8 Zehebd, Siyeru aldmi'n-niibeld, 23/133.
¢ Muhammed b. Omer ibn Resid es-Sebti, Mil'iil-ayba, thk. Muhammed el-Habib ibn el-Hice (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 21.
%5 Nedwi, al-Muhaddithat, 250 vd.
% Turan Kislakg1, “Felsefeciler Kadinlari ilimden Uzaklastirdi1”, Haber Portali, Timeturk (09 Mart 2010).

¢ Mahmood, “The Lost Female Legacy: Women Scholars in Islam” (13 May1s 2012).
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sadece yakini olan bir erkek vasitasiyla kurabilmistir. Kadin, ev isleri ve ¢ocuk bakimiyla ilgilenmelidir. O, seytani ve akilsiz bir

” o«

varliktir. Sokrates’in “Bilgisizlikten daha biiyiik bir zarar yoktur, kadinlardan da daha kétii bir zarar yoktur.”, “Ates tasiyan kadin,

17 ¢

tasidigindan daha serli!”, “Erkegin acizligini gésteren seylerden biri de bildigi ve bilmedigi konularda esinin dedigi her seyi kabul
etmektir.”, “Kadinlar, kurulmus birer tuzaktir ve bu tuzaga ancak aldananlar diiser.” ve “Kim bilgelik konusunda iyi bir mesafe almak
isterse kadinlarin kendisi {izerindeki egemenligine son versin.” sozleri ile bir kiza yaz1 yazma §gretildigini gériince “Serrin serrini
artirmayin.” ve “Akrep, zehrine zehir katiyor.” demesi bu diisiinceyi yansitmaktadir.®® Platon, antik Yunan felsefesinin bu bakigina

kars1 ¢ikarak kadin ile erkegin esitligini giindeme getirmistir.*’

Ancak onun gériisleri, doneminin toplumunda makes bulmamustir.
Bat1 medeniyeti, miras aldiklar1 Yunan filozoflarinin kadina bu bakisin, 18. yiizyila tasimistir. Nitekim aydinlanma dénemi filozoflar:
da insaya giristikleri modern, felsefi ve sosyal sistemde kadina gereken statiiyli tanimamus, antik Yunan'dan kalma “kadininin
tamamlanmamis erkek oldugu” diisiincesi paralelinde kadinlarin erkeklerle ayni haklara sahip olamayacaklarini ileri stirmiislerdir.
Ayrica kadinin erkekten farkliliklarinm bir eksiklik olarak degerlendirmislerdir.”’ Kadina bakisi bu sekilde olan Yunan felsefesinin
terciime yoluyla islam diinyasina girmesinin Miisliiman toplumunun kadina bakisini tamamen sekillendirdigi sdylenemese de
kultiirel etkilesimin de katkisiyla kism1 bir etkisinin varligindan soz edilebilir. Diger taraftan Miisliiman toplumun ataerkil yapisinin
kadina bakig1 etkileyen temel faktorlerden biri oldugu akilda tutulmalidir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya cikan siyasi istikrarsizliklar, giinliik hayati zorlastirmus ve giivenligi azaltmustir.
Hz. Osman’in (81. 35/656) sehit edilmesiyle baslayan kaotik ortam, Cemel Vakasi ve Siffin savasiyla devam etmistir. Hz. Omer (5L
23/644) déneminde kurulan ve Hz. Ali (8. 40/661) déneminde baskent yapilan Kiife, o dénemlerde yeni Miisliiman olan ve farkl
kiiltiirlerden gelen insanlarin gécleriyle birlikte kozmopolit bir yapiya biiriinmiis ve giivenlik problemleri ortaya c¢ikmaya
baslamistir.”' Emeviler déneminin baslamasiyla birlikte, bir siire siik(inet saglansa da Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesiyle birlikte giiven
ortami tekrar bozulmustur. Bundan sonraki siiregte cesitli dsnemlerde Ehl-i Beyt mensuplari, Emevilere karsi isyana girismis ve bu
isyanlarda ¢ok sayida Miisliiman hayatini kaybetmistir.”> Emevilere karsi ayaklanan ve basarili olan Abbasiler de ilk zamanlarda Ehl-
i Beyt’e kars1 hasméne bir tutum sergilemis ve onlarin isyanlariyla miicadele etmek durumunda kalmislardir. Ayrica Karmatiler ve
Batiniler gibi sapkin gruplarin isyanlariyla ugrasmak zorunda kalan Abbasiler, Emevilere nazaran daha istikrarli bir ortam
olusturmuslarsa da sonraki désnemlerde merkezi otoritenin zayiflamasiyla birlikte kendilerine bagh emirler, bagimsizliklarini ilan
etmeye baslamislardir.” islam beldelerinde zaman zaman yasanan bu siyasi istikrarsizliklar, giindelik hayat1 etkilemis, kadinlarm

ders halkalarina katilmalarimi ve ilim yolculuklar: yapmalarini zorlastirmistir.

Hicri dérdiincii asrin ilk geyreginden itibaren Abbasilerin baskenti Bagdat, Sii Biiveyhilerin kontroliine girmis ve bu tarihten
itibaren sosyal hayatta baz1 degisimler yasanmaya baslamistir. Ornegin Muharrem ayinda gars1 pazarin kapatilmasi ve kadinlarin
siyah giyinerek Hz. Hiiseyin icin matem tutmalar1 zorunlu hale getirilmistir.”* Diger taraftan Misir'm idaresini ele geciren Sit
Fatimilerin halifesi KAim Biemrillah (81. 334/946), kendi déneminde yasanan kithik ve salginin kadinlarin serbestge disar1 ¢ikmalari
sebebiyle gerceklestigini diisiinerek onlarin evlerinden ¢ikmasini yasaklamistir. Benzer bir uygulama Memliik Sultani Barsbay (51.
676/1277) tarafindan da yapilmistir.” Bu durum hicrf iiiincii asirdan sonra $if ve Memliik yénetimlerinin kadina bakisini ortaya
koymaktadir. Her ne kadar bu durum Sit anlayisa veya belirli yoneticilere hasredilebilirse de yapilan uygulamalarin toplum nezdinde
bir karsiliginin oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu durum, hicrf iiglincii asir ile besinci asir arasinda kadin alimlerin sayisinin
diismesi hakkinda bir fikir vermektedir.

ilk dénem alimlerinin yarisina yakininin kadinlardan olustugunu ileri siiren Ekrem en-Nedvi, kitabinda sekiz binden fazla
kadin muhaddisi ele aldigini, bunlarin arasinda fikih, tefsir, sarf-nahiv, siir ve doga bilimleriyle ilgilenenlerin oldugunu ifade eder.

#  Miibessir ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem ve mehdsinul-kelim, cev. Osman Giiman (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013),

216, 218, 220.
% Hilal Golakoglu, “Antik Yunan ve Platon’da Cinsiyet Sorunu”, Atatiirk iletisim Dergisi 9 (2015), 224-228.
" Zeynep Baktemur, “Aydinlanma Gagi Filozoflarina Gore Kadin: Schopenhauer, Kant ve Rousseau Ornegi”, Istanbul Universitesi Kadin Arastirmalart
Dergisi 1 (2019), 10-11.
" Bu dénemde devletin baskenti olan Kife’nin sosyo-kiiltiirel durumu icin bk. Ahmet Hamdi Furat, Haneff Mezhebinin Olusumunda Kife Sehrinin

Sosyo-Kiiltiirel Yapistn Etkisi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 5 vd.
" Emeviler dénemi icin bk. Ismail Yigit - Engin Beksag, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1995), 11/87 vd.
3 Abbasiler dénemi igin bk. Hakki Dursun Yildiz-Serare Yetkin, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988),
1/31vd.
™ Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, thk. Omer Abdiisseldm et-Tedmiiri (Beyrut: DAru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 7/245.

5 Harman-Aydin, “Kadin”, 24/87.
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Fikihla ugrasanlara Aise bnt. Abdurrahman (61.?), Ummii’d-Derd4 ve K4san?'nin hanimi FAtima es-Semerkand?'yi gésterir. Ekrem en-
Nedvi, ilk dénemlerde kadin fakihlerin sayisinin ¢ok oldugu ancak Yunan felsefesinin terciime yoluyla islam diinyasina girmesi ve
akabinde 6zellikle Mu‘tezile’nin cabalariyla mantik ilminin bazi konularmin fikih us@li konulari arasinda ele alinmaya
baslanilmasindan sonra bu sayinin geriledigi tespitinde bulunur.”®

islam’la birlikte kadin ve erkeklerin hak ve sorumluluklarinin cinsiyetlerinin de gdzetilerek adalet ilkesine gére
sekillendirildigini belirten Hiiseyin Yilmaz, sonraki dénemlerde bu ilkeden sapmalarin oldugu gériisiindedir. Kadinlar hakkinda
Islam’in &ziiyle celisen fitne unsuru, akli ve dini eksik, erkekleri ayartan ve ugursuz seklinde degerlendirmelerin yapildigi ve
bunlarin bazi rivayetlerle iliskilendirildigini belirten Yilmaz, Miisliimanlik gériintiisii altinda kadinin hareket alaninin daraltildigin
ileri siirer. Bu durumda eski inang ve kiiltiirlerin Miisliimanlara etkisi, yerlesik gelenekler, dini metinlerin yanls yorumlanmasi ve
toplum tarafindan namus kavramina yiiklenen anlam da etkili olmustur.”” Kadina kars1 olusan bu yargi sebebiyle bazi dénemlere ve
kiltiirlere gore farklilik arz etmekle birlikte sosyal statiisiinii gelistirici diizenlemelerin yapildig1 Hz. Peygamber déneminden sonra
kadinlar, fikih egitiminin yapildig1 camiler ve ders halkalarindan uzak kalmislardir.

Kadinlarin hicri tiglincii asirdan sonra 6zelde Hanef? fikhina genelde ilme olan ilgilerinin azalmasinin sebeplerini ortaya
koyabilmek i¢in dénemin egemen kiiltiiriiniin {slam éncesinde kadina bakisinin ortaya konulmasi ve sonraki dénemlerde bu bakisin
izlenmesi gerekir.

Bilindigi iizere Islam &ncesinde erkegin egemen oldugu bir toplum yapisina sahip olan Araplar, gécebe veya yerlesik olarak
yasamaktaydi. Dolayisiyla toplumun kadina bakisi da bu duruma gére farklilik arz ediyordu. Cahiliye déneminde gégebe hayat
tarzina sahip (bedevi) kabilelerde kadin, erkege tabiydi.”® Bu dénemde kabileler, erkeklerin yaptig1 savas ve yagma ile ayakta
kalabiliyordu. Dolayisiyla kabilelerin yasamlarini stirdiirebilmesi erkeklere bagliydi. Bu sartlar, gégcebe toplumun kadina bakigini
sekillendiriyordu. Kocasi 8len kadinin miras olarak tivey evlada veya kocasinmin kardesine kalmasi, kiz ¢ocuklarinin bir utang vesilesi
olarak goriilmesi ve bundan dolay: diri diri topraga gémiilmesi, o dsnemde kadina nasil bakildigini gézler éniine sermektedir. Bu
dénemde sehirde yasayan kadinlar, sosyal ve ekonomik bakimdan gécebe olanlara gére daha iyi durumdadir. Ozellikle Kureys'in
ileri gelen ailelerine mensup kadinlar, toplumda etkili konuma sahip olabiliyordu. Buna karsin toplumun ¢ogunlugunu olusturan ve
aristokratlar disinda kalan orta ve alt tabaka kadinlara deger verilmemistir.”

Hz. Peygamber, i¢inden ¢iktig1 toplumun kadina bakisinda devrim niteliginde degisiklikler yapmustir. Hz. Omer’in, “Cahiliye
zamanlarinda biz kadinlar1 bir seyden saymiyorduk. islam gelip de Allah onlardan bahsedince anladik ki onlarin bizim iizerimizde
hakki var.”® sézleri, cahiliye déneminin kadinlara bakis agisini yansitmaktadir. Hz. Peygamber, kadinlarin egitimine énem vermis,
mescitte gerektiginde erkek ve kadin saflar1 arasinda gerektiginde de kadinlarin arasinda ayakta durarak onlara hitap etmistir.*' 0,
bazi sahabilerin eslerine mescide gitmeleri i¢in izin vermedigini 6grenince kadinlarin dénemin egitim-6gretim merkezi islevini
gdren mescitlerden menedilmesini yasaklamistir.*> Hz. Peygamber, kadinlarn mescitteki namaz ve derslere istirak etmelerini
istemis hatta geceleyin ibadet igin mescide gelmek isteyen kadinlara dahi izin verilmesini emretmistir.** 0, ayrica kaynaklarda
genellikle Suffetii’'n-Nisa olarak adlandirilan bir okul tesis ederek kadimlarin egitim almalarini saglamis, kadmlarin egitim-6gretim
ve sosyal hayatin disina ¢ikarilmasina miisaade etmemistir.** Hz. Peygamber, mescidde kadin ve erkeklerin diizeniyle ilgili yasanilan

" Kislakel, “Felsefeciler Kadinlari ilimden Uzaklastirdi” (09 Mart 2010).

"7 Hiiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber Déneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 5/14 (2007), 110 vd.

8 Cahiliyye déneminde kadina bakisla ilgili bk. Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, Diyanet [lmf Dergi 37/1 (2001), 61-85.

" Harman - Aydin, “Kadin”, 24/86 vd.

8 Buhard, "el-Libas", 30 (5505).

81 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Daru ibn Teymiyye, 1994), 7/121,
24/16, 84, 285.

82 Buhard, "Sifatii’s-Salat", 82 (835); Miislim, "es-Salat", 30 (135); Ayrica bk. Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eb{i Daviid, Siinenii Ebf Daviid, thk. Suayb
Arnaviid - Muhammed Kamil Karah Balili (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "es-Salat", 53 (565) vd.

8 Buhard, "Sifatii’'s-Salat", 78 (827) vd. Kadinlarin mescide gelmeleri ile ilgili érnek ve degerlendirme igin bk. Yilmaz, “Hz. Peygamber Déneminden

Giintimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”, 114 vd.

84 Suffetii’n-Nisd i¢in bk. Ebi Muhammed Abdiilmelik ibn Hisdm, es-Siretiin-nebeviyye li ibn Hisdm, thk. Mustafa es-Saka vd. (Misir: Serike Mektebe ve
Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, 1955), 1/658; Ebi Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-
Imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Ebli Hacir Muhammed Sald Besy(in, thk. Suayb Arnav(id - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985),
10/399 (6317), 45/100 (27130); Eb( Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinenii'n-Nesdi, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebetii’l-

Matbiati’l-islamiyye, 1986), "Kat'u’s-Sarik", 8 (4909); Zehebf, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld, 1/333.
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bazi problemleri gesitli diizenlemelerle agsma yoluna gitmistir.*> 0, kadinlarin erkeklerin arkasinda namaza durmasi, erkeklerden

dnce kafalarini kaldirmamalar: gibi kurallar koymustur.®®

Ahmed b. Hanbel'in rivayetlerine gore ilk dénemlerde kadinlar bayram namazlarina katilirdi. Ancak kendi zamaninda fitne
olacag endisesiyle kadinlarin bunu yapmalari hos gériilmemistir. Bu rivayetlerde gecen “ilk dénemlerde kadinlar, erkeklerle
birlikte ayni meclislerde otururlardi. Ancak giiniimiizde kadinin bir parmaginin bile gériilmesi fitne olur.” ifadesi dikkat gekicidir.”
fbn Omer’in “Biz, Hz. Peygamber déneminde haklarinda vahiy inecek diye kadinlara bir sey demekten ¢ekinir, onlara karsi rahat
davranamazdik. Hz. Peygamberin vefatindan sonra bunlar1 yapar olduk.”®® demesi sahabenin kadinlara bakisindaki degisimle ilgili
fikir vermektedir. Hz. Aise’nin “Eger Hz. Peygamber kendisinden sonra kadinlarin ne yaptiklarim gérseydi israilogullari gibi onlarin

789

mescide gelmelerini yasaklardi.”® seklindeki ifadesinden onun kadinlarin mescide gelip giderken veya mescitte takindiklar: tavrin

Hz. Peygamber tarafindan onaylanmayacagi ve kadinlarin tavirlarinda bir yozlasma oldugu diisiincesini tasidig1 anlasilmaktadir.
Bununla birlikte cahiliye donemi kadina bakis agisini yansitan “Kadinlara oda tahsis etmeyin. Onlara yazmay1 6gretmeyin. Onlara
yiin egirmeyi ve Nir siresini 6gretin.”” seklinde hadis uydurulmasi, Hz. Peygamber sonrasi toplumun bazi bireylerinin onun
koydugu degerlerden uzaklastigim gostermektedir.” Bununla birlikte bu tiir uydurma rivayetlerin Yahudilikteki kadin diisiincesiyle

paralel olmas sebebiyle israiliyat nev'inden haberlerin islam toplumunun kadina bakigini etkiledigi degerlendirilmistir.**

Hz. Peygamberin kadina kazandirdigi sosyal statii ve onun kadin ve erkegi bir biitiiniin iki yarisi olarak géren yaklagimi,
kendisinin vefatindan sonra degismeye baslamis ve Arap geleneginin baskin gelmesiyle kadinin camiye ve ilim meclislerine ulagsmas:
kisitlanmustir. Bu durumda kadinin fitne unsuru olarak gériilmesi etkili olmustur.” Ancak bu durumun sahabe déneminden
baslayarak zamana yayilmasi ve giderek artmasi, géz dniinde bulunduruldugunda toplumun biitiin kesimlerinin kadina bakiginin
olumsuz olmadigi goriilecektir. Hz. Peygamberin kadina bakisini idrak eden Miisliimanlar, kadinlara gereken degeri vermis ve
onlarmn ilim tahsiline katkida bulunmuslardir. Tarihi seyir incelendiginde ilimle ugrasan kadinlarin her zaman var olmas: bu durumu
dogrulamaktadir. Bununla birlikte mensubu bulunduklar: toplumun kiltiir ve 6rfiiniin de etkisiyle sayilarmm dénem dénem
azaldig1 veya arttig1 goriillmektedir.

Sonug

Toplumun kadina bakisi, kadinin ilmf ortamlara ulasma imkan, ilk dénemlerden itibaren fikhin dil, hadis, tefsir gibi diger
ilimlerden bagimsiz tahsil edilememesi gibi nedenlerden dolayr kadinlarin fikih tahsilinde bulunmalarini, genel olarak ilim
tahsilinden bagimsiz ele almak miimkiin degildir.

Hz. Peygamber, cahiliye ddnemindeki kadin algisirn degistirmis, onlara deger vermis ve toplumsal statii kazandirmustir.
Kadina kazandirilan deger, onlarin sosyal hayatta erkeklerle ayni imkanlardan yararlanmasini saglamistir. Hz. Peygamber,
kadinlarin o dénemde egitim-6gretim merkezi olan mescide gelmelerine ve burada ilim 6grenmelerine imkan tanimistir. Bununla
yetinmeyerek “Suffetii'n-Nisd” adiyla kadinlara 6zel okul agmustir. Bdylece kadinlarin ilim 6grenmesi saglanmistir. Onlarin 6ncelikli
dgrendikleri konular arasinda dinin emirlerini yerine getirebilmelerini kolaylastiran ilmihal/fikih bulunmaktadir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra toplumun bazi kesimleri, islam éncesi toplum telakkileri dogrultusunda kadinlara
taninan sosyal statiiyli olumsuz anlamda degistirmeye calismistir. Sahabe déneminden itibaren zaman zaman ve kisilerin kadin
algisina da bagl olarak kadinlarin ilim merkezi olan mescitlere gitmesi engellenmistir. Bu durumda Hz. Peygamberi yeterince
anlamayan bireylerin tutumlari ve toplum telakkileri etkili olmustur. Buna ragmen hicrf ti¢lincii asra kadar kadinlar, genelde ilimle

85 Ornek icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/5 (2783).

8 Miislim, "es-Salat", 29 (133 vd.).

87 Eb{ Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Ahkdmii’n-nisd, thk. Amr Abdiilmiin’im Selim (Beyrut: Miiessesetii'r-
Reyyén, 2002), 61-62.

8 Buhari, "en-Nikah", 80 (4891).

% Eb{i David, "es-Salat", 54 (569).

*  Eb{ Abdullah Ahmed b. Abdullah Hakim en-Nisab{rd, el-Miistedrek ald’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1990), 2/430 (3494).

' Eb{ Hafs Amr b. Ali Ibnii’l-Miilakkin, Muhtasaru Istidraki’l-Hafizi’z-Zehebf ald Miistedreki Ebf Abdillehi’l-Hakim, thk. Abdullah b. Hamd el-Litheydan -
Sa’d b. Abdullah Al Hiimeyyed (Riyad: Daru’l-Asime, 1411), 2/879.

2 Goziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile ilgili Bazi Yaklasimlar”, 290-291.

% Goziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile ilgili Bazi Yaklagimlar”, 285.
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dzelde Hanefl fikhiyla ilgilenmekten geri durmamistir. Bu dénemden itibaren gerek felsefe ve mantigin islam diinyasina girmesi
gerekse Sif Biiveyhilerin ve Fatimilerin Miisliiman toplumun idaresini iistlenmeleri, dsnem dénem yasanan siyasi istikrarsizlik ve
giivenlik problemleri, kadinlarin ders halkalarina/meclislerine ulagmalarina kismen mani olmustur. Hicri altinci asirdan sonra bu
olumsuzluklarin kismen ortadan kalmasi, kadinlarin bilgiye ulasmalarini kolaylastirmis ve ilimle ugrasan kadinlarin sayisini
artirmugtir. Ancak yine de kadin dlimler, erkeklere nazaran azinlikta kalmustir. Mogol istilastyla bu tablo daha da olumsuz bir goriintii
arz etmis ve gliniimiize kadar ilimle ugrasan kadinlarin sayisi, dénemsel sartlar ve ataerkil toplum yapisina sahip olan Miisliiman
milletlerin milli kiiltiir ve telakkilerinin etkisinde kalmstir. lk ddnemler istisna edildiginde kadinlarin genelde ilimle 6zelde Hanefi
fikhiyla mesguliyeti, kisisel cabalar cercevesinde gerceklesmistir. Bu donemlerde ilim cevrelerinde kadinlarin erkeklerle ayni
ortamda bulunmalari, tesettiirleri agisindan uygun bulunmamis ve hos karsilanmamustir. Bu algt, uzun yillar devam etmis hatta
glinlimiize kadar gelmistir. Bununla birlikte fikihla ugrasan erkeklerin bulundugu evlerdeki kadinlarin fikih tahsil etme imkinina
sahip olduklar1 goriilmektedir. Onlar, baba, dede, es, kardes gibi mahremlerinden fikih egitimi almiglar hatta fetva verecek diizeye
ulagmislardir. Diger taraftan tarih boyunca hadis, tefsir, nahiv vb. ilimlere nazaran fikihla ugrasan kadinlarin sayisi azinlikta
kalmistir. Hanef! mezhebinde de durum aym paraleldedir. Mezhep tarihinde babalar1 veya eslerinden fikih egitimi alan Maliki
fakihlerinden kabul edilen Esed b. Furdt'in kizi Esma bnt. Furat, Aldeddin es-Semerkandi’'nin kizi ayn1 zamanda Ksin?'nin esi olan
Fatima bnt. Muhammed ve ibnii’s-S4atT Muzafferiiddin Ahmed b. Ali'nin kizi1 FAtima es-S44tf 6ne cikmaktadir. Hicr? onuncu asirda
Osmanl devletinin Suriye’yi hakimiyetine almasiyla birlikte dzellikle Halep basta olmak iizere bu bolgede Hanefi kadin fakihlerin
sayisinda ciddi bir artis gézlenmektedir. Kadin fakihlerin verdikleri eserler ile literatiirde goriislerine bagvurulma durumu
incelendiginde onlarin genelde fikih ilmine 6zelde Hanefi mezhebine katkilari, erkeklere nazaran ¢ok daha azdir. Buna gére
kadinlarin, fikih ders halkalarina/meclislerine ulasabildikleri takdirde fikih tahsili yaptiklary, telif ve ilmi ¢alismalar hususunda ise
arka planda kaldiklar1 anlasilmaktadir. Bu durumda zikredilen sebepler yaninda kadinlara toplumda ve ev icinde yiiklenen
sorumluluklarin da etkili oldugu gériilmektedir. Kendilerine yiiklenen bu sorumluluklar nedeniyle kadinlarin uzun zaman alan fikith
egitimine, telif ve ilm1 calismalara uzak kaldiklari, dolayisiyla bu ilimde erkekler kadar 6ne ¢ikamadiklar: goriilmektedir.

Kadinin yerinin diger mezhepler ézelinde ve islam? ilimlerin diger alanlarinda ele alinmasi, meseleye biitiinciil bir bakist
saglayacaktir,
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Kopriilii-zade ‘Abd Allah Pasha and the Contents of his Poetry Book (Diwan) in Manuscript Form

Abstract: Studies on Arabic language and literature of the Ottoman Period generally focused on the Arabic language grammar and
rhetoric education given by the Ottomans in madrasas. Ottoman scholars did, however, produce some works in the field of Arabic
poetry. Efforts to unearth the studies carried out in the field of Arabic poetry and literature in the mentioned period have been
increasing in recent years. In this study, Képriilii ‘Abd Allah Pasha (d. 1148/1735), an Ottoman Pasha, and the content of his poetry
diwan were examined. ‘Abd Allah Pasha is a poet and a Qur’an recitation scholar who wrote an Arabic diwan and belonged to the
Koprili family, which left its mark on the Ottoman administration for a period of time, serving both science and the state. ‘Abd
Allah Pasha is the grandson of Kopriilii Mehmed Pasha (d. 1072/1661), the son of Képriilii-zade Fazil Mustafa Pasha (d. 1102/1691),
and the brother of Kpriilii-zade Nu'man Pasha (d. 1131/1719). ‘Abd Allah Pasha's grandfather, father and elder brother served as
grand viziers. ‘Abd Allah Pasha, who naturally received a good education in his childhood due to his family, held important state
duties such as Istanbul District Governorship, dome vizier, marksmanship, governorship, pilgrimage emirate and chief commander.
Adopting a fair administration style during his duties, the Pasha was appreciated by those under his rule and praised with poems by
some poets. He benefited greatly from al-Azhar scholars during his governorship of Egypt and encouraged them to produce various
works. He served as the chief commander in the Ottoman-Iranian wars during the first quarter of the 18th century and was martyred
in one of these wars. Abd Allah Pasha, like other Kopriilii family members, set up a number of Islamic foundations (waqf). In addition
to his literary works, he also produced scholarship related to the science of Qur’anic recitation. His diwan (Nuhbat al-Ash'dr, al-
Durriyydt) is in manuscript form in various libraries. There has not been any research done on his diwan which is still in manuscript
form. ‘Abd Allah Pasha wrote poems about some of the subjects dealt with in classical Arabic literature. As in traditional Arabic
poetry, the poet treated emotions like love, longing, separation pain, and the physical characteristics of the beloved woman,
reunion, begging, fidelity, sadness, tears, and reproach in the ghazals. Bringing a chaste and level of love to the agenda, the poet
idealized the love of women by using some symbolic elements. The fact that some words used in old Arabic poetry are seen in his
poems with ghazal content shows that the poet adheres to the traditional poetry content. In the couplets in which the theme of
fakhr is handled, the poet boasted about his family elders such as his father, grandfather and uncle, and was proud of the valor and
courage he displayed on the battlefields. He uses themes such as confessing his helplessness in front of Allah, asking for forgiveness,
asking for protection from the bad desires of the soul in his munadjat poems, begged Allah to reunite with his beloved. He often
provides various descriptions in his poems, of horses, swords, battlefields, nature, women, etc. Couplets containing advice such as
avoiding sins, avoiding shameful actions, and advising acquisition of virtuous behaviors can be found in some of the poems. Lament
poetry is another genre discussed in the diwan. The poet, who lost his beloved Ziibeyde Khanim, the daughter of Sheykh al-Islam
Fayd Allah Efendi (d. 1115/1703), sang elegies about her. As in the traditional poetry form, the deep sadness felt after the deceased
dominates the elegy poems in general. Remembering the beautiful features of the lost person and trying to endure the pain of her
absence were the prominent emotions in his elegies. In his satirical poems, the poet criticizes the bad behavior of unqualified
administrators, whom he frequently encounters as a result of his position as a public official. In his poems, bad behaviors such as
oppressing the public, flattering, being lazy, indulging in wealth, drinking alcohol, and not caring about kinship relations were
criticized. The theme of praise, which is one of the main subjects of Arabic poetry, also took place in the poems. In one of his poems,
he praised Istanbul and expressed his longing for it. The wars that ‘Abd Allah Pasha experienced near the end of his life, as well as
the Adharbaydjan expedition, were topics that he addressed in his poetry. Subjects such as describing the battlefield, heroism,
humiliation of the enemies, the experiences of the war, rejoicing in the victory, and being proud are discussed in his poem about
the capture of Tabriz. Despite the fact that Arabic is not his mother tongue, ‘Abd Allah Pasha, who is very good at reciting poetry in
Arabic, has many poetry subjects in his diwan. This research is also expected to aid in the debunking of claims that Arabic died out
during the Ottoman period.

Keywords: Arabic Language and Literature, Arabic Poetry, Ottoman Period, Képriilii ‘Abd Allah Pasha, Diwan.

Kopriiliizide Abdullah Pasa ve El Yazmasi Divaninin Muhtevasi

0z: Osmanlilar Dénemi’nde Arap dili ve edebiyati {izerine yapilan ¢aligmalar, genelde Osmanlilarin medreselerde verdikleri Arap dili
grameri ve belagat egitimi iizerine yogunlasmistir. Ancak Osmanl ilim adamlarinin Arap siiri alaninda da bazi eserler ortaya
koyduklar: gériilmektedir. S6z konusu donemde Arap siiri ve edebiyati alaninda yapilan ¢alismalarin giin yiiziine ¢ikarilma cabalari
son yillarda artarak devam etmektedir. Bu ¢aliymada, bir dsnem Osmanli idaresine damgasini vurmus hem ilme hem de devlete
hizmet eden Kdpriiliiler siilalesine mensup, Arapca bir divan telif etmis bir sair, bir kiraat 4limi ve bir Osmanl Pasasi olan
Kopriilizdde Abdullah Pasa (1. 1148/1735) ve onun siir divaninin muhtevasi incelenmistir. Abdullah Paga, Kdpriilii Mehmed
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Pasa’nin (3l. 1072/1661) torunu, Kopriiliizdde FAzil Mustafa Pasa'min (6. 1102/1691) oglu, Kopriiliizdde Niiman Pasa’nin (3l.
1131/1719) kardesidir. Abdullah Pasa’nin dedesi, babasi ve agabeyi sadrazamlik yapmugslardir. Ailesi sebebiyle dogal olarak
¢ocuklugunda iyi bir egitim alan Abdullah Pasa, istanbul Kaymakamligi, kubbe vezirligi, nisancilik, valilik, hac emirligi ve seraskerlik
gibi 6nemli devlet gérevlerinde bulunmustur. Gérevleri siiresince adil bir idare tarzi benimseyen Pasa, yonetimi altindakiler
tarafindan takdir edilmis, bazi edebiyatcilar tarafindan siirlerle methedilmistir. Ozellikle Misir valiligi déneminde Ezher
ulemasindan istifade etmis ve onlari gesitli eserler vermeye tesvik etmistir. 18. Yiizyihn ilk eyreginde bozulan Osmanli-iran iligkileri
sonucunda yapilan savaslarda serasker olarak gérev yapmus ve bu savaslardan birinde sehit diismiistiir. Kdpriiliiler ailesinin diger
tiyelerinde oldugu gibi Abdullah Pasa’nuin da ¢esitli vakif eserleri vardir. Devlet gorevlerinin yaru sira kiraat ilmi ile ilgili eserler ve
edebl iiriinler de ortaya koyan Abdullah Pasa’nin divani (Nuhbetiil-es'dr, ed-Diirriyydt) cesitli kiitiiphanelerde yazma halinde
bulunmaktadir. El yazmasi halindeki bu divan tizerine yapilmis bir ¢calismaya rastlanmamugtir. Abdullah Pasa, divaninda klasik Arap
edebiyatinda ele alinan konularin bir kismi hakkinda siirler sGylemistir. Divanda en fazla gazel tiriinde siirler oldugu dikkat
cekmektedir. Sair gazellerde, geleneksel Arap siirinde oldugu gibi, ask, 6zlem, ayrilik acisi, sevgilinin fiziksel 6zellikleri, vuslat,
yalvarma, vefa, hiiziin, gézyasi, sitem gibi duygular1 islemistir. iffetli ve seviyeli bir aski giindeme getiren sair, sembolik bazi
unsurlari kullanarak kadin sevgisini idealize etmistir. Eski Arap siirinde kullanilan bazi kelimelerin gazel igerikli siirlerinde
goriilmesi sairin geleneksel siir icerigine bagh kaldigini gostermektedir. Fahr temasinin islendigi beyitlerde ise sair, babasi, dedesi,
amcas1 gibi aile biiyiikleriyle dviinmiis, savas meydanlarinda ortaya koydugu yigitlik ve cesaretle gururlanmistir. Miinacat
siirlerinde, Allah’in karsisinda acizligini itiraf etme, bagislanma dileme, nefsin kétii arzularindan korunmayi talep etme gibi temalari
kullanan sair, kendisini sevgiliye kavusturmasi icin Allah’a yalvarmistir. Siirlerinde siklikla cesitli betimlemeler yapan sair, at, kilig,
savas meydani, tabiat, kadin vb. hususlar1 tasvir etmistir. Bazi siirlerde, giinahlardan sakinmak, utanilacak eylemlerden uzak
durmak, erdemli davranislara sahip olmay: 6giitlemek gibi nasihat icerikli beyitler yer almistir. Divanda ele alinan diger bir tiir
mersiyedir. Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin (8. 1115/1703) kiz1 olan ¢ok sevdigi Ziibeyde Hanim'1 kaybeden sair onun hakkinda
mersiyeler sdylemistir. Geleneksel siir formunda oldugu gibi dlen kisinin ardindan hissedilen derin tiziintii mersiye siirlerinin
geneline hakim olmustur. Kaybedilen kisinin giizel 6zelliklerini hatirlamak ve yoklugunun verdigi aciya katlanmaya calismak
liyakatsiz yoneticilerin yaptig1 yanlis davranislar: elestirmektedir. Siirlerinde, halka zulmetmek, dalkavukluk yapmak, tembel
olmak, zenginlikle simarmak, icki igmek, akrabalik iliskilerini 5nemsememek gibi kotii davranmiglar yerilmistir. Arap siirinin temel
konularindan biri olan methiye temasi da sairin siirlerinde yer almstir. Bir siirinde istanbul’u methederek ona olan hasretini dile
getirmistir. Abdullah Pasa’nin dmriiniin sonlarinda yasadig1 savaslar ve Azerbaycan seferi siirlerinde ele alinan bir diger konu
olmustur. Tebriz'i zapt etmesini anlattig1 siirinde savas meydanim tasvir, hamaset, diismanlarin kiigiik diistirilmesi, savasta
yasanilanlar, galibiyete sevinmek ve gururlanmak gibi konular islenmektedir. Ana dili Arapca olmamasina ragmen Arapga siir
soyleme konusunda gayet basarili olan Abdullah Pasa’nin divaninda belli basli siir konular1 bulunmaktadir. Bu tiir arastirmalarin
Osmanlilar déneminde Arapganin ¢okiis yasadig iddialarina kars: yapilan calismalara da katk: saglayacag: diisiintilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Arap Siiri, Osmanli Dénemi, KépriiliizAde Abdullah Pasa, Divan.

Giris

Osmanlilarin Arap diline verdikleri katki ve onu, konusuldugu cografyanin disina ilim dili olarak tagimalari1 konusunda
yaptiklar1 ¢calismalar, giiniimiizde ilim ve edebiyat diinyasinda hemen her insaf sahibi arastirmaci tarafindan dile getirilen bir
hakikattir. Osmanlilarin dine verdikleri 6nem dini ilimlere de yansimistir. Ozellikle de Kur’an dili Arapcanin &grenilmesi ve
Sgretilmesine gayret sarf edilmis, medreselerde verilen Arap dilinin gramer yoniinii merkeze alan egitim, buralardaki egitim-
Sgretim faaliyetlerinin en Snemli asamalarindan birini olusturmustur. S6z konusu dénemde Arapcay: 6grenerek bu dil ile eserler
ortaya koymak, her ne kadar ilimle ugrasan hoca ve talebe gibi ilim ehli insanlarin isi olsa da yoneticiler arasinda da Arap diline ilgi
duyan ve bu dil ile eserler telif eden sahislar yetismistir.

Osmanli Dénemi'nde Arap diline ve edebiyatina ilgi duyan sahislardan biri de Kopriiliizdde Abdullah Pasa’dir. Abdullah
Pasa’nin hayat, devlet idaresi ve seferlerle gegmistir. ilmiye sinifindan olmayan bir Tiirk asker olarak Arapga siirler yazmasi ve bu
alana katk: saglayacak kadar Arap edebiyatina vakif olmasi bir hayli ilginctir. Pasa'nin baz siirleri, kendi ¢agdas: baska bir 4lim
tarafindan da serh edilmistir. Dolayisiyla Tiirklerin Arap dili ve edebiyatina ne olgiide katki verdiklerini tespit edebilmek icin
Osmanli déneminde yapilmis bu tiir calismalari ortaya ¢ikarmak bir 6nem ve hatta bir zorunluluk arz etmektedir. Abdullah Pasa’nin
yazma halindeki divaninin muhtevasi hakkinda yapilmis bir ¢calisma bulunmamaktadir. Bu durum, ¢calismamiza 6nem kazandiran
bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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1. K6priiliizide Abdullah Paga'nin Hayat1

Abdullah Pasa, Osmanl tarihinde meshur Kopriiliiler siilalesine mensup bir sahistir. Dogum tarihi belli degildir. Agabeyi
Numan Pasa 1675 civarinda dogduguna' gére 1676-1680 arasinda dogdugu yoniinde tahmin yiiriitiilebilir.” K{inyesi Ebu Naile’dir.’
Sehit Kopriiliizdde Fazil Mustafa Pasa’nin (8. 1102/1691) ortanca oglu, Képriilii Mehmet Pasa'min (8. 1072/1661) da torunudur.
Annesi tarafindan nesebi Osmanli hanedanina dayanmakta ve annesine de Hanim Sultan diye hitap edilmektedir.’ Kardesleri Liibabe
Hanim (61.1130/1718), Vezir Numan Pasa (61. 1131/1719) ve Esad Pasa’dir (81. 1139/1726).> Abdullah Pasa 1113/1702 yilinda vezir
olmus, vezir olduktan sonra Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin (8l. 1115/1703) kiz1 Ziibeyde hanimla evlenerek onun damadi

olmustur.’

Abdullah Pasa Arapcaya dair ilimleri bilen,” hafiz,?® 6zellikle de Kur’an kiraatinde ihtisas sahibi® (mukri),* seriata bagh dindar
ve saygin bir kisidir. Misir valiligi déneminde yasak ve gayri mesru islerin yapildig1 yerleri ve meyhaneleri kapatmis," buralardan
gelen gelirler yerine devlet gérevlileri icin baska diizenlemeler yapmis ve bunu yazili hale getirmistir. Bu emirnamede bu gibi

yerlerin tekrar acilmasina sebep olanlara lanet edilmistir."?

ilim sahibi olan babasinin gézetiminde diger iki kardesi gibi iyi bir egitim alan Abdullah Pasa,” hem ilmi hem de askerf
yonden devlete hizmet etmis alim ve sair bir vezirdir. Hayati boyunca ilim ve edebiyatla mesgul olmus, yiiksek zekasiyla
tanmmustir.* Siyasi ve idari gérevleri olmasma ragmen ilimle mesgul olmay1 ihmal etmemistir. Ozellikle kiraat ilmine biiyiik ilgi
duymustur. Akilli, olgun, cesur,” tedbirli, adil ve miicahit bir kisiliktir.'® Zadegan (soylular) smifindan oldugu igin iyi bir egitim
almis, karsilastigi bazi zorluklari kolayca atlatmigtir. Valilik ve kumandanhk gérevleri sebebiyle ¢ok seyahat etmistir. Bursah

Mehmed Tahir Efendi'nin (81. 1343/1925) ifadesiyle, “kilic1 ve kalemiyle hizmetleri gecen 4lim vezirlerdendir.”"

! Abdiilkadir Ozcan, “Képriiliizdde Nliman Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/265; Abdullah Akyiiz,

Osmanh Kiraat Alimleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 136-137.

Kemal Erkan, Kopriiliizide Abdullah Pasa'min Sark Seferi Seraskerligi Esnasinda Tutulan Sefer Miihimmesi (N.1146-Z.1147) Tasnif-Ozet-Transkripsiyon

(istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 7; “K6priiliizdde Abdullah Pasa”, Tiirk Ansiklopedisi

(Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1975), 22/293. Bu kaynakta sehit oldugunda 60'in iizerinde oldugu belirtilmistir. Bu durumda dogum tarihi 1674-

1675 civarinda olmakta ve agabeyi Numan Pasa'nin dogum tarihi ile gelismektedir. Batili bir kaynak dogum tarihini 1685 olarak vermektedir.

Bk. Jorga, Nicolae, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, cev. Niliifer Epgeli (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2005), 4/1392.

Mehmet Tahir Bursali, Osmanh Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i ‘Amire, 1333), 1/364. Bu kiinye Naile isminde bir kizinin olabilecegi ihtimalini

glindeme getirmektedir. Bk. Erkan, Sark Seferi Mithimmesi, 19.

Behceti Seyyid [brahim Efendi, Silsiletu’l-dsafiyye fi'd-devleti'l- hakaniyyeti'l-Osmaniyye (Tarih-i Siilale-i Képriilii) (Istanbul: Kopriilii Kiitiiphanesi, Ahmed

Pasa, 212), 190a; Mehmet Fatih Gokgek, Behcet? Seyyid ibrahim Efendi “Tarih-i Siildle-i Kopriilii” (Transkripsiyon ve Tahlil) (Istanbul: Marmara

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 309.

Yusuf Sagir, Osmanlt Arsiv Belgelerine ve Vakfiyelerine Gére Kapriilii Ailesi Vakiflar: (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2012), 245.

¢ Behcetd, Silsiletul-dsafiyye (Ahmed Pasa, 212), 190b; Gékgek, Tdrih-i Siildle-i Képriilii, 309; ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 4/23; Abdullah Develioglu, Biiyiik insanlar Ucbin Tiirk ve Islam Miiellifi (Istanbul: Yaylacik Matbaasi, 1973), 17.

7 Muhammed Seyyid Kilant, el-Edebu’l-Misri fi zilli'l-hukmi’l- Usmdni (Kahire, Trablus, Londra: Daru’l-Fercént, 1984), 179.

8 Behcet], Silsiletu’l-dsafiyye (Ahmed Pasa, 212), 189b; Mehmet Fatih Gékcek, Behcet{ Seyyid fbrahim Efendi “Tarth-i Siilale-i K6priilii” (Transkripsiyon ve

Tahlil) (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 11, 3, 309. Ayrica bk. Erkan, Sark Seferi Miihimmesi, 7.

Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/364; Ahmet Gékdemir, “Kopriilii Ailesinin Kur’an Egitimi Ve Kiraatine Katkilar1”, thya Uluslararas Islam Arastirmalart

Dergisi 4/2 (2018), 349.

10 Behcet, Silsiletu'l-dsafiyye (Ahmed Pasa, 212), 189b; Gokgek, Tdrih-i Siildle-i Kdpriilii, 309.

Abdurrahman b. Hasen Burhanuddin el-Ceberti, Tarthu ‘acdibi’l-dsar fi't-teracim ve'l-ahbar (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1998), 1/248, 299;

Mustafa b. Muhammed es-Safevi el-Kal‘avi, Safvetii’z-zeman fi men tevelld ‘ald Misr min emirin ve sultan (iskenderiyye: Daru’l-Marifeti’l-Cem‘iyye,

2006), 232, 234; Mihail Sar(bim, el-Kaft fi tarihi Misra’l-kadim ve'l-hadis (Kahire: Mektebetii Medb{li, 2004), 3/181.

12 Cebert, ‘Acdibi’l-dsdr, 1/248.

Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 3/434.

14 Behcet, Silsiletu'l-dsafiyye (Ahmed Pasa, 212), 190a.

5 Semseddin Sami, “K&priiliizide Abdullah Pasa”, Kamisu'l-alam (istanbul, 1314), 5/3909; Ali Emir Efendi, Tezkire-i Su‘ard-yt Amid (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018), 312.

16 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1/81.

7" Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/364; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/81.
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Bir Divan Edebiyati sairi olan Pasanin katibi'® Himi-i Amidi siirlerinde dénemin olaylarina deginmis ve bu meyanda
siirlerinde Pasa’dan sitayisle séz etmistir. Amidnin Abdullah Pasa'nin Azerbaycan savaslarini ve Tebriz'in fethini anlatan 375
beyitlik “iizre” redifli Osmanlica bir kasidesi vardir. Ayrica sair, bu kasidede ve baska kasidelerde' Abdullah Pasa’nin adalet, cesaret,
cémertlik ve kahramanhklarindan bahsetmistir. Bunun {izerine Pasa, Amid?’yi diinyada bir daha ihtiyag yiizii gsrmeyecek sekilde
ihsanlara gark etmistir.”” Bu davranisiyla Pasa, klasik Arap ve Divan edebiyat kiiltiiriinde oldugu gibi devlet gérevlilerinin sairlere
ihsanda bulunma 4ddetini uygulamis olmaktadir.

Feyzullah Efendi gibi devrin siyasetinde son derece niifuz sahibi bir seyhiilislamin damad: olmas: ve Képriiliiler siilalesine
mensup olmasi hasebiyle kubbe vezirligi,” nisancilik, sadrazamhktan sonra 1114/1703 yilinda® birinci mevki kabul edilen istanbul
kaymakamlig1,”® sancakbeyligi, muhtelif valilikler, beylerbeylik, muhafizlik, hac emirligi ve serdarlik gibi gérevlerde bulunmustur.
Hanya, Sakiz, Sivas, Trabzon, Rakka (Urfa), Musul, Kudiis, Misir, Erzurum, Konya, Diyarbakir, Tebriz, Van vb. pek ¢ok yerde farkli
gérevler yapmustir.”* 11l Ahmed zamaninda Sark Seraskeri olarak tayin edilmistir. Bu gérevdeyken iranlilarla yapilan Arpagay:
Meydan Muharebesi'nde Nadir Sah ordularina karsi savasirken maglup olmus ve 18 Muharrem 1148/10 Haziran 1735% tarihinde

sehit diismiistiir.”® Abdullah Pasa'nin tedbirsizliginin ve ihmalkarhgmin bu maglubiyete sebep oldugu bildirilmektedir.”

2. Eserleri

Abdullah Pasa, bir devlet adami ve asker olarak émriinii devlete hizmetle gegirmis, farkli cografyalarda calismis, dogu
cephesinde pek ¢ok sefere katilmis ve bazilarini kumanda etmistir. Bununla birlikte ilme ve edebiyata meraki sebebiyle bu kadar
mesguliyet arasinda gesitli ilm? ve edebi eserler de birakmistir. Bu eserlerin edebiyat ve kiraat alaninda oldugu gériilmektedir.”®

2.1. Diirriyyat-Nuhbetu'l-eg’dr (Arapga siir divam):* Alfabetik tertiple hazirlanmis bir siir divanidir. Asagida ayrintili bilgi
verilecektir.

2.2, Irsadw’l-miirid ild ma'rifetil-esdnid:* Eserin bir yazma niishas: Suudi Arabistan’da bulunmaktadir.”' Kendisinden icazet alip

rivayette bulundugu hocalari ile ilgili bir eserdir. Abdullah Pasa eseri 1145/1732 yilinda tamamlamistir.

8 Abdiilkadir Karahan, “Hami-i Amidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/458.

Kadri Hiisnii Yilmaz, Him{ Ahmed (Diyarbekri) Divani, inceleme-Metin (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2011), 13 vd.

Ali Emirf Efendi, Tezkire-i Su‘ard-y1 Amid, 236; Selma Firat, Divan-1 Hami-i Amidi (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 1998), 4, 66.

2 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rasidi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 1/605; 2/650; Rasit Giindogdu, Ussakizade Tarihi (Tahlil ve Metin)(1106-
1124/1694- 1712) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 214.

2 Behcet], Silsiletu’l-dsafiyye (Ahmed Pasa, 212), 190a; Gokgek, Tdrih-i Siildle-i Kopriilii, 309.

#  Réasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsidi, 1/633-634; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 4/22; Giindogdu, Ussakizdde Tarihi, 21, 249; Mustafa Oksiiz, Sem danizade
Findiklili Siileyman Efendi'nin Mur’i’t-tevarih Adli Eserinin (180b-345a) Tahlil ve Tenkidi Metni (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 271.

2 silahdar Findiklih Mehmet Aga, Nusretndme (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966), 2/201 vd.; Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsidi, 2/779, 836,

933, 1028, 1096, 1174; Celebizade ismail Asim Efendi, Tarih-i Celebizade (Tarih-i Rasid ve Zeyli icinde) (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 3/1331, 1359,

1362, 1508, 1531, 1605; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/81; Sagir, Kopriilii Ailesi Vakiflari, 72-74; Murat Sula, “Képriiliizide Eb{l Naile Abdullah

Pasa ve Kaside-i VAviyyesi”, Turkish Studies 8/10 (2015), 1870.

Sagr, Kopriilii Ailesi Vakiflar, 74.

Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin esmaul-miiellifin ve dsdrul-musannifin (Istanbul: Behiyye Matbaasi (Maarif Vekaleti destegiyle), 1951),

1/481-482; Tbrahim Aldettin Govsa, “Tiirk Meshurlar1 Ansiklopedisi” (Yedigiin Nesriyati, ts.), 223; ayrintili bilgi icin bk. Erkan, Sark Seferi

Miihimmesi, 27-29.

¥ Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 4/229-230, 329.

Eserlerinin ve yazmalarimin yerlerinin bir listesi olarak bk. Ali Riza Karabulut, Istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El Yazmast Eserler

Ansiklopedisi (Kayseri: Akabe, ts.), 2/677; Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan Karabulut, Mu‘cemu’t-tdrihu’t-turdsi’l-Islam? fi mektebadti’l-'dlem (Kayseri:

Mektebe Yayinlar, ts.), 2/1484.

»  Bagdatli, Hediyyetii'l-‘arifin, 1/481-482; Bagdath, idahu’l-mekntin, 1/517; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/364; Brockelmann, GAL (Suppl.), 2/630;
Kehhéle, Mu‘cemu’l-miiellifin, 6/153.

%0 Bagdatli, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/481-482; Bagdatli, idahu’l-mekntin, 1/63; Kehhale, Mu‘cemul-miiellifin, 6/153.

' Kuveyt Universitesi Kiitiiphanesi (KU), “Fihris Mektebetu’l-Mahtitt” (Erisim, Eyliil 2020).
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2.3. el-Ifddetul-mukni‘a fi kiraati’l-eimmetil-erbe’a:* Kiraat ilmi ile ilgili bir eserdir. Abdullah Pasa bu eseri, ibnu’l-Kabakibi’nin
(81. 849/1445) Mecma‘u’s-surfir ve Matla‘u’s-sums ve’l-budfir adli eserinde buldugu bazi yanlislar: diizeltmek igin yazmistir.® Bazi
yazmalar1 Beyazid (191), Siileymaniye (Laleli 21), Siileymaniye (Yozgat 854), Kdpriilii (Ahmed Pasa 1/2), Kayseri (Rasid Efendi
13/26189), Trabzon il Halk (000324) kiitiiphanelerindedir.

2.4. Sifd'ii'l-hdim fi tahlisi kiradti Asim:* Eserin bir yazmas Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi'nde (21 Hk 316) bulunmaktadur.
Katalogda verilen bilgilere gére miistensih Mehdi Sebisteri’dir. istinsah tarihi 1138 (1724)'tiir. Eser, yedi kiraat imamindan biri olan
Asim b. Behdele (1. 127/745) kirdati1 hakkindadir. Eserin telifi 1133/1720 tarihinde tamamlanmustir. Ayrica Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi’nde 2002 demirbas numarali bir yazmasinin oldugu da belirtilmistir.*

2.5. el-I'lanu bil-muhtdr min rivaydti’l-Kur'dni f'l-kirddti’s-seb** Eserin isminden kiraat ilmi ile alakali oldugu anlasilmaktadir.
80 varak olan eser h. 1235 yilinda istinsah edilmistir. Suudi Arabistan’in Riyad sehrinde, imam Muhammed b. Suud Universitesi
Kiitiiphanesi'nde 9374 (434/01) demirbas numarast ile kayithidir.

2.6. Serhu'l-kasideti'l-‘ayniyyeti'r-rithiyye l'ibn Sina: Ibn Sina’nin ‘Ayniyye kasidesinin serhidir. Bir yazmasi Siileymaniye
(Hamidiye 389) kiitiiphanesinde bulunmaktadir.3”

2.7. Mecmiatu kasdid: Koprili'ye ait bazi kasidelerden olusan bir derlemedir. Yazma halindeki bir niishasi1 Bagdat’taki el-

Evkafu’l-‘Amme Kiitiiphanesi'nde 2/5374 numara ile kaylthdlr.3 8

3. Képriiliizide Abdullah Paga’nin Divam (Nuhbetii’l-es'dr, ed-Diirriyydt)

Abdullah Pasa Tiirkce,” Arapca (alfabetik tertip edilmis ve kaliteli bir divan iginde)*® ve Farsca siirleri olan degerli bir
sairdir.* Arap edebiyati alanindaki yetkinligi cagdasi alimler tarafindan da takdir edilmistir.* Arap ediplerle siki iliskiler
kurmustur.* Onun siirleri ilim ve edebiyat cevreleri tarafindan kabul gérmiis, daha kendisi hayatta iken cagdaslar tarafindan serh
edilmistir. Dénemin hezarfeni olarak bilinen Abdiilbaki Arif Efendi(61. 1125/1713)** Serhu Kaside-i Abdullah Pasa adl eserinde Abdullah
Pasa'nin Arapga bir kasidesini serh etmistir.** Yine Gélpazarli Mehmed Selim Efendi (51. 1138/1726)*° de K&priilii'niin kaympederi

2 Semseddin SAmi, “Képriiliizide Abdullah Pasa”, 5/3909; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/81; Bagdatli, Hediyyetiil-‘rifin, 1/481-482; Bagdatly,

Idahu’l-mekntin, 1/517; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/364; Brockelmann, GAL (Suppl.), 2/630; ishak Dogan, Osmanli Miifessirleri (istanbul: iz

Yayincilik, 2011), 43, 238. Eser bazi ¢alismalarda yanlishikla, sadrazamlik yapmus olan Abdullah N4ilf Pasa'ya (81. 1171/1758) nispet edilmistir.

Akyliz, Osmanli Kiraat Alimleri, 80; Ahmet Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde $az Kiraatler ve Y(suf Efendizdde’nin Konuya Dair Tepkisi”,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/1 (2019), 74; Gokdemir, “Képriilii Ailesinin Kur’an Egitimine Katkilar1”, 349.

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 (YEK), “Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Eyliil, 2020).

islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” (Erisim, Eyliil, 2020).

%6 Merkezu Emcad (EC), “Feharisu’l- Maht{tat” (Erisim, Agustos, 2021).

Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” (Erisim, Eyliil, 2020).

% Abdullah el-Cebiri, Fehresul-mahtiitatil-'arabiyye fi Mektebetil-evkfi'l-‘dmmeti fi Bajdad (Bagdat: Matbaatuw’l-‘Ani, 1974), 3/160; Karabulut, El
Yazmast Eserler, 2/677; Karabulut - Karabulut, Mu‘cemu’t-tarihu’t-turdsi’l-Islami, 2/1484.

% Baz Tiirkge siirleri igin bk. Tarik Fidan, “Képriilii Abdullah Pasa'nin Ug Gazeli”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 4/2 (2020), 355-356.

0 Kal‘avi, Safvetii’z-zeman, 234; Ceberti, ‘Acdibi’l-dsar, 1/248, 299; Sar(ibim, el-Kaff, 3/181.

1 “Képriiliizdde Abdullah Pasa”, Tiirk Ansiklopedisi, 22/293.

Giindogdu, Ussakizade Tarihi, 258; Abdurrahman es-Siiveydi, Hadikatii’z-zevrd’ fi sireti’l-viizerd@’ (Tarthu Bagddd) (Bagdat: Menslirtu’l-Mecme‘u’l-

‘flmi, 2003), 248, 250; Muhammed Said el-Bagdad? er-Ravi, Tdrthul-useri’l-ilmiyye fi Bagdad (Bagdat, 1997), 44 (Burada da K&priilii'niin siirinden

bazi 6rnekler verilmistir).

R4V, Tarihu'l-user, 43 (nesredenin 20. dipnotu).

“  Hayat1 ve eserleri igin bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 1/101; Bagdath, Hediyyetii'l-‘arifin, 1/496; Bagdatli, idahul-mekniin, 1/515; 11, 562;

Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/362-363; Mustafa ismet Uzun, “Abdiilbaki Arif Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1988), 1/195-198; Cigdem Gam, Abdulbaki Arif Efendi, Hayati, Eserleri, ‘Marife ve Nekre’ Risalesi'nin Tenkitli Metni (Istanbul: istanbul

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 6-14.

Eserin yazma bir niishasi Atif Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde, Atif Efendi koleksiyonundadir (34 Atf 2822/5). Bk. islam Arastirmalari Merkezi

(isAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Taban1” (Erisim, Eyliil, 2020) ve Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli1 (YEK), “Detayli Katalog Tarama”

(Erisim, Eyliil, 2020).

*  Bursali, Osmanl Miiellifleri, 3/69.
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Feyzullah Efendi (8. 1115/1703) igin kaleme aldig1 kasideyi Dureru’l-ferdid ve Gureru’l-fevaid*’ adli eserinde serh etmistir.*® Selim
Efendi'nin Abdullah Pasamin siirlerini serh ettigi baska calismalari da vardir.** Ayrica Selim Efendi, Abdullah Pasa’nin
miisveddelerini de temize ¢eken sahistir.*

Ali Emir? Efendi (81. 1924) Tezkire-i Su‘ard-y1 Amid’de Hac1 Abdullah Pasa gibi sanli bir vezirin Ferezdak (81. 114/732) muadili
bir sair olmasina ragmen isminden bahsedilmemesinin kabul edilebilir bir mazeret olmadigini ifade etmektedir.’! Ancak Abdullah
Pasa’nin Ferezdak’a muadil gériilmesi abartili bir degerlendirme hissini uyandirmaktadir.

Abdullah Pasa’nin divaninin 9 adet yazmas: tespit edilebilmistir.

3.1. Diyarbakir Niishas1 (D):*> Bu niishanin yeri Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi olup demirbas numarast ise 21 Hk 1758'dir.
Miistensih hakkinda ne katalogda ne de yazmanin icinde bir bilgiye rastlanilmustir.

Yazmanin en giizel yonii siirlerde gecen bazi kelimelerin anlamlarinin verilmesi, bazi beyitlerin agiklanmasi ve bazi gramer
tahlilleri yapilarak beyitlerin anlagilmasina katkida bulunulmasidir. Bu bilgiler ¢ok degerlidir. Bu yéniiyle bu niisha digerlerine
nazaran essizdir. Ancak bu agiklamalar1 kimin yaptig1 bilinmemektedir. Bu konu ile ilgili yazmada veya baska bir yerde herhangi bir
bilgiye rastlanmamistir.

Yazmanin zayif yonil ise kelimelerin dikkatsiz bir sekilde harekelenmesi sebebiyle bariz hatalar icermesidir. Yazma, siirleri
insad edene, yazana ve okuyana dua ile son bulmaktadir. Divanin sonuna cﬁﬁ 3o 2 g 13 (Daha 6nceki cocukluk (giinlerinden)
seni heyecanlandiran nedir?) diye baslayan ¢ revili®> bir kaside eklenmistir. Fakat asagida gelecek olan Ali Emiri niishasina gére bu
siirin eksik oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu niishada bu siiri Abdullah Pasa’nin, kitaplarinin muhafazasindan sorumlu memurun
Pasa’nin fazileti hakkinda yazdig: bilgisi verilmektedir. Ancak bu dogru degildir ve ilgili Arapca ciimlede imla ve zamir hatasi
bulunmaktadir.>* Asagida gelecek olan Ali Emiri ve onun aynisi olan Berlin niishalarinin basindaki fevaid béliimlerinden agik¢a
anlasilacag tizere bu siiri Pasa, kayinpederi Seyhiilislam Feyzullah Efendi hakkinda yazmustir. Bu siirin Feyzullah Efendi hakkinda

oldugu Kesfii'z-zuniin’un Latince gevirisinin terciimesinde de ifade edilmistir.>®

3.2. Ahmed Paga Niishas1 (AP 1):% Bu niishanin yeri, Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu
olup demirbas numarasi ise 2'dir (34 Ha 2/2). Katalogda eser ismi Nuhbetii'l-es'ar (ed-Diirriyyat) seklinde gecmektedir. Kelimeler
harekesiz, fakat gayet okunakli yazilmistir. Yer yer bazi harflerin noktalar: komsu harflere kayarak farkli kelime gibi okunmasina
sebep olmaktadir.

3.3. Ahmed Pasa Niishas1 (AP 2):>7 Bu niishanin yeri, Kdpriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu

olup demirbas numarasi ise 355tir (34 Ha 355/1). Miistensih hakkinda “Képriiliizdde” bilgisi verilmistir. istinsah tarihi
1155/(1743)’tir. Eser harekelidir, ancak kelimelerin harekelenmesinde bazi hatalar bulunmaktadir. Diger yazmalara gére en az siir
bu divandadir. Bu yoniiyle yazma tam bir niishadan istinsah edilmedigi ezberden yazildig: izlenimini vermektedir.

Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye koleksiyonunda no: 3792’de kayithdir. Bk. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig (YEK),
“Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Eyliil, 2020) ve Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” (Erisim, Eyliil, 2020).
% Celebizade ismail Asim Efendi, Tarih-i Celebizade, 3/1507.

Bu ¢alismalar yazma halindedir. Biri Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu 34 Ae Arabi 3226 numaradadir. Bk. Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi (YEK), “Detayh Katalog Tarama” (Erisim, Eyliil, 2020). Bir digeri de Leiden Universitesi Kiitiiphanesindedir. Bk. Brockelmann,
GAL (Suppl.), 2/630. ikisinin de ayni ¢alisma olmasi muhtemeldir.

% Celebizade, Tarih-i Celebizade, 3/1507.

5t Ali Emir? Efendi, Tezkire-i Su‘ard-yt Amid, 231.

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 (YEK), “Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Eyliil, 2020).

Kafiye diizeninde tekrarlanan son sahih harfe revi denilmektedir. Bk. ismail Durmus vd., “Kafiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/150.

**  Yazmadaki climle s6yledir: am-lay wslys adead bly Olpdl 1ds b wlanll pill e (87 A5 0clis) seadll oy

Katip Gelebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kutubi ve'l-funiin (Lexicon Bibliographicum et Encyclopedicum), ¢cev. Gustavus Fluegel (London, 1845), 4/542.
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi (YEK), “Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Agustos, 2021).

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi (YEK), “Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Agustos, 2021).
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3.4. Lala fsmail Niishasi (L):*® Bu yazmanin yeri Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala ismail Koleksiyonu olup demirbas
numarasi ise 611°dir. Katalogda eser ismi Nuhbetii'l-es'ar seklinde ge¢mektedir. Eser harekelidir ve niishalar arasinda en dikkatli
sekilde harekelenmis olandir. Bu y6niiyle bu niisha en degerli niisha kabul edilebilir. Siirler arasinda Lzl JUs ya da Ll 4y ifadeleri

yer almaktadir. Divan kafiye harfleri agisindan alfabetik tertiple yazilmistir.

3.5. Laleli Niishasi1 (L):* Bu yazmanm yeri Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu olup demirbas numarasi ise
1752’dir. Katalogda eser ismi ed-Diirriyyat seklinde gegmektedir. Miistensihi Ebu'l-Ala Ali b. Mustafa es-Sadavi’dir. Yazmanin tarihi
1145/(1733)’tir. Bu niishanin bagina Tiirkge harflerle séyle bir not diisiilmiistiir: “19b ile 20a arasinda kafiyenin degismesi noksanlk
oldugu kanaatini vermistir. Baska niishasi da yok. Kontrol edilemedi.” Halbuki ilgili varaklar baska niishalarla da karsilastirildig:
zaman herhangi bir noksanligin olmadig1 anlasilmaktadir. Kafiye degisikligi gibi bir durum da yoktur, baska siire gecis vardir. Cok
az hareke bulunmaktadir. Kelimeler ve satirlar birbirlerine ¢ok yakin yazilmistir. Bu durum bazi kelimelerin okunmasini
zorlastirmaktadir. Az da olsa bazi kelimelerle ilgili agiklamalar vardir. Baz siirler sayfa kenarlarinda yer almaktadir. Yazmanin

sonunda ferag kaydl60 bulunmaktadir.

3.6. Ali Emiri Niishas1 (AE):°! Bu yazmanm yeri istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu olup demirbas
numarasi ise 34 Ae Arabi 3062’dir. Katalogda eser ismi Diiriyyat seklinde ge¢cmektedir. Kelimelerde ¢ok az hareke bulunmaktadir.
Basinda Zeylii'n-nefha ve neylii'l-minha adli eserden alinmis 7 sayfalik fevaid vardir.92Bu 7 sayfanin 3 sayfas1 Abdullah Pasa icin

slir-nesir karigimu bir dvgii, 2,5 sayfasi Abdullah Pasa’nin kayinpederi Seyhiilislam Feyzullah Efendi’ye (6. 1115/1703) yazdig
methiye, 1,5 sayfasi da babasi Sadrazam Kopriiliizide Fazil Mustafa Pasa’ya (6l. 1102/1691) yazdig1 methiyedir. Ali Emir{ niishasi,
asagida zikredilecek olan Berlin niishasinin aynisidir.

3.7. Kral Faysal Universitesi Kiitiiphanesi Niishasi (KFK):*® Bu yazmanin yeri Kral Faysal Arastirma Merkezi El
Yazmalar1 B6liimii olup demirbas numarasi ise 2666’dir. Varak 1a’da sahibinin Hact Mustafa Sidki olduguna dair bir miihiir vardir.
Yazma gayet rahat bir sekilde okunmaktadir ve 17. varak dhil harekelidir. Devami harekelenmemistir. Harekeli kisim biiyiik 6lciide
Lala ismail niishasinin harekeleri ile értiismektedir. Yazmanin sonunda miistensih adi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.

3.8. Berlin Kiitiiphanesi Niishasi (B):* Bu yazma Berlin Kiitiiphanesi'nde (Staatsbibliothekzu Berlin - PreuRischer
Kulturbesitz) Hs. or. 13724 numarada kayithdir. Yukarida zikredilen Ali Emiri niishasinin aynisidir. Tek fark Ali Emiri niishasinin
sonunda miistensih adi ve istinsah tarihi bulunmazken Berlin niishasinda miistensih olarak “Tahsin”, istinsah tarihi olarak da 1323
kaydi1 yer almaktadir. Yazma gayet rahat bir sekilde okunmaktadir. Kelimelerde ¢ok az hareke bulunmaktadir. Katalogda yazar ismi
olarak “'Abdallah Pasha bin Mustafa Pasha Koepruelue”, eser ismi olarak da “Diwan” ifadesi bulunmaktadir.

3.9. Kahire Niishas1 (K): Bu yazma Kahire’de Daru’l-Kutubi’'l-Misriyye kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Bu yazmalardaki siir ve beyit sayilar1 birbirini tutmamaktadir. Yazmalardaki siir ve beyit sayilarinin tablo olarak gosterimi
su sekildedir:

islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Taban1” (Erisim, Agustos, 2021).

islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), “Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” (Erisim, Agustos, 2021).

Miistensihler tarafindan genellikle yazma eserlerin sonuna konulan ve metnin istinsahinin bittigini ifade eden kayitlara verilen addir. Bk. Orhan

Bilgin, “Ferag Kaydi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/354.

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi (YEK), “Detayli Katalog Tarama” (Erisim, Agustos, 2021) ve Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),

“Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani” (Erisim, Agustos, 2021).

Muhammed Emin el-Muhibbi’nin (5. 1111/1699) Nefhatu'r-Reyhdne isimli eserine yazdig zeyildir.

6 Karabulut, El Yazmast Eserler, 2/677; Karabulut - Karabulut, Mu‘cemu’t-tarthu’t-turdsi’l-Islamf, 2/1484; Merkezu Emcad (EC), “Feharisu’l- Maht{tat”
(Erisim, Eyliil, 2021).

¢ Brockelmann, GAL (Suppl.), 2/630; Stiftung Preussischer Kulturbesitz (SBB), “Orient Digital” (Erisim, Eyliil, 2021).

% Brockelmann, GAL (Suppl.), 2/630.
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Yazma adi Siir sayis1 | Beyit sayist
D 91 859
AP1 90 828
AP2 51 471
Li 90 829
L 89 829
AE 86 801
KFK 88 814
B 86 801

4, Divan’in Muhtevasi

Abdullah Pasa, Arap siirinin ele aldigi konularin bazilarinda siir yazmakla birlikte en ¢ok gazel alaninda siirler ortaya
koymustur. Onun, biiyiik Arap sairi imruulkays'in (51. 540) kadin tasviri konusunda kullandig1 baz ifadeleri siirlerinde kullanmas:,*
gazel konulu siirlerinde eski Arap siirlerinden etkilendigini gostermektedir. Siirleri arasinda tamami gazel igerikli olanlar oldugu
gibi eski Arap siirindeki usule uygun olarak gazelle baslayan ve devaminda da fahr, tasvir vb. konularla siiriip giden eserleri de
bulunmaktadir. Bu da Pasa’nin geleneksel siir formuna bagh kaldigini gstermektedir. Sair orijinal ve giizel siirler sdyledigini su

beyitte ifade etmektedir:®” [el-VAfir]®
b O assf 50 L g e 4l 2
Ve intihal olmaksizin, ayiplanmaktan uzak inci dizisi gibi sdyledigim siir...

4.1. Gazel

Sairin yasadigi duygusal coskunluk neticesinde ask, sevgi, sevgilinin tasviri, sevgiliye 6zlem, vuslat, ayrilik ve ask acisi, agk

Cahiliye déneminden itibaren Arap siirinde kasidelerin girizgdhinda gazel temasina rastlamak miimkiindiir. Hiciv, medih ve
hamase vb. tiirlerde esas konuya bir mukaddime sadedinde, dinleyiciyi ana temaya hazirlamak ve dikkatini ¢ekmek maksadiyla
kasidelerin baslangicinda, sairlerin hiinerlerinin sergilendigi gazellerle diger bir ifadeyle “nesib” veya “tesbib” denilen boliimlerle

kasideye baglamak bir gelenek halini almistir.”” “Nesib” ve “tesbib” kelimeleri de gazel anlaminda veya bu anlama yakin olarak

kullanilan kelimelerdendir.”!

Bazi rnekler icin bk. Kopriiliizdde Abdullah Pasa, Divan (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala [smail, 611), 7a (42,5 kelimesi); 25a (beytin

& 4 ¢l ile basglamasi); 27a (pLa) s S b ve ol s L&l s ifadeleri).

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 3a.

% Divan'daki siirler, geleneksel Arap siirinde oldugu gibi aruz él¢iisii ile yazilmustir. Calismada 6rnek verilen beyitlerin aruz bahirleri yukarida
oldugu gibi késeli parantezle gosterilmistir.

®  Kudame b. Ca'fer, Nakdii’s-si'r (Beyriit: Daru’l-Kutubu’l-‘{lmiyye, ts.), 134; ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘ri ve ddabihi ve nakdih
(Beyrdit: Daru’l-Cil, 1981), 2/117; Hallk ipekten, “Gazel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/440-442;
Mevliit Oztiirk, [bnii't-Tayyip es-Seraki ve Siirleri (Konya: Aybil Yayinlari, 2019), 78.

7 ibn Kuteybe, es-Sir ve’s-su‘ard (Kahire: Daru’l-Medrif, 1982), 1/74-75; Mahm{id Sami ed-Dehhén, el-Gazel munzu nes'etihi hattd sadri'd-devleti’l-
‘abbdsiyye (Kahire, 1964), 1/5; Nebil Halid Ebu Ali, “Me‘ani si‘ri’l- gazel beyne’t-taklid ve’t-tecdid fi'l-‘asreyni’l-memlki ve’l-‘usmani”, Mecelletu’l-
Cami‘ati’l-Islamiyye 17/1 (2009), 2; Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/562.

I Kudame b. Ca'fer, Nakdii’s-si‘r, 134; Dehhan, el-Gazel, 1/12; Muhammed Mustafa Heddare, itticGhdtu’s-si‘ri’l-‘arabt fi'l-karni’s-sani el-hicri (Kahire:

Daru’l-Me‘arif, 1963), 500.
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Abdullah Pasa’nin siirlerinde tamami gazel icerikli olan 6rnekler oldugu gibi, klasik Arap siiri formuna benzer sekilde gazelle
baslayip farkli temalara gecis yapan siirler de vardir. Gazel igerikli beyitlerde sevgilinin fiziksel 6zellikleri, ask, iffetli agk, ask acist,
bu ugurda katlanilan sikintilar, sevgiliye yalvarma, ayrilik, kavusma, 8zlem, vefa, hiiziin, gozyasi, caresizlik, sevgiliye sitem,
kinayicilara sitem vb. konulari islemektedir. Bu siirleri belli bir sevgiliye yazip yazmadigi bilinmemektedir. Siirlerinde ¢esitli kadin
isimleri gecmekle birlikte kullanimi en yogun olan ismin Diirre oldugu goriilmektedir. Bu isimlerin esleri veya cariyelerinden
bazilarina ait olmasi ya da sembolik olmasi ihtimal dahilindedir. Abdullah Pasa bir siirinde sevgilinin bizzat ismini vermedigini

kinaye yolu ile baska isimler kullandigini ifade etmektedir:’* [et-Tavil]
Sy ot 3l D e gdis g B G By
6;\ sjc <M sl . ) JERSIEREATE
Ey Diirre, dert ve ask sensin insanlar iginde! Ve sensin nefsimi dugar eyleyen iiziintiiye!
Siirlerde senden baskasin isimlerle kinaye olarak andim sadece, oysa kastettigim bir tek sen oldugun halde.

Yukarida gectigi tizere meshur Osmanli Seyhiilislami Feyzullah Efendi'nin kiz1 Ziibeyde Hanim, Pasa’nin esidir. Ziibeyde ismi
de siirlerde yer almaktadir. Bu ismin, sairin ¢ok sevdigi ve Pasa’dan dnce vefat eden esi Ziibeyde Hanim’a ait olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Divan’da gecen sevgili isimleri sunlardir: Diirre, Ziibeyde, Cemile, Semra, Suad, Rakis, Umame, Ziihre, Leyla, Ummii
‘Attab, Ummii ‘Amr ve Ravza. Ornegin sair Diirre’ye hitap ettigi baska bir siirinde ask tarif etmekte ve irsil-i mesel (mesel veya veciz

56z sGyleme) sanatim kullanmaktadir:”® [el-Basit]
i oA g Bl B S B Je k)
e i s L s ke g i S
221 s J,.L L8 31855 ¥ La5 2l SiA5 Lk a6
Ey kinayan, benden uzak dur! Ask kaderdir zira. Zaten hos gériilmiis biriyle karsilasmadim ask konusunda.
Beni kinama zira ben uzak kaldim senden. Ask ise kalbin sakladigi gizli bir hastaliktur.
Genglik uzaklasti, cocukluk lezzetleri gekip gitti Gylece. Cok gegmeden dmiir de bitmek iizere...
Sair bir baska siirinde ayriliktan sonra hissettiklerini sdyle aktarmaktadir:” [el-Hafif]
e sl in e 077 53 Qe B U2 Yy
Senden ayrilinca sanki bir saat bir 6miir gibi. Bu ayrilik giinleri ¢ok uzun!
Eger sen degisirsen ben asla ihanete yeltenmeyecegim. Ciinkii suikast dsiklarin huyu degildir.

Sair bir gazelinde akli basinda, iffetli bir 4sik oldugunu ifade ederek sevda yolunda giinaha meyletmediginden s6z

etmektedir:” [et-Tavil]
A Y W s Vg B 0 G oS5
s 58 sl 2 ak e T s 5is o 84 s o
Orada bir giinah islemedim ve nefsim de helal olmayan bir seye boyun egmedi.
Kararl bir kisiyi sevda maglup edemez. Akl basindayken hiir bir kisi aska tabi olur mu hi¢?

Buraya kadar ¢ok az bir miktar1 drnek olarak verilen gazel tiiri, sairin divaninda en ¢ok kullandig siir tiirtidiir.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 30a.
7 Képriilii, Divan (Lala Ismail, 611), 11b.
Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 26a.
Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 23a.
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4.2, Fapr

Fahr siirlerinde sairler, soy, atalar, ahlaki 6zellikler, zenginlik, kabiliyet, tecriibe, ilmi ve edebi 6zellikler vb. hususlarla
oviinmiislerdir.”® Fahr temas: da Arap siirinde siklikla kullarlan temalardan biridir.”” Abdullah Pasa pek ¢ok beyitte bu temay

kullanmustir. Pasa’nin siirlerinde klasik fahr siirlerinde siklikla ele alinan tistiin ahlaki 6zelliklerle 6viinme, atalariyla §viinme, bir
asker olarak savas meydanlarindaki cesareti ve yigitligi ile dviinme vb. hususlar dikkat ¢cekmektedir. Abdullah Pasa’nin Képriiliiler
gibi Osmanl tarihinin bir dénemine damgasini vurmus bir aileye mensup olmasi, babasi Kopriiliit Mustafa Pasa ve dedesi Koprili
Mehmet Pasa gibi sahislarin soyundan gelmesi, onun babasi ve dedesiyle hakli bir gurur yasamasina sebep olmustur. Bu ailenin
devlete ve ilme hizmeti ¢ok acik bir hakikattir. Bir siirinde Abdullah Pasa giizel meziyetleri atalarindan aldigiru sdyle ifade
etmektedir:"® [et-Tavil]

o V5 s e e 28N P ks ol o B
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Sen beni, babast ve dedesi, (soy bakimindan) benim dedem ve babam gibi olmayan -6viinmek gibi olmasin- kisiyle degistiriyorsun.

Siivari grubu i¢inde yigitler (atlara) bindigi zaman cémertlik ve atalardan kalan giizel huylar konusunda o (bana tercih ettigin kisi), benim gibi degildir.
Sair, Tebriz seferinde diismanlarina yasattiklarini gururlanarak séyle anlatmaktadir:”® [el-MutekArib]
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Bizden baskasina yavas gegen giinler... Biz o gtinlerde yticelik ve gururla 6ne gegtik.

Memleketimizden sancaklari kaldirarak her bedevi ve kdyliiye akin ederiz.

Bir kavmin topragina indigimiz zaman evleri, misafire ¢ikarilan kap kacak hi¢ kalmams sekilde birakiriz.

Kadnlarim mizrakla yiizleri agik, elleri ayaklari ¢iplak sekilde vahsi hayvan gibi siiriip gotiiriiriiz.

sair kendisini yiice mertebelere annesinin ve atalarimin yénlendirdigini ifade ederek éviinmektedir:*’ [et-Tavil]
sed sl 3 B 0 S5 Opdy s s
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Ey harplerle vazifelendirilmis olan biiyiik islerin kardesi! Ki onun ufuklarda biiyiik nami var!

Onu ululuga, soylu bir ana ve dogru, salih, kiymetli atalar yiiceltmistir.

Sair savasciligi ve comertligiyle séyle gururlanmaktadir:®! [et-Tavil]

Voo S i s T s padi s 2 ug

Yz i s dad o *** 28T sy Judly o

Kilig askilart omzumu kokladigindan beri savasin adamy, (ihtiyag sahipleri tarafindan) avlusuna sik sik gelinip gidilen ve ¢ok liitufkdr bir kisi oldum.

76 Ahmed Bedevi, Usiisii'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-Arab (Kahire, ts.), 218-224; ismail Durmus, “Fahr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/79.

77 Ahmet Yildiz, Nil Sairi Hafiz [brahim ve Siyasi Siirleri (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 91.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 4a.

7 Képriilii, Divan (Lala Ismail, 611), 15b-16a.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 28a.

81 Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 25b-26a.
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Cimriden (comertligi) istemek ona agir geldigi miiddetce kadim mal-miilkle ile serefi koruyacak ve onunla évgiiyii satin alacagim.
Birinci beyitte kili¢ askisinin omuza asilmasi, “omuzu koklamasi” seklinde ifade edilerek istidre yapilmustir. “Avlusuna sik

sik gelinip gidilen” ifadesiyle de Pasa’nin cdmertliginden kinaye yoluyla bahsedilmis olmaktadir.

4.3. Miinacat

Miinacat kelimesi, kulun Rabbine yalvarmasi, yakarista bulunmasi ve dua etmesi anlaminda kullanilmistir.*? Edebiyatta,
muhtevasinda bu konularm bulundugu manzum ve mensur iiriinler bulunmaktadir.?> Arap edebiyatinda dini muhtevalarin
bulundugu bazi siirlerde bu konunun ele alindig1 gériilmektedir. Abdullah Pasa, divaninda miinacat muhtevali bir siire yer vermistir.
Bu siirde Allah’a yalvararak af dilemekte ve tévbesinin kabul edilmesini istemektedir. S6z konusu siir séyledir:** [el-Kamil]
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Yalvararak ve korkarak sana sikdyette bulunuyorum, dinle ey arsin ilah, uzun sikdyetimi!

Karsilanmast beni yoran bir ihtiyagtan dolayi, segilmis Ahmed (s.a.v.) adina ihtiyacimi karsila!

Bana merhamet et, beni mahrumiyete esir olarak birakma, zavalliijima aci!

Sapkinlikta ytikselen nefsin hevasini engelle, 6nceki yaptiklarindan ve diistiigii giinahlardan dolay: beni affet!
Giinahimla karsilasacagim giin giinahlarimi bagisla, ey iyilikleri kabul eden, tévbemi kabul et!

Sair sevgilisi Diirre’ye kavusmak ve onunla kader birligi icinde olmak arzusuyla Allah’a séyle yalvarmaktadir:® [el-Hafif]

T Gl o2 3B T b 3 88 5 0 S5 b
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Ey Rabbim, eger Diirre’yi ask konusunda géziime siislii gsterirsen onun kaderini benden baskasina verme!

flahi génliimiin onunla mesgul olup da sevindigi gibi, Ya Rabbi, onun kaderini benim elime koy!

Sair, miinacat temal siirinde, giinahlarinin affedilmesi icin Allah’a yalvarmus, gazel temal siirinde ise sevgilisinin kaderi ile
kendi kaderinin birlestirilmesini Allah’tan istemistir.

4.4, Tasvir (Betimleme)

Arap siirinin temel konular1 arasinda yer alan® vasf (tasvir, tesbih) “bir seyi siisii ve 6zelligi ile betimlemek”®” anlaminda
bir kelimedir. Edebiyatla ilgili bir kavram olarak ise tabiati, sehirleri, binalar1 vs. daha ¢ok somut varliklar ¢esitli yonleriyle

betimleyen siirler kastedilmektedir.®® Aslinda fbn Resik’in (61. 456/1064) de dedigi gibi pek azi harig siirlerin tamami vasifla

8 Zebidi, Tacu’l-‘aris, 40/30.

& Mubhsin Macit, “Miinacat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/562.
8 Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 6b.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 15a.

8 Nihad M. Getin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/290.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn (Beyr(it: DAru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2003), 4/376.

8 Heddare, itticahdt, 454.
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alakalidir.®” Abdullah Pasa siirlerinde kadin, tabiat, at, kilic vb. bazi hususlar1 betimlemistir. Bir siirinde tabiat olaylarini séyle

anlatmaktadir:*° [el-Vafir]
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Uykuya dalamadim ve geceleyin alev alev yanan atesin aydinhg gibi bir simsek beni arzuladi.

Goriindiigii yerden onu gozetleyerek ve nasil ¢arptigina bakarak geceledim.

Kendisine ait bir bulut ve giirleyen gék giiriiltiisii oldugu halde giiney riizgdri ile birlikte yiirtidii.

Kuzey riizgdri ona kars ¢ikti ve bardaktan bosanircasina yagmur yagdi.

Onunla, evleri harap olmus olsa bile memleketi, Selma’nin memleketini suladim.

Sair bir baska siirinde Leyla’y1 s6yle tasvir etmektedir:’! [el-Mutekarib]

SH e g RaR g gl e 13y L
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Leyla i¢in ki o inci gibidir, cariyeler arasinda hos eglenceler vardir.

(Onlar) giizel yiizli, ince belli, giizel burunlu, zarif yapilidirlar.

Abdullah Paga’nin at tasviri yaptig: bir beyit su sekildedir:** [el-Vafir]

AL 1 e 3T s 1K il

Her asil ve bes yasini ge¢mis, yakinda tutularak ikram géren zayif karinl atlarla sevgiliye ulasabilirim belki de.

Abdullah Pasa bir beyitte kilic hakkinda séyle bir betimleme yapmaktadir:”® [et-Tavil]

Yl s £33 1 a8 7 Bl akasd e s £

Ve emre amade, simsek gibi parlak ve tizerinde demir dévmesinden gedikler gérecegin keskin bir kilig.

Sonug olarak sairin gazel temali siirlerinde kadin tasvirine siklikla yer verdigi goriilmiistiir. Bununla birlikte tabiat, at, kilig
vb. hususlarla ilgili betimlemeler de dikkat ¢eken diger bir husustur.

4.5. Nasihat

Arap edebiyatinda oldugu gibi Abdullah Pasa’nin siirlerinde de nasihat icerikli misralara rastlanilmaktadir. Sair, bir siirinde,

nefse giinahlardan sakinmasini su sekilde 6giitlemektedir:* [el-Kamil]
Lok olile B3 aags 3 GE D LDy

Ey inatg1 nefsin arzusu, senden dolay1 eriyip giden candan yana giinahlardan sakin!

8 Kayrevani, el-‘Umde, 2/294.

% Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 3b-4a.
°t Képriilii, Divan (Lala Ismail, 611), 4a.

%2 Képriilii, Divan (Lala Ismail, 611), 6b.
Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 25a.
% Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 5b.
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Bir bagka siirde ise utarulacak seylerden uzak durmay1 ve mutlulugu 6giitlemektedir:* [el-Kamil]
sl $3 iy AL 8 506 g g 32
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Nefsin icin askta secici ol! Zira felek korkungtur. Kendin icin utarulacak seyleri séylemekten kagin!

Ceylan gozlii, geng ve giizel bir kadinla mutlu ol! Onun gtizelliginden dolayi, vahsi olan, sefkatli bir anneye doniisiir!
Sairin sevgiliye nasihatlerinden biri su sekildedir:*® [el-Kamil]

Y B OF ol o Tis o S B biss
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Benim, senin i¢in koruyucu ve sadik olup da emanet elbisesini giydigim gibi, sen de benim yoklugumda temkinli ol!

Sevindirmenin zamanim gézetle! Ciinkii ben, ¢ok isteyenin, senin yiiziinle karsilasacagint umuyorum.

Sair kendine ve sevgiliye ahlaki giizelliklere sahip olma konusunda 6giitler vermektedir.

4.6, Mersiye

Cahiliye Dénemi'nden beri Arap edebiyatinda varhigini siirdiiren konulardan biri olan mersiye &lenin veya kaybedilen

degerli seylerin ardindan hissedilen iiziintiiyii dile getiren, yasamini yitiren kisilerden veya degerlerden dvgiiyle s6z eden

siirlerdir.”” Mersiye ile methiye arasinda aslinda bir fark gérmeyip mersiyede, 6len kisinin methedilmesine agit ve matemin ilave

edildigini diisiinen edebiyatcilar da bulunmaktadir.”®

Abdullah Pasa’nin mersiyeleri, genelde cok sevdigi esi, Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin kiz1 Ziibeyde Hanim hakkindadur.

Kopriilii, Diyarbakir’da (Amid) beylerbeyligi vazifesinde iken esi Ziibeyde Hamim 1718’de vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Ancak

bazi mersiyelerinde bir isim zikretmedigi i¢in onlarin, bagka bir hanimi, cariyesi ya da bir yakii hakkinda olmasi da ihtimal

dahilindedir. Sair, herhangi bir isim zikretmeden, ancak hanimlarindan biri hakkinda oldugu anlagilan bir mersiyesinde sunlari
séylemektedir:()g [el-Basit]

Bis pbgind fp 036 55 i cladl WS
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Evimizi issizlastirdin ama kabirleri siisledin. Bir kabri yurt edinene camm fedadir.

Sana agliyorum, hicbir sey beni aglamaktan alikoymuyor. Senden sonra bir sey olmasindan korkmuyorum.

Bu, insanlar arasinda gurbette kalmis kocandir (ve) Firdevs Cenneti'nde komsuluguna nail olmay: ummaktadir.

sair cok sevdigi hanimi Ziibeyde hakkindaki bir mersiyesinde de iiziintiisiinii syle dile getirmektedir:'" [el-Kamil]
T80 6 el g ™ 53T e 30 el 55
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Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 18b.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 19a.

Sevki Dayf, er-Risd’ (Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), 7-8; M. Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar,
2004), 29/215.

Kayrevant, el-‘Umde, 2/147.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 7a.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 14a.
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Mutluluk gekip gitti. Artik biitiin hayat daha kederli. Senden dolay: derdim daha biiyiik ey Ziibeyde!

Seving ve kendisiyle eglenilen her sey cekip gitti. Artik senden sonra zaman, keder, hasret ve yad etmek(ten ibarettir).
Seni kétiilenmemis gtinler helak etti ve beni senin i¢in aglar ve uyuyamaz durumda biraktilar.

Eve geliyorum ve bir dost géremiyorum. Sanki senden sonra evin avlusu bombos.

Senin ayrilisina ¢ok tiziilerek, elini cenesine dayamis bir halde diisiinerek ve gozyaslarim elbiseme dékiilerek geceledim.

Sair 22 beyitlik uzun bir siirinde yine hammu Ziibeyde’ye agit yakmis, geleneksel kaside formunda oldugu gibi siirine

kalintilardan (atll) séz ederek baslamis ve mersiyesini dua ve istigfarla bitirmistir. Ziibeyde &ldiikten sonra agzinin tadinin

kagtigini, artik mutlu olmadigini, Diyarbakir'm (Amid

)101 1ssizlagtigini, sabretmeye cahstigin, Zibeyde'den sonra baska kadinlar

icin rekabete girmedigini, uykusuz kalmasinin ve kanl gézyas: dskmesinin tuhaf olmadigini ve esini unutmayacagini ifade etmistir.

Bu siir su dizelerle sona ermektedir:'%? [et-Tavil]
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Yaylalar yeserdigi ve riizgdr taze dali titrettigi miiddetce seni unutmayacagima yemin ettim!
Nefsim senin basina geleni (kaybin) hatirladigi zaman gézlerim hemen seller gibi yas doker.
Uyur uyumaz senin sebebinle kabus gériiriim. Yiiriiyiince de seni hatirlamak anilari canlandirir.
Senin dliimiinle seving giinleri cekip gitti ve pesinden asik suratli uzayip giden giinler geldi.

Sair, vefat eden harumi hakkinda gayet duygusal ve dokunakli mersiyeler sdyleyerek bu konudaki yetkinligini de ortaya

koymustur.

4.7. Hiciv

Arap siirindeki methiye ve fahr (8viinme) siirlerinde goriilen olumlu 6zellikleri tam tersi olumsuz bir takim 6zellikler éne

siiriilerek diismanin ya da rakiplerin elestirilmesi ve kiigiik diisiiriilmesidir.'*®

Abdullah Pasa bir siirinde kétii 6zellikleri sebebiyle bazi yéneticileri yermistir:'% [el-Basit]
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Yurdun en kétiisiinde ve insanlarin en kéttisii de ordadir. Onlar ne kétii sakinlerdir ve konakladiklar: yer de ne kdtii yurttur!

Atast perisan olast bir kavme dalkavukluk eder oldu. Onlar ilkini igtikten sonra zenginlik kdsesiyle ikinci ikram1 da yapiniz!

101

102

103

104

Ziibeyde'nin kabri Diyarbakir’da, Nebi Camii'nin avlusundadir.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 18b.

Ahmed el-iskender? - Mustafa "inani, el-Vasit fi'l-edebi’l-‘arabi ve tarfhih (Kahire, 1335), 48; ismail Durmus, “Hiciv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1998), 17/447-449.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 22a.
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Idarecisi kaybolmus islerin valileri oldular ve is basina gectiklerinden beri batili getirerek hakki gerceklestirmeye kalkistilar.

(Alacaklarini) yazmayarak isgilere zulmetmeyi bir édiil olarak gériiyorlar. Hay, yaptiklari mahvolsun!

105 [

Sair klasik kaside formunda oldugu gibi gazelle basladig1 bir siirini hicivle bitirmistir. Bu siirin hiciv kismu soyledir:"™ [el-

Hafif]
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Fazilet konusunda bir éncelikleri olmadigi halde insanlar igin islerin yéneticisi oldular.
Zenginlikle simardilar ve gengleri de ihtiyarlari da sarhos olarak gtinahlarda israr ettiler.
Yeryiiziinii fesatla doldurdular ve kullar arasinda giizel olmayan bir gidisatla yiirtidiiler.
Taraftarlarint dost edindiler ve amcalik ve dayilik iliskileri iginde isleri diisiip miiracaat edenleri unuttular.
Allahin halifesi tistlenilmis vazifeleri onlarin gériisleriyle islah etmeyi nasil umabilir?

Bu siirde sair, liyakatli olmadiklar1 halde ydnetici olan kisileri glinahkr olmalari, halka iyi muamelede bulunmamalari,
taraftarlarini gozetip akrabalik iliskilerini dnemsemediklerini elestirmekte ve bdyle bir kadro ile halifenin basarili olamayacagim
ifade etmektedir.

4.8. Methiye

Methiyeler bir kisiyi veya toplulugu, ya da bir varhgi dvmek icin yazlan siirlerdir. Arap edebiyatinda en ¢ok islenen

konulardan biridir.'” Aslinda medih konusu diger biitiin konularin temelinde yer almaktadir.'"” Abdullah Pasanin $am ile

istanbul’u kiyaslayarak istanbul’'u methetmesi bir methiye &rnegidir. Sair bu siirine, klasik kaside formunda oldugu gibi gazelle

baslamis, methiye ile bitirmistir. Siirin, sehir siirleri kapsaminda goriilebilecek methiye kismi §6yledir:10 8 [Mecziiw’l-Kamil]
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Yurt Rum Konstantin'idir. (Bu yiizden) Dimeskt sevmedim.
Ovalari ve yaylalart yagmurla sulandiginda génliin derdi
ve devasidir, sayet giinler ondan ¢ok uzaklastirmasaydi,

ve lezzetleri benden sonra degismeseydi hangi yasam kalici olurdu.

105 K§priilii, Divan (Lala ismail, 611), 26a.

16 gKudime b. Ca'fer, Nakdii’s-si‘r, 17; Eb{i Hilal el-Hasen b. Abdullah el-‘Askerd, Kitdbu’s-sind‘ateyn el-kitdbe ve’s-si’r (Kahire: Daru thyai’l-Kutubi'l-
‘Arabiyye, 1952), 131.

197 f{smail Durmus, “Methiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/406.

108 K§priilii, Divan (Lala Ismail, 611), 20b-21a.
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Bu dizelerde Istanbul’'un ana vatan oldugu ve sairin kisiliginin olusumunda 8nemli bir yere sahip oldugu belirtildikten sonra
dogal giizellikleri ve hos havasi tizerinden sehrin methedildigi anlagilmaktadir.

4.9. Savas

Kopriilizdde Abdullah Pasa, bir devlet adami ve bir asker olmasi sebebiyle 6mrii devlet islerinin icrasinda, savas
meydanlarinda ve at sirtinda gegmistir. Sehit diistigli esnada Sark Seraskeri olan sair, komutanlik gérevlerini ¢ogunlukla
Osmanli’nin dogu illerinde icra etmistir. Yukarida da temas edildigi tizere Tebriz'i ve iran’in kuzeyindeki bazi bslgeleri zapt etmistir.
Dogal olarak siirlerinde bu seferler esnasinda yasadiklarinin bir kismina deginmistir. Bugiin iran sinirlari icinde bulunan Sehend ve
Sorab sehirlerinin ele gecirilmesi hakkinda s6yle demektedir:'%” [el-Mutekarib]
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Yurtlarinda bir kavimle savasip onlarin durumlarindan hedefe ulasmak igin,

Sehend ve Surhdb’t arasint askerlerime yagmalamalarini garanti ettim.

Sair Tebriz seferini anlattig1 bir siirinde hedefin Tebriz oldugunu ve destek birliklerini beklediklerini su dizelerle ifade
etmektedir:''° [el-Mutekarib]
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Tebriz'de hedefin parlakligimi gérdiik. Develerin bagirlarinda ona yoneldik.

Atlart onun topragina sevk ediyor ve yardimi beklenen kisiyi iimit ediyoruz.

Yine aynu siirde sair, o yilda Azerbaycan kéylerinin kusatilacagini bildirmektedir:''! [el-Mutekarib]
J\}' okl RIESGH] 6}:; ok 3_;};;: (’.Uj\ sF Ggud

5 2815 15 el 91 (i

D D b+ i 1 5

AU IITE N R P PO T P

Ve bu yil askerlerin mizraklarini Azerbaycan’in kéylerini kusatmus olarak gorecektir.

Savas sabahi zirhlarini giyerek, gece yagan yagmurda atlarna bindikleri zaman yildizlar gibi...
Uzun boylu, kararli ve soyu temiz olan akilli kisi onlarin islerini cekip cevirmektedir.

Korkak kisi kagmak icin meylettigi zaman onlarla birlikte 6liimiin sikintilarina daltyor.

Son iki beyitte sair kinaye yolu ile kendisinden bahsetmekte ve kendisiyle 6viinmektedir. Askerlerin islerini ¢ekip ceviren
komutan kendisidir. Birinci sahis zamiri ya da kendi ismini kullanmadan akilli, uzun boylu ve soylu sifatlariyla baskasindan séz eder
gibi kendisinden s6z etmekte ve bu da anlatim1 daha gii¢lii hale getirmektedir. Bu sifatlarla sairin uzun boylu oldugu da anlasilmis
olmaktadir.

Sair bir siirinde Tebriz seferinde sikint1 gektiginden ve sevgiliden uzak kaldigindan s6z etmektedir:'!? [el-Vafir]

L A P aih (o slaon s (S a@ff . 113, 4 1 <
Ugguuuuﬁw L&(\g\ﬂj C}ﬁb gu,;

19 K§priilii, Divan (Lala fsmail, 611), 5a.

10 ggpriilii, Divan (Lala fsmail, 611), 16a.
Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 16a.
112 Kpriilii, Divan (Lala Ismail, 611), 16b.

12 fran’da, Dogu Azerbaycan eyaletinde Tebriz yakinlarinda bir sehir.
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ortaya ¢ikarak kimin galip gelecegi ile ilgili bir siiphenin kalmamas: seklinde anlasilabilir. Tebriz'den sonra hiicuma devam edip

Giinler bizden gafilken ve onlarin baskin yapmasindan korkmazken Tastic yurdunda...
Giinler bize savas olarak déndii ve ziyaret etmemek rahatimizi kagird..
Biiytiklerin gii¢ yetiremeyecegi dertlerle ben her giin ilgilenmek iizere devamlyim.

Tebriz'in sahiplerinden siipheyi izale ettik. Tekrarladik da Ehar’a siire vermedik.

Son beyitte gecen “Tebrizlilerden siiphenin izale edilmesi” Tebriz'in zapt edilerek savasin sona ermesi bylece neticenin

Ehar’in toparlanmasina firsat verilmedigi anlasilmaktadir.

Sair savasta sabrettigini, kagmadigini ve orduya komuta ettigini su dizelerde anlatmaktadir:''® [el-Basit]
e NEA TSI TR Rl ST E Y PR
k_: o s QUJ‘ 451“" Q}ﬁ o g Hkok PaEh u‘_‘m‘ & gg'/ Lf’l

P
&)
Onemli meseleler deneyimsiz cahilleri zelil ettigi zaman biz, yurdumuza serefin yerlestigi insanlariz.

Beni lezzetlere kosarken gériirsen de biiyiik savaslarda da sabirlyimdr.

Tebriz'de sicak catismarn dért giin siirdiigii su dizelerden anlasiimaktadir:''® [et-Tavil]

(’W 2 53| @ E:Q\;’;*** 22 2% u' }Jﬂ TL;I;
15260 (352 J\fﬁ\::z.; ey 220 G ol 56

Tebriz'e gelince onlarin ordusu bizimle savasmak iizere atildi. Nihayet ortalik karardu.

Dért giin boyunca orada kaldilar. Onlara 6liim kadehiyle su icirdik.

Sair, Tebriz ele gegirildikten sonra bir sene o bilgede gérevine devam ettigini s6yle anlatmaktadir:'!” [el-Hafif]
sty il Jus st e v Nie oYl g 2o

a8 7 550 2o el éﬂ #

Tam bir sene cesitli blgelerde dolastim. Diismanla savasmakla gérevlendirilirim.

Azerbaycan’dan nice evler beni barmdirdi. Bu giin ise Tebriz'in kdyleri ve mahalleleri mesken oldu.

Pek cok savaga ve olaya sahit olan Abdullah Pasa bir siirinde hamaset ve savas icerikli su beyitlere yer vermektedir:''® [et-

Tavil]

Yo ST o 100 b e s s E1E
‘gji’ﬁ‘—) L....JV ng”’ ok 28 u.....v.U CJ)V i L °f3
Iste senin sevgilin, ey Ummii ‘Attab, diisman yurduna indigi zaman zirhli ve migferli diismanlara kiliclar ikram eder.

Korku sabahinda kilica hakkini verir ve mizrag defalarca sular.

Bu dizelerde sair, sevgilisine, savas arag ve gereglerini ¢ok iyi kullandigini séyleyerek kahramanhgini sergilemektedir.

114

115

116

117

118

Tebriz yakinlarinda bulunan Eher () adindaki sehrin olmasi muhtemeldir.
Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 17b.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 28b-29a.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 29a.

Kopriilii, Divan (Lala ismail, 611), 25a.

Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 26/1



Orhan lyisenyiirek. Képriilii-zade ‘Abd Allah Pasha and the Contents of his Poetry Book (Diwan)... | 41

Yukaridaki beyitlerden, Abdullah Pasa’'nin yasadigi savaslari 6zellikle dogu sinirindaki seferlerinde yasadiklarini siirlerine
yansittig1 anlagilmaktadir.

Sonug

Osmanlilarin Arap dili ve edebiyatina ne kadar 6nem verdiklerini gosteren kanitlardan birisi de Kopriiliiler ailesine mensup
Abdullah Pasa’dir. Ana dili Arapc¢a olmayan bir kisinin Arap edebiyati alaninda bu kadar yetkinlikte siirler ortaya koymasi
sasirticidir. Sairin divami incelendiginde klasik Arap edebiyatinda kullanilan betimlemelerin ve ifade tarzlarinin ustaca kullanildig:
anlasilmistir. Sairin bir devlet adami ve bir asker olmasinin yani sira siir ve edebiyatla da ilgilenmesi, onun kabiliyetini, aldig
egitimin kalitesini ve bu alandaki yetkinligini géstermektedir. Bu durum, Osmanlilarin Arap dili ve edebiyatina verdikleri deger ve
Snemin bir sonucudur.

Sairin divaninda ele aldig1 konular, klasik Arap edebiyatinda ele alinan konulardir. Siirlerinde, Arap edebiyatinda goriilen
temalarin tamamina yer vermese de yaygin olarak ele alinan konular1 isledigi sonucuna varilmistir. Sairin en ¢ok isledigi konu
gazeldir. Bazi mersiyeleri ve miinacat siirleri hari¢ hemen hemen her siirinde gazel temasi dikkati cekmektedir.

Divanda tespit edilebildigi kadariyla dokuz adet tema bulunmustur. Bunlar, gazel, fahr, miinacat, tasvir, nasihat, mersiye,
hiciv, methiye ve savas temalaridir. Dolaysiyla sair tek bir konuda degil farkli iceriklerle divanini zenginlestirmistir.

Gazellerindeki ifadelerinden sairin, gercek bir sevgiliye siir yazmaktan Ste daha ¢ok sembolik isimlere hitaben sevgisini,
cilesini, hasretini vb. duygularini ifade ettigi anlasilmistir. Bir komutan olarak sair, meslegi geregi bizzat katildig1 savaslara
siirlerinde yer vermis ve icinde bulundugu atmosfere uygun olarak hamaset, fahr gibi temalar1 islemistir. Siirin olmazsa olmaz
iceriklerinden olan methiye ve tasvir konular1 hemen hemen her siirinde gériilmektedir. Sairin etkili ifadelerle s6yledigi mersiyeleri
dzellikle hanimi Ziibeyde hakkindadir. Hiciv tiirii siirlerinde ise gorev icabi siklikla karsilastig1 liyakatsiz gérevlilerden yakindigi
anlagilmaktadir.

Sonug olarak sair, divaninda klasik Arap siirindeki konularin cogunu isleyerek okuyucuya farkli duygular yasatmus, siirini
tema bakimindan tekdiizelikten kurtarmis ve bu konuda yetkin bir sair oldugunu ortaya koymustur. Kopriiliizide Abdullah Pasa’nin,
Osmanlilar ddneminde Tiirklerin Arap dili ve edebiyatina katkilar1 konusunda giizel bir 6rnek oldugu agik¢a goriilmiistiir.
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Collaboration Of Liability For Usage Benefit And Compensation

Abstract: The aim of the article is to reveal the nature and importance of wage and compensation in legal responsibility and to
discuss the possibility of these two basic tools together in the light of different views of the madhhabs. In addition, the article deals
with the functions of these two basic concepts within the scope of Islamic responsibility law. There are two main sources of
compensation liability in Islamic Law of Obligations. These are; breach of contract and act of injustice. Harming someone else is
prohibited by any of these means. In cases where people cause harm to others in social life, the legal order tries to compensate for
the damage in question. It is not a legal way to harm the other party for the remedy of the damage. The method of remedying the
damage and what kind of economic values it will cover have been the subject of discussion in the doctrine. Are there other
obligations at the same time as the liability for compensation? In this regard, Article 86 of Medjelle-yi Ahkam-i ‘Adliyye regulates
that compensation liability and wage cannot go together in accordance with the Hanafi madhhab. 1t is important to deal with the
scope and exceptions of this rule and the transformation it has undergone in the history of Islamic law with a comparative method
and to establish its connection with the present. The rule that wages and indemnity liability cannot go together finds more
application in contracts where the performance of one of the parties is a rent wage. Goods and service contracts come to the fore
within the scope of contracts requiring this. Such contracts are generally considered within the scope of rent contracts. The
obligations of the parties in those contracts are to leave the use of a commodity to the other party of the contract and that party
undertakes to pay a certain usage fee accordingly. Both parties have mutual debts and obligations. A house, an animal, an item may
be rented. In labor rent called service contracts, the worker (ecir) and the employer agree on the work to be done. In case the source
of the liability is different, for example when there is a difference in the reason and subject, liabilities can be combined to some
extent. In the Hanafl school, the point of view of usage benefit lies on the basis of the incompatibility of wage and compensation
responsibility. There are some theoretical reasons for this in the Hanafl madhhab. There is a general agreement on compensation
for contractual or tortious damages. In order for a damaged property to be subject to compensation, it must be a property that has
legal value and tangible assets. Damage to property can be defined as a decrease or deterioration in the value of something. Anyone
who claims to have suffered damage should base their claim for compensation on these grounds. What is meant by compensation is
to eliminate the actual damage suffered. Equivalence is one of the issues underlined in compensation for damage. One of the most
basic principles of Islamic compensation law is to return to the situation before the damage occurred, as much as possible. The main
thing in remedies is not punishment, but compensation for the damage suffered. The basis of the breach of debt is the non-payment
or late payment of the debt or defective performance. In case of existence of such situations that prevent the performance of the
debt, the actual damage must be compensated. Therefore, claims for loss of profits are not included in the compensation. As for the
compensation for the damage arising from the tortious act, while Medjelle did not seek intent in the compensation of the damage
to acting directly, it observed the existence of this in case of causing damage (arts. 92 and 93). In legal liability, it is aimed to
compensate the fungible (misli) or nonfungible (kiyemi) of the thing damaged due to tortious act. Compensation with fungible is
the type to be preferred with priority in remedying the damage. However, the issue of whether usage benefits (menafi¢) are also
eligible for compensation is controverted issue among Islamic jurists. The Hanafi school believes that the benefits don’t comply with
these conditions. But, other madhhabs have opposing views to the The Hanafi sect on this issue. Others have accepted the benefit
of the usurped property as legal property and have approached positively to the subject of compensation. The basis of this difference
lies in whether usage benefit is legally accepted as property. However, in the later periods, some exceptions were made to the first
view within the Hanaff school. These are; foundation and orphan and commercial properties. It is accepted that loss of benefit in
these matters is subject to compensation. In addition, in the Medjelle amendments, benefits are accepted as property that has legal
value, and it has been accepted that loss of benefit in cases of tortious act and breach of contract may be the subject of compensation
in accordance with fairness in our opinion.

Keywords: Islamic Law, Medjelle, Benefit, Liability, Compensation.

Ucret ile Tazminat Sorumlulugu Birlikteligi

0z: Makalenin amaci iicret ve tazminatin hukuki sorumluluktaki mahiyet ve 8nemini ortaya koyarak bu iki temel aracin bir arada
olma imkanini mezheplerin farkli gériisleri 1518inda ele almaktir. Ayrica makale bu iki temel kavramin islam sorumluluk hukuku
kapsamindaki fonksiyonlarini kendisine konu edinmektedir. Islom Bor¢lar Hukukunda tazminat sorumlulugunun baslica iki kaynagi
vardir. Bunlar; sézlesmeye aykirilik ve haksiz fiildir. Bagkasina zarar vermek bu yollardan hangisi ile olursa olsun yasaktir. Toplumsal
hayat icerisinde kisilerin baskalarina zarar verdikleri durumlarda, hukuk diizeni s6z konusu zararin giderilmesine ¢alisir. Zararin
giderimi icin kars: tarafa zarar vermek yasal bir yol degildir. Zararin giderilmesi usulii ve bunun ne tiir ekonomik degerleri
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kapsayacagi doktrinde tartisma konusu olmustur. Tazminat sorumlulugu ile birlikte ayni zamanda baska yiikiimliilikkler de s6z
konusu mudur? Bu konuda Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 86'nct maddesi Hanefi mezhebine uygun olarak, tazminat sorumlulugu
ile ticretin bir arada olamayacagini diizenlemistir. Bu kuralin kapsami ve istisnalariyla hukuk tarihi stireci icerisinde gecirdigi
déniisiimiin mukayeseli bir yontemle ele alinarak, giiniimiizle bagim kurmak nem arz etmektedir. Ucret ile tazminat
sorumlulugunun bir arada olamayacag kuraly, taraflardan birinin ediminin {icret oldugu s6zlesmelerde daha ¢ok uygulama alan
bulur. Ucret gerektiren sézlesmeler kapsaminda da mal ve hizmet sézlesmeleri éne ¢ikar. Bu tiir szlesmeler umumiyetle kira
sozlesmeleri kapsaminda ele alinmistir. Kira sgzlesmelerinde taraflarin borglar: bir esyanin kullanilmasinin sézlesmenin diger
tarafina birakilmasi ve o tarafin da buna mukabil belli bir iicret 6demeyi taahhiit etmesidir. Her iki tarafin da karsilikli borg ve
yiikiimliiliikleri vardir. Burada bir evin, hayvanin, esyanin kiralanmasi s6z konusu olabilir. Hizmet sdzlesmesi ad1 verilen emek
kiralama sézlesmelerinde de isci (ecir) ile isveren, yapilacak is konusunda anlasmis olmaktadirlar. Ucret ve tazminat
sorumlulugunun kaynaginin farkli olmasi halinde, 6rnegin sebep ve konuda farklilik oldugunda iicret ile tazminat sorumlulugu bir
Slgiide birlesebilmektedir. Hanefi mezhebi icerisinde ticret ile tazminat sorumlulugunun birlesemeyeceginin temelinde menfaate
yonelik bakis yatar. Hanefi mezhebinde bunun bazi teorik sebepleri vardir. Sézlesmeden yahut haksiz fiilden kaynakl zararlarin
tazmin edilmesi konusunda genel bir mutabakat vardir. Zarara ugrayan bir malin tazmin konusu olabilmesi i¢in hukuken deger ifade
eden ve maddi varhigi olan bir mal olmasi gerekir. Mala yonelik zarar, bir seyin degerindeki azalma veya bozulma olarak
tanimlanabilir, Zarara ugradigi iddiasinda olan kimse tazminat iddiasini bu temellere dayandirmalidir. Tazmin etmekten kasit
ugranilan gercek zarari ortadan kaldirmaktir, Zararin tazmininde denklik alt1 gizilen hususlardandir. islAm tazminat hukukunun en
temel prensiplerinden birisi zararin giderilmesinde zarar dogmadan dnceki duruma imkan dl¢iisiinde déniilmesidir. Tazminatta
esas olan ceza olmay1p, ugranilan zararin telafi edilmesidir. Borca aykirili§in temelinde borcun hi¢ 6denmemesi ya da ge¢ ddenmesi
veya ayipl ifa durumlari yatar. Borcun ifasina engel bu tiir durumlarin varligi halinde ortaya ¢ikan gercek zararin tazmin edilmesi
gerekir. Bu sebeple mahrum kalinan kir seklindeki talepler tazmin edilecek zarar kapsamina dahil edilmezler. Haksiz fiilden dogan
zararin karsilanmasi noktasinda ise, Mecelle dogrudan verilen zararin tazmininde kast1 aramazken, zarara neden olma durumunda
bunun varligini gézetmistir (md. 92 ve 93). Hukuki sorumlulukta haksiz fiil dolayisiyla zarar géren seyin misli (benzeri) veya
kiymetinin (degeri) tazmin edilmesi amaglanir. Zararin giderilmesi konusunda misli ile tazmin dncelikli tercih edilecek tiirdiir.
Ancak menfaatlerin de bu kapsama dahil olup olmadiklar: konusu islam hukukgular: arasinda ihtilaflidir. Hanefi mezhebi menfaatin
belirtilen bu sartlara uymadig: diisiincesindedir. Ancak diger mezhepler bu konuda Hanefi mezhebine muhalif gériislere sahiptirler.
Diger mezhepler gasp edilen malin menfaatini hukuken mal kabul ederek, tazminata konu edilmesine olumlu yaklasmislardir. Bu
farkliligin temelinde menfaatin hukuken mal kabul edilip edilmemesi yatmaktadir. Ancak sonraki donem Hanefiler ilk gérislerine
bazi istisnalar getirilmislerdir. Bunlar; vakif ve yetim mallart ile ticari mallardir. Bu konularda olusan menfaat kayiplar1 tazminata
konu olmaktadir. Ayrica Mecelle tadillerinde menfaat miitekavvim mal kabul edilerek, haksiz fiil ve s6zlesmeye aykirilik hallerinde
olusan menfaat kaybi, kanaatimizce de hakkaniyete uygun olarak tazminat konusu olabilecegi kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mecelle, Menfaat, Sorumluluk, Tazmin.

Girig

islAm sorumluluk hukukunda iicret ile tazminatin bir arada olup olmayacag konusunda mezhepler arasinda goriis ayrilig
vardir. Hanefi mezhebi dogrultusunda diizenleme getirmis olan Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye konuya kiilli kdideler icerisinde (md. 86)
yer vererek, bu tazmin araglarindan ikisinin ayni olayda beraber olmayacagini 6ngérmiistiir. Bu temel kuralin farkli uygulama
hiikiim ve drneklerini de ¢esitli maddelerinde diizenleme konusu yapmistir. Biz bu makalede konunun kiilli kdideler ¢ercevesinde
arz ettigi hukuki niteligine temas ettikten sonra, temel kiide ozelinde konuyu sorumluluk hukuku kapsaminda irdelemeye
calisacagiz.

Kaide, sozlitk anlamu itibariyle bir seye temel teskil etmek {izere, o seyin iizerine oturdugu yer anlamina gelmektedir.' Terim

olarak, kapsami igerisindeki birgok fer’i hitkme dayanak teskil edecek kapsam ve genislikte temel bir prensip olarak kabul edilir.?
Anlam muhtevasindaki fertleri (ciiz'iyati), ekseri ve ittirat (siireklilik) hilinde kapsamasindan ve yine belli alandaki ciiz’iyatin

Muhammed b. Miikerrem fbn Manz{ir, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “k’ad”, 3/357.

Eb{l Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1991), 1/11; Ebii’l-Hasen
Ali b. Muhammed Seyyid es-Serif el-CiircAn, Ta'rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1403/1983), “K4‘ide”, 171; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967), 1/254.
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cogunluguna hitap etmesinden bahsedilebilir.? Fikhi kaideler genis kapsamli ilkelerden olmakla, kendi ciiz’iyatin kusattiklar: &lgiide
kiilli kabul edilirler.* Kaideler muhteva ve istisnalar: tespit konusunda giiclii kanaatler olusturmaya ilaveten, daha biitiinciil bakis

acistyla tikel uyumsuzluklar: gidererek, genel anlam biitiinliigii siirecine ve nihayet makasidin anlasilmasina katki verirler.>

Kaideler ilk devirlerden itibaren islam hukukgulari tarafindan kullanilmis olmakla birlikte, mezhepler arasinda kimi zaman
miisterek veya farkl algilamalara konu olmustur. Uygulamada genis ve yaygin kullanilan kiideler, belirli sartlar altinda fikih
usuliiniin konusu olan ser’i deliller igerisinde de yer almustir.® Ancak belirtilmelidir ki, fetva ve yargilamada bir meselenin
¢6ziimiinde hitkkme dogrudan kaide aracilig1 ile gitmek yerine, o meselenin 6zel delillerine bagvurmak tercih edilmistir.”

Killf kdide ve sorumluluk hukuku ekseninde ¢ok sayida yerli yabanci kaynak mevcuttur. Bu kaynaklarda ele aldigimiz konu
dzelinde birkag sayfay1 gegmeyen malumat bulunmaktadir. Konumuz kiillf kdide olmadigi cihetle kiilli kdide ve sorumluluk hukuku
literatiiriine ve ayrica islam sorumluluk hukukunun temel meselelerinden olan konumuzun alt bilesenlerini teskil eden ticret, mal,
menfaat, zarar, damén gibi kavramlarin iist bashgin biitiinliigii icerisinde tahlil edilmesi baglaminda faydalandigimiz literatiire
kaynakcamizda yer verdik. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’de konu ile alakal gesitli diizenlemeler ve bu meyanda zikredilmis 6rnekler
mevcuttur. Atifda bulundugumuz Mecelle maddeleri baglaminda Ali Haydar Efendi'nin kaynakcada belirttigimiz Diirerii’l-hiikkdm
serhu Mecelleti’l-ahkdam isimli serhinden istifade ettik. Konumuzla alakali istifade ettigimiz Habibe Atus tarafindan hazirlanan Ecr ve
Damén Ictima’ Etmez’ Kdidesinin Tahlili isimli bir yiiksek lisans tezi vardir.® Sorumluluk hukuku teorik ¢ercevesinde ve bir makale
hacminde ele alinmasi y6niinde var oldugunu hissettigimiz ihtiyag sebebiyle bu konuda ¢alismay1 uygun gordiik. Ele aldigimiz konu
dzelinde miistakil makaleye rastlamis degiliz.

1. Ucret ve Daman Birlesmez Kaidesi

1.1. Genel Olarak

Mecelle’de yer alan bu maddeye (md. 86), kdide olarak ilk defa kullanan EbQ Said el-Hadimi’'nin (1. 1762) Mecami‘u’l-hakaik
isimli eserinin kaynaklik ettigi s6ylenebilir.” Bir isin sonucunda karsilagilan ceza yahut miikafat1 ifade eden ecr kelimesinden
tiiretilmis olarak ticret, daha ¢ok mal veya emek kirasinda kullamlir'” ve kiralanan seyin kullanimi karsiliginda 6denen yahut

kullamm bedeli anlamlarma gelir.!" Kur'an-1 Kerim'de Kasas Suresinde bu anlama uygun bir kullanim vardir.!> Daha ¢ok

Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiillf Kdideler (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 278; Ahmet Yaman, “Bir Kavram
Olarak Fikih Kéideleri Ya Da islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 1/1(2001), 51.

Bilmen, Istilahat, 1/254; Kizilkaya, Kiillf Kdideler, 42.

5 ibn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin, el-Kavdid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1429/2008), 4-6; Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayr? es-Suy(iti, el-Esbdh ve'n-nezair (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 101.
6 Yaman, “Fikih Kaideleri”, 58, 67.

7 Mustafa Baktir, “Kaide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/208.

8 Habibe Atus, “Ecr ve Daman Ictima’ Etmez’ Kdidesinin Tahlili” (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).

9 bt said el-Hadim1, Mecami'u’l-hakaik (istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308), 44; Mustafa Hul(isi Giizelhisari, Mendfi'u'd-dekaik fi serhi
Mecdmi’il-hakaik (istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308), 310; Necmettin Azak, Ebd Said el-Hadim{'nin Mecamiu’l-Hakdik Adli Eserindeki
Kavaid-i Kiilliye'nin [slam Hukuku’nun Temel Kdideleri Icindeki Yeri ve Onemi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Estitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 104.

10 Epyl-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt (Beyrut, ts.), 48; Muhiddin Baggeci, “Ecir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/383.

11

Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn ‘Abidin, Reddiil-muhtdr ale’d-Diirril-muhtdr (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1412/1992), 6/8; Ali
Himmet Berki, Agiklamali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1979) (Mecelle, md. 404), 77; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm
serhu Mecelleti’l-ahkam (istanbul: Diyanet isleri Baskanlhig1 Yayinlari, 2017), 1/607; Bilmen, Istilahat, 6/156; Ahmed Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-
kavaidil-fikhiyye (Dimask, 1409/1989), 1/431; Ali Bardakoglu, “icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 2000),
21/382.

12 o] Kasas 28/26-27.
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sézlesmelerle baglantili ve iizerinde konusulmus olanma {icret veya ecr-i miisamma,'? sézlesme disina da samil olmak iizere ve

ayrica lizerinde anlasmaya varilmamis bir kullanim bedeli s6z konusu oldugunda ecr-i misil (emsal iicret/ bedel) olarak ortaya cikar.

Ecr-i misil, bir seyden faydalanma ve kullanmanin karsihig1 olarak bazen gasp sebebiyle veya fasit bir sézlesmeden dogabilir.'*

Mecelle’de bunun objektif ve tarafsiz bilirkisiler tarafindan tespit edilmesi iizerinde durulmustur.'®

Kaidedeki kullanimiyla damdn, verilen zararin kiymet veya deger noksanligini tistlenme ve zarara ugrayanin menfaat kaybini
giderme sorumlulugu olarak anlasilir. Bu kéide, tek bir mahal {izerine ayni anda ve daha 6nemlisi ayni sebeple {icret ve tazmin

sorumlulugundan yalniz birinin gerceklesecegini anlatir.!® Ornegin bir hayvanin kiracisi, sézlesmede belirlenen siireyi asacak

olursa, agilan siire bakimindan gsip konumunda olacagindan, normal siire i¢in emanet sorumluluguna tabi olan kiralananin vasfi,
asilan siire sebebiyle tazmin sorumluluguna déniistiigii icin, asilan bu siire i¢in ayrica ticret 6demesi gerekmeyecektir. Belli bir yere
yiik gotiirmek tizere kiralanan hayvana, dénistinde izinsiz olarak baska yiik yiiklemek suretiyle hastalanip 6lmesine sebep olmak
gibi sartlara aykirilik durumunda da ayni diisiinceden hareketle iizerinde konusulan iicretin 6denmesi gerekmeyip, bu ve benzer
durumlarin sonucu olarak kiralanan seylerin telef olmasi hilinde kiymetlerinin tazmin edilmesi gerekir. Bir seyin kiymetinin tazmin
edildigi bu gibi durumlarda ticret umumiyetle gerekmez.!” Ancak kira siiresince izinsiz olarak baskasmin kullanmasina da miisaade

edilirse, tazmin sebepleri birden fazla olacagi i¢in sorumluluk dogdugunda kiralananin tazmini yaninda ecr-i miisemma da
gerekecektir. Ucret kiracinin kendisi tarafindan kullanmasi, malin tazmini ise sarta aykiri olarak baskasina da kullandirilmas:

sebebiyledir.'® Sozlesmeye aykiriligy; gidilecek yer, tamimlanmis yiike muhalefet ve kullamm amacina aykirilik seklinde

cesitlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda s6zlesmede agiklik olmayan durumlarda dahi, mali 4det haricinde kullanmak; oturmak
icin kiralanan evi farkli amacla, 6rnegin demirci diikkani olarak kullanmak sadece tazmin sorumlulugunu gerektirecektir. Ancak

sarta muhalefet anlami barindirmasina ragmen, anlasilan iiriinden daha az zarar verici bir baska iiriin ekimi iicrete engel olmaz.!®

Mecelle yiik icin kiralanan hayvana binilebilecegini ve belirlenmis yiik yerine kiralanana (me’cur) daha az zarar verilecek yiik

yiiklenebilecegini diizenleyerek, tizerinde anlagilan kullanima gére daha az risk barindirmay: tazmin sebebi gérmemistir.>

Ucret ve tazmin sorumlulugunun kaynagimin farkli olmasi halinde, érnegin sebep ve mahalde farklilik oldugunda ticret ile
damén bir Sl¢iide birlesebilmektedir. Bu noktada Ali Haydar Efendi’nin (1. 1935) 6rnegi bu konuda agiklayici olacaktir.

“...bir kimse mahall-i mu'ayyene kadar kendisi binip gitmek tizre istikra eyledigi hayvana hem kendisi binse hem de hayvan

tistiinde yalniz durmaga muktedir bulunan birini terkisine alsa da ol hayvan mahall-i mezk{ire vardiktan sonra telef olsa, hayvan

ikisini de kaldirmaga miitehammil ise hem ticret yani ecr-i miisemma ve hem de hayvamn nisf-1 kiymetinin damani lazim gelir.”2!

13 Bardakoglu, “Icare”, 382; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 415), 78; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/613, 615.

14 5y Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/614; M. Akif Aydin, “Gasp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari 1996), 13/391; Ahmed

Akgiindiiz, “Islam Hukukunda Ecr-i Misil Miiessesesi ve Giiniimiiz Hukukuna Te’sirleri”, Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2/2 (1984), 353
vd.

15 Berki, A¢tklamali Mecelle (Mecelle, md. 414), 78; Ali Haydar, Diireriil-hiikkdm, 1/613.

16 Zeyniiddin bn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419/1999), 316; Zerka, Serhu’l-kavdid, 1/431; Berki, Actklamali Mecelle
(Mecelle, md. 86), 27.

17 Alatddin Ebd Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el Kasant, Bedd'i'v’s-sand’i’ fitertibi’s-serd’i’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, 1406/1986), 4/213; Ebii’l-Hasen
Alaiiddin AlTb. Halil et-Trablusi, Muinii'l-hiikkdm (b.y.: Dari/'l-Fikr, ts.), 159-160; Sihabiiddin Mahm{id b. Ahmed b. Mahm{id b. BahtyAr ez-Zencani,
Tahricii'l-fiird’ ale'l-usdl, thk. Muhammed Edib Salih (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1398/1978), 219- 220; Ganim el-Bagdadi, Mecma’u'd-damandt
(Dariv'l-Kitabi’l-islami, ts.),18 vd.; Fudayl b. Ali el-Cemali, ed-Damdndt fi fiiru"t'l-Hanefiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi), Crh. 814, vr. 595
a,bvd.

18  Ali Haydar, Diirerii-hiikkam, 1/795-796.

19 Késani, Bedd'i’, 4/216; SeyhizAde Muhammed b. Siilleyman Didmad Efendi, Mecma’'u'l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhir (DArii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
2/381; Eb( Muhammed Fahruddin Osman b. Alf b. Mihcen b. Yunus ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakaik serhu Kenzi’d-dekaik (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-
Emiriyye, 1313), 5/120.

20 Berki, Agtklamali Mecelle (Mecelle, md. 546, 548, 550, 551, 558, 559), 101, 102, 103; Selim Riistem Baz, Serhu’l-Mecelle (Beyrut: Matbaatii’l-Edebiyye,
1923), 57, 295, 300, 301; KuyucaklizAide Mehmet Atif Bey, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye Kiillf Kdideler Serhi (Ed. Mahmut Samar- Yayina Hazirlayanlar:
Veysel K. Bilgi¢, Oguzhan Orhan, Siileyman Tepe, Ali Karakoyun) (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 215.

21y Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/174.
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Ornekte iicretin gerekliligi yapilan s6zlesmenin tamamlanmis olmasindan,?2 yar1 kiymetinin tazmin edilmesi de kiracimn
teaddisi sebebiyledir. Yani ilki sézlesmeye, ikincisi haksiz fiil sebebine dayanmaktadir.23 Teaddi, hukuka aykiri olarak baskasina
zarar vermeyi ifade eder ve haksiz fiil sorumlulugu kapsaminda tazminat sorumlulugunu dogurur.24 Kiracimn teaddisini tespitte,
sozlesme disinda veya sozlesmeyi yorumlamakta bulundugu yéredeki 6rf ve adet belirleyici olur. Taksir ise, hukuka uygunluk
sebeplerinin bulunmadig1 kusurlu hareketler olarak tanimlanir. Bu iki kavram birbirini tamamlamakta ve umumiyetle birlikte
kullanilmaktadir.25 Belli bir yere gitmek icin kiralanan hayvanla aym istikamette daha uzaga gidildigi esnada kiralanan telef olsa,
sebeplerdeki farklhiliktan dolay1 hem ticret ve hem de tazmin sorumlulugu olacaktir. Ancak tamamen farkli yere gidildiginde bastan

itibaren sarta aykirilik sz konusu oldugu icin iicret ile daman birlesmeyecektir.26

1. 2. Ucret Gerektiren Sézlesmeler ve Mahiyeti

Ucret ile daminin bir arada olamayacag: kiidesi, taraflardan birinin ediminin iicret oldugu sézlesmelerde daha ¢ok
uygulama alani bulur. Ucret gerektiren sézlesmeler kapsaminda da mal ve hizmet sézlesmelerinden bahsetmek gerekir. Bu tiir
sozlesmelerin kira sozlesmeleri kapsaminda ele alindigim goriiyoruz. Mal kiralama sozlesmelerinden kasit bir esyanin
kullanilmasinin sézlesmenin diger tarafina birakilmasi ve o tarafin da buna mukabil bir {icret 3demeyi taahhiit etmesidir. Burada
bir evin, hayvanin, esyanin kiralanmasi s6z konusu olabilir. Hizmet s6zlesmesi adi verilen emek kiralama sézlesmelerinde de isci
(eclr) ile isveren, yapilacak is konusunda anlasmis olmalari icap eder. Bu sézlesmede hizmet akdini yerine getirme borcu altindaki
sahis, emegini kiraya vermektedir. Bu bazen tek bir kisiye bagli ecir-i has veya hizmeti herkese agik ecir-i miisterek seklinde olur.
Burada ecir agisindan menfaatin bir bedel karsihginda satist s6z konusudur. Tazmin sorumlulugu agisindan meseleye bakildiginda,
bu durum her iki ceside gore farkliliklar gésterir.2” Mecelle’nin de ifadesiyle ecir-i has emindir. Ecir-i miisterekte ise baslangicta
uygulama bu sekilde olmasina ragmen, sonralari insanlarin dini hassasiyetlerinin bozulmasi ve ecir-i miisterek yamindaki mallarinin
telef olma hadiselerindeki artis sebebiyle, maslahata binaen tazmin mesuliyetinin uygulama alani genisletilmistir. Mecelle'de de

konu kendi fiilinden oldugu durumlarda taksir ve teaddi aranmaksizin sorumlulugun varlig1 yéniinde diizenlenmistir.28

Bu tiir szlesmelerde kiraya verilenden yahut is¢inin yerine getirecegi hizmetten elde edilen menfaat sézlesmenin konusunu
teskil eder. Bu menfaatler s6zlesmenin baslangicinda mevcut olmayip, zaman gegtikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple kural olarak

icarede sozlesme konusu menfaat elde edildigi zaman iicret lazim hale gelir.2? Dolayisiyla baslangicta var olmayan seyin

22 Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 469), 88 (Menfaatin elde edilmesi ile iicret lazim olur).

23 Ehi Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Marife, 1414/1993), 15/170-171; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/175.

24 \fuhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey, el-Kavaninii'l-fikhiyye (y.y. ts.), 245-246; Mison Ventura, "Mesuliyyet-i Hukukiyye ve Daménat",

Istanbul Dériilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, 1/5 (1332), 457; Subhi Mahmasani, en-Nazariyyatii'l-dmme li'l-micebat ve'l-'ukid (Beyrut: Darii'l-{lmi
li'l-Melayin, 1983), 1/173 vd.; el-Mevsuatiil-fikhiyye (Kuveyt, 1993), 28/222; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (istanbul: irfan Yayievi,
1982), 2/424; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (istanbul: Ensar, 2016), 551; Kamil Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku (istanbul: Timas
Akademi, 2021), 55 vd.

25 pk. Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 607-609), 112.

26 Serahst, Mebsiit, 15/170-171; Zeylal, Tebyin, 5/118; Zerka, Serhu’l-Kavdid, 1/431.

27 Zeylal, Tebyin, 5/133; Mahmasani, "Transactions in The Shari'a", Law in The Middle East (Edited by Majid Kadduri and Herbert j. Liebesny), The
Middle East Institute, Washington (1955), 1/199; Mehmet Aykanat, “Mecelle’de Is Sézlesmesi”, Akademik Bakis Dergisi, 47 (2015), 58; Berki,
Agiklamal Mecelle (Mecelle, md. 600), 110 (Ecirin taksir ve teaddisi i¢in bk. md. 607-611, Berki, A¢iklamali Mecelle, 112-113); Muhammed Kadri Pasa,
Miirsidii’l-hayran ila marifeti ahvalil-Insan, (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1308/1891) (md. 519, 520), 84.

28 Serahs, Mebsiit, 15/79-81; K4sni, Bedd'i’, 4/210; Zeylal, Tebyin, 5/134-135; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtdc
(Beyrut: Darii’l-Marife, 1418/1997), 3/477; Ahmed b. Muhammed b. ism4il ed-D0kAat! et-Tahtvi, Hasiyetii ale’d-diirril-Muhtar (Kahire, 1282), 4/36;
Muhammed Emin b. Smer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn ‘Abidin. Reddiil-muhtér ale’d-Diirril-muhtdr (Beyrut: Darii’l-Fikr 1412/1992), 6/65, 66; Ahmed
b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, es-Sineniil-Kiibra (Beyrut, 2003/1424), 6/202; Abdiilgant b. T4lib b. Hammade el-Meydan{ el-Guneym ed-Dimaskd,
el-Liibab fi serhi’l-Kitab (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 2/93; Bagdadt, Mecma’u’d-damandt, 41 vd.; Muhammed Said Ramazan el-Bitf, Davabitul-
Maslaha (Dimask: Darivl-Miittehide, 1412/1992), 310, 317, 332; Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 171; Bardakoglu, “icare”, 386; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 611), 113; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdam,
1/867.

29 Bilmen, Istilahat, 6/186; Berki, Aciklamal Mecelle (Mecelle, md. 469), 88.
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(ma‘dlimun) yani menfaatin satimi kapsaminda istihsanen gegerli kabul edilmistir.3® Genel gériis olarak Hanefi ve Malikilerde
kullanum siiresi sonunda, Safil ve Hanbelilerde ise s6zlesme ile {icret borcu dogar. Satis s3zlesmesinde bedel (semen) olabilen her
sey kira akdinde iicret olabildigi gibi baz ihtilaflar olmakla birlikte menfaatler de iicret olarak kararlastirilabilir.3! Hukuki ve fiili
bir engel bulunmamasina ragmen kiralanani kullanmamak iicret borcunu diisiirmez. Ucretin ddenmesine dair hususlar szlesme ile
belirlenmemisse 6rfe itibar etmek gerekir. Hizmet sdzlesmesi yoniinden de gecerli olan bu kurala gore, isci sézlesme konusu isi
yapmaya hazir olmasina karsin, isverenin 6ziirsiiz olarak isi baslatmamasi durumunda, hitkmen teslimin gerceklestigi kabulii ile
isciye belirlenen {icretin 6denmesi ve de is¢iye verilecek ticretin hukuki ve mali degere sahip, taraflar1 anlasmazliga diisiirmeyecek
dlgiide belirli olmasi gerekir.’? istifadeye elverisli teslim, menfaatin kullamlmasma bir yetkilendirme olarak diisiiniiliir.33
Mecelle’de menfaatin elde edilmesine muktedir olmak ticretin liizumu i¢in yeterli goriilmiistiir. “Mesela bir kimse icare-i sahiha ile

isticar eyledigi haneyi kabz ettikten sonra sakin olmasa bile iicret vermesi lazim gelir.” seklinde konuya aciklik getirilmistir.34

1.3. Damén (Tazmin) ve Sebepleri

Damén; sozliikte taahhiit, tistlenme ve garanti etme, terim olarak ise, kisinin 6deme sorumlulugu anlamlarina gelmektedir.35
Dar anlamda kefalet sézlesmesini ifade etmekte olup, Hanefiler disindaki mezheplerde kullanildig: sekliyle, baskasina vacip olan bir
yikimlilltigi iistlenmek olarak da ifade edilir. Akdi sorumluluk veya haksiz fiille verilen zarar dolayisiyla telef olan seyin misli
(benzeri) veya kiymetinin (degeri) tazmin edilmesi olarak zimmette olusmus bor¢luluk vasfi damdn ifade etmektedir.3® Mecelle
kelimeye daha ok iizerinde durdugumuz konu ile alakali olarak tazminat sorumlulugu anlamim yiiklemistir.37 Zararin giderilmesi
konusunda benzeri ile tazmin oncelikli tercih edilecek turdir. Digeri nakdi olarak kiymetin giiniin gecerli parasi ile
karsilanmasidir.3® Esyamin kiymeti onun hitkmiinii almakta ve boylece bedelini vermek esyanin kendisini vermekle hiikiimde
birlesmektedir.3® Bunlarin yaninda, menfaat kaybinn giderilmesini de icerecek sekilde kanunun yiikledigi bor¢ seklindeki gériislere

de rastlamak miimkiindiir.4°

Zarar ise, gercekte kisinin maddi-manevi varliginin ugradigi kayip ve magduriyet, bir seyde meydana gelen eksilme, hasar
gérme veya kotiilesme olarak tanimlanmaktadir.*! Kiymet noksanligi durumunda Hanefl ve Safif mezheplerine mensup fakihler,

mal sahibine se¢im hakki tanirlar. Bu fakihler; hasarli olan malin damandan 6tiiri sorumlu olan kisiye verilmesinin, bunun yerine

30 serahsi, Mebsitt, 11/78-79; Kasani, Bedd'?, 4/173; Zeylai, Tebyin, 5/234; ibn Niiceym, Esbah, 230; Ali el-Hafif, Ahkdmii'l-muamelati’s-ser'iyye (Kahire:
Darii’l-Fikri’l-Arabi, 2008), 435.

31 Menfatlerin takasina halk arasinda imece denmektedir. Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili, el-thtiydr li ta'lilil-Muhtar (Kahire:
Matbaatii’l-Halebi, 1356/1937), 2/51.

32 Bardakoglu, “icare”, 382, 386-387.

33 ibn Niiceym, Esbdh, 230; Sirbint, Mugni'l-muhtdc, 2/430; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/701-706.

34 Berki, Agiklamali Mecelle (Mecelle md. 470), 88; Ali Haydar, Diireriil-hiikkdm, 1/706; Bilmen, Istilahat, 6/186.

35 Hamza Aktan, “Daméan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/450; Kefevi, Kiilliyat, 579.

36 \Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime, el-Mugni (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1388/1968), 4/402-405, 5/208; Sirbini,
Mugni’l-muhtac, 2/198; fbn Ciizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, 278; Seyh Bedreddin, Yargilama Usuliine Dair Cdmiu’l-Fusileyn, ed. Hac1 Yunus Apaydin
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2012), 828; Bilmen, Istilahat, 6/246; Ali el-Hafif, ed-Daman fi'l-fikhi'l-islami (Kahire, 1971), 4 vd.

37 Ebti Abdillah Muhammed b. Al b. Muhammed Ali es-Sevkant, Neyliil-evtdr (Misir: Darii’l-Hadis, 1423/1993), 5/384, 386; Mustafa Ahmed ez-Zerka,
el-Medhalii'l-fikhiyyiil-dmm (Dimagk: DArii’'l-Kalem, 1425/2004), 2/994; Nuri Kahveci, “islam Hukukunda Mislen Tazmin Olgusu”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 6/1 (2006), 48 vd.; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, 1994, 31/235; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 416), 78; Ali Haydar,
Diirerii’l-hiikkdm, 1/616.

38 Rahmi Yaran, slam Hukukunda Borcun Gecikmesi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 134; Ali el-Hafif, Daman, 8.

39 Serahsi, Mebsiit, 11/50; Seyh Bedreddin, Camiu'l-fustileyn, 762.

40 Apdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-Kazvini, Fethu'l-aziz fi serhi'l-veciz (DariVl-fikir, ts.), 11, 240 vd.; SihAbiiddin Ahmed b.
Muhammed el-Haseni el-Hamevi, Gamzu ‘uyiini’l-besdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1405/1985), 3/208; Sevkani, Neyliil-evtdr, 5/383; Seyh
Bedreddin, Cdmiu'l-Fusiileyn, 828; Aktan, “Damén”, 451.

4 Zerka, Kavdid, 431; Vehbe ez-Zuhayli, Nazariyyetii'd-daman (Dimask: Darii'l-fikr, 1998), 22; Yildiz, islim Sorumluluk Hukuku (istanbul: Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2013), 136; Bilal Aybakan, “Zarar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),

44/131; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, 28/228.
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saglam olanini veya saglam olani ile aradaki deger farkinin alinmasinin gerektigini savunurlar. Diger mezheplere mensup olan
fakihlere gore ise, zarar olarak yalmizca malda ortaya ¢ikan deger kaybimin Sdetilmesi miimkiin olacaktir.*2 Zarara ugradig:
iddiasinda olan alacaklinin mamelekinin olabilecek muhtemel seviyesi ve mahrum kalinan kér seklindeki talepler zarar kapsamina
dahil edilmezler.3 Tazmin etmekten kasit ugranilan gercek zarari ortadan kaldirmaktir.** Zararin tazmininde denklik alt1 cizilen
hususlardandir. Isldm tazminat hukukunun en temel prensiplerinden birisi zararin giderilmesinde zarar dogmadan énceki duruma
imkan 6lciisiinde doniilmesidir. Tazminatta esas olan ceza olmayip, ugramlan zararmn telafi edilmesidir.*> Borca aykiriigin
temelinde borcun hi¢ 6denmemesi ya da ge¢ ddenmesi veya ayipli ifa durumlar: yatar. Borcun ifasina engel durumlarin varlig
halinde ortaya ¢ikan gercek zararmn iistlenilmesi gerekir.*® Haksiz fiilden dogan zararin karsilanmas: noktasinda ise Mecelle
dogrudan (miibasereten) verilen zararin tazmininde kusursuz sorumluluk da sayilabilecek sekilde hukuka aykiriligi ve kasti

aramazken, zarara neden olma (tesebbiip) durumunda bunlarin varligini gézetmigtir.47

1.4. Damén Y6niinden Mal ve Menfaat

Tazmine konu olmasi yoniinden miilkiyetin yahut menfaatin naklini amag edinen sozlesmelerden satis szlesmesinde
sozlesme konusu olarak belirli ve miitekavvim bir mal ele alinirken, konusu emek ve mal kirasi olan s6zlesmelerde menfaat soz
konusudur. Kural olarak kiralanan seyin menfaati kiracinin damaninda olmasindan dolay, kullansin ya da kullanmasin kira bedelinin
6denmesi icap etmektedir.*® Edim sorumlulugu disinda ayrica kiracimn kiralanan mal iizerinde de bir sorumlulugu vardir. Bunun
niteligi emanet olmakla beraber, kira bedeli (edim) yéniinden daman niteligi arz etmekle karma (muhtelit) bir sorumluluk kategorisi
ortaya cikmaktadir.*9 Kiralanan érf ve Adete uygun olarak kullamlmaz veya s6zlesmedeki sartlara riayet edilmezse, ancak o takdirde
borca aykirilik durumu ortaya ¢ikmis olur.>? Hayvana fazla yiik yiiklemek, kira miiddeti bittigi halde kiralanan: iade etmemek ve
mesken igin kiralanan evi imalathane olarak kullanmak gibi kusurlu hareketler kiraciy1 hitkmen gasbeden durumuna sokar ve

bundan sonra kendi fiili olup olmasin her tiirlii zarardan sorumlu hale gelir.>!

Sozlesmelerdeki sorumluluk mal {izerindeki elin vasfina gére deger kazanir. Bu sorumluluk drnegin satis s6zlesmesinde
teslim dncesi satic1 agisindan, teslim sonrasi alici agisindan hasari yiiklenmeyi ifade eder. Vedia, ariyet (kullaum &diincii) tiiri
sozlesmelerde hasarin tistlenilmesi ise, vedia ve ariyet alan yoniinden taksir ve teaddiyi gerektirdigi icin normal sartlarda emanet
sorumlulugunu ihtiva eden kategoride yer alirlar.>? Satis ve kira sézlesmesi gibi mal veya menfaatin temlikini hedef alan
sozlesmelerde mal yahut menfaatin herhangi bir sekilde ortadan kalkmasi veya gecici bir siire de olsa kesintiye ugramas, kiraya
verilen esyanin kusurlu ¢ikmasi veya baskasinin onun tizerinde hak iddia etmesi, szlesmeye aykirilik yoluyla borcun ihlaline sebep

42
43

Aktan, “Daman”, 453; Atus, “Ecr ve Daman Ictima’ Etmez” Kdidesinin Tahlili, 64.

Aydin, “Eski Hukukumuzda Bir Haksiz Fiil Tiirii Olarak itlaf”, Islim ve Osmanh Hukuku Arastirmalar: (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 118; Zuhayli,
"et-Ta'viz ani'z-Zarar", Mecelletii'l-Bahsii'l-llmi ve't-Tiirdsi'l-Islami, 1-3 (1398/1400), 13; Ali el-Hafif, Daman, 46.

44 Serahst, Mebstit, 11/56, 98; Yildiz, [sldm Sorumluluk Hukuku, 130; Karaman, Mukayeseli, 2/428; Aybakan, “Zarar”, 133; krs. Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku

Genel Hiikiimler (Ankara: Yetkin, 2017), 550 vd.

45 Serahsi, Mebsiit, 11/80; Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti, el-"Indye fi serhi’l-Hiddye (Dari’l-Fikr, ts.), 9/355; DAmad Efendi, Mecma'iil-

enhur, 2/400; Muhammed Mustafa es-Selebf, el-Medhal fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Darii’l-Camia, 1405/1985), 336-337; Sayed Hassan Amin, Wrongful
Appropriation of Property and Its Remedies in Islamic Law (Glasgow: Royston Limited, 1983), 7.
46

47

Yaran, Borcun Gecikmesi, 134 vd; Aybakan, Islam Hukukunda Bor¢larn Ifast (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 1998), 36.

Zeylal, Tebyin, 5/187; Karaman, Mukayeseli, 2/490; Mustafa Unal, [slam Hukukunda Haksiz Fiil Sorumlulugu (Ankara: Adalet, 2019), 227; Abdul Basir
Bin Mohamed, “Islam Haksiz Fiil Hukukunda Kusursuz Sorumluluk”, ¢ev. Emrah Gékmen, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
4/2 (2021), 625; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 92, 93), 28.

48 Aktan, “Daman”, 451.

49 Bagdadi, Mecma’u'd-damanat, 13; Cemali, Damdnat, vr. 595 a.; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 600), 110.

50 gasan, Bedat’

,4/208; Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye (Beyrut: Darii thyAi't-TiirAsi’l-Arabi, ts.), 3/233,
236: Fetava-y1 Ali Efendi (istanbul, 1305), 2/204; Bagdadi, Mecma'u'd-damandt, 13; Sefik Sehhate, Nazariyyetii'l-dmme li’l-iltizamat (Misir:
Matbaatii’l-itimad, ts.), 173.

51 Kasani, Beddi’, 4/210; ibn Kudame, Mugni, 5/81; Sehhate, Nazariyyetiil-dmme, 174; Bagdadi, Mecma’u'd-damandt, 14 vd.; Berki, Aciklamal Mecelle

(Mecelle md. 600-601), 110-111; Kadri Pasa, Miirsidiil-hayrdn (md. 490), 91.

52 Mehmet Akman, “islam-Osmanl Hukukunda Ariyet Sézlesmesi”, Ankara Universitesi Erzincan Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 7/1-2 (Haziran 2003), 13.
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olur. Bu da diger tarafin zarara ugramasina sebep olabilecektir.53 Vedia sézlesmesinde teaddi olsa bile, sonra normal duruma
ddniilmesi halinde sgzlesmeye konu mala bir zarar gelmis olmadik¢a tazmin gerekmez. Ancak icire ve 4riyette teaddiden sonra
normal sartlara doniis tazmin sorumlulugunu devam ettirir. Emanet vasfi bu akitlerde artik kalict olarak damdn sorumluluguna
ddniismiistiir. Bunlarda muhafazadan saglanan fayda vediadan farkli olarak kiraci ve miisteire (ariyet alan) aittir. Ancak sahibine

iade ile sorumluluk sona erer. Benzer sekilde gaspta da gasbedilenin aynen iadesi halinde yine tazmin gerekmemektedir.>*

Gasp ve itlaf kaynakli haksiz fiil sorumlulugunda esas itibariyle mal {izerinde sorumluluk cereyan etmektedir. Mala bir zarar
gelmediginde gercek bir zarar ortaya ¢ikmaz. Gasbedilen malin sahibinin istifade edememesi ve iistelik gisibin bundan yararlanmig
olabilecegini de hesaba katmak gerekir. Ancak gasbedilen malin (magsub) menfaati konusu doktrinde ihtilaflidir. Hanefi fakihlere
gore menfaatler mal olarak degerlendirilmeyip, ancak sézlesme yoluyla hukuki bir deger ifade ettiginden, gaspta oldugu gibi
sozlesme dis1 olusmus menfaatlerin kullaniminda sorumluluk gerceklesmez. Bir sézlesmeye dayanmadan menfaatlerle alakal

tazmin sorumlulugunun olusmayacagi diisiincesi hkimdir.>®> Menfaatin miitekavvim bir mal olmamasi itibariyle herhangi bir ticret

6denmeksizin gasbedilen malin iadesi yeterlidir. Gasbedilen telef veya bir deger noksanlig1 ariz oldugunda bu kisim tazmin edilir.
Ancak mal sahibine sonradan bir sekilde kullanim ticreti 6denmis ise, tabii bor¢ nazariyesi kapsaminda degerlendirilerek, yapilan
6demenin gecerli oldugu ve istirdat edilemeyecegi de kabul edilerek meseleye bir 6lciide esneklik getirilmistir.’

Hanefiler zaman igerisinde bu yaklasim nedeniyle ortaya ¢ikacak problemleri kurala birtakim istisnalar getirerek énlemek
icin caba sarfetmislerdir>8 Hanefilerde menfaatler mal kavramima girmemekte, ancak miilk edinme konusu olabilmektedirler. Mal
kavraminin maddi varlig1 olan aymnlara hasredilmis oldugu ve mal ile miilk kavramlarmin bu agidan tefrik edildigini goriiyoruz.>®
Ancak sonraki dénem Hanefiler daha fazla korunmaya muhta¢ olduklari diisiincesiyle vakif ve yetim mallar1 ile gelirinden
faydalanmak maksadina matuf ticari demirbaslarda (mu’addiin Ii'l-istiglal) istisna getirmislerdir.°0 Ali Haydar Efendi Hanefi
mezhebine uygun olarak diizenlenmis 596. maddenin serhinde: “...bu zemanda bi’l-ciimle emvalin menafi’inde Mezheb-i Safii kabul
edilmek ve ol vechile amel olunmak tizre irade-i seniyye istihsal kilinmak miinasib olup olmayacagi asrimizin fukahasi miisavere
ederek bir karar ittihaz etmelidirler.” seklinde temennisini dile getirmis olup, bu temenni 1924/1340 Mecelle tadillerinde
gerceklesmistir. Bu tarihte madde “Bir kimse bir mali sahibinin izni olmaksizin isti’'mal etmis olsa ecr-i misil [dzim olur.” seklinde
tadil edilerek, genel olarak menfaatin tazminine imkan saglanmak istenmistir. Ayrica ayni tarihteki diger bir tadille de Mecelle’de
mali tanimlayan 126. madde sdzlesmeye bagli olsun veya olmasin menfaatin miitekavvim mal olmasinin 6niindeki engeller

kaldirilmak istenmistir.6!
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54 Kasani, Bedd't’, 4/209; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 6/147, 203; Merginani, Hiddye, 3/221; Zeylai, Tebyin, 5/89; Berki, Aciklamalt Mecelle (Mecelle, md.
892), 173; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 2/1612.

55 Serahst, Usiil (Beyrut, ts.), 2/152; Merginani, el-Hidaye, 4/298; Zeylal, Tebyin, 5, 233; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhri, Kesfii'l-
esrar fi serhi Usiili’l-Pezdevi (Beyrut: Dariil-Kiit{ibi’'l-islam, ts.), 3/218; ibn ‘Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/212; Giizelhisari, Menafi’, 329; Bilmen, Istilahat,
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Fetavay-1 Ali Efendi, 2/192; el-Bagdadi, Mecma’u'd-damanat, 130; Karaman, Mukayeseli, 2/397; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, 36/32; Ali el-Hafif, Daman, 121,
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7125; Kahveci, “Islam Hukuku Agisindan Menfaatlerin Tazmini”, Kahramanmaras Siit¢ii [mam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (2006), 52; Atus,
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61 Akgiindiiz, Karsilastirmalt Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye (Mecelle Ta'dilleri ve Gerekgeleriyle Birlikte) (istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2017), 70, 173;
Abdiirrezzak es-Senhiiri, Mesadiru'l-Hakk fi'l-fikhi'l-Islam{ (Beyrut, 1953 -1954), 6/122-123; Karaman, [slim Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yayincilik,
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Cumhura gore ise menfaat miitekavvim bir maldir. Maldan elde edilmek istenen gercekte onun menfaatidir. Mallarin
degerleri kendisinden elde edilen menfaate gére agiga ¢ikar. Hanbeliler ve 6zellikle Safii mezhebi menfaatin tazmini konusuna en
genis sekilde yaklagmslardir.%2 Gasbedilen mal ash tiiketilmeden kendisinden istifade edilen bir sey olabilir. Bu durumda fiilen
kendisinden istifade edilsin yahut edilmesin, nasil mallarin kendisi tazmine konu edilmekte ise, menfaatler ve ziyadeler de bu asil
mala bagh olarak gasp sorumlulugu kapsaminda tazmine konu olacaklardir.% Ancak mallarmn, iicret talep edilebilecek mallar
cinsinden olmas: ve iicret takdir edilecek bir zaman diliminin de ge¢mis olmas: gerekir.% Bu gériis, islam hukukunda yer alan
“Bagkasina zarar verilmeyecegi ve verildigi takdirde zararin giderilecegi” prensipleri ile de uyum icerisindedir.®> Malikiler ise fiilen
istifade edilmis oldugu durumda tazmine cevaz verirler. Bu istifade bizzat tiiketmek, kullanmak veya baskasina kiraya vermek

seklinde olabilir. Hatta yapilan harcamalarin bundan diisiilebilecegine dair gériis de vardir.0

2. iliskili Kideler

iligkili kaideler kapsaminda ele alinabilecek olanlardan ilki olan, "Bir seyin nef'i, damani (tazmin sorumlulugu)
mukabelesindedir." (Mecelle md. 85) kdidesine gore, bir seyden faydalanmak onun tazmin sorumlulugunu da beraberinde
getirmektedir. O malin aynen iadesi yahut misli veya kiymeti ile tazmini gerekli oldugunda elde edilen menfaat, malin muhtemel
tazmin riski ile elde bulundurmanin bir karsilig1 olarak tazmin edilmeyecektir. Hayvandan alinan iiriin, kiralik evde oturma ve de
alinan kira bedeli kaidedeki harac kavram altinda istifade edilen cesitli kazanimlardir.®” Bu maddede harac-damdn dengesine vurgu
yapilmakta ve tazminat sorumlulugu kapsaminda malin telef olma riskini miisteri yiiklenmektedir. Ornegin satig sézlesmesinde
hasar teslimle kendisine intikal etmis ve ayni zamanda menfaatlerine de sézlesmenin kurulmasiyla birlikte sahip olan miisteride bu
denge gézetilmis olmaktadir.68 Sozlesme konusunun telef olmasi veya zarar gérmesi ile olusan zarari yiiklenmek, ondan
faydalanmanin dogal bir sonucu olmaktadir. Haksiz fiil sorumlulugunda 6rnegin gaspta da benzer bir anlayisla gasp siiresince mal
sahibinin yaninda telef olsa onun hesabina olacakti yorumundan hareketle, gasbedenin yaninda iken tazmin sorumlulugunun
gerceklesmesi bir nevi malikin yararina olmaktadir. O halde olusan menfaat gasbedenin iistlendigi tazmin sorumlulugu karsiligi
olmaktadir.%°

Belirtilen yorumu akdi sorumlulukta Srnegin ayip muhayyerli§inde de gérmekteyiz. Ayip ve kusur sebebiyle mal iade
edilmis olsa, miisterinin teslim sonrasi hasar1 tistlenmis olmasi sebebiyle, mali kullanmis oldugu déneme iliskin bir kullanma bedeli
ddemeyecektir. Boyle bir durumda Omer b. Abdiilaziz 6nce alicinin kullanim karsilig1 olmak {izere satici lehine iicrete hilkmetmis,
fakat sonradan kaidenin kaynagi olan hadisi duyunca bu kararindan vaz ge¢mistir.”% Hasar fiilen gerceklessin yahut gerceklesmesin,
yani fiilen tazmin sorumlulugu ¢ikmasa bile kural bu sekildedir. Satis s6zlesmesinde teslimden sonra miisterinin elinin yed-i damédn
olarak tanimlanmasi hasarin kendisinde oldugunu gésterir. Damdn sorumlulugu bir tiir malik sorumluluguna benzemektedir. Damdn

Goban, Mecelle’nin Ta'dil Edilen Maddelerinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
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ve licret 6deme sorumluluklar1 yaristiginda, teslim almis alicinin malik gibi diisiiniilerek, damininda olan bir mal i¢in ticret 6demesi

gerekmemektedir.’!

Kaynaginda hadis bulunan bu kaide’? ile iliskili ve onu tamamlayan diger kaidelerden biri de Mecelle'nin 87. maddesindeki
“menfaat mazarrat mukabelesindedir.” kdidesidir. Buna gére, bir mali elinde tazmin sifatiyla bulunduran, yani bir malin telefinden
mesul olan kimse, onun menfaatlerine de sahip olmaktadir. Mecelle 85. maddeyi farkli agidan teyit eden bu madde ve nihayet “kiilfet
nimete ve nimet kiilfete géredir.” seklindeki 88. madde ile konu biitiinciil bir bakisa kavusmus olmaktadir.”3 Bu kaideler aym
zamanda Hanefilerde menfaatlerin tazmin edilmesini sirlayan prensibi de kuvvetlendirmektedir.”* Menfaatin temininden
bagimsiz olarak ele almakta oldugumuz "licret ile zaman birlesmez." (Mecelle md. 86) kiidesi geregince, malin telef olmasina karsilik
gelmek tizere elde bulundurma siiresinin karsilig1 bir ticretin 6denmesi gerekmemektedir. Bu kiidenin uygulamada bazi makul
olmayan sonuglara yol actig1 diisiiniilmiistiir. Kisi kiraladigindan farkli maksatla kullanma (sartlara aykirilik) halinde mal zarar
gordigiinde onu tazmin edecek ancak kira 6demeyecek, zarar olusmadiginda da mali iade edecek ve yine kira 3demeyecektir. Adil
olmayan ve kétii kullanima agik bir uygulamaya yol acacag: diisiincesiyle istisnai hallerde iicret 5denmesi gerektigine ulagilmigtir,”>
Malin zarara ugramasi riskine katlanarak baskalarinin malinin haksiz yere kullanilmasi bir yol ve yontem haline gelebilecektir.

Giinkii malin kendisine bir zararm gelmesi her zaman meydana gelecek hususlardan degildir.”®

Abdiirrezzak Ahmed es-Senhfir? (61. 1971) bu noktada klasik g&irii§lerden77 farkli olarak, muhtemel zarar ve tazminat riskinin
tazmin konusu mali gercekte alicinin miilkii haline getirmemesine ragmen, baskasinin miilkiinden istifade etmenin ecr-i misil
ddemeyi gerektirecegini ifade etmektedir. Tazmine konu olabilecek mal telef olmadiginda sadece muhtemel zarar riskine itibar
ederek kullanma karsilig1 ticretten muaf tutmak mal sahibinin zararina oldugu aciktir.”® Aslinda kisinin sorumlulugu yed-i daman
oldugunda, fiili sorumluluk hali ortaya ¢ikmaz ise tazmin sorumlulugu da gerceklesmemektedir. Her yed-i damdn olan mélik
olmamakta, 6rnegin haksiz zilyetlik durumunda fiili sorumluluk dogunca malik gibi degerlendirilmektedir.”® Buradan yola ¢ikarak
fillen zarar ortaya ¢ikarsa ticret ile tazmin sorumlulugu birlesmemekte, yani kisi telef ettigi seyi tazmin etmesi gerekiyorsa
faydalanmasina ticret gerekmemektedir. Fiilen tazmin sorumlulugu dogmadigi, ancak kullanim s6z konusu oldugunda Senhfri,
istihsanen iicretin gerekecegini séylemektedir.80 Hanbeliler de, bir seyin nef'i, damani ve tazmini mukabelesindedir, kaidesini sahih bey’
akdi kapsaminda céri gérip gasba tesmil etmezler. Halbuki Hanefiler sadece alisverisle siirli grmeyip, gaspta da bu kéideyi céri
goriirler ve iicretle tazmin sorumlulugunun ayni anda var olmasi halinde gasbedenin iki defa mutazarrir olacagini ifade ederler.8!
Senhiir’'nin goriislerinden de yola cikarak, konuya haksiz zilyet ile diger tasarruflar bakimindan farkli bakis acisi getirmek
hakkaniyet itibariyle daha uygun olacaktir.

71 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Medhal, 2/1040; idris Salih, el-Kavéidii ve'd-davabitu'l-fikhiyye fi nazariyyeti’d-damdn (Urdiin: Urdiin Universitesi, Yiiksek
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81 Bilmen, Istilahat, 7/350.
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3. Kéidenin Uygulamadaki Yeri ve Istisnalar

3.1. Kiidenin Uygulamadaki Yeri

Hanefi mezhebinde genis uygulama imkanma sahip olan iicret ile damdnin birlesmeyecegi kiidesi ile ilgili olarak Hadimd,
gasbedilen malin kullanilmasi mukabilinde ticret 6denmesinin gerekmeyecegini, eger gasbeden iicret 6demek durumunda olursa
bunun menfaatin tazmin edilmesi olacagini, bunun nas bakimindan dayanaginin ve ayrica menfaat ile tazmine konu malin
kendisinin sorumlulukta birbirinin dengi olmadigini ifade eder. Ayrica bunu destekler mahiyette menfaatin tek basina miitekavvim
olmadigim da baska bir kdide olarak diizenler.82 Bu arada gasbedilenin aynindan farkh olarak yine gasbedilenin kendisinden
meydana gelen nemanin da gasbedenin elinde emanet olduguna isaret etmek gerekir.33 Gasbettigi hayvam bagkasmna kiraya veren,
bu tasarrufun kendi zilyetligi esnasinda olmasindan dolay1 yaptig1 s6zlesme ile menfaat ve gelirlerine sahip olmaktadir. Menfaatler
de sézlesme ile mitekavvim hale geldigi ve de sdzlesmeyi yapan taraf gasbeden oldugu i¢in menfaatler ona verilir. Bu noktada
menfaatlerin damdn mukabili oldugu kiidesine de uygun davramldigi ve gasbedenin tazmin sorumluluguna mukabil, menfaatlerine
sahip oldugu diisiiniiliir.84 Ancak Hanefi doktrininde baskasma kiraya vererek elde edilen gelirin gasbedene helal olmadig1 ve
tasadduk edilmesi gerektigi, ayrica ta’zir ve hapis cezasina ugrayacag goriisii vardir.35 Bu gelirin helal olmamasi hukuken talep ve
takibi mlimkiin olmayan ancak 6denmesi halinde gegerli olan tabii bor¢ kavramina benzetilerek, gisibin mal sahibine bu kapsamda

yaptig1 6demenin de istirdat edilemeyecegi ifade edilmistir,80

Ucret ile tazmin sorumlulugunun bir arada olabilecegi konusundaki Hanefi ve diger mezhepler arasindaki gériis ayrihiginin
temelinde hasarin intikali ve bu suretle meydana gelen malin elde bulunduruldugu esnadaki vasfi 6ne ¢ikmaktadir. Hanefiler disinda
kaide olarak gériilmeyen iicret ile damdnin birlesemeyecegi esasi, gasbedilenin menfaatleri baglaminda da degerlendirmeye alinur.
Oncelikle menfaatin miitekavvim bir mal olarak kabul edildigi ve ayrica bir bagkasinin malin1 onun izni olmadan alip kullanmak
suretiyle mal sahibinin istifadesine engel olmanin da tazmini gerekli bir husus oldugu diger mezhepler tarafindan kabul gérmiistiir.
Bu mezheplerde maldan amaclanan gercekte onun kendisi olmayip elde edilen faydadir. Elde edilen faydanin helal ve mesru dlgiiler
icerisinde kaldig1 siirece mal olarak kabulii gerekir.87 Malikilerde icArede kullanim sartlari disina ¢ikilmasi hukuka aykiriliktir. Mala
yonelik zararlarin tazmin edildigi gibi, ayrica kullanim karsilig1 olan ticret de ddenir. Malikilerde baskasina kullandirmanin da bu
sonucu dogurdugu diisiiniilmektedir.88 Hanbeli ve Safiilerde icArede menfaat bastan itibaren heniiz menfaat elde edilmeden
sozlesmeye konu olmaya ehil miitekavvim bir maldir. Malin taniminda kendisinden faydalanilmas: miimkiin ve belli bir ticari degere
sahip olmak ve telef edenin de tazmin etmek zorunda olacag: seklindeki temel kabuller s6z konusudur.8? Menfaatler Hanefilerden
farkl olarak bir s6zlesmeye dayanmadan da tazmin sorumluluguna konu olabilmektedir. Bu durum sézlesmenin muhtevasindaki
bir sarta aykiriliktan dogmussa ecr-i misil gerekecektir. Tazmin sorumlulugunda, 6rnegin gasp sartlari olustugunda Hanefilerdeki
malik yahut malik gibi olma tiiriinden yorumlar yapilmaz.?0 Kira sézlesmesindeki mesafe asilmigsa, mesafe icin anlasilan iicret (ecr-
i miisemma@), asilan kisim icin ecr-i misil, telef sz konusu oldugunda ise zarar miktarinin tazmini gerekecektir. Gasbedilenin rayi¢
bedelini gecen satisindan elde edilen kar, anapara ile birlikte mal sahibine ait olur. Tarla kirasinda tizerinde anlagilandan farkli ekim

82 HAdimi, Mecamiu’l-hakaik, 46.

83 Gilizelhisari, Menafi’, 310, 323, 329; Azak, Mecdmiu'l-hakdik, 100.

84 Bardakoglu, “Icare”, 382; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 86), 27.

85 Bilmen, Istilahat, 7/350.

86 Serahst, Mebsiit, 11/80; Kasan, Bedd'i’, 4/217; izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilem1, Kavaidiil-ahkdm fi mesdlihiT-endm (Kahire:
Mektebetii'l-Kiilliyatii'l-Ezheriyye, 1414/1991), 2/42; Karaman, Mukayeseli, 2/432; Ali el-Hafif, Daman, 217.

87 Hacak, “Mal”, 462.
88

89

Abdiisselam b. Sald b. Habib et-Ten(ihi, Miidevvenetii’l-Kiibra (Suud: Vezaretii’l-Evkaf, ts.), 11/119-120; 14, 67-68; ibn Receb, el-Kavdid, 257-260.
ZencAn, Tahricii'l-fiird’, 226; Ebl ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. YQsuf es-Sirazl, el-Miihezzeb (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1996),
3/516; Bedriiddin Mahm{d b. Ahmed b. Misd b. Ahmed el-Aynt, el-Bindye ff serhi’l-Hiddye (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1420/2000), 10/221;
Bedreddin ez-Zerkesi, el-Mensir fi'l-kavdidi'l-fikhiyye (Kuveyt: Kuveyt Vezaretii'l-Evkaf ve's-Sufini'l-islamiyye, 1404/1985), 3/222-223; Suyuti,
Esbah, 362; ibn Kudame, Mugni, 5/218.

90 Sirbint, Mugni'l-muhtdc, 2/369, Ayni, Bindye, 11/194, 200; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/412-414; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Kitabiil-
Mecmu’ (Cidde: Mektebetii'l-irsad, ts.), 14/336.
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yapilarak tarlanin gérdiigii zarar karsilandigi gibi, ayni zamanda farkli iiriin icin tarla kira bedeli olarak ecr-i misil gerekli
olmaktadir.9!

Hanefilerde ise gasbedilenin varsa semereleri ile birlikte iade yiikiimliiliigiine uyulmamasi hallerinde, kullanma durumuna
bakmaksizin sadece kiralanan malin tazmin sorumlulugu ortaya ¢ikacaktir. Menfaatlerin 6zelligi geregi iki vakit devami imkénsiz
goriilmiistiir. Bu sebeple menfaatler ma‘diima (var olmayan) benzetilmis ve bu niteligin miitekavvim olmaya uygun olmadigi ifade
edilmistir.92 Kira sézlesmesinde kiralanan emanet sorumluluguna tabi iken, sahih kirada anlasilan iicret, fasit kirada emsal bedel
daman sorumlulugunun sartlarina tabidir. Siire bittigi halde kiralananin iade edilmemesi gibi sartlara aykirilikta kiralanan
iizerindeki emanet vasfi taksir ve teaddi sebebiyle damdn vasfina déniisecektir.”3 Bir evi isgal etmek suretiyle fuziili olarak orada
oturan da (fuzli $agil) glsip hitkmiinde tazmin sorumlusu olur, ancak bu kiide geregince malikin menfaat kaybimi tazmin

etmezler.94

3.2.istisnalar

Zaman igerisinde Hanefilerin iicret ile damdnin birlesmeyecegi kiidesini bazi istisnalarla yumusattiklar: ve menfaatin ecr-i misil
ile iliskisi kurularak tazmin konusu olabilecegi kabul gérmiistiir.%5 Klasik dénemde imam Muhammed gayrimenkul gasbinda tazmin
sorumluluguna imkan tamirken,%¢ diger konularda mezhepte gecerli gériis imam EbQi Hanife ve Ebi Yusufun da gériisleri
kapsaminda gasbedilenin menfaatlerinin tazmin konusu olmadigidir.”7 Ancak sonraki dénem Hanefilerde genel yaklagima iic
konuda istisna getirilmistir. Bunlar; gasp edilenin vakif yahut yetim mali veya gelir getirici (mu‘addiin 1i’l-istiglal) vasifta bir mal
olmasi halidir.98 Gasbedilen gayrimenkullerde itlaf sorumlulugu genel anlamda kabul edilmekle birlikte, bu istisnalar ayni zamanda

tasmmazlar icin de s6z konusu edilmistir.9?

Hanefilerde vakif, baglayicilig1 Ebl Hanife disinda genel kabul gérmiis tasarruflardandir. Eb(i Hanife’de de bazi durumlarla
birlikte mahkeme tescili ile bu baglayicilik saglanmaktadir. Vakfedenin sartlarina uymak ve mevkufun aleyhlerin (lehine
vakfedilenler) haklarini koruma noktasinda hassasiyet gosterilmis ve kiralama siiresi bitmis vakif malini hakli nedenle olmaksizin
elinde tutan kiracinin ecr-i misil 6demesi gerektigine hitkmedilmistir. Kira sézlesmesinin batil olmasi durumunda normalde ticret
gerekmedigi halde kiralanan vakif ve yetim mali ise ecr-i misil yine gerekecektir.190 Vakfa ait bir malin miitevelliden izinli yahut
izinsiz kullanimi halinde bunun bedeli vakfa 6denmelidir. Miitevelli emanet sorumluluguna sahip olmakla birlikte, vakfa ait mallarin
onun tarafindan vakfiye sartlarina aykiri kullanimi da taksir ve teaddi sayilarak, hukuki ve cezai sorumlulugu gerektirmektedir. Bu
noktada vakfedilen mali (mevkf) zimmetine gecirmek, teberru ve rehin birakmak, icAreteyne tahvil i¢in dngériilen usule uymamak
gibi vakfin aleyhine olan tasarruflara konu etmek, baskasina ariyet verilmesi de dahil mevk@fun ve dolayisiyla vakfin zarar
gérmesine yol acan tasarruflar1 miitevellinin ve hatta buna izin veren hakimin azil siirecini baslatacak19! ve ayrica grevin kétiiye

kullamlmas1 kapsaminda hapis ve siirgiin dahil, ta‘ziren cezalandirilmay: mucip olabilecektir.! 02 Biitiin bu durumlarda malin zarara

91 i Kudime, Mugni, 5/218 vd.

92 Serahst, Mebsiit, 11/80; Bilmen, Istilahat, 7/349.

93 Kasani, Bedd’’, 4/195, 218; ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 9/91-93; Zeylai, Tebyin, 5/121; ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/53 Molla Hiisrev, Diirerii’l-

hiikkam, 2/231; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle md. 461, 471, 768), 86, 89, 146; Kadri Pasa, Miirsidiil-hayrdn (md. 481), 77; Bilmen, Istilahat, 6/186.

94 Bilmen, Istilahat, 6/187.

95 Ayn, Bindye, 10/293, 11/251; ibn Niiceym, Esbdh, 305; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 181-182.

96 Bilmen, Istilahat, 7/337; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 2/1653.

97 Aydin, “Islim Hukukunda Gasp”, Isldm ve Osmanlit Hukuku Arastirmalar: (istanbul, iz Yayincilik, 1996), 248.

98  Ali Haydar, Diirerii'l-hiikkdm, 2/1653-1654; el-Mevsuatii-fikhiyye, 31/232, 238.

99 Merginani, Hidaye, 4/303; Kasani, Bedd'i’, 7/145, 162; Mevsli, el-htiydr, 3/64; Zeylal, Tebyin, 5/224; Bilmen, Istilahat, 7/337; Yelek, Hanefi Sorumluluk

Hukuku, 148; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 905), 176.

100 ey Hilmi Efendi, ithafiil-ahlaf fi ahkdmi’l-evkaf (Ankara: VGM Yayinlari, 1977), mesele 402-406, 111-112; Bilmen, Istilahat, 6/171-172; Senhfiri,
Mesddir, 6/121; Aydin, “islam Hukukunda Gasp”, 250.

101 5 mer Hilmi Efendi, Ithaf, mesele 316, 326-331; Mustafa Avci, Osmanli Ceza Hukuku IT Ozel Hiikiimler (Ankara: Adalet, 2018), 564.

102 pycy, Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Atlas Akademi, 2019), 338; Siileyman Kaya, Osmanl Hukukunda icdreteyn (istanbul: Klasik, 2014), 106; Nazif Oztiirk,
Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Miiessesesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 253; DiistQir, 1/2, 1280, 146-169. (Evkaf

miidiirlerine dair nizamname)
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ugramas! halinde tazminin yani sira, vakfin menfaat kaybinin da giderilerek haksiz kullanim karsihigi ecr-i mislin 6denmesi
gerekecektir. Ornegin rehin alan rehin konusu evde oturmussa bunun karsiligi bedelin édenmesi gerekli olur. Gasbedenin vakif
malin1 kullanmis olup olmamasi ecr-i misil 5deme sorumlulugu icin sart degildir.193 Menfaatin karsilanmast i¢in vakif malinin gelir
getirici vasifta olmasi1 (mu‘addiin 1i'l-istiglal) aranmadig: gibi, kullanilan mala iliskin te’vil-i miilk ve akd (miilkiyete veya sézlesmeye

)104 iddiasimim varligi da ecr-i misli 6demeye engel degildir. Ornegin kisinin satin alarak oturdugu evin vakif mali

dayanma yorumu
¢ikmasi halinde veya kira siiresindeki ihtilaf sebebiyle fazla oturulmus kismun siireye dahil zannedilmesi dahi ecr-i misli 6demeye

engel olmamaktadir.105

Vakif malinda gézetilen hassasiyet yetim cocuklar icin de gdsterilmis, zaman icerisinde menfaatin tazminindeki klasik
Hanefi goriisiinden istisna edilmislerdir.19¢ Veli yahut vasiden izinsiz yetimin mahndan istifade veya onun baskasina kiraya
verilmesi durumunda bu kullanimin karsilig1 ecr-i misil olarak 3denmesi gerekecektir. Miisterek kullanimlarda dahi yetimin hissesine
isabet eden kisim icin deme yapilacaktir. Ornegin bu durumdaki iivey baba ecr-i misil 6demek durumundadir.!97 Vakif ve yetim
mallarini baskalarinin istismarindan korumaya matuf olarak tevil-i miilk veya akd olsun yahut olmasin, malin zarara ugratilmasinda
tazmin sorumlulugu ve iicretin gerekliligi bir arada bulunabilecektir.198 Ornegin satm aldigi evin bir yetime ait oldugunun
anlasilmas! ile mal iade edilse, satin alma bedelinden bagimsiz olarak oturulan siire igin de tevil-i miilk yorumu yapilabilecegi halde
ecr-i misil 6denir. Vakif ve yetim mallarinda bu sorumluluk tiirii her durumda vardir ve malin gelir getirici olmasina da bagh degildir.
Yetim malinin yakinlari tarafindan kullanilmasi ve hatta kendisinin bedelsiz istihdam edilmesi de gocugun buluga ermesi ile kendisi
tarafindan ecr-i misil olarak talep ve dava etmesini miimkiin kilmaktadur.!09

Kéidemizin istisnalarindan sonuncusu gelir getirmek iizere hazirlanmis (mu‘addiin 1i’l-istiglal) mallardir. Bu &zelligin
duyurulmas: ve 6rfte yerlesik uygulamalar malin bu kapsamda yer almasini saglayacaktir. Mecelle’de kavramin tanimi yapilmis ve
{i¢ sene devaml ticari kullanim bu noktada delil kabul edilmistir.! 10 Ticari kiraya konu olarak insa edilmis is hanlar1 ve merkezlerini
orfen bu sekilde kabul etmek gerekecektir. Ancak sonradan ticari vasfa doniistiiriilen yapilarda duyurulma aramr.!!! Bu tiir
mallarin gasp edilmesi halinde, 6rnegin kiralik gayrimenkulde, aleni bir icap var kabul edilerek, gasp fiilinin kabul telakki edilmesi
ve ticret bilinmedigi i¢in fasit kira diistincesiyle ecr-i misle yol bulunmaktadir. Gasbeden bu mali kullanmasa dahi ecr-i misil tahakkuk
edecektir.l12 Oncelikle malin sahibine aynen iade edilmesi, sonrasinda da gasbedenin elinde oldugu siire icin ecr-i misil isletilmesi
gerekir. Gasbedilenin kullanilmasi sonucu malda deger noksanligi olustugunda, taksir ve teaddi aranmadan gasbeden tazmin
sorumlusu olacaktir,!13 itlaf halinde malin durumuna gére misli veya kiymeti ile ve o zamana kadar gerceklesecek menfaatin misil
{icretle tazmini gerekecektir.!14 Ancak vakif ve yetim mallarindan farkh olarak miilk ve akit yorumu yani tasarrufun miilkiin sahibi
olma ve malda ortaklik gibi miilkiyet ve taraflar arasinda var oldugu diisiiniilen sézlesmeye dayandig: iddias: varsa, gelir getiren

mallardaki bu istisna hitkmii uygulanmamustir.! 15 Grnegin satin alnan bir degirmenin baskas tarafindan belli bir siire icin istihkak:

103 Hamevi, Gamzu ‘ydini’l-besdir, 3/244; ibn Niiceym, el-Bahrii-rdik serhu Kenzi'd-dekaik (Darii'l-Kitabi'l-islami, ts.), 5/256; ibn ‘Abidin, Muhammed
Emin, Ukidii'd-diirriyye fi tenkihi'l-Fetdva'l-Himidiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 2/98; Kadri Pasa, Kanunu'l-adl ve'l-insdf fi'l-kazdi ala
miiskildtil-evkdf (Kahire: Darii’s-Selam, 1427/2006) (md. 248, 252), 400 vd.; Omer Hilmi Efendi, ithdf, mesele 402, 111; Bilmen, Istilahat, 5/44, 46;
Bagdadi, Mecma’u'd-damanat, 96, 105.

104 1,1 Berki, Agiklamali Mecelle (Mecelle, md. 597, 598), 109-110; Erdogan, Terimler, 577.

105 i1y ‘Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/195; ibn Niiceym, Bahr, 4/211.

106 Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 596), 109.

107 Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 599), 110; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/848.

108 5} Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/841; Senh(ri, Mesddir, 6/122; Fetavay-1 Ali Efendi, 2/253.

109 i1,y ‘Abidin, Reddiil-muhtér, 6/206, 209; Berki, Agiklamali Mecelle (Mecelle, md. 599), 110; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim, 1/848; Bilmen, Istilahat,
7/349.

110 Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 417), 78.

11 gilmen, Istilahat, 6/158.

12 gamewt, Gamzu ‘uydni’l-besdir, 3/215; Aydin, “Gasp”, 13/389.

113 gerki, Aciklamah Mecelle (Mecelle, md. 891, 900), 173, 174.

114 Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 891, 903, 917), 173, 175, 179.

115 Aydin, “Gasp”, 13/389; Berki, Actklamali Mecelle (Mecelle, md. 596, 597), 109; Erdogan, Terimler, 577.
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s6z konusu oldugunda, bu siirenin te'vili miilk kabul edilmesi sebebiyle ticret sorumlulugu séz konusu olmayacaktir.!1© Bu nitelige
sahip olmayan mallarda, malin kendisinden veya kira geliri elde edilmesinden kaynakl artislar (zevaid), mevcut ise aynen iadesi
gerekir. Bunlar asla bitisik (muttasil) ziyadelerden ise, itlafi, tiiketilmesi veya gasibin kendi kullanimi halinde, imameyn’den farkl
olarak imam Eb{i Hanife’ye gére, tazmin ve iicret 6deme sorumlulugu disinda degerlendirilmesi gerekecektir. Asla bitisik olmayan
(munfasil) ziyadelerde ise -tabii semereler- genel kanaat olarak tazmin sorumlulugu sdz konusudur. Safiilerde zevaid menfaat ile
ayni kabul edilerek, Hanbelilerle birlikte gasp hiikiimleri kapsaminda sorumlulugun varligina; Malikiler, Hanefilere benzer sekilde

ancak gasb edenin itlaf ve tilketmesi halinde tazmin sorumluluguna gitmislerdir.!1”

Sonug

Tazminat sebebi sayilan durumlarin icerisinde en 6nemlileri haksiz fiil ve s6zlesmeye aykiriliktir. Bu hallerde zarara
ugrayanin magduriyetinin giderilmesi gerekir. islim hukukuna uygun olarak Mecelle bunu “Zarar izale olunur.” seklinde genel kural
haline getirmistir. Ancak bunun giderilmesi usulii ve ne tiir ekonomik degerleri kapsayacagi doktrinde tartisma konusu olmustur.
Zarara ugrayan bir malin tazmin konusu olurken miitekavvim (hukuken deger ifade eden) ve maddi varli§i olan bir mal olmasi
konusunda hemen hemen ihtilaf yasanmazken, menfaatlerin de bu kapsamda kabul edilmelerinde islam hukukgular: farkh
goriislerde olmuslardir. Bu kapsamda kira s6zlesmesinin mahiyeti geregi, sozlesmeden kaynakli menfaate miiteallik ticrete olumlu
yaklasim olmasina ragmen, sézlesmenin ihlali halinde ve ayrica gasp fiili sonucu ortaya ¢ikabilecek menfaat kaybi, cumhurdan farkl
olarak Hanefilerde tazmine konu edilmemistir. Klasik dénemdeki bu anlayisin ele aldigimiz “Ucret ile daméan ictima etmez.”
kaidesiyle de yakin iligkisi vardir. Zararin giderilmesi esas olmakla birlikte tazminde denge gozetilerek, tek sebebe bagli olarak yine
tazmin veya iicret seklinde tek bir sorumluluk bedelinin zarar verene yiiklenmesi gerektigi, tazmin sorumlulugunun da ¢ogunlukla
ticreti de kapsamis olacagi sonucuna varilmistir. Bu anlayisin zaman igerisinde olusan ihtiyacla vakif ve yetim mallari ile gelir getiren
ticari mallarda istisnalari olusmus, 1879 Us{il-i Muh&keme-i Hukukiyye Kararnamesi de bir ayrim yapmadan (md. 64) menfaatleri
mal kabul eden bir diizenleme getirmis ve giiniimiiz islom hukukgularinin da genelde kabul ettigi iizere, Mecelle tadil
komisyonlarinin ¢alismalarinda da Safil mezhebinde oldugu gibi menfaatin miitekavvim mal kabulii sonucuna ulasilarak, gasp
siiresince ve s6zlesmeye aykirilik halindeki menfaat kaybi, kanaatimizce de hakkaniyete uygun olarak tazmin sorumlulugu ile
bagdasir hale gelmistir.

116 Bilmen, Istilahat, 6/188.

117 Serahsl, Mebsiit, 11/56; Kasni, Bedd’, 7/142, 144; Osman, “Menafi’-i Mags(bun Damanina DAir”, 7124; Bilmen, Istilahat, 7/344, 347; Bagdadi,
Mecma'u'd-damdndt, 129; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhal, 2/1037; el-Mevsuatii'l-fikhiyye, 28/237; Aydin, “Islam Hukukunda Gasp”, 282-285;
Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 156, 242; Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle, md. 903), 175.
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The Signatures of the Rashideen Caliphs in the Early Islamic Era: An Analytical Study

Abstract: The Signatures are the writings written by the caliphs or their assistants in clear, short, and eloquent phrases or sometimes
as a long phrase, depending on the subject or the culture of the author. These writings focus on the complaints of the society against
oppressions or problematic situations around them. Signatures also imply writings written in short and eloquent expressions by
the caliph or the waliyyul-amr (chief) in response to the lower section of the writings written on a matter regarding issues of the
ordinary people of the educated/cultivated class, in which there is a complaint, a request or expressing an opinion. Because the
waliyyul-amr (chief) does not have time to write long answers. There are many letters submitted to the caliphs, and all of them are
waiting to be answered quickly. For this reason, Signatures have been both short and meaningful words. They have an essential
place in the world of Arab politics and literature. This genre represented one of the forms of development in rhetoric in the Islamic
centuries. It is possible to count Signatures as a criterion for the rhetoric of caliphs, emirs and governors since they are scripts
specific to caliphs and it can thus be said that they are effective within the educated/cultivated class. This is a quality that increases
the value of literature in the eyes of many critics. Because critics think that the best literary product is the kind of literary works
understood by the ordinary people and accepted by the cultivated class. ‘Signature’ is an independent literary art and has its
characteristics. The elements of conveying intention are ample in this genre. This type of writing is a hierarchical type of writing
going from top to bottom. Signatures are distinguished from other literary genres with their strong structures, effective influence,
and strong expression styles. Besides, they are effective for those who have effective oratory and have a strict seriousness. Upon
looking at the case of the Signatures and the environment in which they were born, their emotional and political effects might be
felt. The Signatures have been influential in the politics of all official affairs of the state and matters related to social issues.
Sometimes, the Signatures appear as pamphlets or addresses which contain a few words of an oppressed person's complaints against
a tyrant or oppressor. As soon as such a person reads it, he/she shudders with fear, especially if it has come from someone superior
to him, a caliph, or a governor. For this reason, the Signatures, dealing with the complaints of oppressed people, is "written in a way
healing in terms of meaning, revealing the persecution people have suffered, and declaring the success of their demands." This
research regarding al-Khulafa> ar-Rasidiin Rightly Guided Caliphs Hazrat Abu Bakr (d. 13/634), Hazrat Umar (d. 23/644), Hazrat
‘Uthman (d. 35/656) and Hazrat Ali (d. 40/661) examines the reference and textual contexts in the examples of the Signatures, as
well as the general contexts of the Signatures in question, and aims at relating these Signature examples with their senders who
have the qualities of authority, eloquence, and justice. The Signature texts, in full grace, without any additions or reductions to the
text by the recipient need to be handled with awareness, forethought and responsibility. The research focuses on the production
area of Signature and investigates the forms of expression in terms of the interpretations and istishats contained in these texts. In
addition to these features, in the research, the texts of "Signature", which express a certain treatise, were used to state their
expressions, and reveal the rhetorical aspects and textual differences they contain. As a result of the research, it seems clear that
the Signature texts by the Rashid caliphs, by the contexts and production areas of the said texts have been written under a goal and
with qualities such as wisdom, persuasion, laconic, suggestion, concentration, open-mindedness, and avoidance of closeness. It is
also seen that the Signatures are useful sentences that revolve around a pattern of focusing and concentrating on the meaning,
having filtered beautiful words, in a productive structure that combines the clarity of the wording and the literary aspect of the
meaning based on the words of inspiration at the point of creating a lively language, and thus becoming a parable. Rashid Caliphs
contributed to the spread of the art of the Signature. These Signature texts of the caliphs are compatible with the contexts and
production areas of the said texts and based on wisdom, concentration, open-mindedness, and avoidance of closeness by a goal. In
this way, they used these deductions in line with a certain goal to solve many political and social issues.

Keywords: Literature, Prose, the Age of Islam, Caliphs, The Signatures, Analytical.

Sadru’l-islim Déneminde Hulefa-yi Risidin Tevki‘leri: Analitik Bir Calhisma

0z: Tevki‘ler; halife veya yardimcisi tarafindan halkin kendilerine arz ettigi bir zuliim veya sikdyet ve benzeri tiirdeki yazilara acik,
kisa ve belig ibarelerle veya konu ya da yazarinin kiiltiiriine gére uzun bir ibareyle yazilan ifadelerdir. Tevki‘ler, avam veya havasin
islerine dair bir meselede yazilmis olan ve igerisinde bir sikéyet, bir rica veya bir talep bildirilen ya da bir gériis bildirilen yazilarin
alt kismina halife veya veliyyu'l-emr tarafindan kisa ve belig ifadelerle yazilan ibarelerdir. Zira hiikiim sahibi sahsin dogal olarak uzun
cevap yazmaya vakti bulunmamaktadir. Nitekim halifelere arz edilmis yi1ginla mektuplar bulunmaktadir ve bunlarin hepsi de hizli
bir sekilde cevaplanmayi beklemektedir. iste bu sebeple tevki‘ler hem kisa hem de yeterli sézler olmuslardir. Tevki‘lerin, Arap
siyaseti ve edebiyat diinyasinda énemli bir yeri vardir. Bu tiir, islami asirlarda belagat alanindaki gelisim sekillerinden birini temsil
etmektedir. Yazim tiirii olarak halife, emir ve valilere 6zgli yazilar oldugu ve siyasi gevrelerde yaygin olarak kullanilip havas
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arasindaki seyrini siirdiirdiigii icin tevki‘leri, halife, emir ve valilerin belagatinin bir Sl¢iitii saymak miimkiindiir. Bu, birgok
elestirmenin goziinde edebiyatin kiymetini arttiran bir niteliktir. Ciinkii elestirmenler, en hayirli edebiyatin avamin anladig,
havassin da kendisinden razi oldugu edebiyat oldugunu diisiinmektedir. “Tevki’ mistakil bir edebi sanat olup kendine 6zgii
nitelikleri biinyesinde barindirmaktadir. Merami teblig etme unsurlari bu tiirde fazlasiyla bulunmaktadir. Bu yazim tiird, iistten alta
dogru yonelen otoriter bir yazim tiiriidiir. Tevki‘ler, giiclii yapilari, etkili otoriteleri ve saglam ifade tarzlari ile diger edebi tiirlerden
ayrilir. Tevki‘ler, etkili hitabete sahip kisilerden sadir olur. Tevki‘lerde kati bir ciddiyet vardir. Tevki‘lerin vakasina ve igerisinde
dogdugu kaba baktigimizda bunlarin nefsi ve siyasi etkilerini hissederiz. Tevki‘ler, hakikatte devletin biitiin resmi islerindeki
siyasetinde, toplumsal yone ve vatandas islerine dair hususlarla ilintili olan konularda etkili olmuslardir. Bazen tevki‘ler, bir
mazlumun bir bagiye veya zalime yonelttigi sikdyetleri az sayida kelimeyle kaleme alan risale veya hitaplar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Boyle bir kimse onu okur okumaz, 6zellikle de bu yazi kendisinden iist konumda olan birinden veya halife veya validen
gelmisse bunu gérdiigiinde korkudan iirperirdi. iste bu sebeple mazlumlarin sikdyetlerini ele alan tevki‘ler, “mana bakimindan sifa
veren, onlarin gérdiikleri zulmii ortaya koyan ve taleplerinin basarisini ilan eden tarzda kaleme alinmistir.” Bu arastirma, Résit
halifeler Hz. Ebubekir (61, 13/634), Hz. Omer (61. 23/644), Hz. Osman (61. 35/656) ve Hz. Ali'nin (5l. 40/661) tevki‘ 6rneklerindeki
delalet ve metinsel baglamlari, bununla birlikte séz konusu tevki’lerin genel baglamlarini incelemekte ve bu tevki* 6rneklerini
otorite, fesahat (belagat) ve adalet vasiflarina sahip olan gondericileriyle iliskilendirmeyi amaclamaktadir. Bu tevki‘ metinlerinin
alic1 tarafindan metne herhangi bir ekleme veya metinden herhangi bir azaltma yapilmaksizin tam bir zarafet icerisinde; farkindalik,
dnsezi ve sorumlulukla ele alinmasi gerekmektedir. Arastirma, tevki‘in iiretim sahasini ele almakta ve bununla birlikte bu metinlerin
icerdigi tefsir ve istishatlar ydniinden ifade sekillerini incelemektedir. Bu &zelliklerinin yani sira arastirmada, ifadelerini dile
ddkmek ve icerdigi beldgat vecihleri ile metinsel farkliliklarimi ortaya koymak amaciyla belirli bir risaleyi ifade eden tevki
metinlerine bagvurulmustur. Arastirma neticesinde Rasit halifelerin tevki metinlerini, s6z konusu metinlerin baglamlar: ve tiretim
sahalariyla uyumlu olacak sekilde; bilgelik, ikna, icaz, telkin, yogunlasma, acik fikirlilik ve kapaliliktan kacinma gibi vasiflarla ve bir
hedefe uygun olarak kaleme aldiklar1 goriilmiistiir. Tevki’'lerin manaya odaklanma ve yogunlasma seklinde bir kalip etrafinda ddnen,
stizilmiis giizel lafizlara ve lafzin agikligi ve mananin edeb? ydniinii cem eden iiretken ve canli bir dil meydana getirme noktasinda
ilham kaynagi niteligindeki kelimelere dayanan ve béylece mesel konumuna giren faydali ciimleler oldugu ortaya ¢ikmustir. Rasit
Halifeler, tevki‘ sanatinin yayilmasina katki saglamislardir. Halifelerin bu tevki* metinlerini, s6z konusu metinlerin baglamlar1 ve
tiretim sahalariyla uyumlu olacak sekilde; bilgelik, yogunlasma, acik fikirlilik ve kapaliliktan kaginmayla birlikte bir hedefe uygun
olarak olusturduklar: gériilmistiir. Bu sekilde de onlar, bir¢ok siyasi ve toplumsal meseleyi ¢dzme noktasinda bu tevkileri belli bir
hedef dogrultusunda kullanmislardir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Nesir, Sadru’l-islam, Tevki‘, Halifeler, Analitik.

Giris

Arap dili, cok sayida diiz yaz tiiriine ve Ustiin yazim sekillerine sahip bir dildir. Arastirmacilar tarafindan sozlii veya yazili
fark etmeksizin, hitdbe, makimat, risile, vasiyet, mesel ve tevki‘ gibi edebi sanatlara itina gostermistir. Tevki‘ler, mevcut
konumlarini koruyan, sahip olduklar: giiclii tislup unsurlari ile tesir ve ikna giiclerine ragmen arastirma ve tahlil noktasinda hak
ettigi konumu elde edemeyen Arap dili edebi nesir sanatlarindan sayilmaktadir. Bu itibarla arastirmamizda Hulefi-i Rasidin’e ait
tevki® 6rneklerindeki delalet ve metinsel baglamlar: ve bunlari sulta, belagat ve adalet vasiflarina sahip olan gondericileriyle
iliskilendirmeyi amagladik. Arastirmada;

1. Islam’in ilk dénemlerinde, Rasit halifeler tarafindan kaleme alinan tevki‘lerin, arastirmacilar tarafindan Emevi ve Abbas?
ddnemlerinde karsilastig1 ilgiyi gormemis olmasi,

2. Bu asirdaki ikna’ya yénelik hitap sekillerinden birine 6zel olarak 11k tutmast,

3. Tevki* orneklerindeki delalet dzelliklerini okumasi gibi sebeplerden dolay1 Hulef4-i Rasidin’e ait tevki‘ler secilmistir.

Tevki'ler, yazinin yayginlasip yiikselmesiyle birlikte var olan yazi sanatlaridir. Bunlar; hitabet, diyalog ve karsilikli kendini
dvme tiirlerinde oldugu iizere sozle ifade edilen edebi sanatlardan degildir. Aksine bu tiir, iistiin edebiyatin tiirlerinden birini teskil
etmekte olup selim fitrata, essiz ve acik bir yetenege, ifadede dogaglamaya, genis bir kiiltiire ve derin bir tecriibeye dayanmakta ve
kiside yetenek, kiiltiir, fikirlere agik olma, aklin1 kullanma ve zihnini hazir bulundurma gibi niteliklerin birlikte bulunmasini
gerektirmektedir.!

' Hasim Menna‘ - Me’m{in Yasin, en-Nesrii fil-Asri’l-‘Abbast (Beyrut: Darii’l-fikri’l-‘Arabi,1999), 237.
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Bilindigi iizere tevki‘ler, islam devletinin siyasetini ydnlendirme, Arap ve Miisliiman toplumundaki bircok sorunu ve
toplumsal meseleyi ¢6zme noktasinda etkili olmustur. Yine bunlar, bir¢cok yerde hikmet ve ikna edici kesin s6z olarak kaleme
alinmustir. Tevk?, ¢cogu zaman ifadede 3zgiinliik ve vecizlige sahiptir. Bu ydniiyle tevki‘ler, duruma uygun kelimeleri ve ikna edici
goriisleri segmekle nitelenen dogru fikirleri bir araya getiren edebi bir tiir olmakla diger tiirlerden ayrismistir. Tiim bu sayilan
dzellikler de belig tislubun nitelikleridir.

Tevki'ler; halife veya yardimcisi tarafindan halkin kendilerine arz ettigi bir zuliim veya sikiyet ve benzeri tiirdeki yazilara
acik, kisa ve belig ibarelerle veya konu ya da yazarinin kiiltiiriine gére uzun bir ibareyle yazilan ifadelerdir.” Tevki‘ler, avam veya
havasin islerine dair bir meselede yazilmis olan ve igerisinde bir sikdyet, bir rica veya bir talep bildirilen ya da bir goriis bildirilen
yazilarin alt kismina halife veya veliyyu’l-emr tarafindan kisa ve belig ifadelerle yazilan ibarelerdir. Zira hiikiim sahibi sahsin dogal
olarak uzun cevap yazmaya vakti bulunmamaktadir. Nitekim halifelere arz edilmis yiginla mektuplar bulunmaktadir ve bunlarin
hepsi de hizli bir sekilde cevaplanmayi beklemektedir. iste bu sebeple tevki‘ler hem kisa hem de yeterli sézler olmuslardir.

Tevk{lerin, Arap siyaseti ve edebiyat diinyasinda 6nemli bir yeri vardir. Bu tiir, islamf asirlardaki belagat alanindaki gelisim
sekillerinden birini temsil etmektedir. Yazim tiirii olarak halife, emir ve valilere 6zgii yazilar oldugu ve siyasi ¢evrelerde yaygin
olarak kullanilip havas arasindaki seyrini siirdiirdiigii icin tevki‘leri, halife, emir ve valilerin beldgatinin bir 6lgiitii saymak
miimkiindiir. Bu, bir¢ok elestirmenin goziinde edebiyatin kiymetini arttiran bir niteliktir. Ciinkii elestirmenler, en hayirl edebiyatin

3«

avamin anladigi, havassin da kendisinden razi oldugu edebiyat oldugunu diisiinmektedir.’ “Tevki miistakil bir edebi sanat olup

kendine 6zgii nitelikleri biinyesinde barindirmaktadir. Merami teblig etme unsurlar: bu tiirde fazlasiyla bulunmaktadir. Bu yazim

tiird, tstten alta dogru yonelen otoriter bir yazim tiirtdiir.”

Cografya, hukuk, edebiyat, kitabet gibi ilimlerin yam sira Arap kabileleri tizerinde de bir¢ok arastirmalar yapan Memliikli
tarihgi Kalkasend? (61. 821/1418), tevki‘lerin 6nemini su sekilde agiklamigtir;

“Tevki‘ler, kitibin memleketle ilgili meselelerdeki yazismalar ve zulmiin reddedilmesine dair rika {izerine yazilan yazilar olup yogun caba
gerektiren ve iist diizey gayret isteyen islerdendir. Ciinkii bu tiir yazilar, bir seyi serbest birakma, men etme, bag kurma, bagi koparma ve

azletme gibi nemli mesajlar icerirler.”

Tevki‘ler mesel konumunda olmuslar ve meselde oldugu iizere yiice belig kelamin sifatlarindan olan icaz, tabirde incelik,
terkibin saglamlig, giizel beyan, lafzi ve manevi olarak ifadeyi giizellestiren geregleri kullanma gibi vasiflarla 6n plana ¢ikmislardir.
Sayilan tiim bu ozelliklerinin yani sira, ezberlenmek ve tekrar edilmek suretiyle insanlar tarafindan kabul gérmesi tevki‘lerin
yayginlk kazanmasina ve gozle goriiliir bir sekilde sonraki nesillere ulasmasina katki saglamistir. Denildigine gore Cafer b. Yahya
el-Bermeki (6l. 187/803), Har(niirresid (5l. 193/809) huzurunda tevki‘lerini ortaya koymakta ve arkadaslarina kissalar
soylemekteydi. Onun tevki‘leri, icerisindeki belagat, sanat ve tisluplarina vukufiyeti sebebiyle gelir getirme noktasinda 6nemli bir
yer isgal ediyordu. Oyle ki onun her hikéyesinin bir dinara satildig1 sdylenmistir.® Tevki‘in bu 6nemine binaen érnek olarak Cafer b.
Yahya el-Bermeki gibi sahsiyetlerin “Tevki* yazisi yazabiliyorsaniz yazin!” demeleri garip karsilanmamalidir.

Tevki‘lerde genel konulara deginilmis, tek bir konu ile yetinilmemistir. Bu konulara, gesitli tiirleriyle siyaset, haksizhigin
reddedilmesi ve adaletin ikame edilmesi gibi 6rnekler verilebilir. Bu konulardan bir kismi fakirlik, bor¢lar, vaziyetin giizellestirilmesi
gibi sosyal hayatla ilintilidir. Dint hayat ve fahr ile ilintili olanlar1 ise sekil ve igerik bakimindan tiiriintin tek 6rnegi olarak kabul
edilmektedir. Clinkii bunlar, ahlak-1 hamideye ¢agrida bulunmakta; immeti, kemale ve daha faziletli yasamaya y6nlendirmektedir.
Bununla birlikte tam bir kararlilik, biling ve giigle, bir 6lgtide kisisel menfaatlerden ve sahsi arzulardan uzak bir sekilde meseleleri
¢oziime kavusturmaktadir.”

Tevki‘ler, giiclii yapilari, etkili otoriteleri ve saglam ifade tarzlar: ile diger edeb?i tiirlerden ayrilir. Tevki‘ler, etkili hitabete
sahip kisilerden sadir olur. Tevki‘lerde kati bir ciddiyet vardir. Tevki‘lerin vakasina ve igerisinde dogdugu kaba baktigimizda
bunlarin nefs? ve siyasi etkilerini hissederiz. Tevki‘ler, hakikatte devletin biitiin resmi islerindeki siyasetinde, toplumsal ydne ve
vatandas islerine dair hususlarla ilintili olan konularda etkili olmuslardir. Bazen tevki‘ler, bir mazlumun bir bagiye veya zalime

2 Menna* - Yasin, en-Nesrii fi I-Asri’l-‘Abbdsf, 212-213.

ibn Restk Kayravant, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘ri ve ddabihi ve nakdihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii'l-cely, 1981), 1/123.
*  Semer Deyyf{ib, “Huslsiyyetu’l-hitap i tevki‘ati sadri’l-islam” Mecelletii'd-Dirdsati’l-liigaviye ve'l-edebiyye 5/1 (Haziran 2014), 211.

> Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasend?, Subhu’l-a‘sa fi sind‘ati’l-insd (Kahire: Vizaretii'l-irsadi’l-kavmi, 1963), 1/183.

Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii resaili’l-‘Arab fi ‘usiiri'l-‘arabiyyeti'z-zdhira (b.y.: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladihi, 1937), 4/448.

7 Menna‘ - Yasin, en-Nesrii fi'l-‘asri’l-‘Abbdst, 223-224.
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yonelttigi sikyetleri az sayida kelimeyle kaleme alan risale veya hitaplar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Béyle bir kimse onu okur
okumaz, 6zellikle de bu yazi kendisinden iist konumda olan birinden veya halife veya validen gelmisse bunu gordiigiinde korkudan
tirperirdi. iste bu sebeple mazlumlarin sikAyetlerini ele alan tevki‘ler, “mana bakimindan sifa veren, onlarin grdiikleri zulmii ortaya
koyan ve taleplerinin basarisini ilan eden tarzda kaleme alinmistir.”®

Tevki‘ler; belagl icaz, tabirde incelik, saglam terkip, kuvvetli mana ve giiclii etkiyle sahip olmayla nitelenmis yazilar olup
biinye ve terkibinde haber ve insa climleleri bakimindan ¢esitlilik arz etmektedir. Yine tevki‘lerde, Kur’an ve hadislerden iktibaslar
yapilmakta, mesel, hikmet ve siirler kullanilmaktadir. Tevki‘ler, igerdikleri tesbih, istiare ve kinaye gibi belagat sanatlariyla, genis
capl delalete déniitk mefhumlar tasimaktadirlar. Biitiin bunlar da telkin, isaret ve tarizleri hedeflemekte, kastedilen mana alicinin
zihnine yerlesmekte ve delalet yoniinden maksat tam bir aciklik ve etkiyle yerini bulmaktadir.

Yapilan literatiir incelemesinde bu konuyu edebi ve tarihi boyutlariyla ele alan, farkli dillerde bir¢ok calisma tespit
edilmistir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Kenan Demirkayak, Arap Edebiyatinda Bir Edebi Nesir Tiirii Olarak Tevki'at,’
2. Muhammed ed-Durubf, Saldh Cerrar Zeki, Cemheretii tevki‘ati’l-‘Arap,'

3. Mahmut Kafes, Arap Edebiyatinda Tevki,"

4, Muhammet Selim Ipek, Arap Edebiyatinda Tevki‘dt ve Edebi Ozellikleri,'*

5. Zahit Kaplangdz, Arap Edebiyatinda Tevkiat (Emevi Dénemi Ornegi),"

6. Ebubekir Matpan, Arap Edebiyatinda Tevkidt (Sadru’l-Islam Dénemi),**

Yukarida gegen ilk alt1 calismada, Résit halifeler, Emeviler ve Abbasiler déneminde yazilan tevki‘ler bir araya getirilmistir.
Son calismada da sadru’l-islim déneminde yazilan tevki‘ler ele alinmistir. Bu tevki'lerde ziiht, savas, devlet idaresi, din ve ahlak,
inzar/uyarma, aile fertleri, kisiler ve topluluklar hakkinda gériis beyan eden konular ele alinmustir.

Yukarida zikri gecen ¢alismalardan farkli olarak bu yazimizda; islam’in ilk dénemlerinde Hulef4-y1 Rasidin tarafindan yazilan
tevki'leri analitik bir perspektifle ele alarak bu metinlerin delaletsel ve metinsel baglamlarini inceledik. Bu y6niiyle calismamiz, ilk
makale olma dzelligi tasimaktadir.

1. Teorik Olarak Tevki‘lerin Niteligi

1.1. S6zliik ve Terim Anlamu itibariyle Tevki*

Sézlitk Anlamu itibariyle Tevki': Vav, kdf ve ayn; fer* ve tiirevleri kendisine dénen asli harfler olup genel anlamda gergek veya
yakin anlamu itibariyla bir seyin diismesine delalet etmektedir.”® Sézliikte “diismek” anlamindaki vak® (vukt) kokiinden tiireyen
tevki' “(yagmur) topraga diismek, tesir ve icra etmek” méanasina gelir. “Bir seyin lizerine diistii” anlaminda (s =t s <) denir. (‘cfu:,
1433) ve (1£539) yine aym kokten gelmektedir. “Bir sey elimden su sekilde diistii” anlaminda (2UiS g e < 201 #5) denir. Yine “Baskas
onu diisiirdii” anlaminda (31 ¢:¢) denir. Ayni sekilde “Sundan diistiim” anlamimnda (48" -+ £233) ve (138" e £335) denir. (L2, bdl #3)

ise “Yagmur yere diistii (yagdi)” anlammdadir.” el-Kamasul-muhit'de ise sdyle gesmektedir: (ke J5&ll x3) ifadesi (<o) “vacip oldu”

8 Kalkasend?, Subhul-a‘sd, 2/453.

Kenan Demirayak, “Arap Edebiyatinda Bir Edebi Nesir Tiirii Olarak Tevki'at”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 0/22 (Ocak 2013), 169-183
Muhammed ed-Durubi-Salah Carrar, Cemheretu tevki‘ti’l-‘Arap (Eblizabi: Nadi Turasi’l-imarat, 2001), 118; Deyy(b, “Huslisiyyetu’l-hitap fi tevki‘ati
sadri’l-islam”, 201-215.

Mahmut Kafes, “Arap Edebiyatinda Tevki” Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 0/31 (Subat 2015), 111-118.

Muhammet Selim Ipek, “Arap Edebiyatinda Tevki‘at ve Edebi Ozellikleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/58 (Agustos 2018), 90-98.
Zahit Kaplangdz, Arap Edebiyatinda Tevkiat (Emevi Dénemi Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016).

Ebubekir Matpan, “Arap Edebiyatinda Tevkiat (Sadru’l-Islam Dénemi)”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 1/12 (Bahar 2021), 76-92.
Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyy4 b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemu mekdyisil-luga, thk. ‘Abdiisselam Harun
(Kahire: Mektebetii ve Matbaatu Mustafa el-Haleb1), 1969 “veka‘e” 6/133-134.

Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem b. Alf b, Ahmed el-Ensar? er-Riiveyfi, Lisdnii’l-‘Arab, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2003), “veka‘e” 8/403-405.
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anlamindadir. Yine bu fiil (3+/) kelimesiyle birlikte kullamldiginda ‘sabit oldu’; (J:)") kelimesiyle birlikte kullanildiginda “¢oktii”;
(&1501) kelimesiyle birlikte kullanildiginda ise “diz ¢oktii” anlamina gelir. Tevki* ise kitaba yazilan (x5 L) bir yaz tiiriidiir.”"’ Yine,
(5%) lafzimin (5 535) lafzindan tiiredigi de s6ylenmistir. Ciinkii (~5%) igerdigi isin vuku bulmasinin sebebidir ya da hitap veya talep
yoluyla yazilmis olan bir hususu gerceklestirmek demektir. Bir seyi tevki‘ etmek “onu gerceklestirmek” anlamina gelmektedir.'®

Terim Anlamu itibariyle Tevki‘ler: Omer Ferr{ih (1904-1987) tevki‘leri su sekilde tarif etmistir: “Tevki‘ler, iktibas veya insa
edilen kisa ciimlelerdir. Bunlarin yazim halifelere 6zgiidiir. Bu sebeple onlara sunulan kissa veya rika‘in sonunda onlarin isimleri
zikredilmektedir. Tevki‘lerde bir ise dair dneri, bir muhtacin bir talebi, bir yarg: veya bir harcamaya dair meblag s6z konusu
edilmektedir.”*® Tevki‘ler diiz yazimsal tabirin bir tiirii ve Arap s6z sanatlarindan bir sanat olup kendine 6zgii karakter ve ézellikleri
bulunmaktadir. Ayrica tevki‘leri meydana getiren durumlar ve tevki‘lerle taninan ve tevki‘lerin de kendileriyle tanindig1 yazarlar
bulunmaktadir. Belki de bu sanatin isminde, onun sekil ve durumunu yine onun oynadigi rolii ifade eden birgok delalet
bulunmaktadir.”®

Az lafizla cok manalar ifade eden ve biitiin giizellikleri kendinde toplayan edebi sanatlardan biri olan tevki‘ler, bir¢ok
drneklerinde goriildiigii gibi hayata dair hikmet, fikir ve basireti kendinde toplamustir.” Tevki‘lere dair liigavi risaleler Jackobson’un
drneklerinde ifade edildigi tizere {ig riikiinden olugmaktadir. S8z gelimi Jackobson séyle demistir:

“Gonderici, alictya bir mesaj iletir. Mesajinin aktif olmasi icin de éncelikle aliciya ait olacak sekilde bir baglami yogun olarak ele alir ve ona

idrak edebilecegi bir baglam ifade eder. Bu da ya lafzi, ya da lafzi olmaya kabil bir baglamdir.”%?

Tevki‘lerdeki risalelerin dgeleri ise sunlardir:

1. Mesaj Génderen Kisi/ Hitap Eden Kisi/Génderici: Hitabin iiretilmesinde merkezi olan kisidir. Gonderici hitabi telaffuz eden
kisi olup hitabiru ifade etmek suretiyle kisiligini de somut bir sekilde ortaya koyar. Bu kimse, hitabinin drgiisii icerisinde dili
canlandirarak onu kendine 6zgii bir diizeyde kullanir. Onun dili bu sekilde canlandirmasi da mesaji génderen kisinin gizli olan
enerjisini ¢esitlendirir.”® Gonderici, hitabini tirettigi esnada bir otoriteye sahiptir. Bu, onun hitab: sirasinda insanlarin dertlerine
temas etme giiciinde kendini gdsteren otoritesidir. iste bu sekilde génderici, hem kendisi hem de hitabi igin popiiler bir taban
olusturma yollarim1 kolaylastirir ve bdylece hitabi kabul gériir ve otoritesi ortaya ¢ikar.” Gondericinin bu otoritesini
gergeklestirebilmesi igin de zeki olmasi ve dili, hedef ve gayelerine hizmet edecek sekilde dogru kullanacak beceriye sahip olmasi
gerekir.”

islam’in ilk dénemlerinde kaleme alinan tevki‘ metinlerinde gondericiler Rasit Halifeler olmuslardir.

2. Mesajin Génderildigi Kisi/Hitap Edilen Kigi/Alici: Alici, hitabin iiretilmesinde ikinci tarafi ifade etmektedir. Bu, risaleyi
karsilayan kimsedir.

Gondericinin meramin ifade eden hitabin dili ona yoneliktir. Buna binaen o da dolayh bir sekilde géndericinin, hitabinin
dge ve kaliplarini se¢gmesinde rol oynamaktadir. Bu da aynf veya zihni olarak hazir bulunmasiyla olmaktadir. Alicinin géndericiyle
olan eski iliskileri, onun yanindaki konumu ve hitabini ele aldig1 konular, hitabin ¢ziiliip yorumlanmasini saglamasi bakimindan
etkisini birakmaktadir.”

Alicy, “Risalenin kendisine iletildigi cihet ya da sahistir. Risalenin sifrelerini o ¢6zer, muhtevasini o yorumlar ve manasini o
27

anlar. Alic1 bir kisi olabildigi gibi bir grup insan da olabilir.

'8 Nureddin el-Yus?, Zehrii'l-Ekem fi'l-Emsdli ve'l-hikem, thk. Muhammed Haccl - Muhammed el-Ahdar (Magrip: Daru’s-Sekafe, 1401), 2/220.
" Omer Ferruh, Tarihu'l-edebi’l-‘Arabi (el-‘Asru’l-‘Abbdsi) (Beyrut: Darii’l-ilm li’l-Melayin, ts.), 2/45.

* Ali Ahmed b. Yusuf Eb(i Zeyd, Dirdsetiin uslibiyye f dsdrihi'n-nesriyye (Kahire: Darii’'l-Maarif, 1997), 77.

*' Miinire FA‘Qr, “Fennii’l-1cAz fl edebi’t-tevki‘at”, et-Turdsu’l-‘Arabi Dergisi 123/31 (Ekim 2012), 87.

Roman Jackobson, Kaddye’s-si‘riyye, ev. Muhammed el-Valf (Magrip: Les Editions Toubkal, 1988), 27.

»  isa Berhlime, “Temesstilatu’l-luga fi'l-hitabi’s-siyasi”, ‘Alemu’l-fikr Dergisi, 1/36 (Temmuz 2007), 124.

> Abdiilhadi es-Sehrd, Istraticiyydtu’l-hitab: Mukdrebetun lugaviyye teddvuliyye (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Cedid, 1985), 238.

Mahm(d KaddQim, Tahlilu’l-hitabi’n-nebeviyyi lil-mer’e: Dirdsetun lisaniyye ictima‘iyye (Urdiin: Diru Kun{izi’l-Ma'rife, 2016), 102.

% Abdiilhad? es-Sehrd, Istraticiyydtu’l-hitab, 3.
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islam’in ilk dénemlerinde tevki‘leri, geregini yerine getirmek iizere, Rasit Halifelerden alanlar, vali, emirler ve isciler
olmustur. Bazen de bir talep veya ihtiyaci yerine getirmek iizere alicilar avam halktan olmustur.

3. Risale/Hitap/Tevki‘: Gecen 6gelerin toplanmasindan ortaya ¢ikan meyvedir. Bunlar, kelam ifade eden, dilsel, ilham veren
veya baska herhangi bir tislup iceren bir metin olabilmektedir. Bunlar, bu gibi hareketlere veya karsilikl hitabete dayali fiillere hazir
bulunan ve ikinci tarafa ulasmak iizere harekete gecen ilham verici mesajlar: temsil etmektedir. Yine bunlar, sembollerini diger
tarafin, yani alicinin ¢6zebildigi gizli sifreleri de temsil etmektedir.”?® Risaleler, “Kars: tarafla baglanti kurma eyleminin kalbi,
géndericiyle alic1 arasinda bir ulagim halkasidir. Tiim bunlar olmaksizin baglanti kurma eylemi gerceklesemez”.” Burada risaleden
kastedilen islam’in ilk dénemlerinde Résit halifeler tarafindan kaleme alinan tevki‘ metinleridir.

1.2. Tevki‘lerin Kaynaklari

Bu edebi tiirde yazilmis en dnemli kaynak Endiiliisli ibn Abdiirabbil'in (81. 327/938) el-‘fkdu’l-ferid adli eseridir.*
Cehsiyari'nin (81. 331/940) kaleme aldig Kitdbii'l-Viizerd ve’l-Kiittab adli eseri, eski tevki‘ kaynaklarindan biri olup farkli konularda
verilen cevaplar1 igermektedir.®! Yine Abi'nin (8l. 421/1030) Nesru'd-durr adli eserinde bu tarz tevki‘lerden ¢ok sayida drnekler
bulunmaktadir.*

Eb(i Mansur es-Seélibl nin (81. 429/1037) Hass'w’l-hdss adli eseri kiiciik hacmine ragmen énemli tevki* kaynaklarindan biri
sayllmaktadir.”® Sealibi de Letdifu’l-lutf adli eserinde az sayida tevki‘leri bir araya getirmistir.** Ona nispet edilen Tuhfetu’l-vuzerd adl
eserde de vezir ve yazarlara ait tevki‘lerin bulundugu ciimleleri bir araya getiren bir fasil bulunmaktadir.” Bunlarla birlikte tevki‘leri
bir araya getiren en 6nemli iki modern eser ise, Ahmed Zeki Safvet’in Cemheretii Resdili’l-‘Arab’1,* ile Muhammed ed-Durubi ve Saldh
Carrar’in birlikte kaleme aldiklar1 Cemheretii tevki‘ati’l-‘Arab® adli eserlerdir.

2. islam’in ilk Dénemlerinde R4sid Halifeler Tarafindan Kaleme Alinmis Olan Tevki* Orneklerinin Uygulamali
Tahlili

Hadiscilerin birgok nedene binaen kitaplarini imha etmelerinin kisa vadede her ne kadar faydali gibi gériinse de uzun vadede
birgok zararlar1 olmustur. Bu olumsuz etkiler imha edilen eserlerin miktar1 ve degeri Slgiisiinde kisiden kisiye maddi ve manevi
olarak farklilik géstermistir. Konumuz agisindan diisiindiigtimiizde, ilk dénem hadis materyallerinin imha edilmesi, bu déneme ait
bazi 6nemli tevki’ metinlerinin de giiniimiize ulasmasini engellemistir. Bununla birlikte az da olsa ilk déneme ait baz1 tevki*
metinlerine ulasma imkini bulduk. Tevki‘ metinlerini asagida tabloda gériildiigii gibi génderici ile alici arasindaki iliskiyi ele alacak
sekilde degerlendirmeye tabi tutacagiz. Génderici, tevki‘ metnini gdnderen kisiyi yani halifeyi; hedef, tevki‘ metninde yer alan
mesajl; metin, halifenin génderdigi tevki‘ metnini; alici, ise géndericinin muhatabini ifade etmektedir.

Tablo 1: Génderici ile Alict Arasindaki iliski

Baglam

Goénderici »edef Metin Alic

Berh(ime, “Temessildtu’l-luga fi'l-hitabi’s-siydsi”, 125.

# ibrahim Ebu ‘Arkb, el-ittisalu’l-insanf ve devruhu fi tefd‘uli’l-ictimai* (Urdiin: Daru Mecdulavi, 1993), 155.

" Eb{i Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih el-Kurtubf el-Endeliist, el-‘Tkdu’l-ferid, thk. Ahmed Emin (Kahire: Lecnetii’t-Te'lif ve't-
Terceme ve'n-Nesr, 1965), 4/205-223.

' Eb{ Abdillah Muhammed b. Abd{is b. Abdillah el-Cehsiyard, Kitdbii'l-Viizera ve'l-Kiittab, thk. ‘Abdullah ismail es-Savi (Misir: Matbaatu Ahmed
Hanefi, 1938), 205.

2 Ebu Sa‘d Mansur b. el-Huseyn el-Abf, Nesru'd-durr, thk. Komisyon (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyeti’ I-‘Amme 1i’l-Kitab, 1990), 7/108-112.

¥ Ebli Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Hdssul-hdss, thk. Sadik en-Nekvi (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Me‘arifi’l-
‘Usmaniyye, 1984), 264-293.

" Eb{ Mansur Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Letdifu’l-lutf, thk. Omer el-Es‘ad (Beyrut: Darii'l-Meysere, 1987), 64.

*  Eb{i Mansur Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Letdifu’l-lutf, Tuhfetul-vuzerd, thk. Habib Ali er-Ravi-ibtisim es-Saffar (Bagdat:
Vizaretii'l-evkaf Matbaatu’l-‘Anf, 1977), 144-149.

*  Safvet, Cemheretu resdil, 1/530-531, 4/367-401, 6/133-134.

Durubi-Carrar, Cemheretu tevki‘ati’l-‘Arap (Eb{izabi: Nad? Turasi’l-imarat, 2001).

Cumhuriyet Theology Journal, 26/1



72 | Madmud Kaddum, Sadru’l-isldm Déneminde Hulefa-yi R4sidin Tevki‘leri: Analitik Bir Cahsma

Baglam

2.1. islam’in ilk Dénemlerinde Rasid Halifeler Tarafindan Kaleme Alinan Tevki‘ Metinleri

islam’m ilk dénemlerine ait ulasabildigimiz bazi tevki® drneklerini burada ele alacagiz ve bu énemli edebi metinler
hakkindaki bilgileri analitik bakis acisiyla degerlendirmeye tabi tutacagiz.

2.1.1. Hz. Eb{ Bekir’in (r.a.) Hilid b. Velid’e (61. 46/666) Génderdigi Tevki*

Halid b. Velid, diisman hakkindaki emrini sormak {izere EbQ Bekir es-Siddik’a Diimetu’l-cendel’den® mektup yazinca Ebl
Bekir es-Siddik s6yle tevki yazmustir: (Sl &0 & coo3ll 50 831) “Oliime yaklas ki sana hayat bagislansin!”* Metin iizerindeki baglant:
su sekilde kurulmaktadir:

Hitap (Metin=Tevki‘) + Génderici (Eb{i Bekir es-Siddik= Miiminlerin emiri) + Alici (Halid b. Velid = Ordu komutani) iste bu
sekilde; metin, belli bir baglam icerisinde, belli bir maksadi yani diismana kars: zaferi ifade etmek tizere géndericinin razi olarak
yazdig1 sekilde yerine ulagsmistir.

Halife Eb{ Bekir es-Siddik, komutana Allah yolunda sehadeti sevdirmis ve fani olan hayata tutunmak ile degerli olan ebedi
hayat i¢in kosturmak arasinda kiyaslama yapmuistir. Hz. Eb{i Bekir'in génderdigi tevki‘in, “Allah yolunda éldiiriilenlere ‘Gliiler’ demeyin.
Bilakis onlar diridirler. Rablerinin nezdinde riziklanirlar”* ayetinin anlamiyla uyumlu oldugu gériilmektedir. Mezk{ir 6rnekte génderici,
Eb{i Bekir es-Siddik’tir (r.a.). Alici, zeka ve kavrayisiyla meshur olan Halid b. Velid (r.a.) olmustur. 0; islam'in, bu dini destekleyip,
diismanlarina karsi korumak amaciyla tam bir goniilliiliikle kendimizi feda etmeyi hepimize vacip kildigini bilmektedir.

Ornek tevki, diinya hayatiyla ahiret hayati arasindaki farkin etrafinda dénmekte ve birden fazla delaleti biinyesinde
barindirmaktadir. Soyle ki, sz konusu tevky, bir taraftan sehadeti sevdirmekte, diger taraftan ise imani miiminlerin kalbine
yerlestirmektedir. iste béylece bu tevki* aliciy; yogunlasmaya sevk etmekte, ona etkide bulunmakta, onun géziinde ebed? hayat ile
diinya hayatinin arasini ayirmakta ve bu ikisi arasindaki iki tarafliligi karsilastirmaktadir.”

iste bu veciz kelimelerle Hz. Peygamber’in halifesi, kelamin, sehit olmalariyla kendilerine ve sonrakilere degerli bir yasam
sunulacag hakikatine dayandirarak, ashabinin kalbine Allah yolunda sehit olma sevgisini ekmek ve diinya islerini onlarin géziinde
basitlestirmek istemistir. Halife, bunu da Allah’in kitabinda bulunan “Allah cennet karsiiginda miiminlerin nefislerini onlardan satin

"2 ve benzeri ayetlerden ilham alarak yazmustir. iste bu sekilde, Miisliimanlar da kanlar1 ve ruhlarini Allah yolunda

almistir
harcadilar. Onlar, savasa korkusuzca atiliyorlardi. Oliimiin kendilerini ne zaman bulacagini veya kendilerinin éliime ne zaman denk
geleceklerini umursamiyorlardi. Onlarin kilig disinda yoldaslari, iman disinda zirhlar yoktu. iste Miisliimanlarin bu cesur tutumlars,
Allah Teala'min: “Onlar ki, insanlar kendilerine, ‘Insanlar size karst toplandilar, onlardan korkun’ dediklerinde bu onlarin imanlarin artirdi ve

‘Allah bize yeter. O ne giizel vekildir!’ dediler”* ayetine muvafiktir.

Ornek tevki’ metni mufarakaya, yani paradoksa dayanmaktadir. $oyle ki, Halid b. Velid serli diismana karsi kendisini bir
eyleme y6nlendirmesi amaciyla EbQi Bekir es-Siddik’a bir mektup yazinca halife, miicahitleri Allah yolunda sehit olma noktasinda
cesaretlendirmek amaciyla Sliimiin kiyisina korkusuzca yaklasmay1 ona emretmistir. Bunu da sehadette onlar igin biiyiik bir hayat
bulundugu hakikatine binaen ifade etmistir. Ciinkii sehit olmak, devaminda 6liim olmayan ebed? bir hayatin baslangicidir.

Yukarida drnek olarak verilen tevki‘de, daha sonra gelen Miisliimanlar i¢in bir siar olmus biiyiik bir hikmet bulunmaktadir.
Nitekim Hz. EbG Bekir’in bu tevki‘i Halid b. Velid ve diger ashap tarafindan da hos karsilanmis ve ordular1 arasinda bunun yayilmasi
emredilmistir.

¥ Veya “Dimau’l-cendel”. Eb{i Abdillah Sihabiiddin Yak{t b. Abdillah el- Hamevi, el-Bagdadi eRGmi, Mu‘cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1995),
2/487.

¥ Eb{ Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Hass'u’l-hdss, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-hayat, ts), 86; Ebi Osman
Amr b. Bahr b. Mahbfib el-Cahiz el-Kinani, Resdiliil-Céhiz, thk. ‘Abdiisselam Muhammed Har{in (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1384), 2/377; Eb(i
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, ‘Uyiinu’l-ahbdr (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1418), 208.

“ Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 81; Al-i imran 3/169.

*'' Deyy(b, Hustisiyyetu'l-hitdb fi tevki‘ti sadri’l-islam, 211.

2 et-Tevbe, 9/111.

# Ali imran, 3/173.
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Bu tevki‘de hazif bulundurmaksizin manas: lafzindan fazla olan icaz-1 kisar sanati bulunmaktadir. Yani bu ifadenin
lafizlarindan herhangi birini distirmek miimkiin degildir. “Bu, beldgat ilminin en énemli riikiinlerinden biri olan icazin bir
tirtiidtr.”* Eb(i Bekir es-Siddik, detaya girip sdzii uzatmaksizin, dinleyicinin kendisini anlamasini saglayacak kisa ibarelerle
meramini ifade etmek suretiyle icazda bulunmus, Halid b. Velid’den cesur olmasini ve ordusunun diismanin tizerine yiiriimesini
istemistir. Nitekim diisman, 6niinde gercek liderler gérdiigiinde, gergek anlamda yasayacagi maglubiyetten 6nce psikolojik olarak
yenilgiye ugrar. Iste bu sekilde tevki‘in Miisliimanlari destekleme ve izzet ve seref icerisinde yasama seklindeki meramy, yerini
bulmus olmaktadir. Yukarida drnek verilen tevki* iki fiil ciimlesinden meydana gelmistir. Bunlar1 da tibak sanat1 giizellestirmistir.
Nitekim ilk ciimle 6liim ifadesiyle, ikincisi ise hayat ifadesiyle bitmistir. iste bu sekilde bir kelimeyi karsit anlamhisiyla birlikte
zikretmek, maksadi ifade eden uzun manayi en ince sekilde 6zetlemektir. iste bu, manay1 agiga cikarir ve giiglendirir.

2.1.2. Hz. Omer’in Sa’d b. Eb Vakkas’a Génderdigi Tevki

Sa‘d b. Ebi Vakkas, bir emirlik binast insa ettirmek igin izin istemek iizere Omer b. Hattab’a Kiife’den mektup yazinca, Omer
b. Hattab ona sdyle tevki yazmustir: (bl o 5135 el p 523 G ) “Glinesten rtecek, yagmurdan saklayacak bir sey insa et.”*
Bu tevki’ su baglamda varit olmustur: Halife Omer (r.a.) bir emirlik binasi insa ettirmek igin izin istemek iizere Kiife’den kendisine

mektup yazan Sa‘d b. Ebi Vakkas’a cevap yazmis ve cevabin alt kismina: ( ;L,U e :,i;; q«-fiJ\ e i G o) “Glinesten drtecek,
yagmurdan saklayacak bir sey insa et” veya ([l s3ly +15b) -0 JEK L ¢ “Seni 8gle sicagindan ve yagmurun sikintisindan gizleyecek
bir sey insa et.” seklinde tevki' yazmistir.”” Bu metin izerinden baglanti su sekilde saglanmaktadir:

Hitap (Metin=Tevk{) + Génderici (Omer b. Hattab = Miiminlerin emiri) + Alic1 (Sa‘d b. Eb Vakkas = Vali).

Ornek tevk® metni bir paradoksa dayanmaktadir. Nitekim alic1 beklemedigi bir seyle karsilasmaktadir. Sa‘d b. Eb? Vakkas
emirlik binasini inga ettirmek i¢in Omer b. Hattib’tan izin istemistir. O, halifenin talebine muvafik olacagini beklemektedir.
Halifenin tevki‘i ise gizli ve acik olmak tizere iki yonlii gelmistir. A¢ik yoniiyle halifenin ifadesi, onun yazin sicagindan, kisin
sogugundan koruyacak bir bina insa etme noktasindaki talebine muvafik gézitkmektedir. Ancak ifadenin gizli yoniine gére ise halife
devletin hazinesini, yani Miisliimanlara ait olan beytiilmali korumak istemistir. Halife, Sa‘d b. Ebi Vakkas'tan Miisliimanlarin
mallarini sagip savurma durumuna diisiip islam’in emrine muhalif olmamas igin harcamada asiriya kagmaksizin ihtiyag miktarinda
tasarrufta bulunmasini istemistir.”® Burada Omer b. Hattab'in (r.a.) kastettigi bina zahit bir kimseyi giinesin sicagindan ve yagmurun
eziyetinden koruyan, meblag konusunda fazla bir miktar 6demeden ve de gésterise girmeden yaptirdigt binadir. Aksi olan, yani
gbsteris icin yapilan binalar ise islam'in temel kaidelerine muhaliflerdir. iste miiminlerin emiri bu tevkii ile biitiin islam
beldelerindeki valilerin kendilerine bir metot addedecekleri bir ekonomik kural koymaktadir. Burada s6z konusu tevki, her ne kadar
zahirde Sa‘d b. Ebl Vakkés'a yoneltilmis olsa da, farkli beldelerde gérev yapan biitiin valilerin de uygulayacagi bir kural
niteligindedir. Bu, zimninda israf ve sagip savurmayi yasaklayan ve ihtiyaci giderip gayeyi ifa eden seyle yetinmeyi tavsiye eden bir
risaledir. Burada Hz. Omer, kendisi 6rnek davrandigi gibi, aile efradindan ve valilerinden, bu hususta insanlara liderlik yapmalarini
istemistir. Nitekim onlarin sdz ve eylemleri insanlarin dikkatini cekmekte olup teba tarafindan gézlenmektedir.

Bu tevki‘de génderici, Miisliimanlarin halifesi Omer b. Hattab'tir. Kendisi, gii¢ ve otorite sahibidir. Bu otorite, onun emirler
koyup siinnetler meydana getirmesinde kendisini géstermektedir. Bunlara ek olarak; o, fesahat ve beyan sahibidir. Bu sebeple Omer
Faruk, bu tevki‘inde, alici tizerinde bir baski unsuru sayilan yonlendirici stratejisine ve belirli bir isin yapilmasina yonelik
yénlendirmesine itimat etmistir.* Bunu da emir kipi ifade eden ve (Lol s 5s weid) o s L) seklindeki mevsiile miiteallak olarak
gelen (:3)) “insa et” seklindeki liigavi olarak emir kipiyle yapmustir. Bunun manasi sudur: Bu emir, bast itibariyle sinirlar1 belli, sonu

itibariyla ise belli sartlar1 olan, muayyen kayit ve kurallar olmaksizin agik birakilmis olan bir emir degildir.

*  Ahmed b. ibrahim Mustafa Hasimi, Cevahirii'l-Belagati fi'l-Medni vel-Beydn vel-Bedf", thk. Yusuf es-Sameylf (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 173.

£, sicagi veya sogugu geri geviren bina ve meskenlerdir. Kelime fiil olarak «8" 33, (% &1 sekillerinde kullanilir. Hadiste ‘gizlemek’ anlaminda
55w s ifadesi kullanilmustir, £531 bir seyi koruyan herhangi bir seydir. Bu manada &5 ve 41 ifadeleri kullanilir. Fiil formunda ise 'Onu bir
siginaga/meskene koydum’ anlaminda (5" 3 s ifadesi kullanulir, sl E5 ©,85 5 &, 5T ve & ifadeleri ‘bir seyi ortmek’ anlaminda
kullanilmaktadir. bk. ibn Manzir, Lis&nﬁ:l—‘Arab, “lekene”, 13/360.

* es-Sealibi, Hdssw’l-hdss, 1/86.

¥ ibn Abdiirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 4/206; es-Sealibi, Hassw’l-hdss, 1/86.

* Deyy(b, Hustisiyyetu'l-hitdb fi tevki‘ati sadri’l-Islam, 209.
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Zikri gegen tevki‘in alicis1 olan Sa‘d b. Eb? Vakkas ise Halife Omer b. Hattab déneminin Kife valisidir. Tevki‘lerde aliciya,
metnin tasidigi fikirleri ¢c6zmek ve icerisindeki mevcut istekleri incelemek diiser. Nitekim bu yazilarda génderici ile alic1 arasindaki
iliski amir memur iliskisidir. Bu tevk(’, bilhassa hitabin sahibinin gii¢, adalet ve emirlerini yerine getirme noktasindaki kudretiyle
meshurken, emre itaat etmememin getirecegi sorumlulugu yiiklememesi ve bir ceza veya azledilme gibi bir durumla karsilasmamasi
icin Sa‘d b. Ebi Vakkas’a, onu kabulle karsilay1p, gerekliliklerini uygulamasini zorunlu kilmaktadir.

Bu tevki‘de icazin iki tiirii de (icaz-1 hazif ve icaz-1 kisar) goriilmektedir. Halife, az sayida kelimeyle maksadini veciz bir sekilde
ifade etmis; bununla, bina yapma noktasinda asir1 gitmemeyi ve bina yapma ve ihtisam noktasinda israf derecesine girmemeyi
kastetmistir. Bina yapmanin amaci agiktir. O da sicak ve soguktan korunmaktir. Bu sebeple Halife, binalarin bu miktarda olmasini
ve bunu asmamasini tavsiye etmistir. Hz. Omer’in ifadesinde yine icaz-1 hazif de gériilmektedir. Nitekim kendisi, makablinin delaleti
sebebiyle emir fiilini hazf etmistir. Kelamn takdiri su sekildedir: (Ll s 7S L s el o s L ) Burada icaz sebebiyle ikinci
fiil hazf edilmistir. Kelamn takdiri diger ihtimalde ise: ([l c» o2y g Ly aid) 2asl o i L o) seklindedir.

Goriildiigii tizere bu tevki, bu gibi metinlerde bulunan meshur 6zellikleri cem etmistir. Bunlari; yogunlasma, kastedilen
manay1 ifade etmeye odaklanma, etkide bulunma, edebi egilim, agik fikirlilik, kapaliliktan sakinma ve manevi ta‘kidden uzak durma
seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Bunlara ek olarak, bu hitap, Rasit Halifeler déneminde hayatin ortaya koydugu realist hitap tiiriine
dahil olmakta ve Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdeki ilahi vahyi ifade eden hitaplara boyun egme, onlarla dogruya erisme ve
onlarin gerekliliklerini uygulamaya da uymaktadir.

2.1.3. Hz. Omer’in (r.a.) Misir valisi Amr b, As’a Génderdigi Tevki*

Omer b. Hattab, Amr b. As’tan gelen bir mektuba su sekilde tevki‘de bulunmustur: (S, 05 0f 2 LS &las § -S) “Emirinin
nasil olmasini istiyorsan sen de tebaana karsi dyle ol!”.*® Bu, Omer b. Hattab’tan, Amr b. As’a yonelik bir tevki* olup kendisi bu
tevki‘inde onu, verdigi misal ile amel etmeye tesvik etmektedir. Metin iizerindeki baglanti su sekilde kurulmaktadir: Hitap (metin =
tevki) + Gonderici (Omer b. Hattab = Miiminlerin emiri) + Alic1 (Amr b. As = Misir Valisi). Bu sekilde metin, Miiminlerin emirinin raz
oldugu sekilde belli bir baglam dahilinde, yine onun belirledigi bir amaci gergeklestirmek {izere yerine ulagsmistir.

Bu tevki‘de génderici, Miisliimanlarin halifesi Omer b. Hattab’tir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi kendisi, gii¢ ve otorite
sahibidir. Bu otorite, onun emirler koyup siinnetler meydana getirmesinde kendisini géstermektedir. Bunlara ek olarak; o, fesahat
ve beyan sahibidir. Bu sebeple Omer Faruk, bu tevki‘inde yénlendirici stratejiye itimat etmistir. Bu strateji, géndericinin maksadini
acik bir sekilde ifade etmekle nitelenmektedir. Maksadin agik olmasi da alicida, iletilen mesajin igerdigi hedefe dair bir saskinlik
olusmamasim saglamaktadir. Stiphe yok ki, hitabin kapali veya birden fazla manaya yorumlanmasinin miimkiin olmas1 durumunda
alic1 géndericinin gayesini yerine getiremeyecektir.”!

Alictya gelince; bu 6rnekte hitaba muhatap olan Omer b. Hattb zamanimin Misir valisi olan Amr b. As’tir. Kendisi, yiice bir
sahabf, tecriibeli bir lider, giivenilir bir el¢i ve mesajlarin amag ve gayelerini idrak edebilen iyi bir yoneticidir. Bu yazilarda génderici
ile alic1 arasindaki iliski amir memur iliskisi oldugu i¢in onun bu tevki‘i kabulle karsilayip gerekliliklerini uygulamas: zorunludur.

(Sl 05 OF 2 LSz ) -S") “Emirinin nasil olmasim istiyorsan sen de tebaana kars: 6yle ol!” ifadesi, sayili kelimelerden

olusan bir tevki* olup Miiminlerin emiri Omer b. Hattab'in dile déktiigii hedefi gerceklestirmektedir. Burada icaz séz konusudur ve
bu icaz nefislere sevimli gelmektedir.

Goriildiigii lizere bu tevki’, bu gibi metinlerde bulunan meshur 5zellikleri cem etmistir. Bunlari; yogunlasma, kastedilen
manay1 ifade etmeye odaklanma, etkide bulunma, edebi egilim, acik fikirlilik, kapaliliktan sakinma ve manevi ta‘’kidden uzak durma
seklinde 3zetlemek miimkiindiir. Bunlara ek olarak, bu hitap, Rasit Halifeler déneminde hayatin ortaya koydugu realist hitap tiiriine
dahil olmaktadir.

iste bu sekilde Miiminlerin emiri, detaya girip sézii uzatmaksizin, kastedilen manay1 eda edecek kisa ibarelerle meramini
ifade etmek suretiyle icazda bulunmustur. Miiminlerin emiri, Amr b. As’tan kendisine verilen makam hususunda emin olmasin,
insanlara liitufta bulunmasini, mazluma yardim edip zalimden ¢ almasin, kibir ve gururdan uzak durmasini ve insanlardan biri
gibi olup herhangi bir konuda onlardan ayrismamasini istemistir. Yine bu ifadede icaz-1 hazf de sdz konusudur. Nitekim Halife,
makablinin kendisine delalet etmesi sebebiyle ibareden car ve mecriiru hazf etmistir. Kelamin takdiri ise: ( 055 of £ LS elze ) o8

% fbn Abdiirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 4/287.

3t es-Sehrd, Istraticiyyatul-hitdb, 327.
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5l &) seklindedir. Bu tevki‘de icazin iki tiiriinii de (icaz-1 hazif ve icaz1 kisar) gérmekteyiz. “icaz-1 hazf, mananin lafizdan fazla
olmasi ve kelamdan bir seyin silinmesinin miimkiin olmamasidir. Buna bel4gi icaz da denir.”*

2.1.4. Hz. Osman’in (r.a.) Mervin b. Hakem’e Yazdig1 Tevki

Osman b, Affan (r.a.) kendisine Mervan b, Hakem’i sikdyet eden ve boyunlarinin vurulmasini emrettigini séyleyen kavme su

» 53

sekilde tevki* yazmistr: (55133 & 1 5 G s Aiae ) “Eger sana isyan ederlerse ‘Ben, sizin yaptiklarinizdan beriyim,’ de”.

Eb{i Mansur su sézleriyle es-Se‘alibi bu tevki‘i efendimiz Omer b. Hattib’a (r.a.) nispet etmistir: “Ona Misir ahalisinden bir
grup Mervan b. Hakem'i sikayet ettikleri bir mektup yazdilar. O da onlara yazdig mektuba: (&5l & 2 5 3 a8 J3as OB) “Eger sana
isyan ederlerse ‘Ben, sizin yaptiklarimzdan beriyim’ de”** seklinde tevki‘ yazdi.”** Bu tevki‘de halife, su ayetin icerdigi manayi dile
getirmek istemistir:

Allah Tel4 soyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed! Kendilerini uyarmay: emrettigim yakin akrabalarin sana isyan eder ve putlara
ibadet edip Rahman’a sirk kosmak disinda bir seyi kabul etmezlerse, onlara, Sizin putlara ibadet etmek ve mahlitkati yaratana isyan etmek

tiirtinden ‘yaptiklarinizdan beriyim, de!”*®

Alfist (8. 1270/1854) ayetin tefsirinde séyle demistir:

“zahir olan, (33:2¢) ifadesindeki merf(i zamirin Nebi (s.a.s.) tarafindan uyarilanlara dénmesidir ki bunlar da onun asiretidir. Yani ayetin

manas! su sekildedir: ‘Eger onlar1 uyarmandan sonra sana isyan eder, tabi olmazlarsa onlara ‘Ben sizin yaptiklarinizdan’ veya ‘Allah’tan
bagskasina dua etmenizden beriyim’ de’ Ayetin baglaminin mefhumu da zamirin kéfirlere dsnmesini caiz kilmaktadir. Yine, ayette gecen bu
zamirin peygambere tabi olan Miiminlere déndiigii de sdylenmistir. Bu durumda ise ayetin manasi su sekilde olmaktadir: “Ey Muhammed!
Eger onlar, seni tasdik edip sana iman ettikten ve griislerine katildiktan sonra hiikiimler ve islam'in fer‘leri konusunda sana isyan ederlerse

‘Ben, sizin yaptigimz isyanlardan beriyim’ de; yani, buna razi olmadigim géster ve bunu reddet!”>’

Tevki‘de gecen (&5lass & 1 3| &b dzae OB ciimlesi, ayet-i kerime olup, Mervan b. Hakem'i sikayet eden bir kavme Hz.
Osman tarafindan yazilan yaziy1 ifade etmektedir.

Ayetin zahiri Allah’in emirlerine ve yeni dinin kural ve yasalarina davet etmektedir. Bu tevki‘ yazildiktan sonra Mervén b.
Hakem'’in durumu o veya bir baskas tarafindan kendisine yapilan muhalefeti ortadan kaldiran Allah’a havale edilmistir. Halife, bu
tevki‘i ile dolayli bir sekilde ona Islam’in esaslarinin disina ¢iktigindan haberdar oldugunu bildirmis ve onu dogru yola geri cevirecek
olan yolu ona sunmustu. Bu tevki’, alametlerin bulusma noktas: ve haber verme ve 6gretme seklindeki iki 6nemli gérevi haiz olan
hitabi diyaloglardan sayilmaktadir. Tevki‘,dini manalar tasiyan siyasi bir hitapla ileri derecede yogunlasmasi ve konuyu edebi
istismara acik birakacak ilham verici niteligi sayesinde edebi hitaba doniismektedir. Bu sekilde de tevki‘lerdeki diyaloglarin yapici
diyaloglar oldugu kesin bir sekilde ortaya konulmaktadir. Yapici diyaloglar ise her bilginin temelini teskil etmektedir.*®

Metin iizerindeki baglanti su sekilde kurulmaktadir: Hitap (metin = tevki’) + Génderici (Osman b. AffAn = Miiminlerin emiri)
+ Alic1 (Mervan b, Hakem = Vali) iste bu sekilde metin, Miiminlerin emirinin raz1 oldugu sekilde belli bir baglam d4hilinde, yine onun
belirledigi bir amaci gergeklestirmek tizere yerine ulagmis olmaktadir.

Goriildugii tizere burada tevki, Kur’an’dan bir ayetin bir ciizii tizerinden varit olmustur. Hakikatte bu da tevki* ashabirun
adet edindigi bir durumdur. Nitekim Kur’an-1 Kerim birgok tevki‘in asil kaynagi olmustur. Burada ayet-i kerime bir istishad ya da
bir manay1 desteklemek iizere varit olmamustir. Ayet, burada bizzat tevki‘in kendisidir. Onunla birlikte bir hikmet ya da ondan 6te
bir hikmet yoktur. Ayet, burada tevki* igerisine tazmin edilmis degildir. Aksine, burada ayet-i kerime bizzat tevki‘in bir parcasi ve
mithrii olmustur. Bu, kisa ama Miisliimanlar arasinda bilinen bir ayet olup kelime oyunu yapip diretmeksizin tutumunu ve nihai
goriisiinii ifade etmektedir.

Hasimi, Cevahirii'l-Beldgati, 198.

* ibn Abdiirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 4/287; Safvet, Cemheretii resdil, 1/530.

> es-Suara 26/216.

> es-Sealibi, Hdssw’l-hdss, 1/86.

¢ Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cami'w’l-beydn fi te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-risile, 1420), 19/411.
57 sehabeddin Mahmid el-Al{is, Rihu’l-mednt, thk. Ali ‘Abdiilbari‘ Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1415), 10/133

Deyy(ib, Hustisiyyetu'l-hitab fi tevki‘ati sadri’l-Islam, 205.
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Kur’an'in edebi tevki’ sanatina, 6zellikle de islam devletinin dogusu sirasinda bariz bir etkisi olmus ve tevki‘in Kur’an'in
manalariyla olan irtibati ve onun beldgat ve iislup pariltilar1 artmistir. Kur’an, misal almak isteyenler icin bir icaz 6rnegidir. Yine
Kur’an isteyenler i¢in uzun agiklamalar, tefsirler ve izahlar1 biinyesinde barindirmaktadir.

Kur’an’in etkisi, onun bazi ayetlerinin, {izerine ekleme yapilmaksizin tevki‘ olarak kullanilmasinda kendini gostermektedir.
Nitekim ayetler maksada derin bir sekilde delalet etmektedirler.

Kur’an-1 Kerim ayetleri, gece giindiiz demeden okunmaktaydi. insanlar devamli onu okuyor, ders yapiyor ve birgok yerde
onu 6rnek aliyorlard. Ciinkii onda tabi olunmasi gereken bir diistur, pesinden gidilmesi gereken bir fasih Arap¢a bulmuslardi. Onun
beliglerin tsluplary, ediplerin yazilari ve sairlerin nazimlari tizerine kurulmus olan acik tesirini gdrmemize sasmamak gerekir.>

Bu ayette manada bir ihlal bulunmaksizin icaza dayanan belagl hitap 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim Halife, bu ifadesinde
maksadini, alicinin anlamasini saglayacak az sayida kelimeyle veciz bir sekilde ortaya koymustur. Bu da akrabalik iliskilerini kesmek
disinda onlarin yaptigi amellerin hepsinden beri oldugunu ifade etmektir. Nitekim herhangi bir toplumun yaptig1 islerden beri
olundugunun ifade edilmesi onlarla tiimden iliskilerin kesilmesi anlamina gelmemektedir. Aksine, yaptiklarindan pisman olup riiste
dénmelerini saglamak icin onlara devamli surette nasihat etmek gerekir. iste bu, Allah'in, kendisine isyan eden kavmine,
kendilerinden beri oldugunu séylemesini emrettigi peygamberine olan buyrugudur. Halife de ayni sekilde buna kiyasta bulunmus
ve Mervén b. Hakem'in zulmiinii sikdyet eden kavme yazdig mektupta (&slass & 1 5 G &8 A3k OU) “Eger sana isyan ederlerse
‘Ben, sizin yaptiklarinizdan beriyim’ de.” ayetiyle tevki‘ yazmus, bagi koparmay: emretmemis, kétii amellerinden beri oldugunu ifade

etmelerini emretmistir.

2.1.5. Hz. Osman’in (r.a.) Fakirlikten Sikdyet Eden Bir Adama Yazdi1 Tevki’

Osman b, Affan (r.a.) fakirlikten sikdyet eden bir adamin kissasina su tevki‘de bulunmustur: ( Jb 3 _Js «losis & G0 b 3

el Lab &) “Seni kame edecek kadar malin sana verilmesini emrettik. Bununla birlikte Allah'in malinda israfgiya bir fazilet

7760

yoktur.

Halife Osman (r.a.) ihtiyag sahibi bir kimsenin kendisine génderdigi mektuba yazdigi cevabin alt kisminda su sekilde tevki‘de
bulunmustur; (<3 ,eell s & Jle 3 s (Ehosk s & U 13) “Seni ikame edecek kadar malin sana verilmesinin emrettik. Bununla
birlikte Allah’in malinda israfciya bir fazilet yoktur.”

Metin iizerindeki baglanti su sekilde kurulmaktadir: Hitap (metin = tevki’) + Gonderici (Osman b. AffAn = Miiminlerin emiri)
+ Alici (ihtiyag sahibi = avam halktan biri). iste bu sekilde metin, Miiminlerin emirinin razi oldugu sekilde belli bir baglam dahilinde,
yine onun belirledigi bir amaci gerceklestirmek tizere yerine ulasmis olmaktadir.

Ornek tevki metni, mufarakaya yani paradoksa dayanmaktadir. Séyle ki, alici beklemedigi bir seyle karsilasmaktadir. Kendisi
Miiminlerin emiri Osman b. Affin’a fakirlik ve muhtachgini sikiyet etmekte ve onun kendisine, fakirlikten korkmayan kimse gibi
bagista bulunacagim diisiinmektedir. Bununla birlikte Halifenin tevki‘i gizli ve agik olmak tizere iki yonlii gelmistir. Agik yoniiyle
Halife 6lmeyecegi kadar onun ihtiyaglarim ona vermektedir. Gizli yoniiyle ise beytii'l-malin sorumlusunu israftan sakinmaya,
Miisliimanlarin beytii'l-malini korumaya, israfa ve savurganliga girmeksizin, hibede abartiya da kagmaksizin yalnizca ihtiya¢ miktar:
kadar tasarrufta bulunmaya yénlendirme séz konusudur.®

Miiminlerin emirinin yukarida zikredilen tevki‘i ile valilerin kafalarinin karistig1 durumlarda takip edecekleri ekonomik bir
kural tesis edilmis olmaktadir. Bu sebeple bu tevki‘, her ne kadar zahirinde bu ihtiya¢ sahibi adama ydneltilmis olsa da hangi tiirde
olursa olsun ihtiyag sahibi herkese yoneltilmis sayilmaktadir. Bu, zimninda Miislimanlarin beytii'l-malini koruma, harcama
esnasinda israf ve savurganlikta bulunmama, ihtiyaci giderecek, amaci gergeklestirecek miktarla yetinmeye tesvik etmektedir.

Goriildiigii tizere bu tevki, bu gibi metinlerde bulunan meshur &zellikleri cem etmistir. Tevki‘ler ¢cok kisa edebl metinler
oldugu i¢in kastedilen manay: ifade etmeye odaklanma, etkide bulunma ve edebi egilim bu tiiriin en bariz 6zelliklerinden
sayilmaktadir. Yine bu tiiriin en bariz diger dzellikleri semboller kullanmak, paradoksa dayanmak, metinlerarasiliga basvurmak ve
her metni kiiltiir seviyesine gore yorumlayacak olan alicinin zek seviyesine hitap etmektir.*

Taha Muhsin, “el-Kur’anu ve't-tevki”” Mecelletii Cimiatu Musul, Kiilliyetii'l-Adap (Haziran, 1975).
% ibn Abdiirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 4/287.
Deyy(ib, Hustisiyyetu'l-hitab fi tevki‘ati sadri’l-Islam, 205.

0 es-Sealibi, Hdssw’l-hdss, 1/86.
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(Cpmald Liad A I 3 s il s @ b0 13) “Seni ikame edecek kadar malin sana verilmesini emrettik. Bununla birlikte

Allah’in malinda israf¢iya bir fazilet yoktur.” Bu tevki‘de miiminlerin emiri, meramini kisa ibarelerle ifade etmek suretiyle icazda
bulunmus ve bu sekilde hibede israf derecesine diismemeyi amaglayarak iciz-1 hazfta bulunmustur. “Sana sadece seni ikame edecek
kadarinin verilmesini emrettik. O, bu sinir1 gegmeyecektir.” ifadesinden de anlagilacagi iizere hibede bulunmanin gayesi acik ve
bellidir.

2.1.6. Hz. Hiiseyin'in Babas1 Hz. Ali’ye (r.a.) Yazdig1 Tevki*

Hz. Hiiseyin, Hz. Ali’ye Osman b. Affan ile ilgili bir meselede bir mektup yazmis, Hz. Ali (r.a.) da ona su sekilde tevki* yazmistir:

163

(A 4g2a 3 55 &2 &T) “Thtiyarin gorilsii, ocugun gdzle gdrmesinden hayirhdir.

Sahban Viil soyle demistir: “Akil tecriibeyledir. Ciinkii icglidiiniin akli deneyimin aklina bir basamaktir.” Ali b. Ebi Talib de
bu sebeple (531 152a b 5 ij‘ &h) “thtiyarin goriisii, ocugun gézle gérmesinden hayirhdir.” demistir. Akilh kisiye diisen
konusma anini bilmesi, dilini tutmasi ve kendi isine yénelmesidir.

Hasan el-Basri s6yle demistir: “Akilli kimsenin dili kalbinin arkasindadir. 0, konusmak istediginde diisiiniir. S6yleyecegi sey
lehine ise sGyler, aleyhine ise susar. Ahmak kimsenin kalbi ise dilinin arkasindadir. O da bir sey sdylemek istediginde s6yler. Bir sey
onun lehine ise susar, aleyhine ise sdyler.”*

Bir meselde s6yle denilmektedir: “Kadim yolla rekabet et veya birak!” Yani savas yaptiginda yast ilerlemis ve tecriibe sahibi
kimselerden yardim al. Giinkii ihtiyarin goérisii ¢ocugun gozle gérmesinden hayirhdir. Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib verilen
tevki‘i oglu Hiiseyin'in -Hasan oldugu da sdylenmistir- Hz. Osman ile ilgili bir konuda kendisine yazdig1 mektuba cevap olarak
yazmustir. Metin {izerindeki baglanti su sekilde kurulmaktadir: Hitap (metin = tevki’) + Gonderici (Ali b. Ebi T4lib = Miiminlerin emiri)
+ Alic1 (Hiiseyin b. Ali = oglu) Iste bu sekilde metin, Miiminlerin emirinin raz1 oldugu sekilde belli bir baglam dahilinde, yine onun
ogluna ulagsmasin istedigi belli bir amaci gerceklestirmek iizere yerine ulasmis olmaktadir.

Tevki‘lerde bulunan en giizel sey muhtemelen bu yazilarin aliciya biiyiik bir deger atfetmesidir. Nitekim tevki‘i yazan kimse
belli bir derecede zekdsini ortaya koymakta, bu da bilmukabil alici tarafindan tevki‘in anlasilabilmesi icin ayni zekdy: gerekli
kilmaktadur.

Miiminlerin emirinin ogluna yazdig1 bu tevki‘i, sunlari ihtiva etmektedir: Miiminlerin emiri, murad ettigi bir konuda ogluyla
diyalog kurmus ve onun; yashlarin, gorisleri ne olursa olsun hayatlar1 boyunca karsilastiklar1 ¢ok sayida tecriibeleri sebebiyle
dogruya isabet etmeye daha yakin olduklarini anlamasini saglamistir.

Tevki‘ler ¢cok kisa edebi metinler olduklart i¢in kastedilen manayi ifade etmeye odaklanma, etkide bulunma ve edeb? egilim
onlarin en bariz 6zelliklerinden sayilmaktadir. Bunlar da tevki* hitaplarinin igeriginden konusmay bizlere miimkiin kilmaktadr.

GOoriildiigii izere bu tevki’, bu gibi metinlerde bulunan meshur 6zellikleri cem etmistir. Bunlari, yukaridaki tevki‘de gidiilen
diisiinceler noktasinda; kastedilen manayi ifade etmeye ileri diizeyde odaklanma, mana iizerinden meydana gelen edebi egilim ve
ileri derecedeki agik fikirlilik seklinde 6zetlemek miimkiindiir.*®

Bu tevki‘de de yine icaz-1 kisar bulunmaktadir. Nitekim Ali (r.a.), o§lundan anlamasini istedigi hususu kastedilen manay1
ifade edecek kisa ve veciz ibarelerle ifade etmek suretiyle icazda bulunmustur. Hz. Ali, o§luna, yasca biiyiik olanlarin islam nezdinde
saygiy1 hak ettiklerini ifade etmistir. Onun yiice konumu ve Miisliimanlarin halifesi olusu bir tarafa asla onun degerini hafife almak
caiz degildir. iste bu, Hz. Ali'nin ogluna, biiyiiklere saygi gésterilmesi hususunda verdigi bir derstir. Ozellikle de bu dersi veren, yiice
bir konuma sahiptir. Hz. Ali'nin bu tevki‘i, Nebi’nin (s.a.s.) su hadisine dayanmaktadir: “Kiigiiklerimize merhamet etmeyen,

biiyiiklerimize sayg1 gostermeyen, iyiligi emredip kétiilitkten nehiy etmeyen bizden degildir.”*

Hikmet, tecriibenin arttirdig1 bir tevki‘dir. Hikmet sahibini icindeki itici gii¢ nasihat etmeye, tecriibesini ifade etmeye, az
sayida kelime ve meramini ifade eden saglam ibarelerle ge¢mis nesillerin deneyimlerini, yasamaya ve hayatla ilgili islere dair
haberleri gelecek nesillere ileten §giidiine yogunlasmaya ydneltir.®’

es-Sealibi, Hdssw’l-hdss, 1/86.
®  ibn ‘Abdiirabbih, el-‘Tkdu'l-ferid, 2/104.

% Deyy(b, Hustisiyyetu'l-hitab fi tevki‘ati sadri'l-islam, 211.
66

Muhammed b. ‘4 Tirmizl, el-Cami‘u’l-kebir Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islamf, 1988), 3/386.

67

‘Ali Ahmed b. Yusuf EbQ Zeyd, Dirdsetiin usliibiyye fi dsdrihi’n-nesriyye (Kahire: Darii’l-Maarif, 1997), 82.
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2.1.7. Hz. Ali'nin (r.a.) Husayn b. Munzir’e Yazdig Tevki

Husayn b. Munzir, Siffin Savasi’'nda Hz. Ali’ye: “Ey Miiminlerin emiri! Rabi‘a’da kiliglar hizlandi. Ozellikle de onlardan kéle
olanlarda” deyince Miiminlerin emiri ona, (3= s" anld) i) “Kalan kiliglar say1 bakimmdan daha bitiricidir.” metnini iceren bir

tevki gondermistir.”® ibn Abdiirabbih’in naklettigi ikinci rivayette ise (13 &bl sz i i) £x) “Kalan kiliglar say1 bakimindan
daha bereketli, asker bakimindan daha iyidir.” demistir.%

Yukarida gecen tevki‘in metni (34 Ef il &x) “Kalan kiliglar say1 bakimindan daha bitiricidir.” seklindedir. Metin

tizerindeki baglant1 su sekilde kurulmaktadir:

“zikri gecen tevki’ tasvire dayanmakta ve gercek anlamindan uzaklasmay: temsil etmektedir. Ciinkii mana itibariyle hayal ve vakiay1
asmakta, yogunlasma, sembol kullanma ve etkide bulunmaya dayanmaktadir. Siir olsun nesir olsun siir 6zelligi tasiyan her yazi tiirtinde siir
Szelligi bulunmaktadir. Bu da birka¢ unsurun bir araya gelmesiyle meydana gelmektedir. Tasvirde bulunma, manaya yogunlasma,
okuyucuya etki etme ve paradoksal anlatim bu unsurlardandir. Bu unsurlar da zikri gegen tevki‘de bulunmaktadir. Nesir ve siirin
Szelliklerini bir araya getiren bu slup 6zellikle de Araplarin beligat ehli oldugu da gz 6éniinde bulunduruldugunda alicinin ufkunu
genisleten bir saha sayilmaktadir. Bu sekilde metnin diisiincesi zihinlerde daha da sabit kilinmakta ve alici tevki‘in gayesini anlama
noktasinda kesfe tesvik edilmektedir.”””

(31 A i) &x) ifadesi, kanaatimizce paradoksa dayanan bir tevki‘dir. Nitekim Hiiseyn b. Miinzir Rabi‘a’da ok sayida
insanin dlmesinden yakinmaktadir. Bu, insanlardan ¢ogunun bu ¢arpismada dldiikleri anlamina gelmektedir. Ancak Miiminlerin
emirinin goénderdigi tevkl’, Hiisayn'mn beklediginden farkli bir sekilde gelmistir. Zira o, halifenin kendilerine bir destek
gonderecegini veya kendilerini kalanlar1 kurtaracak bir hamle gelistirmeye yoneltecegini ummustur. Miiminlerin emirinin cevabi
ise “Kalan kiliglar say1 bakimindan daha bitiricidir.” seklinde olmustur.

Zikredilen metinde bir paradoks bulunmaktadir. Savasa gidenlerin ¢ogu, savasta mahir kimselerdir, yani seckin kisilerdir.
Savasa katilanlar, canlarini cennet karsiliginda Allah’a sattiklar: icin, Allah’a da en yakin olanlardir. Boyle bir anlayisa sahip cesur
kisilerin nezdinde hayat ve 6liim birdir. Kendilerine serefli bir hayat ya da ardindan ebedi cennetin vaat edildigi 6liim vardir.
Nitekim Allah Teéla soyle buyurmustur: “Allah, miiminlerden cennet karsiiginda mallarini ve canlarini satin almistir...””* Hz. Ali’'nin
gonderdigi tevky, yeni asker géndermeyi reddetmektedir. Bdylece diismana karsi cesurca carpisan bu az sayidaki Miisliimanlar
savasta sehit olsalar da, Allah’in onlara vaat ettigi cennete kavusacaklardir. Geride kalip savasa katilmayanlar ise neslin devamina
katki saglayacaklardir. Boylece Miisliimanlar nicelik bakimindan artacak, nitelik bakimindan da temiz ve bereketli bir gelecege sahip
olacaklardur.

Sonug

Bu arastirma, Hulefd-yi Rasidin’in (r.a.) tevki‘ 6érneklerindeki delalet ve analitik baglamlari incelemistir. Arastirma
neticesinde tevki‘lerin manaya odaklanma ve yogunlasma seklinde bir kalip etrafinda dénen, siiziilmiis giizel lafizlara ve lafzin
acikhigi ve mananin edebi yoniinii cem eden iiretken ve canli bir dil meydana getirme noktasinda ilham kaynag: niteligindeki
kelimelere dayanan ve bdylece mesel konumuna giren faydali ciimleler oldugu ortaya ¢ikmustur.

Halifelerin tevki* metinlerini, sz konusu metinlerin baglamlari ve tiretim sahalariyla uyumlu olacak sekilde; bilgelik, ikna,
icéz, telkin, yogunlasma, acik fikirlilik ve kapaliliktan kaginmayla birlikte bir hedefe uygun olarak olusturduklar: gorilmustiir. Bu
sekilde de onlar, birgok siyasi ve toplumsal meseleyi ¢6zme noktasinda bu tevki‘leri belli bir hedef dogrultusunda kullanmglardir.

Résit Halifeler, tevki‘ sanatinin yayilmasina katk: saglamislardir. Bu da Araplara ait asil bir nesir sanatinin hayir kapilarini

acmustir, Tevki‘ler, Islam’in ruhunu tasimis ve yazarlarimin adalet, kararhilik ve ilim noktasinda gizli kalan kisisel yénlerini ortaya
koymustur.

% es-Sealibi, Hdssw’l-hdss, 1/86.

% ibn Abdiirabbih, el-‘Tkdu’l-ferid, 1/94.

Deyy(ib, Hustisiyyetu'l-hitab fi tevki‘ati sadri’l-Islam, 211.
" et-Tevbe 9/111.
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Tevk{ler, islam devletindeki siyasi durumu en dogru sekilde tasvir etmislerdir. Bu, halife ve valilerin tevki‘lerinin icerdigi
birgok fikri sahada kendini gdstermektedir. Bunlar, halife ile tebaasinin ve valiler ile is¢ilerinin iliskilerini tasvir etmislerdir.
Tevki‘ler, adalete, istikamete, islerin yonetilmesine ve hikmete davet etmislerdir.

Gegen ifadelerimizden sunlari miilahaza etmekteyiz: Tevki‘ler, Rasit halifelerden, ediplerin belagati, veciz ifade ve dogruya
isabet gibi vasiflarla miras kalmistir. Bunlar, Kur’an’dan, mesellerden ve hikmetten alinmis ifadelerdir. Hadis-i serif ve Arap siirinden
ilham alinarak yazilmis tevki‘lere denk gelmemekteyiz. Bu da bu asirdaki tevki‘lerin cogunun zayi oldugunu gostermektedir.

Yukarida tahlil edilen tevki‘ler, halife ile tebaasinin arasindaki giiclii bag: ortaya koymaktadir. Onlar, savas ve beldelerin
valiligi hakkinda halifeye danistiklar1 gibi, bina insa edilmesi ve devlet isleri hakkinda da damismislardir. Sonraki asirlarla
kargilastirildiginda islam’in ilk déneminde kaleme alinan tevki‘lerin son derece az oldugu gériilmektedir. Belki de bunun sebebi bu
edebl sanatin o zamanlar baslangi¢ evresinde bulunmus olmasidir. Tevki‘ler, islam’in ilk dénemlerinden itibaren bilinen edebi
tiirlerdir. ilk tevki‘ yazan halife ise Hz. Eb{i Bekir olmustur.
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The Wounds of Jesus Christ on the Cross: Historical Development and Types of Stigmata Understanding in
Christianity

Abstract: With a crown of thorns on his head, nails on his hands and feet, and a spear wound on his chest, “Jesus Christ of Nazareth
Crucified” has occupied Christians for hundreds of years and continues to do so. All Christian faith revolves around this symbolized
event, or "Jesus Christ, who sacrificed himself on the cross for the salvation of sinful mankind." According to Christianity, Jesus
Christ suffered while sacrificing himself for humanity on the cross, and as a result, some wounds occurred on his body. Christians,
especially Catholics, are of the opinion that these wounds of Christ can occur spontaneously on chosen people or through spiritual
devotion or meditation that a person establishes with Jesus. In this context, in our article; the subject of "Christian stigmata", which
is used in the history to stigmatize different groups such as criminals, prisoners, slaves and sinners, but is associated with the
wounds of Jesus Christ on the cross and the emergence of these wounds on the body of chosen people as a grace of God, will be
discussed. The aforementioned wounds of Christ have been interpreted by Christians in different ways, such as eliminating the
existence of sin, God's divine love and saving action towards man, alleviating the suffering of the poor, and a source of food for
believers. In addition to these interpretations, Christ's whole life, especially his suffering on the cross and the wounds on his body,
was considered an event to be emulated or imitated. Because from this aspect, Christ was seen as a "model savior" and since the
first centuries, Christians tried to feel his suffering on the cross and to create his wounds on their bodies by taking his wounds as an
example. In this context, Paul's statement in Galatians 6:17, which took Jesus Christ as an example, "... because I carry the wounds
of Jesus on my body" has been influential in the emergence and spread of the concept of stigmata in Christianity. The mentioned
expression of Paul has been interpreted by some Bible commentators such as Marius Victorinus and Jerome as sometimes physical
wounds similar to those on the body of Jesus, sometimes the distress and persecution of his opponents while spreading the message
of Christ, and sometimes both. Although his words have been interpreted in different ways, Paul was accepted as the first person to
bear the stigmata of Christ by Christians, and he was followed centuries later by Francis of Assisi in 1224 and others. Three types of
stigmata in Christianity are mentioned as follows: "Dominical stigmata", which refers to the physical wounds of Christ on his body
when he was on the cross, and "Pauline stigmata" which corresponds to the material and spiritual troubles Paul experienced while
serving to Christ, and the troubles and difficulties which individual experienced while serving to Christ is “personal stigmata”.
However, there are other types of stigmata, which we can call the interpretation of these stigmata types and their adaptation to
religious life. As a matter of fact, in the Middle Ages, the stigmata of Christ was identified with the "pallium" worn by the Popes and
"tonsure", a form of shaving, by the Papacy, and this was used as a tool of authority. This stigmata, symbolizing papal authority, has
been important in the appointment of archbishops and bishops. Besides, in the 11th and 12th centuries, the concept of stigmata also
emerged in monastic communities and the idea of "personal stigmata" was associated with monastic life, especially by Peter Damian.
In this context, the ideal priest and nun were seen as bearers of the stigmata of Christ. In addition, in the Middle Ages, the
"eschatological stigmata" was also on the agenda with the effect of the discourse of the Pope Urban II in the context of encouraging
the First Crusade. In this sense, the cross marks in the form of tattoos, especially on the corpses of the soldiers who participating in
the First Crusade, were accepted as the proof of salvation, and the cross marks on the corpses of some deceased clergymen were
accepted as stigmata, an indicator of their sainthood status. As a result, the understanding of stigmata in Christianity, arising from
Paul's discourse, has become an agenda in the Christian world, mostly in the Middle Ages and partly in the 20th century and later.
In addition, it has been determined that the stigmata of Jesus Christ can arise spontaneously on the bodies of the chosen people as
a sign of divine grace, or it can be experienced neurologically or psychosomatically, corresponding to the conscious-unconscious
learning and beliefs of the person. However, in the Middle Ages, it was understood that the Papacy interpreted the stigmata of Christ
in line with its own religious understanding and purposes and used it as a tool of authority.

Keywords: History of Religions, Stigmata, Wounds of Jesus Christ, Paul, Francis of Assisi, Cross.

isa Mesih’in Garmihtaki Yaralar:: Hiristiyanlikta Stigmata Anlayigmin Tarihsel Geligimi ve Tiirleri

Oz: Kafasinda dikenli tac, el ve ayaklarinda civiler ve gégsiindeki mizrak yarasiyla “Haca Gerilmis Nasirah isa Mesih”, Hiristiyanlar
yiizlerce yildir mesgul etmis ve etmeye de devam etmektedir. Biitiin Hiristiyan inanci, sembollestirilen bu olay ya da “giinahkér
insanhiin kurtulusu i¢in kendisini carmihta feda eden isa Mesih” merkezinde dénmektedir. Hiristiyanliga gére isa Mesih carmihta
insanlik i¢in kendini kurban ederken 1stirap ¢ekmis ve buna bagli olarak bedeninde birtakim yaralar olusmustur. Hiristiyanlarda,
dzellikle de Katoliklerde, Mesih'in bu yaralarinin, secilmis kimseler {izerinde kendiliginden veya kisinin Isa’yla kurdugu manevi
baglilik veya meditasyon yoluyla ortaya ¢ikabilecegi kanaati hakimdir. Bu ¢ercevede makalemizde; tarihte suclular, esirler, kéleler
ve giinahkarlar gibi farkli gruplari damgalama manasinda kullanilan, ancak Hiristiyanlikla birlikte isa Mesih’in ¢armihtayken
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bedeninde olusan yaralari ve bu yaralarin Tanrt'nin bir inayeti olarak se¢ilmis kisilerin viicudunda ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirilen
“Hiristiyanhktaki stigmata” konusu tizerinde durulacaktir. Mesih’in s6z konusu yaralari, Hiristiyanlarca giinahin varhigini ortadan
kaldirma, Tanr1’nin insana kars1 ilahi sevgisi ve kurtarici eylemi, yoksullarin acilarini hafifletme ve inananlar i¢in besin kaynag: gibi
farkl sekillerde yorumlamistir. Bu yorumlarin yani sira, Mesih’in biitiin hayati, 6zellikle de ¢armihtaki istirabi ve bedenindeki
yaralar, 6rnek alinmasi veya taklit edilmesi gereken bir olay olarak kabul edilmistir. Zira bu ydniiyle Mesih, “model kurtaric1” olarak
goriilmiis ve ilk ylizyillardan itibaren Hiristiyanlar, onun ¢armihtaki istirabini hissetmeye ve yaralarini 6rnek alarak bedenlerinde
olusturmaya calismistir. Bu baglamda isa Mesih'i kendisine drnek alan Pavlus’un, Galatyalilar 6:17’deki “... Glinkii ben isa'min yara
izlerini bedenimde tasiyorum” seklindeki ifadesi Hiristiyanliktaki stigmata anlayisinin ortaya ¢ikmasinda ve yayilmasinda etkili
olmustur. Pavlus'un zikredilen s6zii, Marius Victorinus ve Jerome gibi baz1 Kutsal Kitap yorumcular: tarafindan bazen isa’nin
bedenindekine benzer fiziki yaralar, bazen onun Mesih’in mesajini yayarken muhaliflerinden gérdiigii sikinti ve zuliimler, bazen de
her ikisi olabilecegi seklinde yorumlanmistir. Onun sozleri farkli bigimlerde yorumlansa da Hiristiyanlarca Pavlus, Mesih’in
stigmatasini tastyan ilk kisi olarak kabul edilmis ve onu yiizyillar sonra 1224’de Asissili Francis ve daha baskalar: takip etmistir.
Hiristiyanlktaki stigmatanin su sekilde iig tiiriinden s6z edilmistir: Mesih’in ¢armihtayken viicudundaki fiziki yaralarini ifade eden
“Dominikal stigmata”, Pavlus’un Mesih’e hizmet ederken yasadig1 maddi ve manevi sikintilara karsilik gelen “Pauline stigmata” ve
bireyin Mesih’e hizmet ederken karsilastigi sikintilar ve zorluklar anlaminda “kisisel stigmata”. Ancak bu stigmata tiirlerinin
yorumlanarak dini hayata uyarlanmasi diyebilecegimiz baska stigmata tiirleri de bulunmaktadir. Nitekim Orta Cag’da Papalik
tarafindan Mesih’in stigmatasi, Papalarin giydigi “pallium” ve bir tiras bi¢imi olan “tonsure” ile 6zdeslestirilmis ve bu bir otorite
araci olarak kullamlmustir. Papalik otoritesini simgeleyen bu stigmata, baspiskopos ve piskopos atamalarinda 6nemli olmustur.
Bununla birlikte yine 11. ve 12. yiizyillarda manastir topluluklarinda da stigmata anlayisi ortaya ¢ikmis ve 6zellikle Peter Damian
tarafindan “kisisel stigmata” fikri manastir yasamiyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda ideal rahip ve rahibe, Mesih'in stigmatasinin
tastyicilari olarak goriilmiistiir. Ayrica Orta Gag’da, bilyiik oranda Papa II. Urban’in 1. Hagli Seferine tesvik baglamindaki séyleminin
de etkisiyle “eskatolojik stigmata” da giindemde olmustur. Bu manada &zellikle 1. Hagh Seferine katilan cesetler tizerinde griilmiis
dévme bicimindeki hag isaretleri kurtulusun kaniti ve 6len bazi din adamlarinin cesetlerindeki hag isaretleri ise onlarin azizlik
statlisiiniin gdstergesi, stigmata olarak kabul edilmistir. Sonug olarak, Pavlus'un sdyleminden kaynaklanan Hiristiyanlktaki
stigmata anlayisi, daha ¢ok Orta Cag ve kismen 20. ylizyil ve sonrasi olmak tizere Hiristiyan diinyasinda giindem olusturmustur.
Ayrica isa Mesih'in stigmatasinin, Tanrisal bir inayetin isareti olarak secilmis kisilerin bedeninde kendiliginden ortaya cikabilecegi
ya da kisinin bilingli-bilingsiz 6grenmelerine ve inanglarina karsihk gelecek bicimde nérolojik veya psikosomatik olarak
deneyimlenebilecegi tespit edilmistir. Bununla birlikte Orta Cag’da Papaligin, Mesih’in stigmatasini kendi dinf anlayis1 ve amaglari
dogrultusunda yorumladigi ve bunu bir otorite araci olarak kullandig1 anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Stigmata, isa Mesih'in Yaralari, Pavlus, Assisili Francis, Hag.

Giris

Hiristiyanlikta stigmata, Assisili Francis'in 1224’de La Verna daginda yasadiklariyla giindem olmaya baslamis, ancak kékleri
Pavlus’a kadar dayan bir kavramdir. Sozliikte stigma (otiypa) ve bunun ¢ogulu stigmata (otiyuara) Antik Yunancada isaret
anlamindaki stig (ot1y ) ve -ma (-uax) son ekinden olusan bir marka veya bir isaret demektir. Stigma ile ayn1 manada ve ayni kokten
gelen stizo (oti{w) kelimesinin ise; igne batirmak, iz yapmak, isaretlemek, markalamak, delmek, dikmek gibi anlamlar vardir.! Bu
anlamlariyla stigmata; Antik Cag’da hayvanlari, kdleleri, bazi Dogu iilkelerinde askerleri, Yunanistan ve Roma'da kagak kéleleri,

bazen de giinahkar ve yabancilari damgalama amaciyla yapilan isaretler igin kullamilmustir.?

Tarihte farkli anlamlarda kullanilan stigmata; ilk kez Herodot’un kitabinda yer aldiktan sonra din{ terim olarak kullanilmaya
baslamistir. Bu baglamda Herodot, “... Ddvme yaptirmak soyluluk isaretidir; dévmesiz olmak kétiiliik getirir...” diyerek Trakyalilarin

baz1 geleneklerinden soz etmi§tir.3 Ayrica o, “... Bir kéle, sahibinden kagmak ve kendisini bir tanriya adamak isterse, derisine

! Wesley J. Perschbacher, The New Analytical Greek Lexicon (USA: Hendrickson Publishers, 1990), 379.

P. Siwek, “Stigmatization”, New Catholic Encyclopedia (USA: Thomson/Gale Group, 2002), 13/530; Robert Kiely, “Further Considerations of the
Holy Stigmata of St. Francis: Where Was Brother Leo?”, Religion And The Arts, 3/1 (Leiden: Koninklijke Brill, 1999), 21.

Herodotos: Herodot Tarihi (Halikarnassoslu Herodotos Tarihi ya da Her Biri Bir Musa Adi Tastyan Dokuz Kitabi), cev. Miintekim Okmen, Yunanca Asliyla
Karsilagtiran ve Sunan Azra Erhat (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1973), 366.
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birtakim kutsal dévmeler yaptirir, o zaman kimse ona dokunamazdr...”* diyerek kélelerin dévme yaptirdigindan bahsetmistir.
Bununla birlikte Herodot, “... Kserkses’in buyrugu lizerine, en basta komutanlari Leontiades olmak iizere, gvdelerine kizgin demirle

kralligin damgasi vuruldu...” diyerek de esirlerin damgalandigim vurgulamustir.

Herodot’'un soylulara, kdlelere ve esirlere yapilan dévme ve damgalama manasinda kullandig stigmata, giiniimiizde
genellikle Hiristiyanlikla, 6zellikle Nasirali isa Mesih’in carmiha gerilmesi® sonucunda bedeninde olusan yaralarla
iliskilendirilmektedir. Ote yandan bu yaralarin, tanrisal bir inayetin isareti olarak secilmis kisilerin bedeninde kendiliginden ortaya
ciktig1 inanci hakimdir.” Stigmata, tanrisal miidahale yoluyla oldugu gibi insanlarin bilingli ya da bilingsiz 6grenmelerine ve
inanglarina karsilik gelerek, nérolojik ve sosyolojik bir nedenle® de ortaya cikabilmektedir. Ornegin, kisinin fsa’yla agir1 psikolojik
6zdeslesme haliyle, bir sekilde kendisinde “psikosomatik’ bedensel degisikliklere” yol acarak isa'min ektigi acilari ve yaralari

viicudunda olusturulabilecegi kanaati de vardir.!

Hiristiyanlarin ebedi kurtulus simgesi olarak gordiigii Mesih'in ¢armihtayken bedeninde olusan fiziki yaralari (Dominikal
stigmata) inananlarin bedeninde cesitli sekillerde goriilebilmektedir. Stigmatik yaralar kisilerin elleri, ayaklari, yan taraflari
(6zellikle mizragin yaraladigi sag gogiis tarafi) ve alinlar1 gibi uzuvlarimin bir kisminda olabilecegi gibi viicudunun tamaminda da
ortaya cikabilmektedir.!! Bazilarinda basit kirmizi isaretler, digerlerinde ise kan ve lenf sizan kabarcik benzeri yaralar ve garmihtaki
viicudun varsayilan pozisyonuna uygun kan akislari olarak goriilebilmektedir. Ayrica stigmatik yaralarin suya dayandigi, asla
yikanmadig1 ve bazen kanin aniden kayboldugu seklinde bilgiler vardir. ogu zaman yaralarin genellikle parlak oldugu, asla irin ve
iltihap tiretmedigi ifade edilmektedir.'> Benzer bicimde stigmatik yaralarmn kendiliginden acildig, sik sik tekrarladigi, miidahale
olmadan hizla iyilestigi, yaralardan parfiim ve yag kokusu yayildigy; !> bazen gozyasi, terleyen kan veya durup tekrar baglayan
kanamalar ve sirtta iskence izleri bulundugu, bazen de stigmata tasiyanlarin ¢cogunun ¢ok az yiyecek veya su ile uzun siire yasama
yetenegine sahip oldugu ifade edilmektedir.'* Farkli bicimlerde tezahiir eden stigmata olaylar1 hem dini hem de bilimsel cevrelerde

tartisilmis ve halen tartisilmaktadir. Bu baglamda Katolikler, geleneksel tibbi mantiga meydan okudugu kabul edilen bu stigmatik
yaralarin, Tanri'nin sectigi kimselerde mucizevi olarak ortaya ¢iktigina inanirken; Katoliklerin disindaki bazi Hiristiyanlar ise bu
yaralarin boyut, sekil ve gdriinim agisindan Mesih'in ¢ektigi acilarin dogru kopyalari olup olmadigi konusunda siiphe

duymaktadir.'

Farkli bicimlerde tezahiir eden stigmata olaylarinin niteligi tartisilmakla birlikte, benzemenin veya taklidin kimden kaynakli

oldugunun tespiti agisindan stigmata’nin; Dominikal (Dominical) stigmata, Pauline stigmata'® ve Kisisel stigmata olmak {izere {ig tiiriinden

bahsedilmektedir. Buna gére Dominikal stigmata, Mesih'in viicudundaki ¢carmiha gerilme civileri ve mizragin neden oldugu fiziki

Herodotos: Herodot Tarihi, 177.

5 Herodotos: Herodot Tarihi, 569.

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 2013, Mat. 27: 26, 35; Mat. 28: 5; Mar. 15: 25.

Muhammet Tarakgi, “Fransisken ve Dominiken Tarikatlar1” Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci (Ankara: Ebabil, 2009), 6/830; Charlene P. E.

Burns, “Stigmata”, Encyclopedia of Psychology and Religion, ed. David Adams Leeming, (New York: Springer Reference, 2014), 1730.

Dolayisiyla sosyal ve medikal manadaki stigmata konumuzun disindadir.
Psikosomatik: Zihnin ve zihinsel isleyisin fiziksel islevleri ve hastaliklar1 yaratmada rol oynamas: anlamina gelmektedir. Bir baska ifadeyle

psikolojik faktorlerin bedensel siiregleri etkilemesi demektir. Tibbi olarak stresin kalp kriziyle iliskilendirilmesi buna érnek gésterilmektedir.

bk. David Matsumoto, The Cambridge Dictionary Of Psychology, (New York: Cambridge University Press, 2009), 413.

10" Robert F. Mullen, “Holy Stigmata, Anorexia and Self-Mutilation: Parallels in Pain and Imagining”, Journal for the Study of Religions and Ideologies 9/

25 (Spring 2010), 92-93.
Colin Falconer, Stigmata (London: Corvus, 2012), 424.

“Stigmata”, Encyclopedia of Occultism and Parapsychology, ed. Gordon Melton, (USA: Gale Group, 2001), 2/1495.
Lawrence Segel, “The Medicine of History The Stigmata”, The Canadian Journal of Diagnosis, (July 2002), 41.
Falconer, Stigmata, 424.

15 Segel, “The Medicine of History The Stigmata”, 41-42.

Pauline stigmata bazen ayni isimle, bazen de Pavlus'un stigmatast seklinde kullanilmgtir.
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yaralar1 temsil etmektedir. Pauline stigmata, Pavlus'un Tanri'ya hizmet ederken karsilastig1 zorluklara, sikintilara karsilik gelen
isaretler olarak tarif edilmektedir. Kisisel stigmata ise bireyin Mesih adina hizmet ederken karsilastig1 sikintilar karsisinda aci

cekmesine karsilik gelmektedir.”!”

Ulkemizde Hz. isa hakkinda oldukga ¢ok arastirma yapilmis olmasina ragmen, onun ¢armihtaki yaralarinin secilmis kisilerde
ortaya ¢ikmasini ifade eden stigmata anlayisiyla ilgili herhangi bir calismaya rastlanilmamistir. Fakat bu konuda Batr’da ¢ok sayida
arastirma yapilmistir. Nitekim bunlardan birisi olan Carolyn Muessig’in “Signs of Salvation: The Evolution of Stigmatic Spirituality
Before Francis of Assisi” adli makalesi basta olmak tizere, Batili calismalar arastirmamizda degerlendirilmistir. Dolayisiyla bu
makalede; dncelikle stigmatayla ilgisi baglaminda isa Mesih’in insanligin kurtulusu icin kendisini ¢armihta feda etmesi ve
tutkusundan (Hz. isa’nin carmihtayken yasadig1 acilar) bahsedilecek, arkasindan fsa'nin en biiyiik takipgisi ve taklitcisi Pavlus'un
stigmatasi (Pauline stigmata) ve onun yorumlarindan soz edilecektir. Daha sonra Orta Cag ve sonraki dénemlerde nelerin stigmata
olarak anlasildig1 ve bunlarin uygulama bigimleri ele alinacaktir. Bu cercevede amacimiz; Hiristiyanligin merkezinde yer alan isa
Mesih’in carmihi meselesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan stigmata anlayisinin, Orta Cag Hiristiyanliginin gelisimine nasil
katkida bulundugunu arastirmak ve bulgular elde etmektir.

1. Isa’nin Garmihtaki Yaralari: Dominikal Stigmata

Mensuplarinca kurtulus dini olarak nitelendirilen Hiristiyanlik, kurtulus planim isa Mesih’in hayati cergevesinde
sekillendirmis ve bu konuda taraftarlarina imit vermistir. S6z konusu plan dahilinde, en dnemli dini-ikonografik sekil ve sembol
olarak “ha¢” her zaman Hiristiyanligin merkezinde yer almistir. Ciinkii Hiristiyan inancina gére hag, Hz. isa’nin insanligin asli
giinahina kefaret olmak iizere, “kendisini carmihta kurban etmesinin” ve dolayisiyla “kurtulusun” sembolii olmustur.'® Béylece

Hiristiyanlik “Isa’mn insanligin giinahina karsilik carmihta kendisini feda ettigi” seklindeki inang vizyonu ile kusatilmstir.'” Bir bagka

ifadeyle Hiristiyan Kilisesi, Kudiis'teki Calvary veya Golgota’da (Kafatas1 Tepesi)®” gerceklestigi kabul edilen “carmih sahnesi”

cercevesinde varligini devam ettirmektedir. Buradaki asil soru, isa'nin insanhgm kurtulusu icin kendisini neden ¢armihta feda

ettigidir? Bu sorunun cevabi Yahudi ve Hiristiyan gelenekte farkli sekillerde bulunmaktadir.

Yahudi ve Hiristiyan gelenekte Hz. Adem ve Havva'nin Tanri'nin emrine kars: gelerek islemis olduklar: “asli giinah/suc”
sebebiyle, insan nesli suglu/giinahkar kabul edilmis ve dliime mahk{im edilmistir. Tanri, bu giinahin ortadan kaldirilmasi ve
insanligin kurtulusu i¢cin peygamberler géndermis, yasalar koymus; Nuh, ibrahim ve Musa gibi peygamberlerle antlasmalar/ahitler
yapmustir. Ancak insan, Tanrr’nin biitiin bu miidahalelerine?! ragmen kurtulusu basaramamustir. Bunun iizerine Tanr1 kendisiyle
ayni 6ze sahip olan oglu isa'y1, Bakire Meryem araciligiyla diinyaya géndermis ve onun insanlarin giinahina kefaret olarak carmihta

6lmesine izin vermistir.> Bdylece Tanrl, diger peygamberler ve Musa’yla yaptig1 Eski Antlasma’ya son vermis ve son olarak isa’yla
yeni bir antlasma yapmustir. isa Mesih’le yapilan Yeni Antlasma’yla birlikte Eski Antlasma hiikmiinii yitirmis,? iptal edilmis ya da

korunmak {iizere rafa kaldirilmistir. Bdylece Mesih'le birlikte yeni bir hayat baslamistir. Bu yeni hayat, Mesih’in hayat1 ve
ogretilerinin 1s13imda Ruh'un rehberligindeki bir hayattir,%*

Carolyn Muessig, “Signs of Salvation: The Evolution of Stigmatic Spirituality Before Francis of Assisi”, Church History (American Society of
Church History), 82/1 (March 2013), 42.

Mahmut H. Sakiroglu, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/523.

Her ne kadar Hiristiyanhiin inang vizyonu, Isa’nin ¢armihi ¢ergevesinde sekillenmisse de onun fiziki olarak carmiha gerilip gerilmedigi, hem

Islami literatiirde hem de heretik olarak kabul edilen Hiristiyan Doketikler tarafindan tartisilmistir. Konu hakkinda bk. Omer Faruk Araz,
“Doketizm, Hz. Isa ve Kur’an: Islam Garmih Séylemini Doketizm’den mi Aldi?” Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 25/2 (December 2021): 713-734.

20 Hiristiyanlarin Golgota ya da Calvary Tepesi'ne yiikledikleri anlamla ilgili bk. The Stigmata Of Jesus Christ, 110.

2 fbr.1:1-3.

22 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. $inasi Giindiiz (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 86-88; Ahmet Hikmet
Eroglu, “Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 152-153.

23 Eski Ahit'in gecersizligi, “Tanri, ‘Yeni bir antlasma’ demekle ilkini eskimis saymustir. Eskiyip kohnelesense ok gegmeden yok olur” (ibraniler
8:13) seklinde ifade edilmistir.

24

Stephen Andrew Cooper, Marius Victorinus' Commentary on Galatians- Oxford Early Christian Studies. (USA: Oxford University Press, 2005), 88.
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Hiristiyanlara gére pek cok Yahudi, Tanri'nin kurtulus planinin sadece kendileri icin oldugunu diisiinmiistiir. Oysa ki Isa
Mesih'in kurtariciligi hem Yahudi hem de Yahudi olmayan herkes icin gecerlidir. Zira Tanri'nin Kutsal Kitap’taki kurtulus plani her
zaman ayni olmus ve diisiisten beri de aym sekilde devam etmektedir. Bu ¢ercevede Tanri, isa Mesih’le kurtulus planinin devam
ettigini Eski Ahit’in bir¢cok kitabinda bildirmistir. Nitekim Yeremya, israil ve Yahuda halkiyla yeni bir ahit yapilacagindan soz
etmistir. Ona gbre yeni ahit Tanr1’nin sectigi bir kimseyle yapilacak ve bu yeni antlasmayla israil halkinin giinahlar: affedilecektir.”
Benzer sekilde Yesaya da Tanri’'nin, yeni bir ahit icin adaleti biitiin uluslara ulastiracak; halka antlasma, uluslara 151k olacak, kérlerin
gbzlerini acacak, zindandakileri 6zgiirliige kovusturacak bir “kulu” sectigini haber vermistir.2® Tanri'nin isa’y1 sectigi ve onunla yeni
bir antlasma yapacag inciller tarafindan da dogrulanmistir. Bu baglamda isa, Yahudilerin Fisth Bayrami sirasinda, Fisth yemegini
6grencileriyle birlikte yerken, eline ekmegi almus, sitkrederek bslmiis ve 6grencilerine vererek “Alin, yiyin. Bu benim bedenimdir.”*’
demis ve sonra eline bir kise alip siikretmis ve bunu Ggrencilerine uzatarak, “Hepiniz bundan igin, ¢iinkii bu benim kanimdir,
giinahlarin bagislanmasi icin bircoklar1 ugruna akitilan antlasma kamdir.”?® diyerek kendisiyle bir antlasma yapilacagimi
bildirmistir. Ayrica Yeni Ahit’in ibranilere Mektup kitab da sa ile yeni bir antlasma yapilacagimi vurgulamustir.?’ 0 halde Tanrr’nin,
secilmis olan isa’yla yapacagini vurguladigi Yeni Antlagma nasil gerceklesmistir?

Hiristiyanli§a gére Tanri'nin Nasirali Isa ile yaptig1 Yeni Antlasma, suglularin ve kélelerin cezalandirildigi bir yéntem olan

carmihta gerceklesmistir. Genel olarak carmiha gerilme, Roma diinyasinda igreng ve sadece kdlelere uygulanan bir infaz bicimi
olarak kabul ediliyordu. Carmiha gerilmek, kisinin vatandas olarak, hatta insan olarak hicbir hakkinin olmadiginin géstergesiydi.
Ayrica carmiha gerilen kisi, hayatinin yavas yavas titkendigini, kisisel giiciiniin kademeli olarak éliime dogru gittigini biliyordu.>
Peki Isa Mesih, kélelere, suclulara vs. uygulanan bir yéntemle neden ¢armiha gerilmisti? Ciinkii Hiristiyanhiga gore Isa, Tanri'nin
eskatolojik vekili ve temsilcisi sifatiyla insanlari giinahin lanetinden kurtarabilmesi icin kul 8ziine sahip insan biciminde caniyla,
kaniyla bedel 6demesi gerekmekteydi. Baska bir deyisle Mesil'in, Tanri’y1 giicendiren giinahin cezasinm ¢ekmede aracilik rolii
istlenebilmesi icin, Tanr1 gibi giiclii yoniinii bir tarafa birakip, insani dogasiyla carmiha gerilmesi zorunluydu.>! Dahas: isa Mesih'’in,
kurtulus gizemi icin insani tabiatta olmasi, yiiceltilmesi,>* ha¢ yolundan gitmesi ve stigmataya katlanmas: gerekmekteydi. Ciinkii
Mesih’in bedeninin ve kaninin sunulmas ve Kutsal Ruh’un génderilmesi ancak hag ile miimkiindii.*® Nitekim incil yazar1 Yuhanna
“Bedenimi yiyenin, kanimi igenin sonsuz yasam vardir ve ben onu son giinde diriltecegim. Giinkii bedenim gercek yiyecek, kanim
gercek icecektir. Bedenimi yiyip kammi icen bende yasar, ben de onda (yasarim)”>* diyerek hag ile kurtulus arasindaki iliskiyi
vurgulamustir. Pavlus ise Mesih'in carmuhta akitilan kani aracihigiyla, Tanrr’yla insanlik arasinda uzlasma saglandigim belirtmistir.>

Boylece isa, Tanrr'yla insanlik arasindaki uzlasmay: veya barisi tesis etmek icin kanmi carmuhta akitmustir.’® Bundan dolay:

insanlarin da kurtulus i¢in haca inanmasi, sa Mesih’e iman etmesi, onun hayatini taklit etmesi ve dzellikle onun carmihta yasadigi

2 Yer.31:31-34.

26 Ysa. 61:1-3.

27 Mat. 26:26; Mar. 14:22; Luk. 22:19.

28 Mat. 26:27-28; Mar. 14:23-24; Luk. 22: 20.

2 ibr. 8:9-13.

30 Frederick C. Bauerschmidt, “The Wounds of Christ”, Literature and Theology, 5/1 (March 1991), 88, 91; Ayrica bk. Giinay Tiimer, “Carmih”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/230.
3 Filipililer 2: 5-11; Arnold Angenendt, Grundformen der Frémmigkeit im Mittelalter, Enzyklopidie deutscher Geschichte-Band 68, (Miinchen: R.

Oldenbourg Verlag, 2004), 21-22; Andrew S. Ballitch, “God the Son in the Theology of William Perkins”, Puritan Reformed Journal (PRJ), 9/2
(July 2017), 149, 161.

32 yu,12:23;17:1, 5.

33 The Stigmata of Jesus Christ: Biblical and Theological Reflections (Spring-Time Feast of the Precious Blood-1) revist. Joseph Henchey (b.y: CSS, 2008), 57.
3 yu. 6:54-56.

3 Kol. 1: 20.

36 Mehmet Katar, “Kefaret” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/179.
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sikintilart aynen yasamas: gerekmektedir.®” Oyleyse insanligin kurtulusu igin carmihta aci ve 1stirap gekmis Mesih’in bedeninde
olusan yaralar nasil okunmali ve yorumlanmalidir?

Isa Mesih’in carmihtaki yaralar: ¢ok farkli sekillerde yorumlanmustir. Robert Kiely gibi bazi Hristiyanlar, “carmiha gerilmis
Mesih'in yaralarini, doniistiiriicii stigmata paradigmasi; yani ceza ve aci izlerini iyilesme ve kurtulusun belirtileri” olarak
tanimladiktan sonra “onun yaralarinin, cezai yaralar ve viicuttaki rastgele isaretler olarak degil, yorumlanmay: bekleyen kasith
ayetler” oldugunu belirterek bunlarm yeniden yorumlanmasi gerektigini vurgulamistir.® Bazi Hiristiyanlar ise Hz. isa’min
yaralarini, “isa’nin sevgi anlayis1” baglaminda ele almistir. Onlar, carmiha gerilmis ve Logos olarak adlandirilan Mesih’in, kalbinin
muzrakla delinerek yaralanmasini, bagina dikenli bir tag takilmasini, kol ve ayaklarinin yaralanmasini, “ilahi bir sevginin atesiyle
yanan yaratilmams bir sevgiyi ifade ettigi” seklinde yorumlamistir.” Ayrica Carmiha gerilmis Mesih’in yaralari, giigsiiz/yoksul ve
kolelestirilmis veya giinahkar bir insanin yavas yavas sliime gidisini temsil etmekle iligkilendirilmistir. Bu manada Nasirali {sa'min
yarasi ve onun ¢ektigi acilar yoksul, kélelestirilmis insanlarin acilariyla esit ve birbirinin yerine gegebilecek sekilde anlagilmigtir.*”

Bu anlayis, Luka incilindeki isa’nin, "Rab'bin Ruhu iizerimdedir. Ciinkii O beni yoksullara Miijde'yi iletmek icin meshetti (génderdi):
Tutsaklara serbest birakilacaklarini, kérlere gozlerinin agilacagini duyurmak, ezilenleri 6zgiirlige kavusturmak ve Rab'bin lituf

"4 seklindeki séziinden kaynaklanmis olmalidir. Aslinda bu séziiyle isa, kendi mesajiyla ilgili

yilint ilan etmek i¢in beni génderdi
mubhataplarin kimligini ve onlar i¢in carmihta aci1 ¢ektigini belirtmek istemistir. Pavlus ise insanin, giinaha kélelik etmemesi ve
giinahli varligini ortadan kaldirmas: icin Mesih gibi kendisini carmiha germesi gerektigini vurgulamustir, *?

Yukaridaki yorumlarin yani sira Mesih'in ac1 ¢eken ve garmiha gerilmis bedeni, diinyanin beslendigi “dirilmis olanin
evharistik (eucharistic) bedeni” ve onun yaralari ise “besin kaynag1” olarak da algilanmaktadir.*> Ayrica Mesih’in yaralari, onun
“biiyiik kurtarici eylemini” bir arada tutan “hem siddet hem de sevgi yaras1” icermekte ve bu yaradaki sevgi, siddeti kendi i¢cine
cekerek yok etmektedir. Bu nedenle carmiha gerilmis isa’nin sevgi yarasi, dogrudan fakirlerin yarasina hitap etmekte ve siddet

yarasi da bunu duyarak cevap vermektedir.** Bu konuda Bauerschmidt séyle demektedir:

Mesih ve kefaret eylemiyle ilgili olarak bizler sadece bireysel bedenler degil, Mesih'in bedeninde kurumsal bir bedeniz. Ve onun ¢armiha
gerilen cesedi olarak hem ask yaralarini hem de siddet yaralarini tasiyoruz. Viicudumuzda tasidi§imiz, carmiha gerilmis Logos govdesi oldugu icin

hem siddet hem de sevgi yarasidir...*>

46

Bauerschmidt dedigi gibi, 13.yiizyilin baslarinda ingiltere’deki Kisterkian (Cistercian)*® Rievaulx Abbey Manastiri’nin

dnciilerinden Matthew, dogrudan yoksullara hitap eden ¢carmiha gerilmis Mesih’in yaralarinin Kisterkianlari etkiledigini ve onlarin

37 Angenendst, Grundformen der Frsmmigkeit im Mittelalter, 23.

3 Kiely, “Further Considerations of the Holy Stigmata of St. Francis”, 21.

39 Bauerschmidt, “The Wounds of Christ”, 89.
40 Bauerschmidt, “The Wounds of Christ”, 92.

4 Luk. 4: 18-19; ayrica bk. Ysa. 61: 1-3.

42" Rom. 6:5-6; Pavlus'un yan sira bazi Hiristiyanlar, Mesih’in yara izlerini, cennetteki tapinaga dogru Hac Yolculugunda olan Kilisenin kurtulusu

icin “ebedi amit” olarak nitelendirmistir. Henchey, The Stigmata Of Jesus Christ, 222.

3 Mesih'in yaralarinin “besleyici gida” olarak algilanmasi, Orta Cag evharistik ikonografyalarda yaygi bir sekilde kullanilmistir. Bauerschmidt,

“The Wounds of Christ”, 92-93.
4 Bauerschmidt, “The Wounds of Christ”, 97.

4 Bauerschmidt, “The Wounds of Christ”, 97-98.

46 Kisterkian (Cistercian), adin1 1098 y1linda Fransa’nin Dijon yakinlarindaki Burgonya'daki bir yerlesim yeri olan Citeaux'dan (Latince: Cistercium)

) alan ve “Beyaz Rahip” veya “Bernardine” takma adiyla bilinen bir Roma Katolik manastir hareketi ya da tarikatidir. Kisterkian'in asil énciisii
Tironlu Bernard olmasina ragmen, onun Molesmeli Robert, Alberic ve Stephen Harding tigliisii tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Ana
merkezi Citeaux olan bu tarikat, 1113’den itibaren on iki kesis ve bir basrahip tarafindan “kiz evleri” adiyla yeni manastirlarin kurulmasiyla,
Avrupa'nin farkl yerlerinde yayilmaya baslamistir. Janet Burton, Julie Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, (Woodbridge: The Boydell Press,
2011), 17- 22. Sonraki yillarda Avrupa’da yayilmasina devam eden Kisterkian, buradan gdnderilen kesislerin 1131/1132'de Helmsley
yakinlarindaki Rievaulx Manastir’'ni kurmasiyla mesajini ingiltere'nin kuzeyine tasinmistir. ingiltere’deki bu manastirin énciileri arasinda
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da yoksullugun damgasiyla damgalandigini séylemektedir.*’ Bdylece Hiristiyanlarin Mesih'in stigmatik yaralarmi; sevgi, siddet, besin
kaynag1 ve yoksulluk gibi farkli manalarda yorumladig1 anlasilmaktadir. Bunlarla birlikte Mesih’in fiziki yaralarinin yerini ve

niteliklerini, cok daha farkh bicimde yorumlayanlar olmustur.*®

fsa’nin kendisini insanlik i¢in feda etmesi ve carmihtaki yaralari teolojik olarak yorumlandig: gibi Hiristiyan dinf sanatinda
da yorumlanmistir. Bu baglamda Belgika'nin Gent kentindeki St. Bavo Katedrali'nde bulunan 15. yiizyildan kalma Ghent Altarpiece
adindaki biiyiik bir sunaktaki resimler ve onun iizerinde bulunan panellerdeki yazlar, Isa'nin kendisini feda etmesiyle ilgilidir.
Ayrica s6zii edilen sunakta; resimlerin ortasinda isa'min, yargilayan, ama merhamet dolu bir Tanri konumunda yer aldig
belirtilmektedir. Ornegin, paneldeki yazilarda “Iste, diinyanin giinahini ortadan kaldiran Tanri Kuzusu!” (Ecce agnus Dei, qui tollit

)49

peccata mundil”)* seklindeki bir séziin yer aldigindan bahsedilmektedir.>’ Onceki graviirde oldugu gibi Hz. fsa’nin carmiha gerilmesi

ve buna anlam yiiklenmesi, 16. yiizyilin ilk ceyreginden kalmis Hans Suess von Kulmbach'a atfedilmis Aziz Ursula’nin Kiigiik Gemisi
(Das Schifflein der heiligen Ursula) graviiriinde de agik bir sekilde gériildiigii belirtilmedir. Bu graviirde Aziz Ursula’dan ziyade aci ¢eken
Mesih'in yer aldigy; hag kirisinin {izerine sabitlenmis adalet terazisini simgeleyen parsdmenlerde ise “Ey tek umudumuz hag selam!”
(0 crux ave spes unica!) ibaresinin yer aldig1 ifade edilmektedir. Bu graviirlerdeki ifadeler, Mesih’in carmihta biitiin insanligin yerine
gectigi ve bundan dolayi biitiin insanligin da sadece onun carmihta yasadigi tutkusuna dayanmasi gerektigi seklinde

yorumlanmaktadir.>!

isa Mesih’in carmihtaki yaralarina yiiklenilen bu anlamlardan dolay1 Hiristiyanlar yiizlerce yildir Mesih'in acilarim
diisiinmeye ve samimi bir sekilde onunla birlikte 8lmeye tesvik edilmistir. Bu baglamda Hippolu Augustinus (354-430), isa Mesih’i
kast ederek “Hiristiyanlar; asilanin ve dirilenin yaralarini, 6lenin kanini, iman edenin bedenini ve fidye ile kurtaramn islerini igi
gozleriyle incelemelidir” derken; Rabbanus Maurus Magnentius (yk. 780-856) ise “Hiristiyanlar, Mesih'in resmine ‘sanki Mesih su
anda ¢armihta 6lilyormus gibi' dikkatle bakmalidir. O, Tanr1 ve insan olduguna gére, bunun kimin sureti oldugunu yiireginde
diisiinmelidir” demistir.>* Benzer sekilde Orta Cag incil yorumcularindan Peter Lombard (yk. 1100-1160) Sentences (Ciimleler) adh
eserinin ii¢lincii cildini Mesih’in gizemine, enkarnasyonuna, tutkusuna ve dliimiine ayirmis, Mesih’in tutkusunu taklit etme
konusunda Hiristiyanlar1 tesvik etmistir.>> Dolayisiyla zikredilen teologlar, Hiristiyanlarin kurtulus icin, isa Mesik’in hayatim
birebir yasamalar1 gerektigini vurgulamistir. Hiristiyanlar bir taraftan Mesih’in acilarim taklit etmeye calisirken, diger taraftan
Pavlus’u da 6rnek almaya calismustir.

2. Pavlus’un Stigmatasi (Pauline Stigmata) ve Bununla flgili Yorumlar

Hiristiyanlk tarihinde, isa'nin hayatim aynen yasamaya calismis ve onun carmihtaki yara izlerine benzer yaralari
viicudunda tastyanlar ¢ok olmustur. Ancak kendisini isa Mesih’le 6zdeslestiren ve kendisinin ilk stigmatay1 aldigini iddia edenlerin
basinda Pavlus gelmistir. Nitekim onun “... Ciinkii ben isa'nin yara izlerini bedenimde tasiyorum” (Ego enim stigmata Domini Jesus in

Rievaulxlu Matthew (yk.1109-1167) de vardir. Ayrica Kisterkian, yoksullar1 doyurmayi, barindirmay: ve onlarin bakimini iistlenmeyi kendisine
gorev edinmis bir harekettir. Burton- Kerr, The Cistercians, 33, 87, 191.

47 Giles Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought: The Interpretation of Mary and Martha, the Ideal of the Imitation of Christ, the

Orders of Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 198.

48 Anthony F. Sava gibi bazi bilim adamlary, isa'nin carmihtaki yaralarinin yerlerini ve niteliklerini tartisma konusu etmistir. Ornegin, isa’nin avug

icinden civilenmedigini, bunun yerine bilek tistiindeki ulna kemikleri arasindan civilendigini iddia etmistir. Anthony F. Sava, “The wounds of
Christ”, The Catholic Biblical Quarterly, 16/4, (October, 1954), 438-443.
49 Krs. Yu. 1:29.
50" 56z edilen sunak hakkinda bk. Berndt Hamm, The Reformation of Faith in the Context of Late Medieval Theology and Piety, (Studies in the History of
Christian Thought) ed. Robert James Bast, (Leiden/Boston: Brill, 2004), 25- 26.
5" Hamm, The Reformation of Faith, 29-31.
52 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 200.

5 Mustafa Bingél, “Peter Lombard'in “Sentences™ Uzerine Bir Degerlendirme”, Ortagag Arastirmalari Dergisi, 3/2 (Aralik 2020), 277.
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)54 756 v

corpore meo porto)>* seklindeki sozleri buna delil teskil etmistir.>> Ayrica Pavlus'un, “Mesih'le birlikte carmiha gerildim... e

»57

“Mesih isa'ya ait olanlar, benligi, tutku ve arzulariyla birlikte carmiha germislerdir”’ seklindeki sézleri de stigmatayla

iliskilendirmis olmakla birlikte, 6zellikle Galatyalilar 6:17 ctimlesi {izerinde durulmustur. Pavlus'un bununla gergek fiziksel yaralar
tarif edip etmedigi veya sembolik olarak konusup konusmadig: kesin olarak bilinmemektedir. Bundan dolay1 Pavlus’un bu sézii gok
farkli bigimlerde yorumlanmustir.

Bazi Hiristiyanlar, Pavlus’un yaralarini, isa'nin carmihtayken viicudunda meydana gelen yaralarin aynisina kargilik geldigi
seklinde anlamistir. Ancak bazilari da onun mecazi olarak kendisini Mesih’in kélesi gibi hissettigini ve viicudundaki izleri,
“Efendinin kélesine koydugu damga” gibi algilamasindan dolayr Pavlus’'un yaralarinin mutlak manada Mesih'inkilere
benzemedigini belirtmistir.>® Bir kisim Hiristiyanlar ise Pavlus’un, hem bizzat isa'nin fiziksel yaralarina benzer yaralar: viicudunda

tasidigy; hem de onun, Mesih’in mesajini yayarken karsilastigi sikintilar seklinde yorumlamistir. Bu goriiste olanlarin basinda,
Pavlus’un Galatyalilara Mektubu'nu, Latince olarak ilk yorumlayan Afrikali bir Roma vatandasi Gaius Marius Victorinus (yk. 280-

386)°” gelmis ve Galatyalilar 6: 17 ciimlesini 6yle yorumlamstur:

Gelecekte kimse benim icin endise yaratmasin. Yani, bundan béyle kimse beni giinahlariyla iizmesin, beni kedere bogmasin. Glinkii

bedenimde Rabbimiz isa Mesih'in izlerini tasiyorum. Yani, tiim acilari, hatta carmihta cektigi acilar1 bile tasiyorum: Onun viicuduna civiler

saplanmus, bégriinde bir mizrak yaras: ve Rabbimiz isa Mesih'in bedenimdeki diger izleri...*"

Dolayistyla Victorinus’a gére Pavlus, isa'nin carmihta yasadigi biitiin acilar1 hem fiziksel hem de ruhsal olarak yasamustir.
Bununla birlikte Pavlus, isa’nin mesajim yayarken hem kendi taraftarlarindan gelen sikintilara hem de muhaliflerinin kendisine

yonelik asagilamalarina ve zuliimlerine katlanmstir.

Victorinus gibi stigmatayi, Pauline stigmata olarak tammlayanlarin basinda Stridonlu Aziz Jerome (6. 420) de vardir. O,
Pavlus’un Galatyalilar 6:17’deki sézlerini iki kisma ayirarak yorumlamistir. Jerome’ye gore ciimlenin ilk kismi “kadinlarin baglarini
Ortmesi ve erkeklerin baslarimi agik birakmasiyla” ilgili uzun bir tartismadan sonra Pavlus’'un caninin sikilmasiyla ilgilidir. Bu
olaydan sonra Pavlus “... Son olarak, kimse bana zahmet vermesin” demistir. Ayrica Jerome, “... ciftci ektigi ¢alilar kurudugunda
zorluk ceker; coban, topladigi siiriiniin dagilmasi ve parcalanmasi nedeniyle endiseli olur... Hocasinin dgrettigi ve yaptigina gore
yasamayan ve diisiinmeyen, ona zorluk ¢ikarir” diyerek Pavlus’un ruh halini ortaya koymustur.®! Jerome, ciimlenin ikinci kism i¢in

ise “Hiristiyanlik déneminde bedenen siinnet olan, Rab Isa'nin izlerini tasimaz, kendi utanci iginde yiiceltilir. Ama siddetle
kirbaglanan, sik sik hapse atilan, ii¢ kez degneklerle doviilen, bir kez taslanan ve viinmeye deger seyler listesinde siraladig1 her
seye sahip olan kisi (Pavlus) viicudunda Rab isa'min isaretlerini tasir..”®> diyerek Galatyalilar 6:17’yi, Pavlus'un diger
mektuplarindaki ifadelerle yorumlamaya calismistir. Nitekim Pavlus, isa adina gérev yaparken yasadigi sikintilardan “U¢ kez

degnekle déviildiim, bir kez taslandim, ii¢ kez deniz kazasma ugradim. Bir giin bir gece agik denizde kaldim”®

ve “Miijde'yi
baskalarina duyurduktan sonra kendim reddedilmemek igin bedenime eziyet cektirip onu kéle ediyorum”®* diyerek bedenini

asagilayarak stigmataya tovbe boyutu kazandirmistir.

> Gal. 6:17.
55 “Stigmata”, 2/1494; Kirk A. Johnson, Medical Stigmata: Race, Medicine, and the Pursuit of Theological Liberation (USA: Palgrave Macmillan, 2019), 141.
% Gal. 2:20.

> Gal.5:24.
58 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 195.
59 Gaius Marius Victorinus'un hayat1 hakkinda bk. Cooper, Marius Victorinus' Commentary on Galatians, 16-40.

60 Cooper, Marius Victorinus' Commentary on Galatians, 345.

ol gt Jerome, Commentary on Galatians, trans. Andrew Cain, (Fathers of the Church Patristic Series 121) (Washington: The Catholic University of
America Press, 2010), 266.

62 Jerome, Commentary on Galatians, 267.
3 1.Ko.11:23-25.

o 1.Ko.9:27.
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Jerome’nin aksine Hippolu Augustinus, stigmatay1 “kélelerin maruz kaldigi cezalardan geriye kalan belirli isaretler” olarak
tanimlamistir. Ona gore, eger bir adam sugluluk duygusundan veya sugundan dolay: zincirlenmis bir kéleyse, ona kotii muamelede
bulunuluyorsa ve o adam bu yiizden ac1 gekiyor ve bunun isaretlerini iizerinde tasiyorsa stigmata sahibidir. Augustinus, Pavlus'un
stigmatasini, [sa’ya inanmadan énce onun Hiristiyanlara yaptigi zuliimler baglaminda degerlendirmistir. Giinkii Pavlus heniiz isa’ya
inanmadan 6nce, onun grencilerinden Hananya ve Ananias'm da belirttigi gibi®® Hiristiyanlara zulmeden ve kendisinden korkulan
birisidir. Rab isa, “Benim adim ugruna ne kadar sikinti cekmesi gerekecegini ona gosterecegim!"®® diyerek Pavlus'un, Mesih'e
inananlara zulmetmenin cezasini ¢ekecegini sdylemistir. Dolayisiyla Augustinus, Pavlus’un bu durumunu adeta yaramaz bir kéleye
benzetmis ve onun vaftiz edildigi icin giinahlarinin bagislandigini, biitiin bu sikintilardan dolay1 cehenneme gitmedigini, aksine

zafer tac1 i¢in ondan yararlandigin, ifade etmistir.®’

Peter Lombard da Augustinus’un stigmata tanumini, yani kélelerin maruz kaldig1 cezalarin izleri olarak, kabul etmistir. Ona
gore Galatyalilar 6.17'de bahsedilen Pavlus’un stigmatasi, Isa'nin ordusunun bir askeri oldugunu kanitlayan isaretler, sahte olmayan
acilar ve sikintilardir. Ayrica o, spesifik olarak bu yaralarin, ceza isaretleri, bir damga ve bir demir tarafindan yapilan delinme
isaretleri oldugunu belirtmistir. Peter Lombard gibi Lanfranc (1005/1010-1089) ismindeki bir baska 11. yilizyil yorumcusu ise
Pavlus’un stigmatasini aci ¢cekmenin degil, onun Tanri'min bir hizmetkar: veya askeri olarak gorev yaptigi sirada karsilastig

sikintilar seklinde yorumlayarak, Augustinus'u takip etmistir.®®

Orta Gag yorumcularinda oldugu gibi bir¢ok modern yorumcu da Pauline stigmatanin, Pavlus’un karsilastigi kirbaglanma,
déviilme ve denize atilma gibi fiziksel zuliim oldugu gériisiindedir. Ancak farkli iddialarda bulunan bilim adamlar1 da olmustur. Bu
baglamda F. J. Délger (1879-1940) Pavlus'un isa'nin ismini viicuduna dévme yaptirdigindan bahsetmis ve Emanuel Hirsch (1888-
1972) Pavlus’un Sam yolunda gérdiigii vizyondan sonra onun gézlerinde meydana gelen géz hasarini stigmata olarak kabul etmistir.

Bunlarin yani sira F. Fenner (1914-2010) ise Pavlus'un Mesih'in carmiha gerilme izlerini birebir tasidigindan s6z etmistir.®

3. Orta Gag ve Sonrasinda Stigmata Tiirleri

Orta Gag’daki din ve dindarlik anlayisi isa’nin hayat, 6zellikle de carmihtaki 8liimiiyle yakindan ilgili olmus, hatta tamamiyla
¢armih hadisesine odaklanmistir. Bu baglamda 10. ve 11. yiizyillar, yaklasik 900-1100'e kadar olan siire Bat1 uygarliginin “Manastir
Donemi" veya “Hiristiyan Merkezli Ddnemi” olarak kabul edilmis ve buna bagli olarak Bati’da tipik bir Mesih anlayis1 gelismistir. Bu
dénemde Canterburyli Aziz Anselm (1033/34-1109), Cur Deus Homo? (Tanr1 Neden insan Oldu?) ve Meditation on Human Redemption
(insanin Kefareti Uzerine Meditasyon) gibi eserlerinde Mesih ve insanhgm kurtulusu hakkinda ilging gériisler ortaya koymustur.”
Bu baglamda Anselm, Mesih’in (carmihta) géniillii olarak 8ldiigiinii (sponte moriebatur) ve hi¢ kimsenin, hatta Baba Tanri'min bile
onu dliime zorlamadigini ifade etmistir. Ona gére Mesih, giinahsiz ve eylemlerinde tamamen 6zgiir oldugu i¢in Tanri ondan §liim
isteyemezdi. Eger Tanr1 ona biitiin insanhgin giinahi icin lmesini emretseydi, bu O’nun sanina yakismazd:.”' Bununla birlikte
Anselm, insanligin kurtulusunun Mesih araciligiyla oldugunu, onun disinda baska hicbir sekilde kurtulusun olmadigini vurgulad..
Ancak ona gdre insanin kurtulusunda Tanri’nin liitfu ve merhameti rol oynadi ve de O’nun liitfu ve merhameti kurtulusun Mesih
aracihigiyla oldugunu gdstermek icin vardi. Bundan dolayr kurtulanlarin hepsi “sadece Tanri’nin sonsuz litfuyla” kurtuldu.

Dolayisiyla Anselm, hi¢ kimsenin Tanri'min liitfu ve merhameti olmaksizin kurtulusa eremeyecegini vurgulamstir.”>

Tournaili/Cambraili Odo (1060-1113) ise Anselm’in goriislerine benzer tarzda Mesih'in kurban edilerek 8liimii aracihigiyla

% El¢. 9: 10-15.

% Elc. 9: 16.

67 Augustine of Hippo, Commentary on Galatians (Erisim 20 Ekim 2021), 6/17.

% Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 200.

69 Jerome, Commentary on Galatians, 267.

70" Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, The Growth of Medieval Theology-3, 600-1300 (Chicago/London:
University of Chicago Press, 1978), 106-107.

7L David S. Hogg, Anselm of Canterbury: The Beauty of Theology, (New York: Routledge, 2016), 34.

72

Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition, 114-115.
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kurtulusun gerceklestigini ifade etmis ve bu baglamda ilk giinah doktrinini gelistirmeye calismustir.”® $6z konusu teologlarin da

etkisiyle Orta Cag’da Mesih merkezli bir kefaret ve stigmata anlayisi ortaya ¢ikmus ve bunlar papalik otoritesi, sakerdotal, eskatolojik ve
psikosomatik gibi farkli bicimlerde anlasilmis ve yorumlanmustur.

3.1. Dominikal Stigmatanin Papalik Otoritesi Olarak Anlagiimasi

ilk yiizyillarda Pauline stigmata énemliyken, Orta Cag’dan itibaren Dominikal stigmataya dogru bir gecis olmustur. Baska bir
deyisle Pavlus’'un yerine Mesih'in taklit¢iligi 6ne ¢ikmis ve bu Papaligin otoritesiyle iliskilendirilmistir. Aslinda bu tiir stigmata,
kisinin bedeninde stigmatik bir iz, yara vs. olarak goriinmemekte, ancak manevi olarak Papaligin otoritesini gésteren bazi sembolik
arag ve uygulamalar Mesih'’in stigmatasini (Dominikal stigmata) sembolize etmektedir. Bundan dolay1 bu stigmataya manevi stigmata
demek kanaatimizce daya uygundur. Bu gercevede basta 590-604 tarihleri arasinda gérev yapan Papa 1. Gregorius olmak {izere
Papalar, baspiskopos olacak adaylara Dominikal stigmata géstergesi olan pallium’u,”* géndermistir.” Bu konuda Cologneli Heribert’in
(970-1022), 999 tarihindeki Noel arifesinde bagpiskoposluga atanmasiyla ilgili kutsamalar 6rnek olarak gésterilmistir. Onun, Mesih’in
yaralarini tasiyip tasimadiginin ispati, papalik ve imparatorluk nisani sayilan, pallium’la belirlenmistir. Heribert’in kutsanmasi ve
onun Dominikal stigmatay: kabul etme tdreniyle ilgili Deutzlu Lantbert'in (1010 -1069) “O, esas kutsal viicut yagiyla yardimci
piskoposlar tarafindan mesh edildi. Katolik inancinin zenginligiyle dini nisanla taglandi, isa'nin damgasi, resmen tiim viicuduna
islendi” seklindeki ifadesi, taklidin isa Mesih oldugunun géstergesidir. Ayrica Heribert’in isa’yla birlesmesi, Mesih benzeri bir figiire
déniismesi, Kitab-1 Mukaddes’in Nesideler Nesidesindeki’® ruhun Damat (Tanr1) ile birligini tasvir etmekte ve onun roliiniin
kutsalligini ifade etmektedir. Ashinda bu yorum, Kiliseyi ve din adamlarimi Mesih’'in gelini olarak goren Kutsal Kitap

yorumcularindan kaynaklanmaktadir.”’

Pallium’un stigmata olarak kabul edildigini gosteren bir baska 6rnek, 1055-1057 tarihleri arasinda gérev yapan Papa II.
Victor’un 1057 yilinda Embrun Paspiskoposu Viminien'e (g.s. 1055-1065) génderdigi mektuptur. Bu mektupta Papa, bagpiskoposluk
giysisini stigmata olarak soyle tanimlamistir: “Bundan sonra, hangi sorumlulugu iistlendiginizi 6zenle ve dikkatle tartabilmeniz igin
Kutsal Pallium’u kullanmanizi istiyoruz... Pavlus'la birlikte Mesih'in damgasini tasiyabilmeniz ve onun gilesini her zaman gégstiniizde

»78 Burada pallium’u alan Bagpiskopos Viminien ve onun piskoposluk gorevi, Dominikal ve

ve omuzlarinizda tasimanz igindir.
Pauline stigmata olarak degerlendirilmis ve bunun Kutsal Kilise diizeni icin gerekli oldugu vurgulanmistir. Pallium gibi
paspiskoposluk gérevlendirmelerinde tonsure’’ de bir stigmata olarak kabul edilmistir. Kilise tarihcisi Bede (672/673-735) tarafindan
tonsure, Aziz Petrus vesilesiyle Roma'min Apostolik otoritesini vurgulamak ve ona boyun egmek anlaminda yorumlanmustir. *

Sonugta Papalik, Dominikal stigmata yoluyla din adamlari {izerinde hakimiyetini kurmaya calisirken, benzer bir uygulamanin
manastir diizeni i¢inde de yapilmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmustir.

73 Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition, 107-108.

7+ Ppallium, 5. yiizythn sonlarindan itibaren papalik ve imparatorluk nisani olarak kullamlmaya baslanmis, omuzlarin etrafina sarilmis, giyenin

dniine ve arkasina diisen uzun ve beyaz yiin atkidir. Genis bilgi icin bk. Edward D. English, “Pallium”, Encyclopedia of the Medieval World (USA:
Facts On File, 2005), 551.

7> Bede'nin (672/673-735), 731 tarihli Historia Ecclesiastica’sinda; Papa 1. Gregorius'un “Mellitus, Justus, Paulinus ve Rufinus'la birlikte Augustine

icin bir pallium... génderdiginden” bahsedilmistir. Sharon M. Rowley, The 0ld English Version of Bedes Historia Ecclesiastica (Anglo-Saxon Studies 16)

(Cambridge: D. S. Brewer, 2011), 100.

76 Kitab-1 Mukaddes’in Nesideler Nesidesi (Ezgiler Ezgisi, Sarkilar Sarkisi, Song of Song, Cantica Canticorum) adli béliimii, Hiristiyan geleneginin

basindan beri Tanr1 ve bireysel ruh arasindaki ask iliskisi baglaminda yorumlanmistir. Yorumlar i¢in bk. E. Ann Matter, The Voice of My Beloved:The

Song of Songs in Western Medieval Christianity (The Middle Ages Series) (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1992), 3-6, 123.

77 Muessig, “Signs of Salvation”, 47-48; Kutsal Kitap yorumcularindan Kisterkian Basrahibi Clairvauxlu Bernard’m (1090-1153) Nesideler Nesidesi

imgeler kullanarak yaptig1 yorumlarla ilgili vaazlar: 6nemlidir. Onun “ruhu bir geline ve Tanr1’y1 bir damada” benzeterek Tanri'min ruha olan

sevgisini, tutkulu bir ask dili kullanarak anlattig1 31. Vaazi tinliidiir. bk. Matter, The Voice of My Beloved, 123- 129.

78 Muessig, “Signs of Salvation”, 48.

7 Tonsure, dini baghligin ve algakgéniilliiliigiin bir isareti olarak kafa derisindeki saglarm bir kismini veya tamamini kesme veya tiras etme

uygulamasidir. Wikipedia, “Aranan: Tonsure” (Erisim 11 Aralik 2021).

80" Rowley, The Old English Version of Bedes Historia Ecclesiastica, 84-85.
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3.2. Rahipsel Stigmata (Sakerdotal Stigmata)

Orta Cag'da Dominikal stigmata Papaligin otoritesi baglaminda kullanilmis olmakla birlikte, manastir topluluklarinda da
stigmata ve kefaret anlayisi ortaya ¢ikmis ve bu daha sonra dindarlik hareketleri i¢inde yayginlasmistir. Bu ¢ergevede 11. yiizyilda
Hiristiyanhkla ilgili énemli gelismelere imza atanlardan birisi Peter Damian (1007-1072)%! olmustur. O, Kisisel stigmata fikrini
sakerdotal (rahipler veya rahiplikle ilgili) ve manastir meslekleriyle ilgili olarak gelistirmistir. Peter Damian, 6zellikle stigmatanin
teolojik olarak ne anlama geldiginin anlagilmasini agiklayan dil ve kavramlari agikliga kavusturmustur. Bu baglamda o; ideal rahip
ve rahibeyi Mesih'in yaralarinin tasiyicilari olarak gormis ve onlarin stigmatik bir maneviyat, adaklar ve agir kefaret
uygulamalariyla elde edilen bir statiiye sahip olmasim istemistir.®? Ayrica Damian, manastir reformu acisindan Benedikten

)83

Manastirciligini, John Cassian’in (360-435) eremitisizmiyle (miinzeviligiyle)™ birlestirmis, manastirlar icin cilecilik ve disiplinden

olusan bir yasam bicimi 6nermistir.>*

Manastir hayatiyla ilgili 6nemli ¢alismalar: olan Peter Damian’in 180 mektubundan 65’ teolojik ve dini konularla, 6zellikle
bir piskoposun nasil olmasiyla ilgilidir. Ona gore; piskopos olacak kisi, kutsandiktan sonra iyi isler yapmali, merhametli olmali,
kinamadan ve skandallardan uzak olmalidir. Ayrica stigmata tasiyacak piskopos, Mesih’in tutkusunu ve ¢ektigi acilarinin gizemini
dinlerken kulagina, iyi isler yaparken sag eline, Mesih’in tutkusu tizerine meditasyon yaparken ve giinah ¢ikarirken “sag ayaginda
kan” tasimalidir. Peter Damian’in bu ifadeleri “stigmata’min kanla iliskilendirildigine dair erken bir 6rnek” olarak kabul
edilmektedir.®®> Onun, stigmatay: kanla iliskilendirmesi Pavlus’un, Galatyalilar 6: 17'deki ifadeleriyle 6rtiismemektedir. Bununla
birlikte isa’nin yaralarini ima eden kan 6rnekleri bazi incillerde ifade edilmektedir. Ornegin, isa 6grencileriyle birlikte Zeytin Dagi’na

dua etmek icin gittiginde, “terinin topraga diisen kan damlalarim andirdigindan” bahsedilmektedir.®® Bagka bir incil ciimlesinde ise
isa'nin carmiha gerildikten sonra bedeninin mizrakla delindigi ve bégriinden kan ve su aktig1 belirtilmektedir.®” incillerde gegen bu
drnekler, Damian’a gére “Isa'nin kaniyla kutsal bir sekilde damgalanan piskoposu ve onun yetki alanini” géstermektedir. Bdylece
hem Mesih'in kendi yaralarini gdsteren stigmata hem de Pavlus'un Mesih adina cektigi sikintilar rahipsel stigmata (sakerdotal
stigmata) olarak adlandirilmakta ve bu tiir stigmata rahiplerin safligini ve giiciinii temsil etmektedir.® Béylece sakerdotal diizene
giren kisi, “bedeninde Mesih'in yaralarini tasiyan veya stigmata alan rahip” olarak taninmakta ve bu durum onun rahiplik
gérevlerini yerine getirmesinde énemli rol oynamaktadir.®’ Peter Damian’in yani sira 12. yiizyilda Parisli teolog Petrus Comestor
(1100 - 1178) “... 0, kendisinden baskasina 4sik kabul etmemem igin yiiziime bir damga koydu." diyerek rahibin karakteri ile stigmata

arasindaki dogrudan iliskiyi vurgulamaktadir.”

81 St Peter Damian (Pierre Damien, Petrus Damianus, Pier Damiani)'nin hayaty, faaliyetleri ve eserleri hakkinda bk. Leslie A.-St. L. Toke, “St. Peter

Damian (Damiani)”, The Catholic Encyclopedia, New Mexico-Philip, ed. Charles G. Herbermann, (New York: Robert Appleton Company, 2005), 11/1706-
1710; ayrica bk. Edward D. English, “Damian, Peter (Peter Damiani)”, Encyclopedia of the Medieval World, (USA: Facts On File, 2005), 210.

82 Muessig, “Signs of Salvation”, 68.

83 Peter Damian'mn, eremitisizmi “.. kisiyi daha yitksek seylere gétiiren, digerleri arasinda 6ne cikaran, diinyadayken bile sanki cennetteki
anavatanindaymus gibi mutlu eden, calismaya devam etmesiyle kisiyi tazeleyen ve onu huzurlu bir sekilde rahatlatan ana yol” olarak
adlandirmistir. Bununla birlikte Damian, manastirlarda; gondllii yoksulluk, kaba giysiler, kat1 kemer sikma, kat1 sessizlik kurali gibi birgok
konuda diizenleme yapmustir. Patricia Ranft, Medieval Theology of Work: Peter Damian and the Medieval Religious Renewal Movement- New Middle Ages,
(Chennai: Palgrave Macmillan, 2009), 48.

84 English, “Damian, Peter (Peter Damiani), 210.

85 Muessig, “Signs of Salvation”, 49.

86 Luk.22:44.

5 yu19:34.

88

Muessig, “Signs of Salvation”, 50.

89 Muessig, “Signs of Salvation”, 53-54.

% Muessig, “Signs of Salvation”, 50.
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3.3. Eskatolojik Stigmata

Buraya kadar canh viicutta olusan stigmata 6rnekleri ile pallium ve tonsure’nin stigmata olarak anlasilmasi konu
edinilmistir. Bununla birlikte Orta Cag'in baslarindan itibaren cesetlerin tizerinde mucizevi bir sekilde goriilen haglar stigmata
olaylar1 olarak kabul edilmistir. Bu cercevede Rouenli Piskopos Ansbert’in (61. 695) éliimiinden uzun bir siire gectikten sonra
mezariin agilarak cesedinde, 6zellikle kollarinda goriilen hag isareti Dominical stigmatanin 6lii insanin viicudunda ortaya ¢iktigina
dair ilk 6rneklerden biri olarak gosterilmistir. Ceset tizerinde goriilen bu tiir stigmata daha ziyade kurtulusun kanit1 ve cesedin
azizlik statiisiine sahip olup olmadiginin bir gdstergesi veya bir tiir litmus (turnusol) testi ve ruhun 6biir diinyadaki kaderini

belirleyen eskatolojik stigmata olarak algilanmustir.”!

Eskatolojik stigmata érnekleri, I. Hagh Seferi’nin baslangici1® olarak kabul edilen, muhtemelen 27 Kasim 1095'teki Clermont

Konsili sonrasinda, Papa II. Urban’in (g. s. 1088-1099), katedralin disinda toplanan kalabalia hitaben yaptigi vaazdan sonra ivme
kazanmistir. Ciinkii Papa II. Urban, Kudiis ve Konstantinopolis gibi Hiristiyanlarin kutsal topraklarinin Miislimanlardan geri
alinmas icin insanlar1 savasa cagirmistir.”> Papa, bu konusmasinda kutsal yolculuga cikacaklarin giinahlarinin bagislanacagini ve

bu nedenle Mesih’in hagimi alinlarina isaretlemeleri ve gégiislerine takmalari gerektigini vurgulamistir.”* Papa’nin bu vaaz, 1. Hach

Seferinin baslamasi ve sefere katilacaklarin tesvik edilmesi konusunda etkili olmustur. Nitekim 1097 yilinda Kudiis’e giden gemi
enkazinda bogulan Hagl askerlerinin cesetlerini géren taniklarin ifadelerinden “cesetlerin omuzlarindaki ette, hag isaretleri
oldugu” anlasilmistir. Birinci Hagh Seferi'ne katilan rahip Chartresli Fulcher (1059 -1127) bu olay ve isaretleri; “Tanr’’nin bir
mucizesi, 0'nun hizmetkarlarina bahsettigi bir ‘inang simgesi’ (pignusfidei)” olarak tanimlanmustir. Ayni sekilde bu inang simgesi;
hayatta kalan Haglilarin Tanri tarafindan segilmis olduguna ve 6lmiis olanlarin ise ebedi mutluluk icinde yasayacaklarina dair
“Tanrisal bir isaret” olarak kabul edilmistir.” Dolayisiyla, Papalar ve iist diizey din adamlar tarafindan, kutsal topraklarin alinmas:

icin savasa giden Haglilarin alinlarinda, omuzlarinda veya baska uzuvlarinda bulunan hag isaretleri, onlarin savasa devam etmeleri
icin “ilaht bir etiket” veya “stigmata” olarak dikte edilmistir. Boylece Hiristiyanlar, Mesih’in stigmatasini maddi veya manevi bir
sekilde bedenlerinde tasimay1 gurur vesilesi olarak kabul etmistir. Bazi Hiristiyanlar ise Mesih’in stigmatasini, onunla olan ruhsal
bagliliklarimin giicii oraninda psikosomatik olarak bedenlerinde ortaya ¢ikarabilmistir.

3.4. Psikosomatik Kaynakli Stigmata

Bazi Orta Cag kaynaklarinda Dominikal stigmata’nin, bilingli olarak viicutta olusturulabilecegi tizerinde durulmustur. Bu
cercevede Heisterbachli Caesarius (1220 - 1235) bedenin fiziksel giiciinii etkileyen bir fikir veya obje {izerine meditasyonla
psikosomatik kaynakl stigmatanin ortaya ¢ikabileceginin érneklerinden bahsetmistir. O, Dialogus Miraculorum (Mucizeler Diyalogu)
adli eserinde bir acemi (kesis aday1) ve ustanin diyaloglar1 bicimindeki anlatimlarinda, Mesih’in ¢armiha gerilmesi iizerine
meditasyon yapan bir acemi veya kesisin, dis ve i¢c déniisiimiine vurgu yapmustir.’® Bylece Caesarius, isa iizerine meditasyon ile,
carmiha gerilme arasinda psikosomatik bir baglant1 kurmus ve sdyle demistir: “Hemmenrode'deki bir acemi, Gloria'daki kilisede
bilyiik bir saygiyla basini egerken, alnina bir hag basildigini hissetti ve sanirim o anda Lord'un (Mesih’in) tutkusu tizerine meditasyon

Muessig, “Signs of Salvation”, 56, 58.

I. Hagli Seferi'nin planlanmasi, baslangici ve amact hakkinda bk. David Nicolle, The First Crusade 1096-99: Conquest of the Holy Land (UK: Osprey
Publishing, 2003), 27-28.
93 Christopher Tyerman, Chronicles of the First Crusade 1096-1099, (UK: Penguin Books, 2012), 37-38.
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“

Papa s6zii edilen meshur konusmasinda sdyle demistir: “... Giinahlarmzin bagislanmas: igin, cennetin kralliginin dliimsiiz ihtisaminin

gilivencesiyle bu yolculuga ¢ikin... Her kim bu kutsal hacca karar verecek ve bu amagla Tanri'ya adak adayacak ve kendisini diri kurban olarak
ona sunacak, kutsal, Tanr1'min razi olacagi, Rab'bin haginin isaretini alnina veya gogstine takacaktir. Gergekten, yeminini yerine getirdikten
sonra geri donmek istediginde, hagi omuzlarinin arasina sirtina koysun. Bdylece, gercekten, iki yonlii eylemle, Rab'bin Mijde'de buyurdugu
emri yerine gelecektir: ‘Garmihini yiiklenip ardimdan gelmeyen, bana layik degildir’ (Matta, 10:38; Luka, 14:27)”. Metin icin bk. Tyerman,
Chronicles of the First Crusade 1096-1099, 39-40.

% william J. Purkis, “Stigmata on the First Crusade”, Signs, Wonders, Miracles Representations of Divine Power in the Life of the Church, Studies

in Church History, 5/41 (2005), 99-108, Extract. (Stigmata on the First Crusade, Published online by Cambridge University Press: 21 March 2016),
Cambridge.org “Aranan: Stigmata on the First Crusade”, Erisim 15 Aralik 2021.

% Muessig, “Signs of Salvation”, 61-62.
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yapryordu.”’ Caesarius gibi Dr. Louise W. Kops da “... giiclii bir ahlaki duygunun ya da dini hezeyann etkisi altinda, énceden

y

belirlenmis bicimler ve sekiller tasiyan histerik kisilerde siklikla ortaya cikar..” diyerek psikosomatik stigmatanin

olusturulabileceginden bahsetmistir. *® Benzer sekilde Reginald A. Ray ise “somatik meditasyon” ile bedenimizi ve duyularimizi
yOnetebilecegimizi ifade etmektedir. O, zihinsel olarak, yukaridan asagiya diistinmek suretiyle sol beynimiz araciligiyla meditasyon
yerine, asagidan yukari bir siirecle viicudun kendisinde zaten kendi kendine var olan uyaniklikla baglanti kurabildigini;
psikosomatik meditasyonla, spontane (kendili§inden) duygular, duyumlar ve derin sezgilerle bedenin temel farkindaligini
artirmanin ¢ok daha etkili oldugunu vurgulamaktadir. * Dolayisiyla Caesarius, Kops ve Ray’in ifadelerinden kisinin psikosomatik

meditasyonla stigmataya sahip olabilecegi anlagilmaktadir.

Psikosomatik stigmatayla ilgili olarak Caesarius, Almanya’nin Coblenz kentinden Hemmenrode (bugiin Himmerod) adindaki
bir Kisterkian manastirina gelen Peter adindaki bir gencin hikayesini anlatmistir. Ona gore Peter, yaklasik alt1 ay boyunca Mesih’in
Tutkusu tizerine meditasyon yapmaya calismistir. Peter’in meditasyon denemeleri en sonunda ise yaramis ve o, bir giin herkesten
uzaktaki sunakta dua ederken, “isa’nin carmiha gerilmis haliyle éniinde durdugunu ve kendisini sikica kucakladigim” gérmiistiir.
Caesarius, Peter’in kendine geldiginde duyularina tamamiyla hakim oldugunu, ancak onun bu vizyonla biiyiilenmis halinin bedensel
olarak mu, yoksa sadece ruhsal olarak mi meydana geldiginin kesin olarak belli olmadigim belirtmistir.'"’ Boylece Caesarius,
Mesih’in yasamy, 6zellikle onun haga gerilmesi {izerine meditasyonla stigmatanin elde edilebilecegini ve bunun ruhsal veya bedensel
olarak gerceklesebilecegini vurgulamaya ¢alismistir.

Caesarius, Peter 8rneginden sonra, Almanya'nin Lucka sehrindeki bir manastirda yasayan Rudolph adinda disiplinli ve Isa’ya
benzemeye calisan, fakat rahip olmayan bir kesisi 6rnek géstermistir. Ona gére Rudolph bir gece dua ederken gokyiiziinde, carmiha
gerilmis isa ve onun etrafinda her biri kendi carmihinda on bes adamin asili oldugunu gérmiistiir. isa'nin etrafindaki bu on bes kisi
Rudolph’un tarikatindan ve onun tanidig1 kisilerdir. Ancak Rudolph, onlardan besinin meslekten olmamasina ragmen isa’nin
yaninda yer almalarina anlam verememis ve sasirtmistir. Onun bu saskinligi Mesih’in “Biitiin toplumdan yalnizca bunlar, benimle
birlikte carmiha gerildi, ¢linkii onlarin hayati benim istirabima/tutkuma uygundu” seklinde seslenmesiyle son bulmustur.
Caesarius’a gore aslinda Isa bu soziiyle kisinin; itaat, sabir, alcakgdniilliiliik, 6zel miilkiyet ve kendi iradesinden vazgegmek gibi

101

hasletlere sahip olmasiyla carmiha gerilmis olacagim ya da Isa’ya benzemis olacagini vurgulamak istemistir.””" Nitekim Isa,

7102 v

incillerde “Carmihin yiiklenip ardimdan gelmeyen bana layik degildir e “ ... Ardimdan gelmek isteyen kendini inkar etsin, her

giin carmihini yiiklenip beni izlesin"'" diyerek, gercek carmiha gerilenlerin kendisini takip veya taklit edenler oldugunu
vurgulamstir.

Caesarius’un drneklerinin yani sira, onunla ¢agdas ve Mesih’in bes yarasini psikosomatik olarak viicudunda tasiyanlarin

basinda italya Umbria bélgesinden Assisili Aziz Francis (1181/82- 1226) gelmistir.'™* Bu baglamda Hiristiyan diinyasinda Assisili
Francis Mesih’in fiziksel stigmatasim alan ilk kisi olarak kabul edilmistir. "> Ona hem stigmatay1 almasi hem de Mesih’in hayatim
aynen taklit etmesinden dolay1 Oteki ya da ikinci Mesih (Alter Christ) lakabi verilmistir.'"® Assisili Francis, kutsal topraklardan

(Kudiis) dondiikten sonra 1224 Eyliil'iinde, Kutsal Hagin Yiikselisi Bayrami sirasinda, stigmatay1 tasimaya baglamistir. Fransisken

97 Caesarius of Heisterbach, The Dialogue on Miracles, trans. H. von E. Scott- C. C. Swinton Bland, introdt. by G. G. Coulton, eds. G. G. Coulton-Eileen

Power (New York: Harcourt, Brace and Company, 1929), 2/8. Kitap, 23. Boliim, 25.

98 “Stigmata”, 2/1495.

99 Reginald A. Ray, The Awakening Body: Somatic Meditation for Discovering Our Deepest Life (Boulder- Colorado: Shambhala Publications, 2016),17.
100 caesarius of Heisterbach, The Dialogue on Miracles, 2/8. Kitap, 13. B§liim, 15-16.

101 Caesarius of Heisterbach, The Dialogue on Miracles, 2/8. Kitap, 18. B6liim, 20-21.

102 Mat.10: 38.

105 Luk. 9:23.

104 Muessig, “Signs of Salvation”, 62.

105 Sitheyla Oncel, italyan Edebiyat Tarihi I (Baslangic Déneminden Aydinlanma Cagina Kadar), (Ankara: italyan Kiiltiir Heyeti, 1997), 17; Kiely, “Further

Considerations of the Holy Stigmata of St. Francis”, 20; Tarakg, “Fransisken ve Dominiken Tarikatlar1”, 830; Augustine Thompson, Francis of
Assisi: A New Biography, (Ithaca-London: Cornell University Press, 2012), 3-9.

196 Hendrik Viviers, “The Second Christ, Saint Francis of Assisi and Ecological Consciousness”, Verbum et Ecclesia 35/1, (January 2014), 1-9.
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gelenege gore ise o, dliimiinden iki yil 6nce La Verna’'da inzivaya ¢ekildigi sirada dua ederken; Seraf (Seraph) "’ seklinde, carmiha

gerilmis bir isa vizyonu gérmiis ve bundan sonra viicudunda isa’nin carmihtaki yaralarina benzer yaralar olusmustur.'”® Assisili

Francis'in bu vizyonu ve vizyon sonrasi bedeninde meydana gelen yaralar, o yasarken ve dldiigiinde yakin ¢evresindeki gorgi
taniklarinca tespit edilmis ve baskalarina anlatilmistir. Daha sonra onun stigmatasi, yine ilk gérgii taniklarindan birisi olarak kabul
edilen Celanolu Thomas (yk. 1190 - 1265) tarafindan detayl bir sekilde yaziya gecirilmistir.'”” Celanolu Thomas'in detayh anlatimina

ragmen Francis’in stigmatasi sonraki yiizyillarda da inceleme konusu olmus, hatta onun yaralarinin ciizzam hastaligi sonucunda
olabilecegi iddia edilmistir. Ancak Wendy Murray, birka¢ doktorun goriislerinden faydalanarak bir arastirma yapmis, onun
yaralarinn ciizzam lezyonlariyla uyusmadigina ve stigmata olduguna karar vermistir.''° Hakkinda farkl: iddialar bulunsa da Assisili

Aziz Francis, stigmatasiyla Hiristiyan diinyasinda adindan en ¢ok sozii edilen kisi olmustur.

Orta Cag Hiristiyanlikta Assisili Aziz Francis'den baska bircok stigmata 6rnegi bulunmaktadir.!'! Bununla birlikte Yakin

Gag’'dan Therese Neumann (1898-1962) adinda Bavyerali bir kéylii kiziyla ilgili psikosomatik stigmata 6rnegi vermek yerinde
olacaktir. Therese’nin stigmatas1 1926'da Lent sirasinda, kulaginda siddetli bas agrilarina sebep olan bir apse ¢ikmasiyla baglamustir.
[sa’nin Zeytin Dagi'ndaki vizyonunu gérmesinden sonra Therese’nin aniden sol tarafinda agriyla birlikte bir yara olusmus ve bu yara
¢okga kanamustir. Daha sonra onun ellerinde ve ayaklarinda stigmatik yaralar gdriilmiistiir. Therese’nin yaralarinda iltihap olmamus,

sadece kanamus; ayrica gozlerinden de her cuma giinii olarak taze kan akisi olmustur.''> Therese'nin stigmatik yaralari, gida

almamasiyla da iliskilendirilmistir. Bu baglamda onun Evharistiya'dan baska yemek yemedigi ve 1926'dan 6liimiine kadar hi¢ su
icmedigi iddia edilmistir. Bu sebeple Therese, Temmuz 1927'de Dr. Otto Seidl ve drt Fransisken hemsire tarafindan 14 giin boyunca
gozlemlenmis, fiziksel olarak muayene edilmis ve bazi tetkikler yapilmistir. Bu siirecte onun yiyecek ve icecek almadigi, ancak son
glinde kilosunun normale déndiigii tespit edilmistir. Dr. Seidl, 14 giinliik arastirmasinin sonucunda tibbi olarak belgeledigi icin
iddialarin dogrulugundan siiphe etmemis, ancak daha ileri tetkikler yapmak istemistir. Ancak Therese’nin ailesi Kilise ve doktorlarin
bu istegine olumsuz cevap vermistir. Bunun sonucunda Dr. Seidl, 1928'de yazdig1 raporunda Therese’nin zihinsel ve fiziksel olarak
nispeten saglikli ve cok belirgin olmayan histerik 6zelliklere sahip oldugunu ve akut stresli bir durumdan sonra viicudunda stigmatik
yaralarin gelistigini belirtmistir. Ayrica Dr. Seidl’in, raporunda belirtmemekle birlikte, Therese’nin gézlerindeki kanamanin spontan
gelistiginden, gbgiis kafesinin sol tarafinda ve kafa derisindeki lekelenmeyi gézlemlediginden sz edilmistir. Bununla birlikte onun
yaralarinin, baslangicta seréz (bez) olan ve daha sonra kana déniisen kiigiik kaba perginler oldugu ifade edilmistir. Sonugcta
Therese'nin mucize olarak nitelendirilen stigmatik yaralarinin aglikla ilgisinin olmadig, dini baglamda degerlendirilmesi gerektigi,
onun bu durumunun dini imge ve semboller tizerinde bilingli yogunlasmayla yakindan iliskili oldugu belirtilmistir. Dahas tip tarihi
agisindan Therese Neumann’in, kutsal anoreksiya ve histerik unsurlarla karisik bir tipi temsil ettigi vurgulanmistir.''> Dolayisiyla

hem Therese hem de s6zii edilen énceki stigmata érnekleri, daha ziyade isa’nin carmihtaki yaralar1 ve ¢ektigi acilar iizerine yapilan
meditasyonlarla iliskilidir veya psikosomatiktir.

Sonug

Tarihte suglulara, esirlere, kolelere ve giinahkérlara yapilan dévme ve damgalama anlaminda kullanilmis olan stigmata,
Hiristiyanlikla birlikte isa Mesih’in kendisini insanligin giinahi i¢cin carmihta feda etmesiyle, viicudunda olusan bes yarayla
iligkilendirilmistir. Onun bu yaralari, tanrisal bir inayetin isareti olarak secilmis kisilerin bedeninde kendili§inden olustugu veya
inananlarin Mesih’le olan ruhsal boyutu oraninda kisi tarafindan olusturulabilecegi yoniinde drnekler tespit edilmistir. En 6nemli

107 Seraph, Eski Ahit’teki alt1 kanath melek (Ysa.6: 2-7).

108 pdward D. English, “Francis of Assisi”, Encyclopedia of the Medieval World (USA: Facts On File, 2005), 273; Segel, “The Medicine of History The

Stigmata”, 37.

199 Francis’in stigmatik yaralar1 hakkinda bk, Tommaso da Celano, Vita Prima: di San Francesco D'assisi, Parte Seconda, Capitolo 3/ 94-95.

10" wendy Murray, A Mended and Broken Heart The Life and Love of Francis of Assisi, (New York: Basic Books, 2008), 139-140.

11 Assisili Francis basta olmak tizere Katolik diinyasmda, gogunlugu kadin olmak tizere yaklasik 300 kadar stigmata olaymdan sz edilmistir. Ancak

bunlardan Assisili Francis olmak tizere sadece 13’ii Katolik Kilisesi tarafindan aziz ilan edilmistir. Otto Seidl, “Zur Stigmatisation und

Nahrungslosigkeit der Therese Neumann (1898-19629)”, Der Nervenarzt 79/7 (2008), 840-841.

12" “Neumann, Therese”, Encyclopedia of Occultism and Parapsychology, ed. Gordon Melton, (USA: Gale Group, 2001), 2/1105.

113" seidl, “Zur Stigmatisation und Nahrungslosigkeit”, 836-844.
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drnek ise Isa'nin tutkusunu atesli bir sekilde arzu ederek, 1224’de Mesih’in stigmatasini viicudunda tasidig1 kabul edilen Assisili
Francis'tir. Bu &rnekligiyle Francis’in, isa Mesih’i ve Pavlus’u ¢ok iyi okudugu ve yorumladig anlasilmaktadir.

Francis’te oldugu gibi ilk yiizyillardan itibaren Hiristiyanlar, insan ve Tanr1 olarak kabul ettikleri Mesih’in hayatini, 6zellikle
¢armihtaki istirabini taklit etmeye calismiglardir. Onlar, Mesih’in ¢armihtaki acilarini ve sikintilarim yasadiklarinda ve onun yara
izlerini bedenlerinde tasidiklarinda, bunun karsiligini cennette 6diil olarak alacaklarini ve ebed? kurtulusa ereceklerini, hatta kendi
yakinlarim da kurtaracaklarini diisiinmiislerdir. Kendisini isa Mesih’le 6zdeslestiren ve viicudunda stigmatay: tasidigim
sdyleyenlerin basinda Pavlus gelmistir. Onun Galatyalilar 6:17’deki “.. Giinkii ben Isa'min yara izlerini bedenimde tastyorum” seklindeki
sozii, Hiristiyanlikta stigmata anlayisinin ortaya ¢ikmasina temel teskil etmistir. Pavlus’un bu sézii, bazen isa’nin bedenindekine
benzer fiziki yaralar, bazen onun Mesih’in mesajini yayarken muhaliflerinden gérdiigii sikint1 ve zultimler, bazen de her ikisi olarak
yorumlanmistir. Pavlus’un stigmatayla ilgili zikredilen s6ziiniin, yine onun Yeni Ahit’te yer alan sozleriyle yorumlanmaya ¢alisildig1
dikkatimizi ¢ekmistir.

Pavlus’la baslayan stigmata anlayisi, Hiristiyan dinf sanat ve edebiyatini da énemli élgiide etkilemistir. Ozellikle dinsel
resimler, portreler ve graviirler “diinyanin giinahim ortadan kaldiran ve stigmatik yaralarin goriildigii” Isa merkezli motiflerle
siislenmistir. Ayrica Orta Gag teologlarinin eserlerinde isa merkezli kefaret ve stigmata anlayisi yaygin bir sekilde yer almis ve bu
durum Hiristiyanlarin zihninde ¢armih hadisesi'nin canli tutulmasi ve dini gelisim agisindan 6nemli olmustur.

Orta Cag'da Papalik, Mesih merkezli stigmata anlayisini kendi otoritesi i¢in kullanmistir. Bu manada Dominikal stigmata, bir
cesit manevi stigmata olarak, Papalarin giydigi pallium ve bir tiras bicimi olan tonsure ile dzdeslestirilmistir. Papalik otoritesini
simgeleyen bu stigmata, baspiskopos ve piskopos atamalar1 ve kutsamalarinda 6nemli olmustur. Ayrica bu cagda cesetler iizerinde
goriilen, kurtulusun kamti ve cesedin azizlik statiisiine sahip olup olmadigimin gostergesi olan eskatolojik stigmata algis1 giindemde
olmustur. Bu tiir stigmata algisinin yayginlasmas, 1. Hagli Seferi’nin baglamasinda 6nemli bir figiir olan Papa II. Urban’in, 1095'teki
Clermont Konsili sonrasinda yaptigi konusmadan sonra olmustur. Gergekten de bu vaazdan sonra sefere katilan ve dlen Hagh
askerlerinin bedenlerinde Mesih’in stigmatasi anlaminda hag isaretleri goriilmiistiir.

Sonug olarak, Hiristiyanlikta Pavlus’la baslayan ve Assisili Francis’le taninan stigmata anlayisi Orta Gag Hiristiyan
Avrupasi’'nda giindemde olmus, Ispanyali Margalida Amengual (1888-1918) ve Almanyali Therese Neumann (1898-1962) gibi
drneklerle 20. yiizyilda da etkisini géstermistir. Bu anlayis gliniimiizde de hala etkisini siirdiirmeye devam etmektedir. Nitekim
stigmataya dnem verdiklerini séyleyen ve Filipinler'in Cavite sehrinde 1984 yilinda Aziz Gaspar Bertoni tarafindan kurulmus, [CSS]
Congregation of the Sacred Stigmata of Our Lord Jesus Christ, Stigmatine Fathers and Brothers (Rabbimiz isa Mesih'in Kutsal Stigmatasimin
Cemaati, Stigmatali Babalar ve Kardesler) adli bir dinf hareketin varhi§y, stigmata anlayisinin devam ettigini gdstermesi agisindan

onemlidir.
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The Nawba in Turkish Religious Music and Its Tariq of Kayyali Performance Examination

Abstract: Music is an art that maintains its existence with people and is shaped by them. Especially social needs and rituals determine
the place and structure of music in social life. Accordingly, some forms change and develop over time, while others remain dormant
and disappear. In addition to the changes in the needs and rituals of the society regarding music, the fact that knowledgeable people
could not transfer their knowledge and experience to the next generations is also an important factor in this change. The musical
accumulation, which could not be recorded or transferred, becomes known only with a theoretical expression after a while. In the
sources, it is reported that nawba was performed especially at holy nights and at weddings or funeral ceremonies and even in the
“processions of amen”. The information about how the nawba is performed and the text of the “salawats” and “nawba” sermons
recited have survived to the present day with the help of lyric corpus. Additionally, people who witnessed the last years of the
Ottoman Empire and the first years of the Turkish Republic, report the places, times and purposes of these sermons. The “shuguls”
recited during the Nawba performance spread to Anatolia and the Balkan lands by the sects of Arab origin. This shows us that nawba
was practiced in a very wide geography in the past. When it comes to today, it is seen that nawba is still practiced in geographies
where we are in the same cultural basin. The subject of our study is an example of nawba performed by the members of the Kayyali
order, which was recorded in 2017. This lodge music form, which has been performed in Idlib and Aleppo regions for centuries, is
also decorated with the musical taste of the region. Some muwashshah types, which have an important place in the culture and
music of Aleppo, are included in the nawba performance. The Kayyali sect emerged with Shaykh Ismail al-Maczum al-Kayyali (died
685/1286) in the village of Tronbe, which is connected to today's Idlib. After the death of Shaykh Ismail al-Maczum al-Kayyali, who
was also Ahmed Rifai's grandson and grew up in the Rifai hearth, the Kayyali sect spread among his descendants and followers. The
Kayyali sect, which is classified as a branch of Rifai, is among the sects that make dhikr while standing. Many practices such as dhikr
of qiyam, Demdeme, which we know to be performed in the late period Istanbul sufi culture and lodge music, are among the rites
of the Kayyali sect. The members of the Kayyali family, who continued to practice the Kayyali method and manners in and around
Aleppo until recently, had to immigrate to Turkey in 2013 due to the political turmoil and difficult living conditions in the region.
Here, they are triying to transfer their culture and knowledge to the next generations. With his personal efforts, Hasan Sevil
recorded a performance performed by the members of the Keyyali sect in Ayyub Sultan, Istanbul in 2017. This ceremony, which was
performed with the participation of 14 people, was administered by Shaykh Muhammed Bakir al-Kayyali and his brother Shaykh
Hasan al-Kayyali, the shaykhs of Idlib, Bab al-Hadid Keyyali Lodge. Registration takes approximately one hour. This nawba, which
is performed in four chapters together with the dhikr of qiyam, overlaps with the information that has survived to the present day
in many respects. The study bases on literature review and some examples of nawba sermons have emerged for the first time with
this study. The main lines of the nawba and the flow of execution are discussed through the mentioned record. In addition, the
reasons why the nawba was performed and the namings related to it are given. Here, too, practices such as the nawba performance
performed in funeral ceremonies have been encountered. The parts of nawba in performance are explained in order and sample
texts are given. Some examples of nashida and hymns were notated and presented in the study in terms of being an example and
giving an idea about nawba music. Although the Kayyali family, who performs the nawba, has a large population in the world, it is
not well known especially in Turkey and there is no particular study on this subject. On the occasion of this study, new information
has been given, albeit briefly, about the life of ismail el-Maczum el-Kayyali, the founder of the Kayyali sect, and the Kayyali sect.
Keywords: Turkish Religious Music, Lodge Music, Hymns, Nawba, Kayali, Rifai.

Tiirk Din Misikisinde Nevbe Formu ve Keyyaliyye Tarikindeki icrasinin incelenmesi

0z: Msiki varligini insanla devam ettiren ve onunla sekillenen bir sanattir. Ozellikle toplumsal ihtiyaglar, ritiieller miisikinin sosyal
hayattaki konumunu ve yapisini belirler. Buna bagh olarak zaman igerisinde kimi formlar degisir ve gelisir, kimisi ise at1l kalir ve
kaybolup gider. Burada toplumun miizige diir ihtiyag ve ritiiellerinin degismesinin yani sira kaynak olabilecek kisilerin ellerindeki
bilgi ve birikimi sonraki nesillere aktaramamis olmas: da énemli bir etkendir. Kayit altina alinamamus ya da aktarimi saglanamamis
miizikal birikim bir miiddet sonra sadece teorik bir anlatimla bilinir olmaktadir. Kaynaklarda nevbenin 6zellikle “leyal-i miibareke”
olarak bilinen kandil ve bayram gecelerinde, diigiin ya da cenize merasimlerinde hatta dmin alaylarinda icrd edildigi
aktarilmaktadir. Nevbenin nasil bir tertib ile icra edildigi ve okunan salavatlarin, nevbe hutbelerinin metnine dair bilgiler ise giifte
mecmualari vesilesi ile giintimiize ulagmustir. Ayrica Osmanli Devleti'nin son ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin ilk yillarina sahitlik
etmis kisiler vesilesi ile nevbenin hangi mekanlarda ve zamanlarda, hangi sebeplere binden icra edildigi giiniimiize ulasan bilgiler
arasindadir. Nevbe icrasi esnasinda okunan suguller Arap kokenli tarikatlar eli ile Anadolu ve Balkan topraklarina yayilmistir. Bu da
nevbenin gegmiste oldukea genis bir cografyada icra edilmekte oldugu bizlere gostermektedir. Gliniimiize gelindiginde ayr kiiltiir
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havzasinda oldugumuz cografyalarda nevbenin hala icra edildigine rastlanmaktadir. Calismamizin konusu 2017’de kayda alinmis
Keyyali tarikati mensublari tarafindan icra edilmis bir nevbe &rnegidir. Yiizyillardir idlib ve Halep bélgesinde icrasina devam edilen
bu tekke misiksi formu ayni zamanda bslgenin miisiki zevki ile de tezyin edilmistir. Ozellikle Halep kiiltiir ve miisikisinde énemli
yeri olan bazi muvassah tiirleri nevbe icrasi icerisinde yer almaktadir. Keyyaliyye tarikati, Seyh ismail el-Meczim el-Keyyalt (51.
685/1286) ile bugiin idlib’e bagli Tronbe kdyiinde ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda Ahmed er-Rifa?'nin torunu olan, Rifal ocaginda
yetismis Seyh ismail el-Meczlim el-Keyyali'nin vefatinin ardindan soyundan ve yolundan gelenler vasitasi ile Keyyalilik yayilmstir.
Rif4iligin bir kolu olarak siniflandirilan KeyyAliyye tarikati, kiyAm? zikir yapan tarikatlar arasindadir. Son dénem Istanbul tasavvuf
kiiltiiriinde ve tekke misikisinde icra edilmis oldugunu bildigimiz ism-i Celal, KiyAm Kelime-i Tevhidi, Demdeme gibi bircok
uygulama KeyyAli tarikatinin ayin-i seriflerinde yer almaktadir. Keyyali ustl ve erkdnini yakin zamana kadar Halep ve civarinda icra
etmeye devam eden Keyyall ailesi mensuplari, bélgedeki siyasi karigiklik ve zor yasam sartlar1 sebebi ile 2013’te Tiirkiye'ye go¢
etmek zorunda kalmislardir. Burada kiiltiir ve birikimlerini kendilerinden sonraki nesillere aktarmaya c¢aba gostermektedirler.
Hasan Sevil sahs? gayretleri ile 2017 tarihinde istanbul Eyiip Sultan’da, Keyyali tarikati mensuplarinin icra ettigi bir nevbe kayit
altina alimmugtir. 14 kisinin katilimu ile icra edilmis bu nevbeyi idlib, BAbul-Hadid Keyyall Zaviyesi seyhleri Seyh Muhammed Bakir
el-Keyyali ve kardesi Seyh Hasan el-Keyyali idare etmislerdir. Kayit yaklasik bir saat stirmektedir. Kiyam zikri ile beraber dort fasil
halinde icri edilen bu nevbe bir¢ok agidan giiniimiize ulasan bilgilerle drtiismektedir. Bu ¢alismada genel olarak nevbe hakkinda
kaynaklarda gegmisten giiniimiize ulasmis olan bilgiler aktarilmis ayrica bazi nevbe hutbesi 6rnekleri de ilk kez bu galisma vesilesi
ile ortaya ¢ikmustir. Bahsedilen kayit tizerinden nevbenin ana hatlari ve icra akisi ele alinmustir. Ayrica nevbenin hangi sebeplere
binden icra edildigi ve buna dair yapilan isimlendirmelere yer verilmistir. Burada da cenize merasimlerinde yapilan nevbe icrési
gibi 6rnek uygulamalara rastlamilmistir. Sirasi ile nevbenin icradaki béliimleri anlatilmig, zaman zaman Srnek metinlere yer
verilmistir. Bazi neside ve ildhi 6rnekleri notaya alinmus, birer 6rnek olmasi ve nevbe misikisine dair fikir vermesi agisindan ¢alisma
icerisinde sunulmustur. Nevbeyi icrd eden KeyyAli ailesi her ne kadar diinya {izerinde genis bir niifusa sahipse de 5zellikle iilkemizde
pek taninmamakta ve bu konu iizerine yapilmis mustakil bir calisma bulunmamaktadir. Bu ¢alisma vesilesi ile Keyyali tarikatinin
kurucusu Ismail el-Meczum el-Keyyali'nin hayati ve Keyyalilik hakkinda kisa da olsa yeni bilgiler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Mdsikisi, Tekke Misikisi, {lahi, Nevbe, Keyyali, Rifa1.

Giris

insan hayatinin her safhasinda ve aninda var olan miisiki, onun yeryiiziindeki macerasina estetik ve giizellik katmistir. Aym
zamanda egitici bir rol de {istlenen misik{, ortaya ¢iktig1 ve dahil oldugu her ani essiz kilmistir. Zira her icra tek seferliktir; eser ve
enstriimanlar ayni olsa dahi icrici ve dinleyiciler bir dnceki duygu durumlarinda olamazlar, bu da misikinin var oldugu andaki
essizligine vesile olur. Zamanin dikey bir hat olarak genisledigi bu demler ani essiz kilmanin yani sira benzer anlar arasinda ortak
bir hissiyat ve algi olusturur. Bylece yatay zamanda ¢izgisinde de msiki insan hafizasinda yer edinmis olur. Miisikinin yatay zaman
cizgisindeki bu varligi dogumdan 8liime insan hayatinda belirli sebeplere bagli olarak yapilan icrlar ve ritiiellerledir. Toplum hayati
icerisindeki bu ritiiellerden biri de nevbe formu ya da tertibidir.

Sozliikte “ndbet, sira, sira ile goriilen is” anlamlarina gelen nevbe (4) bir vurmali enstriimanin adi olmanin yani sira Tiirk
Din Msikisinde 6zellikle kiyami zikir yapan tekkelerde bayram ve kandil gecelerinde icr edilen bir formun da adidir.' Daha ¢ok
Kadirf, Rifa1, Bedevi, Destiki ve Sa’di tarikatlar: tarafinda icra edilen bu tertib Anadolu ve Balkanlara yine bu tarikler eli ile yayilmustir.
Bu sebepten olsa gerek nevbe tertibi icerisinde daha ¢ok suguller yani Arapca giifteli Tiirk Din Mdsikisi ilahileri yer almaktadr.
Temelde aktdb-1 erbaa yani dért kutbun -AbdiilkAdir Geylani, Ahmed er-Rifai, Ahmed el-Bedevi ve ibrahim ed-Desfiki - isimlerinin
anilmas ve onlara niyazi esas alan nevbe, icré edilecegi dergahin dyin giinii basta olmak tizere Ramazan Bayram’larinda ii¢, kurban
bayramlarinda iki defa olmak {izere icra edilirdi. Ayrica hilafet merasimi, nikah akdji, siinnet diigiinii ve bed-i Besmele gibi sebeplere

binden de nevbe icra edilirdi.?

! Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanh§i Yayinlari, 1993), “Nevbe”, 2/683; Bekir
Topaloglu-Hayreddin Karaman, Arap¢a-Tiirkce Yeni Kamus (istanbul, 1980), “nevbe”, 30; Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki (istanbul: Enderun
Kitabevi, 1989), “Nevbet”, 1473; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2002), “Nevbet”, 828.

Cemaleddin Server Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, haz. Mehmet Dogan Bayin-ismail Dervisoglu (istanbul:
Kirkambar Kitapligi, 2003), 331; Siireyya Agayeva, “Nevbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/37-38.
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Son dénem istanbul tekke misikisi kiiltiiriine ve gelenegine bakildiginda nevbe icrasinda bendir, mazhar, halile, nevbe,
davul, kudiim ve ney gibi enstriimanlarin yer aldig1 gériilmektedir. Nevbenin oturularak icra edilen kismina “Tul(ibi Nevbe” denir

ve bu kisimdan sonra ayaktaki fasla gecilmektedir.®

Kiyamf tariklerde her zikir meclisinden evvel 4det oldugu iizere Salat-1 Keméliyye, ardindan o tarike ait evrad-1 serif ve son
olarak da asr-1 serif okunduktan sonra seyhin izni ile nevbe sazlari yerlerinden alinir. Sernakib, saginda ve solunda birer nikib olmak
lizere seyh efendinin karsisinda ayakta hazir vaziyet alirlar. Nakiblerin bir adim éniinde duran sernakib “Dest{ir Y4 Sahib et-tarik-i
ve'l-meydan” diyerek nevbe merasimine giris yapmis olur. Ug halile darbindan sonra kaside, sugul ve ilahilerle diim ve tek darb (2
zamanli) hakim olacak sekilde devam edilir. Daha sonra zakirbasi Nevbe Hutbesi'ni okumaya baslar. Nevbe Hutbesi bir nevi tasavvuf
yolunun biiyiiklerinden -gerek hayatta gerek vefat etmislerin riihaniyetlerinden- meydan acmak icin izin (desttr) istemektir.*
1316/1898 tarihli Ebhe’n-nagdmat fi terenniimdti’l-ilahiyyat adli sugul mecmuasinda Nevbe Hutbesi'ne dair bir rnek verilmektedir:

“Hutbe-i Nevbe

Nevbe Gikarmanin Kéidesini Beyan, Nukeb Efendi icra ider

Destiir y4 sahibe’l-vakt, Kutbe’l-mutevelli ve ricile’l-gayb

Héza'r-rihab evliyaii'l-kevn, Sahib{'l-vakti’s-saddet

Sadati ashabi'n-nevbe, Seyyidini Hidri Ebu’l-Abbas

Alldmiimme’r-ham um{imen cemian, bi rahmetike y4 erhame’r-rahimin
Destiir y4 sahibe’l-meydén, meydan, meydin-1 Sa’di

Destlir y4 sdhibe’l-makim, makidm-1 Hazreti Abdiisseldim

Dest{ir y4 sahibe haza’t-tarik, el-kutbi’r-rabbani ve gavsi’s-samedani
Ve'l-heykeli'n-nlirani ve niri’l-burhani, sdhibe’l-isarati’l-kerdmati’l-meani
Piruni ve seyhuna ve {istaziini ebu’l-futtih seyyiduna

Sa’dedd’in el-Cibaviyyii'l-Seybani kaddesallahu esrarahu’l-alt

Ve rafea’nallahu bi-sefdatihi sey’en lillah lehtimi’l-fatiha

Ciimle ihvan fatiha ider
el-Hulefa ve’'n-nuceba ve'n-nukeba ve’l-fukara sall{i ale'n-neb?

sallti aleyhi ve sellimii teslima”>

Bir ¢esit giilbank olan bu girizgdhtan sonra nevbe baslar ve ritim sazlar, zikir ve ilahiler ile ortamin halet-i rithiyesine gore

icap ettigi miiddet devam eder.®

1. Keyyéliyye Ornegi Uzerinden Nevbe Icrasi

Rifalyye nin Keyyallyye kolu Seyh ismail el-Mecztib el-Keyyali (51. 685/1286) ile ortaya ¢tkmistir.” ismail el-Keyyali, Ahmed

er-Rifai’nin kiz1 Seyyide Fatima’dan torunudur ve H. 573’te Ummii Abide’de dogmustur.

Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, 325-341.

Yiice Giimiis, “Tul(ib-i Nevbe’ye Dair”, Keskiil Dergisi (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 34/121; Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, 7
Kasim 2021.

Tekfurdagli es-Seyh el-Hac Hafiz Mehmed Rifat Efendi, Ebhe'n-nagdmat fi terenniimdti’l-ilahiyydt (stanbul: istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar, 1316), 58.

Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, 325-341.

7 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali yilmaz (Istanbul: Kitabevi,2006), 1/244.
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Dogmadan evvel dedesi Ahmed er-Rifai tarafindan miijdelenmis ve dogdugu zaman da dedesinin duasint almigtir. Dedesi
vefat ettiginde ise bes yasindadir. ® Hayatmm ilk dénemini Ummii Abide’de gegiren ve egitimini burada alan fsmail el-Keyyal,
Mogollarin Irak’a girisinden sonra buradan ayrilip Halep’e gitmis’, daha sonra ise bugiin idlib’e bagl olan Tronbe kéyiine
yerlesmistir. Burada keyl-(kile) kerameti ile sshret bulmustur ve vefatina kadar burada irsad faaliyetlerine devam etmistir. Hicri
685(1286) senesinde Halep naibii’'l-sultdni Semseddin Karasungur el-Mans(iri zamaninda 112 yasinda vefat etmistir.'’ Vefatindan

sonra tekkede kendi soyundan gelenler tarafindan faaliyetlere devam edilmis ve yakin zamana kadar tekke aktifligini korumustur.
Nevbe formu da diger tiim tekke misikisi formlar1 gibi yiizyillardir Keyyali ailesi tarafindan glintimiize kadar icra edilegelmistir. Bu
calismaya kaynak olan nevbe icrasi nesebi ve silsilesi Seyh Ismail el-Keyyali'ye ulasan, Seyh Muhammed Békir el-Keyyali ve kardesi
Seyh Hasan el-Keyyali idaresinde icra edilmistir.

Nevbe, derghhin ayin giinii, miibarek geceler ve bayram giinlerinin yani sira siinnet, diigiin cemiyetleri gibi sebeplere binaen
de icra edilmektedir. Okunan nevbenin hangi sebep tizere icra edildigi ise nevbe baslangicinda okunan nesideden anlasilmaktadir.
Nevbe bir, iki ya da {i¢ fasil halinde icra edilebilir:

Istiska’ Nevbesi (siwznsY) 4:5): Yagmur niyazi ile agik havada toplu bir sekilde icra edilen nevbedir. stiska’ Nevbesi icin énceden

belirlenmis olan neside okunur ve daha sonra toplu olarak nevbe icrasina baslanir. !

Nevbetii'l-Ciik (3s+ 45): Vefat eden salih bir kimsenin ardindan icra edilen nevbedir.'? Cik kelimesi koro, grup, takim,
topluluk gibi anlamlara gelmektedir.'® Nevbetii'l-Ciik icra edilirken kimi yerler solo kimi yerler ise koro halinde icra edilmistir.
Galismamizin devaminda metin ve nota 6rneginde goriilecegi lizere bir nevi cenaze saldsina benzemektedir.

Nevbetii'l-Cendiz (34 45): Cenaze sebebi ile icra edilen nevbedir. Vefat eden dnemli bir sahsin, bir alimin ardindan agik

havada cenazeye kabre kadar eslik edilerek icra edilir.'*

1.1. Nevbe Tertibi

Kur’dn-1 Kerim ya da mevlid kiraatinden sonra seyh efendi kelime-i tevhid telkini yapar. Oturur vaziyette dnce kendisi
“Fa’lem ennehi L4 il&he illallah” der. Bunu ise su sekilde yapar; saga dogru egilip “L4” diyerek nefyeder, sadra déniip “ilahe” der ve
sola egilip “illallah” diyerek ispat eder. Daha sonra zakirlerde seyh efendiye katilirlar ve {ig kez bu sekilde kelime-i tevhidi tekrar

ederler."

Buradaki oturus tertibinde ilk safta toplam 5 ya da 7 kisi olunur, ortada nevbe reisi olacak sekilde relsin iki yanina esit sayida

zakir oturur. Refsin her iki yaninda birer davul olur, halile vuran kisi ise nevbe reisinin tam arkasinda olur. Ayrica Aktib-1 erbaa’ya

sembolik bir atif olarak dért bendir bulunur.'®

1.1.1. Ta'tir

Kelime-i tevhid telkininden sonra Ta'tir (s kismi baslar. Bu kisimda Hazreti Peygamber’in sefaatini timit ve niyaz ederek

ona dair medhiye ve neside okunur. Solo olarak icra edilen bu kisimin miizikal yapis: ve siiresi ise okuyan kisinin takdirine gore
degisir. Ta'tir nevbeye bir giris mahiyeti icermektedir. Usul olarak serbesttir ve bir makamda baslayip baska bir makamda sona
erebilir. Miizikal olarak dinleyiciyi nevbeye hazirlamak adina yapilan icradir.

Ornek bir ta’tir metni:

“Bismillahirrahmanirrahim

8 Muhammed Salih el-KeyyAli, Er-risdletiil-keyyaliyye (Haleb, 1994), 11.

®  Mustafa Tahrals, “Rifaiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/99-103.
10 Keyyali, er-Risdletii’l-Keyyaliyye, 12.
1 Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

2 Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

3 Tevakku, “cOk”, (Erisim tarihi: 27.01.2022)

1 Seyh Hasan el-Keyyali ile yapilan gériisme, Tekirdag: 26 Mart 2022.

5 Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

16 Seyh Muhammed Bakur el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.
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el-Hamdd lillahi'llez nevvara’l-kdinat bi tala’ti hayri’l-beriyye

el-Hamdii lillahi’llezi nevvara’l-kevne bi’z-zati'l-Muhammediyye

el-Hamddi lillahi’'llezi hed4ni li haz4 ve ma kiinna li nehtediye’l-evla en hedanalldh

ve eshedii en 14 ilhe illallahi’l-vahidi’'l-ehad fi zatihi'l-aliyye

Ve eshedii enne seyyidend Muhammeden hiratii halkihi ve Mustafa

Kale aleyhi’s-salatii ve’s-selam, itteku’d-diinya ve’l-lezi nefsi Muhammedin bi yedihi

Le inn4 le eshiru min hér{ite ve marat

Ve ya saharate memma bi kiilliyyetihi ve’t-tebea nefseh(i heva

Ve ecmelii minke y4 Habib, lem ter4 kadtii ayn{in ve ecmelii minke lem telidii'n-nisiu ve tevéled

Biisra’l-havatifi en kad vulide’l-Mustaf4 ve hakka’l-kiyam es-salat”!”

1.1.2. Nebevi Fash

Nevbe salat ile baglamakta ve salit ile nihayete ermektedir. Bu sebeple Ta’tir metninin sonunda “Lem telidii’'n-nisiu ve
tevaled biisra’l-havitifi ve en kad vulide’l-Mustafi ve hakka’l-kiyAm es-salat” derken ayaga kalkilir ve koro olarak icra edilen Nebevi

Fasli (5! |a?) baglar.'®

Nebevi Fasli'nda iki zamanh darblar esliginde (diim-tek) “es-salt ve aleyke es-salat” seklinde Hazreti Peygamber’e salavat
getirilir. Bu sdzler okunurken tekke misikisindeki perde kaldirma icrasinda yapildig1 gibi kademeli sekilde, en az ii¢ en fazla yedi

ses olmak sart1 ile iist perdelere cikilir ve fatiha ile bu kisim sona erer ve oturulur.'”

Oturduklar1 yerde zakirler ve zikir reisi iki zamanli darblar vurmak sart1 ile “Y4 Alldh” diyerek icrAnin Miilhak denilen
kismina gecerler. Burada lafza-i Celal'in sayis1 zikir refsinin takdirine kalmistir. Yine bu kisimda da perde kaldirilir. Nevbede diger
icra tiirlerinden farkli olarak sadece perde kaldirma vardir, perde indirme icra edilmez. Arada zakirlerden bazilari cosku ile velveleli

ritimler vurabilirler fakat nevbede esas olan ritimlerin iki zamanl olarak vurulmasidir. Ritim hizlanarak devam eder. Bu hizl

kisimda sadece ritim sazlar vurulur, Lafza-i Celal okunmaz.?’

Bu kisim sona erince arka saftaki zakirler ayaga kalkarlar ve suguller okurlar. ?! istanbul’daki son dénem tekke kiiltiiriinde

okunan “Talea’l-bedru aleyna” ilahisine benzer olarak Nebevi Fasl'nda “Akbele’l-bedru aleyna” ilahisi okunur.??

1.1.3. Tashif

Nebevi Fasli’'ndan sonra seyh efendi ayakta duranlarin arasina geger ve ellerini dnde oturan nevbe reisinin omuzlarina

koyarak dua eder. Bu kisma Tashif (_x>-5) ad1 verilir. Bu kisimda seyh efendi tarafindan Hz. Peygamber’e, Aktib-1 Erbaa’ya, tasavvuf

yolunun diger biiyiiklerine, bu yolun evlatlarina yani bu yolda hizmet eden, gayret gosteren miiritlere dui edilir. Tashif okuyan

kisinin takdirine bagh olarak uzatilir ya da kisaltilir,?

1.1.4. Meydan Agilmas1 (0141 Os=ziy)

Nebevi Fasli bittikten sonra nevbe refsinin arkasinda bulunan meydan nakibi (044 %), nevbe reisinin karsisinda oturan

seyh efendiye gider ve meydani agmak igin izin ister. Meydan nakibi, nevbe reisi ve seyh efendi arasinda diiz bir hat seklinde olan
bu mesafeyi ti¢ adimda almalidir ve her adiminda durur, ayaklarini miihiirler ve “el-fitihd” der. Orada bulunan herkes Fitiha

7 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyalt ve Seyh Hasan el-Keyyali idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, istanbul: 2017, 00:00:00-00:01:52.

8 Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

¥ Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:01:52-00:02:51.

2 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:02:52-00:05:19.

2 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyydli ve Seyh Hasan el-Keyyalf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:05:20-00:12:58.

2 seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan goriisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

#  Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021; Sevil, Seyh Muhammed Békir el-Keyydli ve Seyh Hasan el-Keyyall

idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:13:40-00:14:22.
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sliresini okur. Uciincii adiminda seyh efendinin éniine gelen meydan nakibi seyh efendinin elini &per, mukabele eder ve meydani
acmak icin destir alir. Ayrica seyh efendinin yaninda postta oturan diger halifeler ile de mukabele eder, izin alir. Daha sonra geriye
ddner ve nevbe reisi ve onun yanindakilerden destir alir ve yerine gecer. Meydan nakibi bu gidis ve gelisini nevbe refsinin sag

tarafindan baslatir ve sol tarafindan nihayete erdirir. Béylece bir daireyi tamamlamis olur.**

Bu kisimdan sonra ndsid yani zikirlerden neside okuyan biri, nevbenin icr sebebine gére uygun olan nesideyi okumaya
baslar. Nevbetii’'l-Clik solo okunmaya baslanir fakat devam eden kisimlarinda yer yer koro eslikle beraber icri edilmektedir. Bu
nesideye bir 6rnek olarak Nevbetii'l-Clik'un basinda okunan nesideyi 6rnek gosterebiliriz:

“Y4 Fettdhu Y4 Alime’l-meded, y4 seyyidi ya rasilallihi’l-meded.

Ashab-1 rastlillahi’l-meded li beyti rasulilldhi’l-meded, y4 men nahru fi hadratihi ve himaru’l-meded.

Bi hurmetike y4 seyyide’l-kevneyn ve imdme’l-harameyn es-serifu, daire’l-kademeyn kiille aleme’l-huda,

Y4 men at?’ bi’l-mu’cizati ve melleh, tabaka’l-bald ve kale enne Muhammedun,

Muhammedun sallu aleyke ildhu’l-arsi ddimen ebeden kum fini sfian ya rastlallah aleyk,

salavatullah minallah aleyke selam

es-Salatu ve’s-seldmu aleyke y4 Seyyiden4 ya rastlallah aleyk, salavatullah minallah aleyke seldm

es-Salatu ve’s-seldmu aleyke y4 habibeni ve habiballdh aleyk, salavatullah minallah aleyke seldm

es-Salatu ve’s-seldmu aleyke y4 hayra halkillahi ve hiteme rusulillah aleyk, salavitullah minall&h aleyke seldm

Celle ve ala zatiike ve ashabiike ve li beytike ecmain”?

Okunan nesideden sonra ilahiler (suguller) okunur. ilahiler ritim olarak hizlandiktan bir miiddet sonra yerini iki zamanh

vuruslara birakir. Kisa siire igerisinde ritim sazlarin darblar1 hizlanir ve béliim sona erer.

1.1.5. Celli Fash ( M4 |28

Celdli Fasl'nda®” herkes ayaga kalkar, yan yana gecerek halka seklini alir ve kelime-i tevhid zikri baslar. Celali Fasli istanbul
tekke geleneginde kiyam zikrine karsilik gelmektedir ve ayrica isimlendirilen alt bdliimlere sahiptir. Kelime-i tevhid zikri devam

ederken arada nesideler okunur. Kelime-i Tevhid zikrinin ardindan “Y4 rabbena leke’l-Hamid” zikri baglar. Bu kisma Hamid («.+)

adi verilir. Bu zikir devam ederken yine miinacaat igerikli nesideler okunur. Celali Faslinda bu kisma kadar ritim sazlar
8

kullanilmaz.”
Daha sonra fsm-i Celdl (Allah) zikrine gegilir. Bu kisim Savi (cssle) diye isimlendirilir.?’ Savi bu kismu tertib eden kisinin ismidir

305

ve ona nispet edilerek bu isimlendirme yapilmistir.”” Savi kismu ism-i Celél ile devam ederken zakirler tek tek, birkac kaside

okurlar.’!

Kasidelerden sonra topluca “Allah Allah agisna Y4 Kerim Allah” ilahisi okunur. ilahi hizlanir ve tekrar topluca ism-i Celal

zikrine gecilir. Ritim ve zikir seyh efendinin takdirine bagh olarak bir miiddet hizlanarak devam eder ve sona erer.*?

% seyh Muhammed Bakir el-KeyyAli ile yapilan gériisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

% Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyydli ve Seyh Hasan el-Keyyal idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:14:23-00:17:20.

% Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:17:21-00:36:30.

Z  Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan gdriisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

% Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:36:45-00:43:54.

»  Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ile yapilan goriisme, Bursa: 7 Kasim 2021.

% Seyh Hasan el-Keyyali ile yapilan goriisme, Tekirdag: 26 Mart 2022.

3t Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:43:55-00:47:09.

32 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrds video kayd:, 00:47:09-00:48:27.
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Kisa bir duraklamadan sonra seyh efendi “Alldh Allah HG Allah” lafizlarin: telkin eder. Cellf Fasli'nin bu kismma Hammdri

(s)Les) adiverilir. Bu kisimda ritim sazlar birakilir, perde kaldirilir. Zakirler “Allah Alldh H( Allah” zikrine devam ederken bu degisen

perdeye uyum géstererek zikre devam ederler ve yine bu kisimda kasideler okunur.*

Zikir hizlanarak devam eder ve seyh efendinin takdiri ile Demdeme kismina gegilir. Demdeme zikri son dénem istanbul tekke

geleneginde de hem isim hem uygulama olarak goriilmektedir.>* Bu kisimda zikir olarak ism-i Celal (Allah) devam eder. Ritim sazlar

tekrar calinmaya baslar ve nevbe reisinin isareti ile zakirlerden biri kaside okur.*

Kaside nihayete erince bir ya da birkag zakir tarafindan “Kesefe’l-mahbiib an kalbi’l-muhtar” ilahisi okunur. Bu esnada
devam eden zikir ritim sazlarin da esligi ile hizlanir ve bir miiddet devam ettikten sonra nihayete erer. Ritim sazlar burada daha
once oldugu gibi hizlanarak darblari ile zikrin éniine gecerler.>

Demdeme kismi sona erince zikir refsi bir adim one ¢ikar ve “L4 ildhe illallahu vahdeht 14 serike lek lehii’l-hamdii ve hiive ala
kiilli seyin kadir. EI-Fatihd” der ve topluca “Allahiimme salli ald seyyidinA muhammed” diyerek Hz. Peygamber’e salavat getirilir. Ug
salavat ve fatihanin ardindan nevbe reisi seyh efendinin elini per. Burada Celali Fasli sona erer ve seyh efendi bir dua yapar. Duanin
bitimi ile “Y4 ali fi kiilli ulim y4 simedu el- mazlum” ilahisi topluca okunur. Béylece Celali Fashinin sona ermesi ile nevbe sona ermis

olur.”’

2. Neside ve i1ahi Ornekleri

3 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:48:27-00:50:04.

3 Halil Bedii Y6netken, “KiyAmi Zikirler ve Tiirk Dini Rakslar1”, Tasavvuf Kitabi, haz. Cemal Giftci (Istanbul: Kitabevi, 2003), 237; Mehmet Nuri
Uygun, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/412; Nuri Ozcan, “Devran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/250.

¥ Sevil, Seyh Muhammed Békir el-Keyydli ve Seyh Hasan el-Keyyalf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:50:05-00:52:06.

% Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:52:06-00:53:26.

3 Sevil, Seyh Muhammed Bakir el-Keyyali ve Seyh Hasan el-Keyydlf idaresinde yapilan nevbe icrdst video kaydi, 00:53:27-00:56:56.
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Sonug

Nevbe, misikimizin yiizyillar boyu cesitli sebeplere binaen icra edilmis, sosyal hayatin icerisinde aktif bir sekilde var olmus
bir formudur. Gegtigimiz yiizyilda ise gerek degisen miisiki anlayis1 gerekse tasavvufi kiiltiire dair izlerin silinmesi ile bu form icra
edilmez olmustur. Ayni kiiltiir havzasi icerisinde oldugumuz idlib’de ise bu form yiizyillardir icrd edilegeldigi gibi giiniimiize
ulasmay1 da basarabilmistir. Kayit altina alinmayan ve tespit edilemeyen her bilgi, medeniyet ve kiiltiir haritamizin eksik bir
parcasidir. Bu parcalarin tamamlanmasina katkida bulunma arzusu ile ele alinan yaklasik bir saatlik nevbe kayd: tizerinden nevbenin
adim adim nasil icré edildigi incelenmis ve sirasi ile bu ritiielin icrist anlatilmistir. Simdiye kadar kaynaklarda nevbenin birkag
boliimden olustugu ve bu sekilde icri edildigi sdylenegelmistir. Yapilan bu ¢alisma sonucunda nevbe tertibinin ana boliimlerinin
yamni sira birgok alt bsliime de sahip oldugu ortaya ¢ikmistir. Ornek olarak Ta'tir, Nebevi Fashi, Tashif, Nevbetii'l-Ciik, gibi alt boliimlere
ayrilmustir ve Celdlf Fasl, Savi, Hammarf ve Demdeme gibi boliimler ile devam eden bir tertib halinde icrd edilmistir. Her bdliimiin
kendine has bir seyri ve icrasi vardir. Ayrica boliimlerin her biri nihayete ererken ayn ritim saz icralar1 goriilmiistiir. Nevbeye Hz.
Peygamber’e salat ederek baslanmis ve yine ayni sekilde nihayete erdirilmistir. Nevbenin en belirgin unsuru ise iki zamanh (diim-
tek) ritimlerin siklikla bu icraya eslik etmesidir. Ozellikle bsliim sonlarinda bu durum oldukca dikkat cekicidir. Bu hususlar da nevbe
icrdsina dair elde edilen bulgulardandir. Nevbe icerisinde icrd edilen ilahi ve nesidelerden Srnekler sunularak tekke misikisi
repertuarina yeni eserler ile katkida bulunulmustur. Bunlarin yam sira hakkinda oldukea sinirli bilgi bulunan ve nevbe icrasim
gerceklestiren kisilerin miintesibi oldugu Keyyaliyye tariki ve kurucusu ismail Keyyali hakkinda bilgiler verilmistir.
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On the Functionality of Tawakkul
-Religion A Psychological Approach-

Abstract: The aim of this study is to discuss the functional value of tawakkul in terms of individual psychology in the light of scientific
studies. As known, tawakkul is an important concept on which the Qur'an and Sunnah have emphasized. In this regard, tawakkul,
which is a religious value, is expected to have an important function for the individual in his work and actions. However, it is seen
that tawakkul, which is fostered by religious sources, is far from its functional value that has been expressed in time. This situation
often brings with it the questioning of this concept. Because this concept, which is based on religion, is expected to have a positive
function for the individual, but on the contrary, it is known that it produces the opposite function for some individuals. It is possible
to say that many factors are effective in the fact that tawakkul has such a function. However, due to the limitations of the study, it
is not possible to discuss all these factors here. However, it can be stated that a false perception of destiny is a very strong factor in
the development of individuals' belief in tawakkul contrary to the essence of religion. Thus, it is possible to say that the false
understanding of tawakkul, which is also expressed as a kind of fatalism, develops and takes root. It is almost inevitable for this
situation to lead the individual to a behavior contrary to the religious teachings, neglecting the principle of after fulfilling the reasons,
one of the most important elements of tawakkul. Despite this, it is known that tawakkul still has many functional values in
accordance with the essence of religion for the believer. In this context, five basic functions of tawakkul were examined in this
study. In this context, first, the subject of Tawakkul as the Manifestation of Confidence in Allah was examined. At this point, it is
emphasized that religion, which has the function of satisfying the individual emotionally, should cooperate with trust, as well as
with many emotions in the emotional spectrum, in order to produce this function. It is possible to say that tawakkul has a very close
relationship with this feeling because of the strong relationship between trust and faith. Because the feeling of trust in Allah creates
expectations based on trust in people, it is possible to say that the level of trust of the individual who is fed by this feeling will also
increase. The second, the function of tawakkul was examined under the title of Tawakkul as a Positive and Cognitive Re-evaluation Tool.
In this context, it is emphasized that it is inevitable for a person to encounter positive life events as well as negative life events as a
necessity of his existence. Afterward, it has been mentioned that this bipolar structure of existence causes the person to experience
negative emotions as well as positive ones. At this point, after subjecting the situation to a positive and cognitive re-evaluation
process, the individual who has tawakkul takes the strength from the verse "God only obliges a person to do what he can do" (al-Bagara,
2/286) and transfers the result to Allah, is likely to do so. The third, the function of tawakkul is discussed under the title of Tawakkul
as a Means of Making Sense of the Background of Events. In this context, the attitude that an individual will adopt if the work he has
entrusted to God outwardly produces a result against him: "It may be that something is good for you, but you do not tolerate it. It also
happens that when something is bad for you, you love it. Allah knows, you do not know” (al-Baqara, 2/216). Accordingly, thanks to the
awareness of tawakkul fostered by this and similar verses, it becomes very easy for the individual to accept negative situations
without questioning too much and thus to make sense of the background of the event. The fourth, the function of tawakkul is
examined under the title of Tawakkul as a Means of Spiritual Development. In this context, it has been pointed out that tawakkul has an
important function for the spiritual development that religion has presented to him on the basis of meaning and purpose, aside
from escaping from the troubles experienced by the individual. The last, the function of tawakkul mentioned in the study was
examined in the context of Tawakkul as a Mental Shelter. Accordingly, tawakkul, which means an individual's relying on Allah, is an
individual's action with the awareness that the only being with power and strength is Allah. Thus, an individual who is aware of his
own helplessness is expected to rely on Allah, which he sees as a safe mental shelter, by trusting in Allah in all matters, by showing
sincere consent and submission to His will. Based on all these, it is aimed that this study, which was made by making use of primary
and secondary sources, contributes to the understanding of the functional value of tawakkul, which is fostered by religious belief.
Keywords: Psychology of Religion, Religion, Religiosity, Tawakkul, Functionality of Tawakkul.

Tevekkiiliin Fonksiyonelligi Uzerine
-Din Psikolojik Bir Yaklagim-

0z: Bu calismanin amaci, tevekkiiliin bireysel psikoloji agisindan fonksiyonel degerini bilimsel galigmalar 15181nda tartigmaktir.
Bilindigi lizere tevekkiil, Kur’an ve siinnetin {izerinde durmus oldugu 6nemli bir kavramdir. Bu ydniiyle dini bir deger olan
tevekkiiliin, yapacak oldugu is ve eylemlerinde birey i¢in 6nemli bir isleve sahip olmasi beklenir. Ancak dini kaynaklardan beslenen
tevekkiillin, zaman zaman ifade edilmis olan fonksiyonel degerinden ¢ok uzak oldugu goriilmektedir. Bu durum, ¢ogu zaman bu
kavramin sorgulanmasini da beraberinde getirmektedir. Zira dinin temel kaynaklanan beslenen bu kavramin, birey i¢in pozitif bir
isleve sahip olmasi beklenirken, aksine bazi bireyler i¢in tam tersi bir fonksiyon tirettigi bilinmektedir. Tevekkiiliin bu sekilde bir
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isleve sahip olmasinda birgok faktoriin etkili oldugunu soylemek miimkiindiir. Ancak ¢alismanin siirliliklar: agisindan tiim bu
faktorleri burada tartismak miimkiin degildir. Bununla birlikte yanls bir kader algisinin bireylerin dinin &ziine aykir: bir tevekkiil
inancinin gelismesinde oldukca gliclii bir faktér oldugu ifade edilebilir. Boylece, bir tiir kadercilik olarak da ifade edilen yanlis
tevekkiil anlayisinin gelisip koklestigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum bireyi, tevekkiiliin en 6nemli unsurlarindan olan, sebepleri
yerine getirdikten sonra... ilkesini thmal ederek isi tamamen Allah’a havale etmesi seklinde dinl dgretiye aykir1 bir davranisa
stiriiklemesi nerdeyse kacinilmaz bir hal almaktadir. Buna ragmen tevekkiiliin, inanan birey acisindan yine de dinin 6ziine uygun
bir¢ok fonksiyonel degere sahip oldugu bilinmektedir. Bu baglamda ¢alismada, tevekkiiliin bes temel fonksiyonu incelenmistir. Bu
baglamda oncelikle Allah’a Giiven Duygusunun Tezahiirii Olarak Tevekkiil konusu incelenmistir. Bu noktada, miitevekkil bireyi duygusal
acidan tatmin edebilme fonksiyonu bulunan dinin, bu fonksiyonunu iiretebilmesi i¢cin duygu yelpazesinde yer alan bir¢ok duyguyla
oldugu gibi giiven ile de is birligi yapmasi gerektigi vurgulanmistir. Giivenin iman ile olan giiglii iliskisi nedeniyle tevekkiiliin bu
duyguyla olduk¢a yakin bir iligkisinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Allah’a giiven duygusu insanda giivene dayali
beklentiler olusturdugu igindir ki, bu duygudan beslenen bireyin, tevekkiil diizeylerinin de yiikselecegini sdylemek miimkiindiir.
Galismada tevekkiiliin ikinci fonksiyonu Pozitif ve Bilissel Yeniden Degerlendirme Aract Olarak Tevekkiil baslig1 altinda incelenmistir. Bu
baglamda, varolusunun geregi olarak insanin yasam seriiveninde olumlu yasam olaylari ile karsilasabilecegi gibi olumsuz yasam
olaylar1 ile de karsilasmasinin kaginilmaz oldugu vurgulanmistir. Ardinda ise varolusun bu cift kutuplu yapisinin kisinin pozitif
duygularin yaninda negatif duygular da yasamasina neden oldugu zikredilmistir. Bu noktada tevekkiil sahibi bireyin, durumu pozitif
ve biligsel yeniden degerlendirme siirecine tabi tuttuktan sonra, “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar” (el-
Bakara, 2/286) ayetinden de gii¢ alarak elinden geleni yapip sonucu Allah’a havale etmesi kuvvetle muhtemeldir. Calismada
tevekkiiliin tigiincti fonksiyonu Olaylarin Arka Planimi Anlamlandirma Aract Olarak Tevekkiil bashgi altinda ele alinmistir. Bu baglamda,
bireyin Allah’a havale etmis oldugu isin zahiren, kendi aleyhine bir sonug liretmesi halinde takinacak oldugu tutum “Olur ki, bir sey
sizin i¢in hayirh iken, siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kétii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (el-Bakara,
2/216) ayeti baglaminda degerlendirilmistir. Buna gére bu ve buna benzer ayetlerin beslemis oldugu tevekkiil bilinci sayesinde
bireyin, olumsuz durumlari ¢ok fazla sorgulamadan kabullenmesi ve bylece olayin arka planini anlamlandirmasi oldukga kolaylasir.
Tevekkiiliin fonksiyonu ise Manevi Gelisim Aract Olarak Tevekkiil baslig altinda incelenmistir. Bu baglamda tevekkiiliin, bireyin
yasadigi sikintilardan kagmasi bir yana, dinin anlam ve amag temelinde kendisine sunmus oldugu manevi gelisim igin énemli bir
fonksiyonu olduguna isaret edilmistir. Calismada zikredilen tevekkiiliin son fonksiyonu ise Zihinsel Bir Sijinak Olarak Tevekkiil
baglaminda incelenmistir. Buna gore bireyin Allah’a siginmasi anlamina gelen tevekkiil, bireyin gii¢ ve kuvvet sahibi yegine varligim
Allah oldugu bilinciyle hareket etmesidir. Boylece kendi acizliginin farkinda olan bireyin, her konuda Allah’a giivenerek, O’nun
takdirine samimiyetle riza ve teslimiyet gosterip giivenli bir zihinsel siginak olarak gérmiis oldugu Allah’a siginmasi beklenir. Tiim
bunlardan hareketle birincil ve ikincil kaynaklardan yararlanilarak yapilmis olan bu ¢alismanin, dinf inangtan beslenen tevekkiiliin
fonksiyonel degerinin anlasilmasina katk: saglamasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler; Din Psikolojisi, Din, Dindarlik, Tevekkiil, Tevekkiiliin Fonksiyonelligi.

Girig

Insanoglu, yasaminin ritmini bozan olumsuz durumlara kars1 koyma noktasinda giicii simirl bir varliktir. Bununla birlikte,
arzu ettigi her seyi her zaman yerine getirebilme giicii olmayan insan, her giin yenilenen ve degisen ihtiyaclarini da tam olarak
giderme noktasinda oldukga acizdir. Bu durum, onu zayif ve muhtag birakarak daha giiclii ve cdmert olana dogru itmekte, her seye
giici yeten ve her ihtiyaca cevap veren bir giice siginmaya sevk etmektedir. Bu hissedis ve yonelisin din dilindeki karsiliklarindan
biri tevekkiildiir.!

Kisinin kendi etki dairesinde ve 6zgiir iradesiyle elinden gelen tiim ¢abay1 sarf ederek, olacaklar1 Allah’in irade ve takdirine
teslim etmesi, 0'ndan gelen her seye tam bir teslimiyet géstermesi anlamina gelen tevekkiil,? Allah’a giivenmek seklinde tammlanan
vekl kékiinden tiireyen bir kavramdir. Bu baglamda, “birinin isini {istiine alma, birine giivence verme; birine isi havale etme ve ona

glivenme” anlamlarina gelen tevekkiil, 1stilahi olarak ise, “bir kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde O’nu kefil
bilip sadece O’'na giivenmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Bununla birlikte, birine giivenip dayanan kimseye miitevekkil, giivenilene

! Kasim Karatas-Mustafa Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2019), 110-111.

2 Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 110.
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ise vekil® denir.* Bu baglamda diisiiniildiigiinde tevekkiil, Allah’1 vekil kilmak anlamina gelmektedir. Bununla birlikte vekil etme

(tevkil) durumu, isin yapilmas icin degil, kisinin bizzat kendisi tarafindan yapilan isin sonucunu Allah’in belirlemesi igindir. Bu

anlamda vekil olma hakki sadece Allah’a aittir.”

Yasanan sikintilara pasif bir tavir alma ve boyun egme tavrinin Stesinde bir anlama sahip olan tevekkiil, kisinin hem kendi
disindaki kuvvet ve kudrete giiven ile baglilik, hem de i¢inde bulundugu acz ve caresizlik duygusunu igerir. Buna gore, herhangi bir
is icin insanin “Allah’a tevekkdil ettim” demesi, bu konuda “Artik biitiin giictimii harcadim, yapabilecegim bir seyim kalmadi. Aczimi

itiraf edip, yalmzca Allah’a giiveniyorum” anlamna gelir.®

Insanin Allah karsisinda hissettigi acziyetin ve teslimiyetin lisan-1 hal ile ifadesi olan tevekkiil, sebepleri géz ardi etmeksizin,
esyanin dogal kaide ve kurallarini zorlamamaktir. Boyle bir tevekkiil anlayis, Allah'in evrendeki yasalarinin mutlak anlamda gegerli
oldugu inancina dayanmaktadir. Bu nedenledir ki insan, bu yasalar1 esas almak suretiyle meydana gelmis ve gelecek olan tiim
sonuglarda, sebep ve miisebbip iliskisini en basindan itibaren i¢ ve dis dengeleri gozeterek saglikli bir sekilde kurma bilince sahip

olur.”

Kur’an’a sarilmaktan ibaret olan tevekkiiliin yerinin kalp oldugunu ifade eden Kuseyri’ye (5l. 465/1072) gdre, bireyin
davranisinin kalpteki tevekkiile ters diismemesi gerekir. Tevekkiil eden bireyin, yapmayi diisiindiigii isin kolay ya da zor olmasinin

Allah’in takdiriyle oldugunu bilmesinin 6nemli oldugunu ifade eden® Kuseyrd, "Miitevekkil insan, annesinin memesinden baska bir

sey bilmeyen cocuk gibidir. Zira o, Rabbinden baska basvuracag: bir kaynag bilemez'"’

ifadesini naklederek bu duruma isaret
etmistir. Bu nedenledir ki insan, kalbf ve fiill olarak ¢ocugun annesine giivendigi gibi Rabbine giivenir ve O’na siginirsa hakkiyla

tevekkiil etmis olur.'

Muhasibi (81. 243/857) ise, tek kudret sahibinin Allah oldugu suuru ile bireyin kendi zayifhiginin ve acizliginin bilincinde
olmasim ifade eden tevekkiil'! kavramina farkli bir noktadan bakmustir. isleri yolunda giden kisinin, baskalarindan almis oldugu
Svgiide herhangi bir eksiklik olmadigi siirece, bu kisinin miitevekkil bir kimse oldugunun diisiiniilebilecegini ifade eden Muhisibi’ye
gdre onun, “Allah’a tevekkiil ediyorum, rizka da pek 6nem vermiyorum!” seklindeki ifadesi yamiltici olabilir. Zira disaridan bakan
herhangi bir kisi, bu ifadelerin inang ve tevekkiilden kaynaklandigini diisiinebilir. Oysaki bu ifadeleri kullanan birey, yeterli imkana
ve yardimcilara sahip oldugu i¢in itminin ve giiven i¢indedir. Bu nedenledir ki MuhAsibi’ye gore bireyin nefsi bu durumu ona, inang
ve tevekkiil olarak kabul ettirmektedir.'? Bu noktada Muhdsibi, tiim imkdrm kullanarak islerini basariyla tamamlayan kisilerin

gercek anlamda tevekkiil edip etmediklerine dair bir ipucu vermektedir. Ona gore, sayet insanlarin dvgiisiinde bir eksiklik

3 Vekil: Bircok kaynakta vekil kavram, kefille ayni anlamda kullanilmigsa da, Ragib el-isfahani’ye gére vekil, kefilden daha genel bir anlam ifade

etmektedir. Buna gore, her vekil, kefildir, ancak her kefil, vekil degidir (Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/1.). Sozliikte “isin goriilmesini baskasina havale etmek” anlamindaki vekl (viikdl) kskiinden tiireyen vekil,
“isin havale edildigi kimse” olarak taumlanmaktadir. Terim olarak ise “biitiin yaratiklarin islerinin goriilmesinde giivenilip dayanilan, bu
konuda tam yeterli olan varlik” anlamina gelmektedir. Vekil, on dort dyette zat-1 ildhiyyeyi nitelendirmekte, O’nun giivenilecek en giizel varlik
oldugu, kendisine giivenen kimseyi korudugu ve her seyi gérdiigii ifade edilmektedir. Bununla birlikte vekil kavrami, yaklasik on ayette
Restilullah’a nispet edilerek onun insanlara kars: zor kullanacak ya da insanlarin kétii davranislarina kefil olacak bir karakterde yaratilmadig
anlatilmaktadir. Diger taraftan yaklasik kirk dyette ise “tevekkiil” kavrami gegmektedir. “Sen, o éliimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et.
O'nu her tiirlii 6vgiiyle yiicelterek tesbih et. Kullarinin giinahlarindan hakkiyla haberdar olarak O yeter!” Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas-Muzaffer
Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2007), el-Furkan, 25/58 Ayetinde gériildiigii iizere, Allah’a tevekkiil emredilmektedir. Bk. Bekir
Topaloglu, “Vekil” Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/9.)

4 Gagricy, “Tevekkiil”, 41/1.

Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf (Istanbul: Yeni Boyut, 1995), 167.
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oldugunda ya da 6vgii tamamen ortadan kalktiginda insan tiziiliiyorsa, bu durum onun ihlasnda samimi olmadig1 anlamina gelir. '
Bu ise insanin gercek anlamda tevekkiil etmediginin bir isaretidir.

Tevekkiiliin en 6nemli unsurlarindan olan, sebepleri yerine getirdikten sonra... ilkesinin ihmal edilerek isin tamamen Allah’a
havale edilmesi, dini 6gretiye aykir1 bir davranistir. Devesini baglamadan islerini Allah’a havale edenlerin tevekkiil anlayisini yansitan
bu tiirden davranislar1 Hz. Omer, sert bir dille elestirmistir. Yemenlilerden bir grup insanla karsilasan Hz. Omer onlara: “Siz
kimlersiniz?” diye sorar. “Biz miitevekkilleriz” cevabini alan Hz. Omer, bunun iizerine “Siz yalan sdyliiyorsunuz. Siz
miiteekkillersiniz (hazir yiyicilersiniz). Zira miitevekkil; tohumunu tarlaya atan ve sonra Allah’a tevekkiil eden (yani sebeplere
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miiracaattan sonra neticeyi Allah’tan bekleyen) kisidir”'* seklinde karsilik verir.

Hz. Omer’in ifadelerinden anlasilacag iizere, tevekkiiliin gercek anlami, tohumu topraga ektikten ve gerekli tedbirleri
aldiktan sonra, kaliteli bir mahsul i¢in sonucu Allah’a havale etmektir. Buna gore tedbir, tevekkiilden dnce gelir. Aksi hilde hicbir

sebebe tevessiil etmeden ya da gerekli sebepleri eksik birakarak her seyi Allah’tan beklemek tembelliktir.'> Bu tiir bir tevekkiil
anlayisi, olumsuz yasam olaylar1 ile bas ¢ikma siirecinde bireyin elini tasin altina sokmadan Allah’a siginmasi anlamina gelmektedir.

Din ve Allah inancinin, insanin en énemli umut kaynagi oldugunu ifade eden Giinay’a gére tevekkiil, insani hayata baglayan
en énemli dini basa ¢ikma araclar: arasinda yer alir.'® Ancak islami gelenek icerisinde tevekkiiliin bu miispet yéniiniin zaman zaman

gormezden gelindigini ya da yanlis bir tevekkiil algisinin béyle bir sonucu dogurdugunu sdylemek miimkiindiir. Bdyle bir tevekkiiliin
ise bireyleri tembellik ve atalete sevk etmesi kaginilmazdir. Bu durumun, dzellikle bazi mutasavviflarin ahlak telakkilerinin bir
parcasi haline déniistiigii anlasilmaktadir. Boylece, kétiimser diinya algisinin da etkisiyle olacak ki, Isldm? gelenek baglaminda,
zenginligi kotiileyerek fakirligin dinf agidan daha makul oldugunu savunan, diinyay1 Miisliimanin hapishanesi, kafirin ise cenneti
sayarak, diinyadan el etek cekmeyi énceleyen bir anlayisin etkisiyle, yanlis bir tevekkiil anlayisinin éviildiigii birtakim diisiinceler

kék salmistir.!”” Ancak béyle bir tevekkiil anlayismin dinin temel kaynaklarma aykir1 oldugu da bir gergektir. Zira tevekkiiliin 6zi,

insanin kendisini her durum ve sartta Allah’in irade ve takdirine teslim ederek O’'ndan gelene riza géstermesidir. Bununla birlikte,
kisinin elinden gelen gayreti gosterdikten sonra isin sonucunu Allah’a havale ederek O’nu vekil kilmasi, insani pasivize etmek gibi
bir duruma sevke etmez; bilakis insanin giicii ve kapasitesi nispetinde sebeplere sarilma noktasina onu {izerine diiseni yerine

getirmeye iter.'® Bu yoniiyle, insanin “sebeplere siddetle muhtac olmasima ragmen, onlara sigmma belirtisi gostermeksizin, Allah’a

dayanip giivenmesi” anlamina gelen tevekkiil,'” yasanan sikintilara pasif bir tutum takinma ve boyun egme tavr1 olmayip bundan

daha fazla bir seydir.

Diger taraftan insani degerler tizerine odaklanan pozitif psikolojinin ¢alisma konusu icerisinde degerlendirilebilecek olan
tevekkiil, icerdigi anlam itibariyle kisinin ruhsal yasamina olumlu yansimalari olan bir kavramdir. Bu ydniiyle tevekkiil, kisinin

0

giiclenmesini sagladig1 gibi onun pozitif yénlerini de desteklemektedir.?’ Zira tevekkiil, mutlak anlamda sadece dini bir kavram

olmayip ayni zamanda psiko-sosyal boyutu da olan bir kavramdir.>! Bu durum, tevekkiiliin degerini bir hayli artirmaktadir. Bu

acidan bakildiginda, sadece teorik ve dini dgreti baglaminda ele alinan tevekkiiliin psikolojik yansimalarinin iskalanmasi, bu
kavramin bireyin hayatina katacak oldugu dinamizmin de iskalanmasi anlamina gelmektedir. Nitekim alanyazinina bakildiginda,
genellikle tevekkiiliin bu yoniiniin ihmal edildigi goriilmektedir. Bununla birlikte tevekkiille ilgili yapilan ¢alismalarin birgogunun

13 Muhasibf, Kalb Hayatt, 238-239.

4 Adem Délek-Mahmut Abdullah Arslan, Necip Fazil 101 Hadis: Manzum-Meal-Tefsir (istanbul: Kitap Diinyasi, 2021), 128.

1S Dolek-Arslan, Necip Fazil 101 Hadis: Manzum-Meal-Tefsir,128.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaymlari, 2005), 416-417.

Glinay, Din Sosyolojisi, 446.

Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 111.

Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 299.

Meryem Sahin, Dini Bir Deger Olarak Tevekkiil Yéneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglar: Uzerine Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 5.

2 Mirza Tokpinar, Hangi Dogru? Tevekkiil: Hadisler Isiginda Yeni Bir Tamim (Istanbul: Kitabi Yayimevi, 2009), 23.
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Din Psikolojisinin bakis agisindan yoksun olarak din egitimi,? tasavvuf> ve kelam?* gibi alanlarda yapildig1 tespit edilmistir. Ancak

bu durum, Din Psikolojisinin tevekkiil kavramina kayitsiz kaldig1 seklinde yorumlanmamalidir. Hig siiphesiz ki Din Psikolojisi
alaninda da tevekkiille ilgili calismalarin yapildigi bilinmektedir. Bu konuda en kapsamli ¢alismalardan biri Hokelekli’'nin
danismanhiginda Sahin tarafindan yapilmistir. Dini Bir Deger Olarak Tevekkiil Yéneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglart Uzerine Arastirma
adli doktora calismasinin teorik béliimiinde Sahin, tevekkiil kavrami, tevekkiil algisinin tarihsel gelisimi, Kur’an ve hadislerde
tevekkiil, tevekkiille baglantili psikolojik kavram ve siiregleri teorik baglamda ele alip izah etmeye ¢alismistir. Calismanin tecriibi
bélimiinde ise, bireylerin tevekkiil algisi, tevekkill yonelimlerinin sebepleri, tevekkiil siirecinde gosterilen tepkiler, tevekkiil
yo6neliminin sonuglar: ve 6rnek durum tizerinden tevekkiile verilen tepkilere dair bulgu ve yorumlara yer verilmistir. Bu boliimde
ayrica, cinsiyet degiskenine gore tevekkiil yoneliminde ortaya ¢ikan farkliliklar baglamindaki tespitlere yer verilmis, ardindan da
arastirma bulgularina dayali olarak olusturulan tevekkiil yénelimine dair bir model énerilmistir.>> Konuyla ilgili yapilmis olan bir

diger calisma ise Terzibali Torenek’e aittir. Arastirmacinin yiiksek lisans tezi olarak yapmis oldugu ¢alismada, Tevekkiil, Yasam
Memnuniyeti ve Dindarlik iliskisi ele alinmustir. ilgili caligmanin teorik béliimiinde, ilk olarak tevekkiiliin gesitli tanimlarina yer
verildikten sonra tevekkiille iliskili kavramlar incelenmistir. Ardindan ise ilahi kaynakli kitaplar baglamina degerlendirilmesi
yapilmis olan tevekkiiliin siinnet ve isldm diisiincesindeki anlam {izerinde durulmustur. Calismann tecriibi béliimiinde ise,
tevekkiiliin yasam memnuniyeti ve dindarlik ile iliskisi etraflica incelenmistir.?® Hi¢ kusku yok ki bu calismalar, tevekkiiliin din

psikolojik perspektiften anlasilmasina dnemli katkilar saglamaktadir. Ancak bu kavramin, dinin merkezi kavramlarindan biri oldugu
diisiintildiigiinde, bu ¢alismalarin niceliksel olarak oldukca yetersiz oldugu da bir gercektir. Bu nedenledir ki tevekkiiliin din
psikolojik baglamda anlasilmasina katki sunacak olan calismalarin hem niceliksel hem de icerik yoniinden zenginlestirilmesi
olduk¢a 8nemlidir. Bu agidan bakildiginda, tevekkiiliin fonksiyonelligi {izerine yapilmis olan bu ¢alismanin, tevekkiiliin birey i¢in
Sneminin anlagilmasina yardimer olacak arastirmalara 6nemli bir ivme kazandiracag) ifade edilebilir. Teorik ¢ercevede yiiriitiilen
bu ¢alisma bdyle bir siirecin sadece bir parcasidir.

1.Tevekkiiliin Fonksiyonel Degeri

Hig kuskusuz tevekkiiliin bir¢ok fonsiyonu bulunmaktadir. Ancak bu fonksiyonlar: kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayirmak
her zaman miimkiin degidir. Zira varolussal olarak insanin bilissel ve duygusal olmak {izere iki temel boyutu bulunmaktadir. Bu
baglamda, dini algilamak, 6grenmek, diisiinmek, hakkinda bilgi sahibi olmak, yorum yapmak, onun insan hayatindaki yerini
belirlemeye calismak, Allah’in sifatlarini anlayip agiklamaya gayret etmek ve onlarla ilgili diisiinceler iiretmek insanin bilissel

boyutu ile ilgili iken, dini bir inanci kabul etmek, ona teslim olup baglanmak gibi durumlar duygu boyutunda yer almaktadir.>’
Bununla birlikte motivasyon, irade ve davranis gibi insamn her iki boyutuna da girebilecek bircok unsur bulunmaktadir.?® Bu

nedenledir ki tevekkiiliin iirettigi fonksiyonlarin da bireyin belirtilen boyutlari baglaminda ele alinmalar1 miimkiindiir. Ornegin,
tevekkiiliin, pozitif ve bilissel yeniden degerlendirme fonksiyonu ile olaylarin arka planini anlamlandirma fonksiyonu arasinda béyle bir
iliskinin oldugu sdylenebilir. Zira tevekkiiliin anlamlandirma fonksiyonunun pozitif ve bilissel yeniden degerlendirme fonksiyonuna ickin
oldugu ifade edilebilir. $oyle ki, bireyin karsilasmis oldugu olumsuz yasam olaylarmin negatif duygular1 ve bu duygularin
davranigsal ifadelerini tetikleyebilecegi bilinmektedir. Bu noktada pozitif ve bilissel yeniden degerlendirmelerin bu riski azaltmakla
kalmayip, bireyin bilissel kaynaklarini daha verimli kullanmasina katki saglamasi yoniinde bir fonksiyon iiretebilecegi

Rabiye Solmaz, Din Egitimi A¢isindan Kur’an ve Stinnette Tevekkiil Kavrami (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006).

2 Halil Bozkurt, Ebd Talib el-Mekki’nin Kitii'l-Kulitb Adli Eserindeki Tevekkiil Kavraminin Tasavvufi Seyrindeki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Zahit Enes Gakar, Gazali'de Kesb ve Tevekkiil Anlayist (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Mustafa Géregen, imam-1 Gazdli'nin Tevekkiil Anlayis: (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Sahin, Dini Bir Deger Olarak Tevekkiil Yoneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglart Uzerine Arastirma, 13-46, 78-179.

Edanur Terzibali Térenek, Tevekkiil, Yasam Memnuniyeti ve Dindarlik Iliskisi (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 21-42, 101-116.

Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlar: ve Inang-Davranis Etkilesimi”, Islimf Arastrmalar Dergisi 19/3 (2006), 495-496.

8 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 111.
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diisiiniilmektedir.* Diger bir ifadeyle olumsuz yasam olaylari, Goldstein’in ifadesiyle bireyi pozitif hazirlama ya da negatif hazirlama™’

yoniinde karar almaya yoneltmektedir. Aym sekilde, tevekkiiliin olaylarin arka planini anlamlandirirken de bireyi pozitif ya da
negatif yonde bir karar verme siirecine davet edecegi sdylenebilir. Bu yoniiyle her iki fonksiyon agisindan bir iclem-kaplam iliskisinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak pozitif ve biligsel yeniden degerlendirme araci olarak fonksiyon tireten tevekkiiliin, dinin
de onaylayacagi sekilde genellikle olaylarin pozitif yoniine vurgu yapmak icin insanin daha ¢ok bilissel boyutuna isaret ederken;
olaylarin arka planini anlamlandirma araci olarak tevekkiiliin de her ne kadar bir karar verme siirecine tabi olmasi bakimindan
insanin bilissel boyutuyla iliskili olsa da, her zaman dinin onaylayacag: tarzda fonksiyon tiretmesi miimkiin olmayabilir. Diger bir
ifadeyle anlam arama stireci anlamsizlikla sonuglanabilir. Cekilen acilarin bir yararinin olmadig: gibi hicbir anlaminin da olmadigini
belirterek tevekkiiliin bu acilara katlanmak icin bir arac oldugunu savunmak®' bu baglamda diisiiniilebilir. Bu nedenledir ki,
tevekkiiliin fonksiyonel degeri incelenirken bu noktanin gézden kagirilmamas: oldukca énemlidir. Bu baglamda calismada,
tevekkiiliin ifade edilen fonksiyonlar1 incelenirken, psikoloji ve din psikolojisi literatiiriinde yer alan kavramlarla iliskisi baglaminda
bir degerlendirme yapilacaktir. Bdylece bu kavramin alanyazinindaki goriiniirliigiine de katki sunulmas: amaglanmaktadir.

1.1. Allah’a Giiven Duygusunun Tezahiirii Olarak Tevekkiil

Miitevekkil bireyi duygusal acidan tatmin edebilme fonksiyonu bulunan dinin,*® bu fonksiyonunu iiretebilmesi i¢in duygu
spektrumunda yer alan pek ¢ok duygu ile is birligi yapmasi gerekir. Siiphesiz ki bu duygularin en 6nemlisi giivendir. Bu duygunun
iman ile olan giiclii iliskisinden dolay: tevekkiiliin giiven ile oldukga yakin bir iliskisi vardir. Zira Allah’a giiven duygusu Krause’nin
ifadesiyle insanda giivene dayal beklentiler olusturdugu® icin, bu duygudan beslenen inanch bireyin, tevekkiil yéneliminin de
artacag soylenebilir. Diger taraftan tevekkiiliin sozliik anlamindan da anlasilacagi tizere, insanin bir baskasina vekalet verebilmesi
icin, her seyden 6nce ona giivenmesi gerekir.”* Bu nedenledir ki Gazali, tevekkiil-giiven iliskisini vekalet baglaminda izah etmeye
calismustir. Vekilet veren kisinin, vekélet vermis oldugu kisiye dair giiveni devam ettigi siirece vekalet durumunun da devam
edecegini ifade eden Gazall'ye gore, vekile giivenin temelinde, vekalet verilen kisi baglaminda “(davaya tam anlamiyla vakif
olabilmesi i¢in) hidayetin, (hakk: agik¢a sdyleyebilmesi igin) kuvvetin, (cesaretli olabilmesi igin) fesahat ve belagatin, (miivekkilin
haklarini tam anlamuyla koruyabilmesi icin) sefkit ve merhametin zirvesinde olmak” seklinde dért sart bulunmaktadir.®® zira
bireyin, Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle hareket ettigi icin yasadig1 giicsiizliik duygusunu O’na giivenerek astig1 bir ruh halini

ifade eden tevekkiil,*

gliven duygusu lizerinde yiikselen bir hal oldugu icindir ki, glivenin olmadig1 yerde tevekkiilden s3z etmek
miimkiin degildir.*”

Tevekkiil-giiven iliskisi ile ilgili olarak Dogan, sehit yakinlar1 ve gazilerle yapmis oldugu ¢alismada, s6z konusu iki olgu
arasindaki iligkinin giiciinii destekleyen bulgular tespit etmistir. Bu baglamda bir sehit kizi, babasinin vefatindan sonra yasamis
oldugu travmayla basa gikabilmek icin Allah’a tevekkiiliin hayatindaki en 6nemli mottolarindan biri oldugunu ifade etmistir.
Galismada tevekkiile génderme yapan bir diger tespit ise bir sehit esinin “Iyi ki inaniyorum. Her ne kadar inancimin gereklerini tam
anlamiyla yerine getiremesem de inancimdan destek aldim” seklindeki ifadesidir.*® Bu ifade her ne kadar dogrudan tevekkiille ilgili
degilmis gibi gozitkse de sehit esinin “inancimdan destek aldim” diyerek en giivenli makama sigindigim ifade etmesi®” Allah
inancindan beslenen tevekkiiliin 6zii itibariyle 0'na giiven anlamina geldiginin de anlamli bir ifadesidir.*’ Yine aym galismada, bir

sehit kardesinin, “Kardesim sehit oldufunda ben 22 yasindaydim. Aramizda bir yas vardi. (Onun sehit olmasi) beni ¢ok

Ayse Sibel Demirtas, “Duygu Diizenleme Stratejileri ve Benlik Saygisinin Mutlulugu Yordayiciligi”, Turkish Studies 13/11 (2018), 496.
3 Bruce Goldstein, Biligsel Psikoloji, cev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 284.

David Le Breton, Acinin Antropolojisi, gev. ismail Yerguz (istanbul: Sel Yayincilik, 2015), 156.

Antoine Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, gev. Veysel Uysal (istanbul: Marmara Universitesi il2hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 99.
3 Ralph Hood vd., The Psychology of Religion (New York: The Guilford Press, 2009), 179.

Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapust (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 108.

% Eb( Himid Muhammed el-Gazzali, fhydu Uliimi'd-Din, cev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 2002), 4/476.

Terzibali Térenek, Tevekkiil, Yasam Memnuniyeti ve Dindarlik iliskisi, 22.

¥ Gazzali, ihydu Ulimi'd-Din, 4/476.

Mebrure Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 226-227.

¥ Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 226-227.

40 Muhammed Taki Misbah, “Tevekkiil ve ilaht Kadere Hosnutluk” Misbah Say1:13, Y1l: 6 (Sonbahar 2017), 122.
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olgunlastirdi...Daha sabirli olmama, tevekkiil etmeme ve daha ¢ok sitkretmeme vesile oldu”"" seklindeki ifadelerinde de tevekkiiliin

temelinde bulunan Allah’a gliven duygusuna atifta bulunuldugu gértilmektedir.

inangh bireyler agisindan esasen gercek dost, yardimci ve vekil Allah oldugu igindir ki onlar, her seylerini O'na havale
ederler. Bu baglamda birey, ise 0'nun adiyla basladig1 gibi, isi sonlandirirken de 0’na dayamp giivenir.* Béylece birey, “Allah bize

yeter, O ne giizel vekildir!”* diye dua ederek gercek anlamda tevekkiil bilinciyle olgunlagms bir imana, huzur ve dengeye kavusur.

Zira o, yaratilmislara degil; yaratana kul olmanin gercek 6zgiirlilk ve mutluluk kaynag: oldugunu bildigi i¢indir ki her konuda

yalmzca Allah’a giivenir.”” Gercek anlamda sebeplere sarildiktan sonra baslayan tevekkiil, kalbin Allah’a olan giivenini
giiclendirmektedir.*> Bu noktada, akla syle bir soru gelebilir: Tevekkiil, her ne kadar sebeplere sarildiktan sonra baslasa da, acaba sebeplere

sarilma siirecinde tevekkiilden soz etmek miimkiin degil midir? Esasen tevekkiiliin Kur’an’da “Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a
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tevekkiil et. (0'na dayanip giiven). Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever”* seklinde belirtildigi tizere bir yoniiyle caba ve azim boyutu da

bulundugu icindir ki sebeplere sarilma, Allah’a giiven temelinde bireyin ¢aba ve azmetme kararhliginda olmasini da gerekli
kilmaktadir. Bu nedenledir ki, bir is i¢in sebeplere sarilmanin da tevekkiil etme siirecine dahil oldugu ifade edilebilir. Boylece giiven
ve tevekkiil kavramlar: karsilikh belirleyicilik ilkesi geregince dongiisel olarak birbirlerini besleyerek yeniden tiretirler.

1.2. Pozitif ve Biligsel Yeniden Degerlendirme Araci Olarak Tevekkiil

Insanoglunun yasam yolculugu dogum ve &liim gibi iki kaginilmaz olgu arasinda devam etmektedir. Yasamin dogasi geregi
insan, bu yolculukta pozitif seylerle karsilasabilecegi gibi, birtakim negatif yasam olaylari ile de karsilagsabilmektedir. Yasamin bu
cift kutuplu yapisi, insanin birbirinden farkli duygular yasamasina neden olur. Ozellikle olumsuz yasam olaylarina maruz kalan
bireyin, maddi-manevi bir¢ok kayip yasamasi kaginilmazdir. Bu gibi durumlarla karsilasan kisinin, hayatin kontroliiniin elinden
kay1p gitmis oldugu duygusunu yasamasi da ihtimal dahilindedir. Bu noktada tevekkiil sahibi bireyin, tevekkiiliin kalbini olusturan
Allah’a yonelik giiven duygusu ile durumu pozitif ve bilissel yeniden degerlendirme siirecine tabi tuttuktan sonra, “Allah, bir kimseyi
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ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar”*’ ayetinden de gii¢ alarak elinden geleni yapip sonucu Allah’a havale etmesi kuvvetle

muhtemeldir.
Tevekkiiliin varlig1, her seyden 6nce bireyin gercek anlamda iman etmis olmasina baghdir.*® Bu baglamda, Allah’a giiven

duygusu ile yakin bir iliski icinde olmasindan dolay: tevekkiil, bireyin bilissel olarak anlamakta giicliik cektigi durumlarda onun

imdadina yetiserek ortaya ¢cikmasi muhtemel celiskiler karsisinda ona yardime olur.*’ Bu durumu, Kur’an'm diinya hayati icin
ozellikle kullanmis oldugu imtihan® kavrami baglaminda izah etmek miimkiindiir. $yle ki, Kur’an’a iman etmis bireyler acisindan

diinya hayatindaki hayir ve ser baglaminda ele alinan tiim durum ve olaylar bir imtihan vesilesidir. Bu noktada, Tokur’un da ifade
ettigi gibi insanlarin, bulunduklar1 konumlara gére imtihan edildiklerine inanilmaktadir. Ornegin, refah i¢inde yasayan insanlar,
kendilerine verilen nimetlerin nasil kazanildigi ve nereye harcandigi konulariyla imtihana tabi tutulurlarken, yoksulluk i¢inde
yasamlarini idame ettiren insanlar ise kendilerine verilmeyen nimetler karsisindaki tavirlariyla imtihana tabi tutulmaktadirlar. Her
ne kadar bu durum, adalet ilkesine aykiriymis gibi géziikse de insan, imanin sunmus oldugu “imtihan” duygusu sayesinde yapacak
oldugu degerlendirmeleri ¢ift kutuplu bir diinya algis1 temelinde yapmaktadir. Bu agidan bakildiginda insan, yalmzca bulunmus
oldugu yer ve konuma gore elinden gelenin en iyisini yapmakla sorumlu oldugu gibi, tabi tutulmus oldugu imtihani da en giizel bir
sekilde vermekle yiikiimltdiir. Tam da bu noktada ildhi hikmet, kisinin sabir, tahammiil ve gayret gibi yiiksek meziyetlerin yar sira

4 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 262.

42 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar: (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2009), 111.
4 Al-i imran 3/173.

44 Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari, 111.

4 Karaca, Din Psikolojisi, 213.
46 Al-i imran 3/159.

47 el-Bakara 2/286.

4 Korkut Altay, Yetiskinlerde Tevekkiil Anlayisina Psiko-Sosyal Yaklasim (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 21.

4 Karaca, Din Psikolojisi, 117-118.

50 el-Bakara 2/155.
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tevekkiil erdeminin de imtihan siirecinde ortaya cikmasini uygun gérmiistiir.”’ Béylece insan, imtihan bilinciyle hareket ettigi icin,
olumsuz yasam olaylarinin negatif etkisinden kurtulabilmek ya da en azindan bu tiir olaylardan minimum diizeyde etkilenmek icin
imkanlar1 nispetinde elinden geleni yaptiktan sonra tevekkiil ederek isi Allah’a havale etmektedir.

Allah’in her seyin iistiinde hiikiim ve egemenlik sahibi oldugunu hissetmek anlamima gelen tevekkiil>>

sayesinde bireyin,
karsilasmis oldugu negatif durumlarda isyan etmek yerine, bilissel, duygusal ve davranissal enerjisini problemin ¢dziimiine
odaklamasi oldukea kolaylasmaktadir. Bylece tevekkiil, kisinin zor zamanlarda girmis oldugu anlam arayis: siirecine, duygu ve

davranistan dnce gelen bilissel sorgulamalarin da etkisiyle 6nemli katkilarda bulunur.

1.3. Olaylarin Arka Planini Anlamlandirma Araci Olarak Tevekkiil

Allah’a imanin pozitif kazanimlarindan biri olarak, insanin énemli bir psikolojik gereksinimi ifade eden tevekkiil, kdinatta
var olan her seyin sahibi, meydana getiricisi ve yaraticisinin Allah oldugu inanci temelinde gelisen bir bilingtir. Bu noktada, Allah’a
gliven duygusuyla birlikte insar zirveye ¢ikartan tevekkiil, psikolojik saglamligin dayanag, korku, kaygi ve belirsizlik gibi olumsuz
duygular hafifleterek onlar1 daha bas edilebilir siirlara indiren olumlu bir basa ¢ikma mekanizmasi olarak islev goriir.>® Zira 6zii
itibariyle tevekkdil, insanin kendisini her durum ve sartta Allah’in irade ve takdirine teslim ederek O’'ndan gelene riza géstermesi
oldugu icindir ki birey, elinden gelen gayreti gésterdikten sonra isin sonucunu Allah’a havale ederek 0'nu vekil kilmaktadir.>* Bu
durum, siradan bir vekil kilma olay1 olmayip, bilakis insanin Allah’a havale etmis oldugu isin sonucunun zahiren, kendi aleyhine bir
netice liretmesi halinde takinacak oldugu tutumu da biiyiik dl¢iide belirlemektedir. S6yle ki, ortaya ¢ikan durumu insan, “Olur ki, bir
sey sizin i¢in hayirli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kétii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz”>
baglamindaki ayetlerin beslemis oldugu tevekkiil bilinci sayesinde ¢ok fazla sorgulamadan kabullenir. Béylece olayin arka planinin
anlamlandirilmasi oldukca kolaylasir. Zira Sen’in de ifade ettigi gibi tevhit inanci, sebeplerin kaynagina dair sorgulamalar
sonucunda bireyi tefekkiire yonlendirmektedir. Bdylece tevekkiil, ilahi kudrete iman nedeniyle sebeplerin miisebbibine olan itimat
ve giivenin olusumuna katki saglamaktadir. Allah’a yonelik bu sonsuz itimat ve giiven ise, kdinatta cereyan eden olay ve durumlarin
kamil anlamda Yaraticinin irade ve hikmetinin dogrudan bir tezahiirii olarak meydana gelisini kabullenmenin bir tezahiiriidiir.>°
Bu durum insana, karsilasmis oldugu hayir ve ser tiiriinden biitiin olaylara daha genis bir perspektiften bakabilme i¢goriisii
saglayarak teslimiyet gosterebilme becerisi kazandirir. Bdylece insan, olaylara kendi heva ve hevesi baglaminda bakmayip, tamamen

ilah? hikmet baglaminda yaklasarak, karsilasmus oldugu olumsuz yasam olaylarmin arka planim daha iyi kavrayabilmektedir.”’ Zira
anlam, insani bir kategori oldugu icin, bir arka plana karsi kazanilmas: gerekir.’® Arka plamn anlamlandirilimas: ise dogru bir

tevekkiil anlayisi ile ancak miimkiindir. Zira dinf inang ve degerlerin en temel fonksiyonu bireyin hayatina bir anlam kazandirmak

oldugundan®” dinf inanctan kaynaklanan tevekkiiliin anlamlandirma siirecinde oldukga islevsel olmas: beklenir.

Allah’a hakkini vererek tevekkiil eden kisinin hem hayri hem de serri O’'na atfettigi icin, ser olarak gériilen olaylarin arka
planinda hayir olacagim varsayarak goniil rahatlig1 icerisinde hareket edecegini séylemek miimkiindiir.” Zira bireyin yasamis

oldugu sikintilarin nedenini her zaman anlamas1 miimkiin olmadig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, yasanan olayin arka planim
anlamadan yapilacak olan her tiirlii sorgulamanin bir kisir déngliye déniismesi kagimlmazdir. Bu siiregte yapilmasi gereken en iyi

St Behliil Tokur, Imtihan Psikolojisi: Var Olmanin Hakkini Vermek (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 80.

2 Karaca, Din Psikolojisi, 212.

% Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 110.

5 Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 111.
55 el-Bakara 2/216.

% Hatice Sen, Tevekkiil-iman [liskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 34.
57 Sen, Tevekkiil-iman Iliskisi, 34.

8 Susan Neiman, Modern Diisiincede Kétiiliik, cev. Ayhan Sargiiney (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2006), 376.
¥ Fatih Kandemir, Dindarlik, Umut ve [yimserlik iliskisi (Ankara: [1ahiyat Yayinlar, 2020), 238.

8 Sen, Tevekkiil-iman Iligkisi, 89.
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seyin Pargament ve arkadaslarinin da ifade etmis olduklar1 gibi Tanri ile ortakmus gibi O'nunla birlikte cahsarak®' yasanan

sikintilarin ¢6ziimii i¢in gerekli olan ¢abayi gésterdikten sonra gerisini O’na birakmaktir.

1.4. Manev1 Geligim Araci Olarak Tevekkiil

Insanin yénelim ve davranislarina bir esneklik, her tiirlii olumsuzluklardan sonra ona kendini yeniden toparlama giicii veren
gercek bir iman, hangi tiir problemle kars1 karsiya olursa olsun bireyi, kaza ve kadere riza gésterip, onu ilaht takdir ve tasarrufa

763

boyun egdirerek,®? “sabir ve namazla Allah’tan yardim dilemeye”®® sevk eder. Boylece kisi, kars: konulamaz ve iistesinden gelinemez

olumsuz yasam olaylarini oldugu gibi kabullenerek Allah’a teslimiyet, giiven ve baghligini siirdiirmeye calisir. iste, tam da béyle bir

manevi olgunluga ulasmis olan bireylerin duas: ve virdi;** “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz 0'na dénecegiz

765

seklinde
olacaktir. Bdyle bir teslimiyet, ilahi bilincin bireysel bilince girisini saglayabilecek bir kanalin varhgma isaret etmektedir.®® Bu

nedenledir ki, dinf biling sahibi her birey, biiyiik musibetler ve felaketler karsisinda, Kur’an’in talim ve telkin ettigi bu duay:
tekrarlayarak, yasamla uzlasma ve baris igerisinde yolunu bulur. Bdylece imani ve cani tehdit ve saldir1 altinda olsa bile, Allah’a

67 « » 68 «
)

yonelik teslimiyet ve bagliligindan en kiigiik bir taviz vermeden,”’ “...Biz mutlaka Rabbimize dénecegiz... ...Ey Rabbimiz! Uzerimize

sabir yagdir ve Miisliiman olarak camimizi al”®” seklinde dua eden birey, kendine diisen gayreti ortaya koyarak her seye giicii yeten bir
vekile giivenip dayanma suuruyla’” son nefesinde dahi cesaret ve kararliligim korumasim bilir.”!

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri mﬁjdele"72

ayetinin isaret
ettigi tizere, bireyin bu diinyanin bir imtihan yeri oldugu bilinciyle hareket etmesi beklenir. Bdylece, insanin basina iyi seylerin yan
sira kotii seylerin de gelebilecegi, diger bir ifadeyle onun kétii seylerle karsilasmasinin siirpriz olmayacag ifade edilmektedir. Bu

durumu sabir ve tevekkiil ile karsilayan insanin imani degerinin de test edildigi séylenebilir.”® Bir diger yéniiyle insanin siirlarim
zorlayan bazi dramatik tecriibeler karsisinda kisiyi Allah’a yakinlastirma araglarindan olan tevekkiil,”* duanin yan sira ézellikle de

sabir ve siikiir gibi dini basa ¢ikma mekanizmalari ile olan dirsek temast sayesinde bireyin bilissel degerlendirmeler yapmasina
yardimci olur. Boylece tevekkiil, bireyin yasadigi sikintilardan kagmasi bir yana, dinin anlam ve amag temelinde kendisine sunmus
oldugu manevi gelisim i¢in 6nemli bir fonksiyona sahiptir.

insan1 sonsuza dek yok olma duygusundan uzaklastirarak, onun sonsuza kadar var olma arzusunu bu diinyada tatmin etme
islevi basta olmak {izere, kisinin gii¢ yettiremeyecegi durum ve olaylara karsi dayanak noktasi olusturmak ve onun basa ¢ikma
becerilerini gelistirmekle kalmayan tevekkiil, insanin yalnizlik duygusundan uzaklasmasinda ve hayatin anlamina dair
sorgulamalarinda ona 6nemli bir psikolojik destek de saglamaktadir.” Boylece tevekkiil, kisinin manevi gelisiminin etkili bir bileseni

olarak fonksiyon icra etmektedir. Zira bu durum, Mehmedoglu’un “hayatin zorluklarini Allah'in armaganlar1 olarak gérme, hayati
stirdiirmek i¢in Allah’'in gii¢ ve cesaret vermesi, en kiigiik iyilige bile karsilik verecek olmasi, iistiimiize diiseni yapildiktan sonra
gerisinin Allah’a havale edilmesi ve inamldig: siirece kalpleri dogruya yoneltecek olmasi” seklinde ifade etmis oldugu teslim olunan

Kenneth Pargament vd., “Religion and the Problem Solving Process: Three Styles of Coping”, Journal for the Scientific Study of Religion 27/1 (1988),
90; Kenneth Pargament, “Act ve Tatli: Dindarligin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, ev. Ali Ulvi Mehmedoglu, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2005), 286.
¢ Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilar, 113.

6 el-Bakara 2/153.

¢ Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, 113.

¢ el-Bakara 2/156.

% Gordon Willard Allport, Birey ve Dini, gev. Bilal Sambur (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 28.

7 Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilar1, 113.

8 el-Araf7/125.

®  el-A'raf 7/126.

" Altay, Yetiskinlerde Tevekkiil Anlayisina Psiko-Sosyal Yaklasim, 11.
" Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilar, 113.

2 el-Bakara 2/155.

3 Alper, imamn Psikolojik Yapist, 105.

™ Fatih Kandemir, Rabbim Bana Yardim Et (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2020), 172.

5 Karatas - Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 110.
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Allah veya Takdir-i flahi tasavvurunun’® isaret etmis oldugu saglikli bir tevekkiil anlayismimn dogal bir sonucudur. Esasen tevekkiiliin
bu sonucu dogurmasinin temel nedeni, bu kavramin Allah’a giiven duygusuyla iliskinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Allah’a gliven
temeli lizerinde ingaa edilen din{ inancin, umut iiretebilme fonksiyonuna bagl olarak insanin sagligi tizerinde oldugu gibi manevi

gelisimi iizerinde de pozitif etkilerinin oldugu bilinmektedir.””

1.5. Zihinsel Bir Sigmak Olarak Tevekkiil

Insanoglu sayisiz ihtiyaci oldugunun farkinda olan bir varliktir. Diger bir ifadeyle insan, sinirli yasam siiresinde sinirsiz
ihtiyag, yani “fakirlik” icindedir.”® Bu durum, insanin potansiyel olarak birtakim psiko-sosyal problemler yasamasma zemin
hazirlamaktadir. Bu zemine dikkat ceken Tasdemir, bireylerde fakirlik duygusunun yogun olarak yasanmasinin; psiko-sosyal
uyumsuzluk, sosyal beceri eksikligi, saldirganlik, boyun egicilik, umutsuzluk, ice kapanma ve 6zsayg1 yitimi gibi problemlere;”’
somatoform bozuklular® ve sizofreni gibi psikiyatrik hastaliklara neden olabilecegini belirtmistir.*! Tam da bu noktada tevekkiiliin
kisinin ruh saglhiginm koruyucu bir fonksiyon iirettigi séylenebilir. Zira, ruh saglhig acisindan insanin fakir oldugunu kabullenmesi ve
gili¢ yetiremeyecegi alanlarda enerjisini bosa harcamamasi ancak tevekkiil ile miimkiin olabilir. Béylece, siirsiz ihtiyaglarini
giderebilecek bir varliga siginabilecegini bilen insanin karsilastigi problemlerle basa cikabilmesi oldukga kolaylagir.®>

“Tansiyonuna hakim olamayan ve kalp atisim bile kontrol edemeyen bir insanin nasil olup da dogaya hakim olabilecegini”
sorgulayan Tarhan, pozitif bilimin insana asir1 kutsallik atfettigini, dogaya, kendisine ve her seye hakim olabilecegi fikrini ona
empoze ettigini belirtmektedir. Bununla birlikte, insanin bir taraftan oldukca genis ve ileriye dair talepleri, diger taraftan ise
karsilanmasi gereken psikolojik ihtiyaglar1 varken, onun bir viriise yenik diisebilecegini ifade eden Tarhan’a gére bu durum ironik
bir gercekliktir.*” Diger bir ifadeyle insanin her seye hakim olabilecegini diisiinmesi, bir yanilsamadan ibarettir. Zira beklenmedik
ve olumsuz yasam olaylari karsisinda yasanan panik ve korku; mal, esya, cocuk ve genglik gibi oldukca kiymetli degerlerin kontrol
disina ¢ikmasi gibi durumlarin yani sira, kisiyi zorlayici sayisiz yasam olaylari, ona gercekte ne kadar aciz oldugunu fark
ettirmektedir. Insanin acziyeti paralelinde ortaya ¢ikan bu gibi durumlar onun kaygilanmasina neden olur. Bu psikolojik gerilimin
giderilmesi noktasinda insan, kendinden daha giiclii olan bir varliga si§inmak iizere kendini dogal bir yénelim iginde bulur. Esasen
boyle bir yonelim, tevekkiile atilmis bir adim olarak yorumlanabilir. Zira tevekkiil eden birey, aciz oldugunun farkinda olarak, her
seyin yegane sahibine sigimip, elinden gelenin Stesini 0'na havale etmektedir.** Béylece insan, kendisini zorda birakan, iistesinden
gelmekte zorlandig1 bir durumla karsilastiginda teselli bulacagi ve siginabilecegi giivenli bir liman arar. Bu durumdaki bir¢ok kisi,

aradigi limani dinde bulur.®® Zira Allah’a kullugun 6nemli bir géstergesi olan tevekkiil, insanin kendi siirliliginin, eksikliginin ve
acizliginin farkinda olmasidir.® Diger bir ifadeyle kendinde giic vehmetmek, bireyi harekete gecirme noktasinda tetikleyici olarak
ise yarar gibi géziikse de, esasen her seyi kontrol edemeyeceginin bilincinde olan kisiyi kaygidan kurtarmak icin yeterli degildir.>’

Tiim bu ifadelerin vurguladig: tizere bireyin Allah’a siginmas: anlamina gelen tevekkiil, gii¢ ve kuvvet sahibi yegane varligin Allah

" Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriyt Tasavvur Etmek (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 195.

" Jeff Levin, God, Faith, and Health (New York: John Wiley & Sons, Inc, 2001), 136.

8 Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 114.

" Giilay Tasdemir, “Yoksullugun Ruh Sagligi Uzerindeki Etkileri”, International Journal of Human Sciences 11/2 (2014), 83.

8 Somatoform Bozukluklar: “Altinda hicbir tibbi neden bulunmayan ve tamamen psikolojik nedenlerden kaynaklanan, agr1 ya da felg gibi
fizyolojik belirtilerdir. Ornegin bir anne, oglu askere gittikten sonra sag elini kullanamaz hale gelebilir fakat oglu askerden déniince normale
ddner. Ayrica bu grupta bir kisinin kendi sagligi ile asir1 mesgul olmasi ve kendine farkli hastaliklar yakistirmasi ile karakterize olan
hipokondriyazis (hastalik hastalig1) de bulunur.” Bk. Kemal Sayar-Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlart,
2011), 138.

81 Tagdemir, “Yoksullugun Ruh Saghg: Uzerindeki Etkileri”, 83.

82 Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 114.

8 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi (istanbul: Timas Yaynlari, 2009), 21, 95, 182.

8 Karatas-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 113-114.

85 Ali Ayten, Tanrt'ya Siinmak (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 66.

8 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, 108.

87 Sahin, Dini Bir Deger Olarak Tevekkiil Yéneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglart Uzerine Arastirma, 36.
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oldugu bilinciyle hareket eden insanin, her konuda O’na giivenerek, O’nun takdirine samimiyetle riza ve teslimiyet gostererek kulluk
yapmasidir. Giinkii gercek anlamda Allah’tan baska tevekkiil edilecek hig kimse olmadig1 gibi®® sigimlabilecek kimse de yoktur.

Sonug

Kur’an ve siinnetin tizerinde durmus oldugu énemli kavramlardan biri olan tevekkiil, insanin is ve eylemlerinde fonksiyonel
bir degere sahiptir. Diger taraftan tevekkiil, tarihsel siire¢ igerisinde istismar edilen kavramlardan biri olmustur. Bu durum,
tevekkiiliin degersizlestirilerek adeta birey ve toplumun atalet ve tembelliginin bir kilifi haline gelmesine neden olmustur. Oyle ki
istisnai de olsa bu anlamda kullanilan tevekkiiliin zaman zaman kutsandigini ifade etmek bile miimkiindiir. Tevekkiiliin, her ne kadar
istismar edilse de tipki altinin camura gémiilmesi ya da {izerinin tozla kaplanmasi durumunda 6ziinden ve degerinden herhangi bir
sey kaybetmeyecek olmasi gibi dinin kendine yiiklemis oldugu degerinden hicbir sey kaybetmesi s6z konusu degildir. Tevekkiiliin
bu y6niiniin 6n plana ¢ikartilmasina yonelik olarak atilacak her bir adimin ¢ok kiymetli olacaginda hig kusku yoktur. Bu ¢calismanin
degeri de ifade edilen yondeki adimlara bir nebze de olsun katki sunmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, tevekkiiliin
fonksiyonel degerine dair bireylerin farkindalik diizeylerinin artmasina bu konuda yapilacak olan tecriibi ¢alismalarin 6nemli
katkilar sunacag diisiiniilmektedir. Zira dinf inanglar, yalnizca toplumlarin kiiltiirel kodlarina kendi renklerini vermekle kalmazlar,
o kiiltiir igerisinde hayata gézlerini acan bireyin duygu, diisiince ve davramslarinin sekillenmesinde de basat bir isleve sahiptirler.
Bu agidan bakildiginda, Din Psikolojik bakis agisiyla yapilacak olan tecriibi ¢alismalarin, dini inangtan beslenen tevekkiiliin
fonksiyonel degerinin anlasilmasina dnemli katkilar sunacag diisiintilmektedir.

8 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 4/2566.
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A Study on the Relationship between New Age Beliefs and Various Variables: The Case of Bursa

Abstract: This study examines new age beliefs, which can be considered as individual religiosity. The study aims to measure the
relationship between new age beliefs and the level of religious knowledge and religiosity of individuals. As known, classical
secularization theorists predicted that religious, mythological, and similar supernaturalist structures will gradually lose their
importance with the modernization process. In other words, according to classical secularization theories, metaphysically based
beliefs will weaken and lose their prestige as a result of the differentiation and rationalization of societies. Besides, religiosity will
not only lose its decisive influence on social institutions but will also be significantly withdrawn from the life of the individual.
However, although it has lost its decisive role in directing life relatively in (post)modern societies compared to the past, it can be
stated that religion still exists in different forms as an important social institution. In other words, it can be argued that religion
takes on different forms in societies where institutional religion has weakened. There is no consensus on how these forms of
religiosity should be defined. However, concepts such as new religions, cults, esoteric movements, new religious movements, new
age beliefs, and new age spiritualism have been introduced to describe these phenomena. Although it is possible to bring together
the aforementioned religious structures within the framework of the concept of new religiosity or new religion, the differences
between them seem so important that they cannot be ignored. For this reason, the religious phenomena in question can be handled
under two general headings as new religious movements and new age beliefs. The roots of new religious movements, which
generally emerged by separating from traditional religions, go back to the 18"™ century. New religious movements such as
Mormonism, which are shaped around a specific organization and authority, often point to a centralized religious structure. New
age beliefs, on the other hand, are generally used to describe individual hybrid belief forms that do not have a central organization,
have no authority, and are centered on self-development. It can be stated that both new religious movements and new age beliefs
were born to perform functions that weakened institutional religions could not fulfill, and to offer a world of meaning to modern
individuals who feel in a spiritual vacuum. It can be argued that these spiritualist movements, which started to emerge in Western
Europe and the United States, especially after the Second World War, led to the questioning of the basic theses of classical
secularization theories, which were put forward to explain the religious change in modern societies. It has been determined that
similar religious structures have begun to gain visibility in our modernizing country. As a sociological phenomenon, it is important
to investigate the subject by considering its different dimensions. In this context, the current research, which was planned in a
quantitative design, used in addition to the demographic information form, the new age beliefs scale developed by Mevliit Kaya and
Ciineyt Aydin. The research was conducted with 382 students studying at various faculties/departments of Bursa Technical
University and Bursa Uludag University. The data obtained were analyzed using the SPSS 25 software. In the study, a negative
correlation was found between the level of perceived religiosity and new age beliefs. In other words, the new age belief scores of
individuals who see themselves as religious were lower than the other participants. In addition, in the research, an inversely
proportional relationship was determined between academic religious knowledge and new age beliefs. According to the findings,
the new age belief scores differ significantly according to the type of high school from which the individuals graduated and the
department/faculty studied. In other words, the new age belief scores of imam hatip high school graduates are significantly lower
than the anatolian high school, regular high school, vocational high school, and other high school graduates, and the scores of the
students studying at the faculty of divinity are significantly lower than the students studying at other departments and faculties. In
the light of the findings, it can be argued that the tendency of individuals to new religious forms will increase as institutional
religiosity and religious knowledge decrease.

Keywords: Sociology of Religion, Modernization, Secularization, New Religious Movements, New Age Beliefs.

Yeni Cag inanislarimin Cesitli Degiskenlerle iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Bursa Ornegi

0z: Bu arastirmada bireysel dindarlik olarak degerlendirilebilen yeni ¢ag inamslari incelenmektedir. Yeni ¢ag inanislarinin
bireylerin dini bilgi ve dindarlik diizeyi ile iliskisini 6l¢meyi amaglayan arastirmada 6zellikle astroloji, meditasyon, yoga vs. gibi yeni
¢ag inanmglarinin bireylerin dindarlik diizeyleri ile iliskisi el alinmaktadir. Bilindigi {izere klasik sekiilerlesme kuramcilari
modernlesme siireci ile dini, mitolojik ve benzeri dogatistiicii yapilarmn tedrici olarak 6nemini yitirecegini ngérmiistiir. Bir baska
ifade ile klasik sekiilerlesme teorilerine gore metafiziksel temelli inanglar toplumlarin farklilagsmasi ve rasyonellesmesi sonucunda
zayiflayip prestijini kaybedecektir. Yan: sira dinsellik sadece toplumsal kurumlar {izerindeki belirleyici etkisini yitirmeyip, ayni
zamanda bireyin yasamindan da énemli dlgiide gekilecektir. Ancak (post)modern toplumlarda goreceli olarak ge¢mise nazaran
yasama yon verme noktasinda belirleyici roliinii yitirdiyse de miiesses dinin hala 6nemli bir toplumsal kurum olarak farkl
bicimlerde varligin siirdiirdiigii ve kurumsal dinin zayifladigi toplumlarda dinselligin farkli bicimlere biiriindiigii ifade edilebilir.
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Zira ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra Bat1 toplumlarinda yeni dinsellik formlarinin ortaya ¢iktigi gériilmektedir. S6z konusu dinsellik
formlarinin nasil tanimlanmasi gerektigi konusunda uzlasi bulunmamaktadir. Ancak sézii edilen olguyu tanimlamak i¢in mezhep,
tarikat gibi kavramlar yerine yeni dinler, kiilt, ezoterik hareketler, yeni dini hareketler, yeni ¢ag inanislari, yeni ¢cag maneviyatcilig
gibi kavramlar ortaya atilmistir. Yeni dinsellik veya yeni din kavrami ¢ercevesinde bahsi gecen nevzuhur dini yapilar: bir araya
getirmek miimkiin olsa da aralarindaki farkliliklar géz ard1 edilmeyecek kadar 6nemli gdriinmektedir. Bu sebeple s6z konusu dinsel
olgular organizasyon bakimindan yeni dini hareketler ve yeni ¢ag inanislari olmak {izere iki baslk altinda ele alinabilir. Genelde
geleneksel dinlerden ayrilarak ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin kokleri 18. yiizyila kadar geri gitmektedir. Belirli bir organizasyon
ve otorite etrafinda sekillenen Mormonizm gibi yeni dini hareketler ¢cogunlukla merkezi bir dini yapiya isaret eder. Yeni cag
inamslari ise genellikle merkezi bir organizasyonu olmayan, otoritesiz, kisisel gelisim merkezli bireysel hibrit inan¢ formlarim
tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Gerek yeni dini hareketler gerekse yeni ¢ag inanislarinin zayiflayan kurumsal dinlerin yerine
getiremedigi islevleri ifa etmek, manevi boslukta hisseden modern bireylere bir anlam diinyasi sunmak amaciyla dogdugu ifade
edilebilir. Bir baska deyisle bahsi gecen maneviyat hareketlerinin 20. ylizyilin ilk yarisinda yasanan siyasi, askeri, ekonomik,
toplumsal, ekolojik vs. gibi kriz ve buhranlara kars alternatif bir diinya gériisii sunmak amaciyla ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Ozellikle
ikinci Diinya Savasi'ndan sonra Bat1 Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri’'nde ortaya ¢cikmaya baslayan bu maneviyatci hareketlerin
modern toplumlarda dini degisimi agiklamak igin ortaya atilan klasik sekiilerlesme teorilerinin temel tezlerinin sorgulanmasina yol
actig1 ifade edilebilir. Modernlesen iilkemizde de benzer dinsel yapilarin goriiniirlik kazanmaya basladig1 tespit edilmektedir.
Sosyolojik bir olgu olarak konunun farkli boyutlar: dikkate alinarak arastirilmasi nem arz etmektedir. Bu gercevede nicel desende
tasarlanan mevcut arastirmada demografik bilgi formunun yani sira Mevliit Kaya ve Ciineyt Aydin tarafindan gelistirilen yeni cag
inanislar1 8l¢egi kullanilmistir, Bursa Teknik Universitesi ve Bursa Uludag Universitesi'nin cesitli Fakiilte/béliimlerinde okuyan 382
dgrenci ile yapilan arastirma Kovid-19 salgini kosullar: dikkate alinarak internet tabanli bir platform olan Google Forms iizerinden
gerceklestirilmis ve elde edilen veriler SPSS 25 programu kullanilarak analiz edilmistir. Arastirmada algilanan dindarlik diizeyi ile
yeni ¢ag inanislar: arasinda negatif yonlii bir korelasyon bulunmustur. Diger bir ifade ile kendisini dindar olarak géren bireylerin
diger katilimcilara gore yeni ¢ag inanis skorlari daha diisiik ¢ikmustir. Ayrica arastirmada kitabi dini bilgi ve yeni ¢ag inanislart
arasinda ters orantili bir iliski tespit edilmistir. Elde edilen bulgulara gore bireylerin mezun oldugu lise tiirii ve okunan
béliim/fakiilteye gore yeni ¢ag inanis skorlari anlamli sekilde farklilasmaktadir. Yani imam hatip lisesi mezunlarinin yeni ¢ag inanis
skorlar1 anadolu lisesi, diiz lise, meslek lisesi ve diger lise mezunlarina gore ve ilahiyat fakiiltesinde okuyan 6grencilerin puanlari
diger boliim ve fakiiltelerde okuyan &grencilere gore anlamli bir sekilde diisiiktiir. Elde edilen bulgular 1s13inda kurumsal dindarlik
ve dini bilginin azalmasiyla bireylerin yeni dinsel formlara egiliminin artacag ileri striilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Modernlesme, Sekiilerlesme, Yeni Dini Hareketler, Yeni Cag inamislari.

Giris

Modernlesme siireci ile birlikte toplumsal hayatin tiim katmanlarinda bir degisim meydana gelmistir. Geleneksel
toplumlarda belirleyici bir konumda olan dinin de goreceli olarak toplumsal prestij ve giiciinde erozyon meydana geldigi ileri
stiriilebilir. Sosyoloji geleneginde gelistirilen sekiilerlesme teorileri modern toplumlardaki s6z konusu dini degisim olgusunun temel
dinamikleri, bi¢imi, y6n ve hizin1 ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu cercevede klasik dénem sosyologlari dinin modernlesme
diizeyince prestij kayb1 yasayarak 6nemsiz hale gelecegini 6ngdrmiistiir. Bu diisiinsel arka plandan beslenen klasik sekiilerlesme
teorisi de dinin modernlesme giicleri karsisinda direnemeyecegini ileri siirerek tedrici olarak zayiflayip ortadan kalkacagini iddia
etmistir. Bilhassa erken dénem Peter L. Berger’in (6. 2017) sekiilerlesme kuramini bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir!.
Fakat modernlesen toplumlarda dinin ge¢mise nazaran belirleyici roliinii yitirmesine ragmen kaybolmadig, farkli bicimlerde
varligini korudugu goriilmektedir. Yani geleneksel dindarhigin erozyona ugradigi toplumlarda dinin sosyolojik anlamda yeni
formlara biiriindiigii iddia edilebilir. Sosyal bilim literatiiriinde modernlesen toplumlarda ortaya ¢ikan bahse konu nevzuhur
dindarlik bicimleri yeni ¢ag inanislari, yeni dini hareketler veya dinin bireylesmesi olarak isimlendirilmektedir. Bat1 Avrupa ve
Amerika Birlesik Devletleri’nde ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra ortaya ¢ikmaya baslayan bu maneviyat¢i hareketlerin dini degisimi
aciklamak icin ortaya atilan klasik sekiilerlesme kuraminin sorgulanmasina yol agtig1 sdylenebilir. Zira Linda Woodhead'in da
belirttigi gibi sekiilerlesme kuramlari dinsellik alaminda meydana gelen s6z konusu degisimi agiklamaktan uzak gériinmektedir?.

! bk. Peter L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion (New York: Doubleday, 1967), 105-171.
?  Linda Woodhead, “Why do religious and spiritual movements grow?”, Big Questions in History, ed. Harriet Swain (London: Vintage Books, 2005),

169.

Cumhuriyet Theology Journal, 26/1



138 | Ekber Sah Ahmedi. Yeni Gag Inamglariin Gesitli Degiskenlerle fligkisi Uzerine Bir Arastirma: Bursa Ornegi

Glniimiiz modernlesen Tiirkiye’sinde de benzer inang formlarmm goriiniir hale geldigi tespit edilmektedir. Bu sebeple
konunun ¢esitli boyutlar1 sosyoloji, psikoloji ve ilahiyat gibi farkl disiplinlerde inceleme nesnesi kilinmaktadir. Yapilan ¢alismalar
hacimsel olarak Bati’da yapilan calismalarin ¢ok gerisinde olmasina ragmen kayda deger iceriklere sahip olduklar: sdylenebilir. Bu
gercevede Hiisnii Ezber Bodur?, Muzaffer Andac*, M. Ali Kirman®, Mustafa Arslan®, Ali Kése’, Mustafa Arslan®, Ozlem Uluc®, Faruk
Sancar-Siileyman Turan'?, Ciineyd Aydin!!, Emine Battal'2, Muahmmed Kizilgegit'?, Gamze Giirbiiz-Hasan Hiiseyin Aygiil'4, Giilenay
Pinarbasi1'®, Hakan Yapici1'®, Hasan Sari!’, Merve Altinli Macic'®, Kurtulus Cengiz ve arkadaslar1 gibi arastirmacilarin calismalar1
zikredilebilir. Fakat Cengiz ve arkadaslarinin da ifade ettikleri gibi adi gegen ¢alismalarin Snemli bir kisminin Bati’da yapilan
arastirmalar1 tanitma amach hazirlandig soylenebilir'®, Halbuki konunun iilke bazinda nitel ve nicel arastirma yéntemleri
kullarularak incelenmesi 6nem arz etmektedir. Nitekim son yillarda Clineyd Aydin, Gamze Giirbiiz-Hasan Hiiseyin Aygiil, Glilenay
Pinarbasi, Merve Altinli Macic, Kutulus Cengiz ve arkadaslari tarafindan yapilan arastirmalarin belirtilen hassasiyetler dikkate
alinarak gerceklestigi goriilmektedir. Bu baglamda nicel bir arastirma olarak tasarlanan mevcut ¢calisma da modernlesme sonucunda
ortaya ¢ikan s6z konusu inang formlarinin algilanan dindarlik diizeyi basta olmak {izere gesitli degiskenler ile iliskisini incelemeyi
amaglamaktadir. Yani bu arastirma astroloji, meditasyon, yoga vs. gibi yeni ¢ag inanislar: olarak ifade edilen inan¢ formlarinin
kisilerin sahip olduklari dini bilgi kaynagi ve dine énem verme diizeyi ile iliskisini konu edinmektedir. Bursa Teknik Universitesi ve
Bursa Uludag Universitesi'nin cesitli fakiilte/bsliimlerinde okuyan 8grenciler iizerine gerceklestirilen bu arastirmanin literatiire
miitevazi bir katki sunmasi beklenmektedir.

1. Din ve Modernite: Tarihsel ve Diisiinsel Arka Plan

Sosyal bilim literatiiriinde siklikla gecen Ronesans, Reformasyon, Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi gibi
devrimler sonuglari itibariyla tiim diinyay: etkilemis, 6zellikle Avrupa’nin toplumsal yapisinin yeniden yapilandirilmasina yol
acmustir. Dogal olarak bu degisim ve doniisiim siirecinden din-toplum ve din-devlet iliskisi de ciddi manada etkilenmistir. Modern
dncesi donemde iktidar ve kilise arasindaki iliski cogu zaman sonrakinin iistiinligi cercevesinde sekillenmistir. Fakat 1648 yilinda
imzalanan ve laik devlet bicimine zemin hazirlayan Vestfalya Antlasmasi, siyaset ve kilise iliskileri bakimdan bir kirllma noktasi
olmustur. Zira bu antlasma ile ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi ve hiikiimdarlarin Vatikan’dan gérece bagimsiz politika gelistirme
yolu acilmistir?®, Béylelikle Fransa gibi bazi Avrupa toplumlarinda din-devlet iliskileri geleneksel dénemin aksine ikincinin
listiinliigii cercevesinde sekillenmeye baslamistir. Bu siirecin dogal bir sonucu olarak din/kilise, basta siyaset olmak tizere ekonomi,
egitim, hukuk gibi toplumsal kurumlar tizerindeki etkisini kaybetmis, kamusal alanin digina itilmeye ¢aligilmistir. Yan sira kilisenin

Hiisnii Ezber Bodur, “Kiiresellesme Baglaminda Bati’da Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketler ve Tiirk Toplumuna Etkileri”, Uluslararast Avrupa Birligi
Surast (Ankara: DiB Yayinlari, 2000), 1/305-311.

Muzaffer Andag, “Almanya’da Dini Hareketlerin Sebepleri”, Uluslararast Avrupa Birligi Surast (Ankara: DiB Yayinlari, 2000), 1/312-316.

M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010); M. Ali Kirman, “Bati’da Ortaya Gikan Yeni Dini Hareketlerin
Karakteristik Ozellikleri”, Uluslararast Avrupa BirliGi Surast (Ankara: DiB Yayinlari, 2000), 1/317-322. Bu surada sunulan diger bildiriler de konu ile
ilgili dncii calismalar arasinda zikredilebilir. Fakat tiim ¢alismalara burada yer vermek miimkiin olmadigs i¢in konuyla dogrudan ilintili oldugu
diisiiniilen baslica calismalara atifta bulunulmustur.

Mustafa Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlar:: "Yeni Cag" inanislari Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi 4/11 (2006), 9-25.

Ali K8se, Milenyum Tarikatlari: Bati'da Yeni Dini Akimlar (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011).

Mustafa Arslan, Paranormalizm ve Din (Malatya: Bilsam Yayinlari, 2011).

Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler (istanbul: Yarin Yayinlari, 2013).

Faruk Sancar, Siileyman Turan, Yeni Dini Hareketler: Tarihsel, Teorik ve Pratik Boyutlartyla (istanbul: A¢ilim Kitap, 2014).

Ciineyd Aydin, Insanin Anlam Arayisi ve Yeni Cag Inanglari (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015).

Emine Battal, Yeni Dini Hareketler ve Siddet (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).

Muhammed Kizilgegit, Yeni Dini Hareketler Psikolojisi (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018).

Gamgze Giirbiiz, Hasan Hiiseyin Aygiil, “Arayistan Uyanisa, Sifadan Estetige Yeni Cag inanglar1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43
(2021), 19-51.

Giilenay Pinarbas, Spiritiiel Aglar: Sosyal Medya ve Yén Degistiren inanglar (Istanbul: Okur Akademi, 2021).

Hakan Yapici, Toplumun Burgla Imtihani: Teorik ve Giindelik Fragmanlar: (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2021).

Hasan Sar1, Arayis olarak Din: Postmodern Dénemde Maneviyat Arayist (Ankara: Akademisyen Kitapevi, 2021).

8 Merve Altinli Macic, Turkish Students’ Spirituality Today (istanbul: Dem, 2021).

Kurtulus Cengiz vd., Tiirkiye'de Spiritiiel Arayislar (Istanbul: fletisim Yaynlari, 2021), 78. Ayrica konuyla ilgili pek ¢ok yiiksek lisans ¢alismasi da
mevcuttur. Burada sadece yayinlanan ¢alismalara yer verilmistir.

2 bk. Ekber Sah Ahmedi, “Sekiilerlesme: Soykiitiiksel Bir inceleme”, Afyon Kocatepe Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 62-63.
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gii¢ kaynaklart ile iligkisinde meydana gelen bu degisim nispi olarak toplumsal itibarinin azalmasina da neden olmustur. Bu iklimde
19. yiizyilda sekillenmeye baslayan sosyoloji ve diger sosyal bilim disiplinlerinde dinin sanayilesme, kentlesme, rasyonellesme,
farklilasma gibi siiregleri kapsayan modernlesmeyle ciddi bir erozyon yasayacagi fikri paradigmatik bir konuma yiikselmistir?!,
Weber bu siireci rasyonellesme ve entelektiiellesme kavramlari ile agiklamis ve bu iki siirecin sonucu olarak diinyanin biiyiisiiniin
bozulacagim (disenchantment) savunmustur?. Buna gére gizemli, biiyiisel, dinsel ve geleneksel degerler bu siirecte nemini
yitirecektir. Bir bagka ifade ile modern toplum geleneksel degerlerden bagimsiz aragsal rasyonalite, modern bilim, modern teknoloji
ve modern biirokrasi ¢ercevesinde yol alarak adeta demir kafese dontisecektir. Ancak 1960’li yillarda modernlesmis olarak kabul
edilen toplumlarda kurumsal dinlerin zayiflamasina karsin yeni dini formlar ortaya ¢ikmaya baslamustir. Baslangicta sz konusu
hareketler kurumsal dinlerin son ¢irpinislar: olarak diisiiniildilyse de zamanla hareketlerin gériiniirliiklerinin arttirmas: dzellikle
yerellikten cikip kiiresel bir boyut kazanmas: dikkat cekmistir?3, Dolayisiyla yeni dinselliklerin ortaya cikmas: sekiilerlesme
stirecinin tek yonli olmadigini gostermektedir. Bu dinsel degisimi kurumsal dini yapilarin zayiflamasinin yani sira yeniden
kutsallagma siireci veya diinyanin yeniden biiyiiye biiriinmesi (reenchantment) siireci olarak okumak miimkiindir?,

1.1. Yeni Dinsellikler ve Tanim Sorunu

Yeni dinsellik formlarinin nasil tanimlanmasi gerektigi ve ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan siire¢ konusunda farkl fikirler
serdedilmektedir. Bu dinsellik formlarinin tanimlanmasi konusunda bir konsensiis yoktur. Ancak yaygin olarak sdzii edilen olguyu
tanimlamak icin mezhep, tarikat gibi klasik kavramlar yerine yeni dinler, kiilt, ezoterik hareketler, yeni dini hareketler, yeni ¢ag
inanislari, yeni cag maneviyatciligi gibi kavramlar gelistirilmistir. Sosyal bilimde kiilt kavrami pejoratif ¢cagrisimindan dolayi tercih
edilmemektedir®. Bu hassasiyet cercevesinde bahsedilen dinsellik formlarini tanimlamak igin gelistirilen yeni dini hareketler
kavramlastirmasi biiyiik 6lgiide kabul gormiistiir?®, Fakat yeni dini hareketler ifadesinin de olgunun tamamini kusatmasi miimkiin
goriinmemektedir. Bu sebeple literatiirde yeni dini hareketlerin yani sira yukarida isaret edildigi gibi yeni din, yeni ¢ag hareketleri
veya yeni ¢ag ruhsalligi kavramlar: da siklikla kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede bahsi gecen dinsellikleri tanumlamak i¢in Shimazono
Yeni Cag Ruhsallik Hareketi ve Kiiltiir (New Age Spirituallity and Culture) kavramim nermektedir?’. Kisaca sosyal bilim literatiiriinde
ikinci Diinya Savasi'ndan sonra ortaya ¢ikan veya gériiniirliigiini artiran dinsel formlar yaygin olarak yeni dini hareketler ve yeni
¢ag hareketi seklinde ele alindigini ifade edebiliriz.

Kokleri 18. yiizyilda bulunan yeni dini hareketler ve yeni ¢ag hareketi kapsaminda degerlendirilen ¢esitli dinsel formlar:
“yeni din” kavrami cercevesinde toplamak miimkiin®® olsa da, aralarinda 6zellikle organizasyon bakimindan ciddi farkliliklar oldugu
goze carpmaktadir. Yeni ¢ag hareketinde yeni dini hareketlerden farkli olarak bir otorite ve merkezi bir organizasyon
bulunmamaktadir®. Yani yeni ¢ag otoritesiz, daginik, kisisel gelisime odakli esnek bir din anlayisini temsil etmektedir®°, Yeni dini
hareketler ise ¢ogunlukla geleneksel dini miras iizerine bina edilmis senkretik yapilar olup ortak bir inang, diisiince sistemi ve
organizasyon etrafinda sekillenmistir. Ornegin Mormonizm, Hristiyanlik dini kiiltiirii baglaminda sekillenmistir ve adeta geleneksel
bir din hiiviyeti tasimaktadir. Bu sebeple yeni ¢ag hareketi ve yeni dini hareketler arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedir. Kisaca

bk. Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago: The University of Chicago Press, 1994), 17.

Max Weber, The Vocation Lecutures, ed. David Owen-Tracey B. Strong, ¢cev. Rodney Livingstone (Cambridge: Hackett Publishing Company, 2004),
30. Weber rasyonellesme siirecinin baslangicini Yahudiligin ortaya ¢ikisina kadar geri gotiirmekte, 6zellikle Protestanligin bu siiregte dnemli bir
rol oynadigini vurgulamaktadir. Weber'in rasyonellesme ve diinyanin bilyiisiiniin bozulmasi kavramalari ile ilgili detayli bir tahlil igin bk.
Nicholas Gane, Max Weber ve Postmodern Theory: Rationalization versus Re-enchantment (Hampshire: Palgrave, 2002), 15-79. Ayrica bk. Max Weber,
Protestant Ethic and The Spirit of Capitalism, gev. Talcott Parsons (London: Routledege, 2005).

Vejdi Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 207-208.

bk. Christopher Partridge, “Alterantive Spiritualitesi, New Religions, and The Reenchanment of The West”, The Oxford Handbook of New Religious
Movements, ed. James R. Lewis (Oxford: Oxford University Press, 2004), 39-67.

bk. James A. Beckford, Cult Controversies: The Societal Response to the New Religious Movements, (London: Tavistock Publications, 1985), 12-17; Eileen
Barker, New Religious Movements: A Practical Introduction (London: HMSO Publications, 1989), 3-5. Ayrica bk. Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi,
48-59.

De Paul Oliver, New Religious Movements: A Guide For The Perplexed (London: Continuum Publishing, 2012), 13.

Susumu Shimazono, “New Age Movement or New Spirituality Movements and Culture?”, Social Campus 46/2 (1999), 121-133.

Peter Clarke, “New Religious Movements”, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter Clarke (London: Routledge, 2006), 453-454.

bk. Elisabeth Arweck, “New Religious Movements”, Religions in the Modern World: Transitions and Transformations, ed. Linda Woodhead vd. (London:
Routledge, 2005), 307. Ayrica bk. Paul Heelas, The New Age Movement: The Celebration of Self and the Sacralization of Modernity (Oxford, Blackwell
Publishers, 1999), 9.

3 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 288.
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yeni dini hareketlerin ekseriyetini geleneksel dinlerin sinirlarini zorlayan ama tamamen siirlari asmayan, belirli bir inang ve
diisiince etrafinda bir araya gelen yapilar olarak nitelendirebiliriz’!. Ayrica yeni dini hareketleri yekpare bir olusum olarak
degerlendirmek zor gériinmektedir. Zira yeni dini hareketler kapsaminda ele alinan orgiitlerde ciddi farklilik s6z konusu olabilir.
Ozellikle bahsi gecen hareketleri diinyaya egilimleri bakimindan farkli tipolojilerde incelemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede Wallis
yeni dini hareketleri diinya ile uzlasan, diinyay: onaylayan ve reddeden olarak {i¢ baslikta incelemektedir. Wallis birinci kategoride
Neo-Pentakostalizmi, ikincisinde Scientology ve iiiinciisiinde ise Krisna Bilinci’ni (ISKCON) érnek olarak sunmaktadir*?, Dawson ise
yeni dini hareketleri bes baslik altinda ele almay1 6nermektedir. Birincisi Krisna Bilinci gibi Dogu Asya ve Giiney Asya dini ve
diisiinsel felsefesi iizerine bina edilen hareketlerdir. ikincisi Scientology gibi psikoloji merkezli Amerikan insan Potansiyeli Hareketi'ne
dayali gruplardir. Ugiinciisii, Wicca ve Satanizm gibi Hristiyanlik dncesi folklor ve Neo-Hristyanlik gelenekleri tizerine kurulmus
hareketlerdir. Dérdiinciisii, Jews For Jesus, Chidren of God, Bawa ve Nation of Islam gibi Yahudi-Hristiyan gelenegi veya islami gelenekte
nesviinema bulan gruplardir. Besincisi ise Heaven’s Gate ve Urantia gibi UFO ve Uzayhlarimn Sgretilerini temel alan hareketlerdir?.
Ozetle yeni dini hareketleri, dinsellik bakimindan onlarca farkli inang formunu biinyesinde barindiran toplumsal hareketler
baglaminda ele alabiliriz. Yukarida da isaret edildigi gibi bu hareketlerin 6nemli bir kisminin kékleri on sekizinci yiizyila
uzanmaktadir. Ancak goriildiigii tizere bahsi gegen hareketleri kurumsal dini yapilardan ayristirmak amaciyla yeni dini hareketler
kapsaminda degerlendirilmektedir34, Barker’in vurguladig1 gibi, bu hareketlerin “yeni” olarak degerlendirilmesinin nedeni bahsi
gecen hareketlerin 1960 sonrasi goriiniirlikklerinin artmis olmasidir. Yani sira Scientology gibi hareketlerin “dini” olarak
nitelendirilmesinin sebebi ise biiyiik felsefi sorulara cevap sunmalar1 olarak ifade edilebilir®*, Fakat bu ¢alismada incelenecek konu
yeni dini hareketlerin aksine bireyselligi 6n planda tutan, belirli bir inang ve organizasyonu olmayan yeni din ve Shimazono’nun yeni
¢ag ruhsallik hareketi ve kiiltiir kavrami kapsaminda degerlendirilebilecek olan yeni ¢ag hareketidir. Simdi kisaca yenicag hareketini
ele alacagiz.

1.2. Yeni Cag Hareketi

insanlik tarihi kutsallagma olarak ifade edilebilecek pek cok dinsel hareketin ortaya cikisina tamklik etmistir. islamiyet,
Hristiyanlik gibi biiytik dinlerin ortaya ¢ikisini bu kapsamda degerlendirebiliriz. Ayrica tarih boyunca bu miiesses dinlerde daima
ortodoks anlayistan uzaklasan gruplar da olmustur. Bu durumun en 6nemli gstergesi adi gegen dini geleneklerdeki mezhep ve sekt
olgusudur. Ancak modern bir fenomen olarak yeni ¢ag hareketi ise ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra Uzak Dogu dini geleneklerinden
esinlenerek Bati toplumlarinda ortaya cikan bireyselligi temel alan bir maneviyat bigimine isaret eder. Peter van der Veer'in
vurguladig1 gibi maneviyat (spirituality) kokleri kadim dénemlere kadar uzansa da modern bir fenomen olarak 19. yiizyildan sonra
meydana gelen hizli degisim siirecinin bir sonucudur®®. Yani bu dinsellik formlar1 yukarida temel parametrelerinden s6z edilen
Biiyiik Doniisiim olarak nitelendirilen modernlesme siirecinde ortaya gikmistir’”, Mevcut kurumsal dinlere tepki olarak dogan
senkretizm ve eklektizm 6zellikle astrolojik egilimleri agir basan bir yapi olarak tanimlanabilir. Bir baska deyisle yeni cag hareketi
tipk1 yeni dini hareketler gibi semsiye bir kavram olup Kova Burcu Cagi'nin (Age of Aquarius) ortaya ¢ikmasina neden olan bilincin
déniisiim siireci ile ilgilenen grup, topluluk veya aglar olarak tanimlanabilir3®, Bu anlayisa gére 2000'li yillarda baslayacag: veya
kimine gére daha 6nce basladigina inanilan Kova Burcu Cagit modern toplumun materyalist degerlerine meydan okuyan yepyeni bir
donemin baslangici kabul edilmektedir®®. Yani bu dsnem materyalist diinya gériisiinden kopusu ve kozmik bir uyum siirecini ifade
etmektedir. Yeni ¢ag kavrami da gerceklesmesi beklenen bu yenilige matuf olarak kullamlmaktadir. Yeni dini hareketler gibi yeni

3 Robert Wuthnow, “Religious Movements adn Counter-Movements in North America”, New Religious Movements and Rapid Social Change, ed. James

A. Beckford (London: Sage Publications, 1991), 1.
3 Roy Wallis, The Elementary Forms of the New Religious Life (London: Routledge, 1984), 4-8.
Lorne L. Dawson, “New Religious Movements”, The Blackwell Companion to The Study of Religion, ed. Robert A. Segal (Malden: Blackwell Publishing,
2006), 372.
Bilgin, Toplum ve Din, 210.
Eileen Barker, “New Religious Movements: Their Incidence and Significance”, New Religious Movements: Challenge and Response, ed. Bryan Wilson-
Jamie Cresswell (London: Routledge, 2001), 16.
3 Peter van der Veer, “Spirituality in Modern Society”, Social Research 76/4 (2009), 1097.
Peter van der Veer, “Spirituality in Modern Society”, 1097-1098.
Peter B. Clarke, “New Age Movements”, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter B. Clarke (London: Routledge, 2006), 442.
Susan Love Brown, “The New Age: A Twentieth Century Movement”, Introduction to New and Alternative Religions in America, ed.Eugene V.
Gallagher-W. Michael Ashcraft (Coneccticut: Greenwood Press, 2006), 3/132.
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cag hareketleri de 1960’1 yillardaki karsit kiiltiir hareketinden etkilenmistir®’, Ayrica bu hareketlerin ortaya cikisinda ikinci Diinya
Savasi'ndan sonra sosyal bilimde tartisilan postmodernizmin pozitivizm ve bilimselci paradigmanin otoritesini sarsmasinin ve
metafiziksel olana mesru zemin sunmasinin da etkili oldugu ifade edilebilir*!.

Hanegraaff yeni ¢ag hareketini tarihi koklerini de dikkate alarak dar ve genis anlam olmak tizere iki baslikta incelemektedir.
Ona gére dar anlamda yeni cag hareketi ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa’da tanimlanamayan
ugan cisimlerin (UFO) gokyiiziinde gdriilmesi {izerine konuyu merak eden, daha sonra kiilt haline déniis