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FROM THE EDITOR

The Latest Issue of Cumhuriyet Theology Journal: Volume 23 Issue 2

Dr. Sema Yilmaz
Editor
semayilmaz@cumbhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5076-1500

Welcome to the 23rd volume 2nd issue of Cumhuriyet Theology Journal which left
behind 22 years of academic publication journey.

It is important to carry out valuable scientific studies in academic life as well as to
reach a wide audience. Our journal has achieved great progress in both national and inter-
national academic publication. Today, almost all scientific knowledge can be reached
through online access. The researchs in the field of religious studies in Turkey deserves to
reach all the world beyond the boundaries of the libraries. Cumhuriyet Theology Journal
has gained a very rapid acceleration in the last five years by meeting the international pub-
lication criteria with its format and publication principles and has managed to attract the
attention of the scientific world. The Isnad Citation Style developed within our journal and
workshops conducted under the leadership of our journal are examples of the Theology
Field Journals. We are pleased to announce two important news in this issue. The first is
that the 2nd Edition of the Isnad Citation System is available to you, and the second is the
addition of the Arabic language option to our journal. In 23rd volume 2nd issue two Arabic
articles were published for the first time.

Our journal now has been indexed by various international indexes:

TURKISH NATIONAL DATABASE Social Sciences and Humanities Database (Ac-
cepted: 13/11/2015)

The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (Ac-
cepted: 25/03/2016)

ATLA RDBO: ATLA Religion Database© (Indexing and Abstracting Start:
20/05/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Accepted: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Accepted: 24/08/2016)

DOA]J: Directory of Open Access Journals (Accepted: 02/09/2016)

MLA International Bibliography (Indexing and Abstracting Start: 14/06/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Accepted: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate Database (Indexing and Abstracting Start:
07/01/2016)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Accepted: 01/01/2016)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Accepted: 12/02/2017)

ESCI: Emerging Sources Citation Index (Indexing and Abstracting Start:
01/01/2016)

ProQuest Central (Accepted: 15/01/2017,21/1)

ProQuest Turkey Database (Accepted: 15/01/2017,21/1)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



582 | Editorden / Editorial

Index Islamicus (Indexing and Abstracting Start: 13/12/2017)

Scopus (S.Date: 01/01/2016; Accepted: 23/01/2018)

Moreover, we have also announced the preliminary review form and the review
form for the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries, and
keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Furthermore, we
require proper nouns and concepts/terms to be written in the reference style of TDV En-
cyclopaedia of Islam. We also particularly require for the articles to use the Isnad Citation
Style.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the article up
for plagiarism. The articles that are marked with a result above %15 are returned to the
authors with a plagiarism report.

It might be right to note here that we have been getting more attention from schol-
arly world day by day with our mission and standards. The journal has received 73 articles
between July 1- Sptember 15, 2019 from the academic world. All articles went through the
pre-review process to check the referencing and transliteration style before testing them
using a plagiarism checker. We then have forwarded the articles that successfully passed
the plagiarism check to our reviewers. Following this process, we have been able to offer to
you 40 articles, a bookreview and a symposium review at two our issues.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with this new
issue. We sincerely thank the contributors for their submission, the editorial and review
board, and particularly to the assistant editors, Dr. Adem Ciftci, Dr. Fatma Kurttekin,
Res. Asst. Maruf  Cakir, Res. Asst. Alper Ay, Res. Asst. Esma  Giines, Res. Asst. Bayram
Unce, Res. Asst. Sena Kaplan, Res. Asst. Giilistan Aktas, Res. Asst. Hamit Demir Res. Asst.
Merve Yetim, Res. Asst. Rukiye G6gen, Res. Asst. Omer Faruk Ozbek, Res. Asst. Salime Bera
Kemikli, Res. Asst. Naim Yaman, Res.Asst. Sema Tombul, Res. Asst. Nurgiil Akdogan,
Res. Asst. Ayse Mine Akar, Res. Asst. {lknur Bahadir and the editors of the language review-
process Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz, Dr. Miyase Yavuz Altintas, Zeynep Yucedogru, Dr.
Zuhal Agilkaya Sahin, Dr. Metin Giiven and Dr. Kenan Tekin.

For the next issue, which will be published on June 15, 2020 we announce the ac-
ceptance of the articles from Jenuary 1 to March 15 by our editorial board. We wish you
convenience in your studies..

EDITORDEN
Cumbhuriyet ilahiyat Dergisi Yeni Say: Cilt 23 Say1 1

Akademik yayin yolculugunda 22 yili geride birakan Cumhuriyet ilahiyat Der-
gisi'nin 23. Cilt 2. Sayisina hos geldiniz.

Akademi diinyasinda degerli bilimsel ¢calismalar yapmak kadar yapilan ¢alismalari
genis bir okuyucu kitlesine ulastirmak da 6nemlidir. Glinlimiizde neredeyse tiim bilimsel
birikime online erisim vasitasiyla ulasmak miimkiindiir. Tiirkiye’de din bilimleri alaninda
yapilan arastirmalar da kiitliphanelerin sinirlarini asip tiim diinyaya ulasmay1 hak etmek-
tedir. Cumhuriyet ilahiyat Dergisi sahip oldugu format ve yayin ilkeleriyle uluslararasi ya-
yin kriterlerini karsilayarak son bes yilda ¢ok hizli bir ivme kazanmis ve ilim diinyasinin
dikkatini cekmeyi bagarmigtir. Dergimiz biinyesinde gelistirilen isnad Atif Sistemi ve der-
gimizin énciiliigiinde gerceklestirilen calistaylar ile de ilahiyat Alan Dergilerine érneklik
teskil etmektedir. Bu sayimizda iki 6énemli haberi sizlere duyurmaktan mutluluk duyuyo-
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ruz. [lki isnad Atif Sistemi’nin 2. Edisyonu’nun sizlerin kullanimina sunulmus olmasi, ikin-
cisi dergimize Arapga dil segeneginin eklenmesidir. 23. Cilt 2. Sayimizda ilk kez 2 Arapca
makale yayimlanmistir.

15 Haziran ve 15 Aralik’ta olmak tizere yilda 2 say1 ve 1 6zel say1 yayinlamay1 mis-
yon edinmis olan dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
1Temmuz- 15 Eyliil 2019 déneminde Din Bilimlerinin bir¢ok alanindan 73 makale deger-
lendirilmek iizere dergimize ulagmistir. Yayin ilkelerimiz ve isnad Atif Sistemi gdzéniinde
bulundurularak gerceklestirilen 6n kontrolden sonra makaleler intihal tespit programi kul-
lanilarak kontrol edilmistir. On kotrolii tamamlanan ve benzerlik oran1 %15’in altinda olan
makaleler hakem degerlendirme siirecine gonderilmistir.

Bu sayimizda, s6z konusu 73 calisma icinden 6n degerlendirme ve intihal tarama-
sindan gecen, hakemlerimizin de akademik icerik acisindan yayimlanmasini uygun bul-
dugu 3 Ingilizce, 2 Arapga olmak iizere toplam 40 orijinal arastirma makalesi sizlerin dik-
katine sunulmustur. Ayrica bir kitap degerlendirmesi bir de bilimsel toplant1 degerlendir-
mesi yer almaktadir.

15 Aralik 2019 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler hak-
kinda da sizlere bilgi sunmak istiyoruz. Dergimizi tarayan baslica indeksler ve taramaya
baslama tarihleri soyledir:

WORLDCAT (Baslangig: 15/12/1996)

ULAKBIM TR DiZIN (Kabul: 13/11/2015; 2012 Yili 16. Cilt 1. Sayidan itibaren)

CROSSREF DOI (Baslangic: 15/06/2014)

OAJI / Open Academic Journals Index (Kabul: 08/08/2015)

SHERPA/RoMEO (Kabul: 21/08/2015)

INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul: 08/12/2015)

OPENAIRE (Baslangig: 15/12/2015)

ERIH PLUS: The European Reference Index for the Humanities and the Social Scien-
ces (Kabul: 25/03/2016)

TEI: Tiirk Egitim indeksi (Kabul: 20/04/2015)

DRJI: Directory of Research Journals Indexing (Kabul: 25/04/2016)

ESJI: Eurasian Scientific Journal Index (Kabul: 29/04/2016)

SIS: Scientific Indexing Services (Kabul: 04/05/2016)

SAIF / Scholar Article Impact Factor (Kabul: 05/05/2016)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul: 07/05/2016)

ATLA RDB©: ATLA Religion Database®© - EBSCO (Baslangi¢: 20/05/2016)

PKP INDEX: Public Knowledge Project Index (Kabul: 09/06/2016)

ASOS: Academia Social Science Index (Kabul: 15/06/2016)

BROWZINE Academic Journal Collections (Kabul: 07/07/2016)

J-GATE: E-Journal Gateway (Kabul / Accepted: 07/07/2016)

ROAD: Directory Of Open Access Scholarly Resources (Kabul: 24/08/2016)

DOAJ: Directory of Open Access Journals (Kabul: 02/09/2016)

MLA International Bibliography -EBSCO ve ProQuest (Baslangi¢: 14/06/2016)

IDEALONLINE: Tiirkce Online Kiitiiphane (Kabul: 21/09/2016)

CEEOL: Central and Eastern European Online Library (Kabul: 06/10/2016)

EBSCO Humanities International Index (Baslangi¢: 07/01/2016)

EBSCO Humanities Source Ultimate (Baslangi¢: 07/01/2016)

RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul: 25/01/2017)

CORE Database (Kabul: 30/01/2017)

PHILPAPERS: Bibliography of Philosophy (Kabul: 01/02/2017)

ROOT INDEXING: Journal Abstracting and Indexing (Kabul: 12/02/2017)

https://dergipark.org.tr/cuid



584 | Editorden / Editorial

SWI: Scientific World Index (Kabul: 17/03/2017)

ESCI: Emerging Sources Citiation Index (Baslangi¢: 01/01/2016)
ProQuest (Kabul: 27/10/2017)

EuroPub (Kabul: 08/11/2017)

Index Islamicus (Kabul: 13/12/2017)

Scopus (Baslangig: 01/01/2016; 20/1; Kabul: 23/01/2018)

Dergimizin 23. Cilt 2. Sayis1 ve Prof. Dr. Fuat Sezgin anisina ithaf ettigimiz Felsefe ve
Din Bilimleri Ozel Sayisr'nda Din Bilimleri alanindan bir¢ok giincel ve ilgi cekici aragtirmayi
sizlere sunmaktan heyecan ve mutluluk duyuyoruz. Bize emanet edilen degerli ¢alismalari
uluslararasi alana tasimak i¢in genis bir ekiple tiim gayretimizi gosterdigimizi ifade etmek
isteriz.

Yeni sayimizda basta makale sahibi degerli bilim insanlarimiza, yayin, danisma ve
hakem kurullarimiza, Rektorliigiimiiz Basimevi personeline ve dzellikle dergimizin yayin
asamasinda yadsinmaz emekleri olan alan editérlerimiz Dr. Ogr. Uyesi Adem Ciftci, Ars. Dr.
Ogr. Uyesi Gor. Fatma Kurttekin, Ars. Gor. Maruf Cakir, Ars. Gor. Alper Ay, Ars. Gor. Esma
Giines, Gor. Bayram Unce, Ars. Gér. Sena Kaplan, Ars. Gor. Giilistan Aktas ,Ars. Gér. Hamit
Demir Ars. Gor. Merve Yetim, Ars. Gor. Rukiye Gégen, Ars. Gor. Omer Faruk Ozbek, Ars. Gor.
Salime Bera Kemikli, Ars. Gor. Naim Yaman, Ars. Gor. Sema Tombul, Ars. Gor. Nurgtil Akdo-
gan, Ars. Gor. Ayse Mine AKar, Ars. Gor. Ilknur Bahadir ile Arapca dil editdrii Prof. Dr. Omer
Faruk Yavuz ve Ingilizce dil kontrolii sorumlulugunu iistlenen alan editérlerimiz Dr. Miyase
Yavuz Altintag, Uzm. Zeynep Yiicedogru, Dr. Ogr. Uyesi Zuhal Agilkaya Sahin, Dr. Metin Gii-
ven ve Dr. Kenan Tekin’e tesekkiir ederiz. Dergimizin 23. Cilt 2. ve 3. Say1 (Ozel Say1)’larin-
dan itibaren Yaz Isleri Miidiirii olarak Dr. Ahmet Celik’in gérevlendirildigini bildirir kendi-
sine yeni gérevinde basarilar dileriz. Onceki sayilarimizda dergimizin Yazi isleri Midiirlii-
giinii ifa eden Dog. Dr. Ali Yilmaz'a tesekkiirlerimizi sunariz.

15 Haziran 2020’de yayinlanacak bir sonraki sayimiz i¢in makale kabul tarihlerinin
yayin kurulumuz tarafindan 1 Ocak- 15 Mart olarak degistirildigini hatirlatir ¢calismalari-
nizda kolayliklar dileriz..

Dr. Sema Yilmaz

Editor
semayilmaz@cumbhuriyet.edu.tr
orcid.org/0000-0001-5076-1500

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
December / Aralik 2019, 23 (2): 585—607

Endiiliis’ii Haneft Mezhebi {le Tanistiran ilk Fakih: Abdullah b. Ferriih ve
Ogrenci Silsilesi

The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia: ‘Abdallah b. Farrikh
and His Students

Abdullah Acar
Dr. Ogr. Uyesi, Necmettin Erbakan Universitesi {lahiyat Fak., islam Hukuku Anabilim Dali
Assistant Professor, Necmettin Erbakan University Faculty of Theology, Department of Figh
Konya, Turkey
abacar42@hotmail.com
orcid.org/0000-0001-5792-4712

Article Information / Makale Bilgisi
Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Arastirma Makalesi
Received / Gelig Tarihi: 24 August /Agustos 2019
Accepted / Kabul Tarihi: 14 November /Kasim 2019
Published / Yayin Tarihi: 15 December / Aralik 2019
Pub Date Season / Yayin Sezonu: Aralik /December
Volume / Cilt: 23 Issue / Sayn: 2 Pages / Sayfa: 585-607
Cite as / Anf: Acar, Abdullah. “The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia:
‘Abdallah b. Farriikh and His Students [Endiiliis’ii Hanefi Mezhebi ile Tanistiran ilk Fakih: Ab-
dullah b. Ferrtih ve Ogrenci Silsilesi]”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Jo-
urnal23/2 (December 2019): 585-607.
https://doi.org/10.18505/cuid.610347
Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.
Copyright © Published by Sivas Cumhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi / Sivas Cumhuri-
yet University, Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



586 | Abdullah Acar. Endiiliis’ii Haneft Mezhebi fle Tamistiran ilk Fakih: Abdullah b. Ferrih ...

The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia: ‘Abdallah b. Farriikh and His
Students

Abstract: Among the Muslims the most common sect is Hanafi. It is mentioned in the Hanafi
sect that there are a line of students who transfer the principles of the sect from generation
to generation. In order for the Islamic conquests that started simultaneously in the Eastern
and Western lands to be permanent, people were sent to teach Islamic morality, worship and
figh that encompass daily life. From the 2nd century (A.H.) the sectarianization process that
started in the centers such as Kufa, Medina and Damascus has naturally spread to the geog-
raphy of the West. Many jurists who were educated in the madrasas in the East transferred
this education to the newly conquered lands in the West, thus contributing to the fact that
sectarianization began in the East and West at the same time. During this period, the views of
many mujtahids, including Abii Hanifa and his students, began to enter this geography again
through his students. In this article, the most important person who introduced the Hanafi
sect in the Andalusian region and transferred Abu Hanifa's ijtihads, ‘Abdallah Ibn Farrikh's
life, his scientific personality, his contributions to the spread of the sect and the reasons for
the Hanafl sect to find supporters in the region will be followed by a short course and the
history of the sect will be tried to uncover in the history of Andalusia.

Summary: Among the Muslims the most common sect is Hanafl. It is not a coincidence that
the Hanafi sect spread more than other sects and found supporters. Abi Hanifa (d. 150/767)
is the most senior among the imams of four leading sects. He experienced about commercial
and everyday life, had loyal students. This is because he discussed with his students before
deciding on a ruling.

[slamic conquests in the east and west started at the same time. Experts teaching Islamic mo-
rality were sent to conquered places. In this way, both morality and Islamic law, which en-
compasses worship and daily life, were also taught. Since the implementation of justice was
considered as the main duty of the state, legal affairs were dynamic and systematically orga-
nized. For this purpose, both in the Medina and the newly conquered lands, various issues
such as, management, use, distribution, non-muslim marriage, trade and so on emerged.
These issues were carried out with the "kadi" establishment, which is like today's ministry of
justice.

In the Hijri 2nd century, Figh schools produced practical solutions to matters of process and
worship in centers such as, Iraq, Medina and Damascus. These schools completed the sectari-
anization process after a century. Many Islamic jurists who took madrasah education in the
east taught these training in the west. They pioneered the development of this sectarianiza-
tion process both in the east and the west at the same time.

The Islamic jurisprudence solved the problems that emerged with the conquest process that
began in Andalusia, primarily through the independent jurisprudence, kadi and muftis in the
region. After 710 A.C., the Hanafi sect reached Andalusia. After the death of Abi Hanifa, Abu
Yusuf became the chief justice. Later, the views of Abli Hanifa gained importance. Abu Yusuf
appointed the judges who knew the Hanafi sect. Abii Hanifa's students, like a gold mine, em-
braced the views of their teachers. These jurisprudences were adopted by the supporters.
Imam Muhammad was the first to write the case law of Abli Hanifa. The views and thoughts
of Abl Hanifa, which were published by Imam Muhammad, spread throughout Iraq, Damas-
cus, Iran and Khorasan. Later these thoughts reached North Africa that was under the control
of Aghlabid (A.C. 800-909).

In the same era, ‘Abdallah b. Farrikh passed to the way 6500 km to learn western sciences.
The purpose of Farrikh is to write the views of his teacher, Abu Hanifa. In this way, he re-
turned to Andalusia by writing ten thousand subjects. Beginning from 767 A.C., Hanafi sect
gradually began to form in this region. He served as a judge voluntarily, although he did not
serve as the official judge. Therefore, it contributed greatly to the spread of this sect in the
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west. The Maliki sect, which due to from the animosity of Umayyad (A.C. 661-750) and Ab-
basids (A.C. 750-1258), came to the forefront. Abdullah b. Ferriih was not as famous as the
other disciples of Abii Hanifa.

Although Hanafiism spread in the west, it was in the foreground in the eastern geographies.
Scholars such as Qadi Ayyad (d. 544/1149), Ibn Farhin (d. 799/1397), Muhammad Abi
Zahra (d. 1974) and Hintati state that this sect was effective for a short time in the west. On
the other hand, Maqdisi (d. 380/999) states that Hanafi existed in Andalusia until the second
half of the third century A.C. and was at least as widespread as Malikiism. Orientalist Lévi
Provengal (d. 1956) says that Hanafi sect did not reach to Andalusia. However, it can be un-
derstood from the above statements that this view is not real. In addition, according to the
student hierarchy described in the article, it is understood that the Hanafi sect maintained its
existence in this region for a while. In Andalusia, the views of the sect from the 8th to the 13th
centuries known, recognized and followed by experts and the public. Because this sect was
not official, its books were not in demand. For this reason, the basic works belonging to the
sect were not reproduced.

It is not true that the Hanafl sect never came to Andalusia or did not stay for a long time.
‘Abdallah b. Farrikh, who studied at Abli Hanifa for 5 years, introduced Hanafi sect in Anda-
lusia. Then his students continued this teaching.

In this study, the life, mastery and students of ‘Abdallah b. Farriikh, who made important con-
tributions for the first time in teaching Hanafism's to Andalusia, have been brought together.
This information is summarized in terms of Hanafism's entry into Andalusia, the reasons for
acceptance in social life and the duration of the sect in the region.

Keywords: Islamic Law, Hanafi Sect, Al-Andalus, ‘Abdallah b. Farriikh, The Geography of Figh.

Endiiliis’ti Haneft Mezhebi ile Tanistiran ilk Fakih: Abdullah b. Ferriih ve Ogrenci Silsilesi

Oz: Miisliimanlar arasinda en fazla miintesibi bulunan mezhep Hanefiliktir. Mezhebin bu ka-
dar taraftar bulmasinda, gesitli sebeplerin yaninda mezhebin usul ve esaslarini nesilden ne-
sile aktaran dgrenci silsilesinin bulunmasi da zikredilir. Dogu ve Bati topraklarinda es zamanlh
baslayan Islam fetihlerinin kalic1 olabilmesi i¢in buralara Islam ahlaki ve adabini égreten sa-
hislar da génderilmis, onlara ibadetler ve giinliik hayati kusatan ahlak ve fikih da 6gretilmis-
tir. Hicri II. yiizyildan itibaren Irak, Medine, Sam gibi merkezlerde baslayan mezheplesme sii-
reci, dogal olarak Batidaki cografyaya da sigramistir. Dogu’daki medreselerde egitim alan bir-
cok fakih, aldiklar1 bu egitimi Bati’da yeni fethedilen topraklara nakletmisler, béylece mez-
heplesme olgusunun Dogu ile Bati’da ayni anda baslamasinda etkili olmuslardir. Bu dénemde,
Ebu Hanife’nin ve 6grencilerinin de bulundugu bir¢ok miictehidin goriisleri fethedilen yeni
bolgelere yine 68rencileri aracilif1 girmeye baslamistir. Bu makalede, Endiiliis’lin fethi 6énce-
sinde mezhep olgusu, Hanefi mezhebinin Endiiliis bolgesine girisini hazirlayan sebepler, Ebu
Hanife’'nin ictihadlarinin naklinde biiytik hizmetleri bulunan Abdullah b. Ferrith’'un hayati,
ilmi kisiligi, mezhebin yayilmasina olan katkilar1 ve kendisinden sonraki talebe silsilesi ve
bolgede Hanefiligin etkisini kaybettigi yillar1 iceren kisa bir seyir takip edilerek mezhebin En-
diiliis’teki tarihgesi ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilacaktir.

Ozet: Miisliimanlar arasinda en fazla miintesibi bulunan mezhep Hanefiliktir. Hanefi mezhe-
binin diger mezheplere oranla daha ¢ok yayilmasi ve taraftar bulmasi tesadiifi bir durum de-
gildir. Halen miintesibi bulunan dért mezhebin imamlari arasinda en kidemlisi, ticari ve giin-
delik hayat hakkinda en fazla tecriibeye sahip olmasi, dirayetli 6grenci silsilesine sahip olmasi
ve Ebu Hanife'ye (6. 150/767) ait fikhi yorumlarin 6ncelikle 6grencileriyle miizakere edildik-
ten sonra karara baglanmasinin bu yayilmada etkili oldugu belirtilir.

Dogu ve Bati topraklarinda es zamanli baslayan Islam fetihlerinin kalic1 olabilmesi i¢in bura-
lara Islam ahlakini 6greten sahislar da génderilmis, béylece ibadetler ve giinliik hayat1 kusa-
tan ahlak ve fikih da 6gretilmistir. Vatandaslari arasindaki adaletin temini, devletin temel go-
revi sayildigl i¢cin hukuk islerinin diizenli, dinamik ve sistematik olmasini gerektirir. Bu
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amacla hem Medine'de hem de yeni fethedilen bolgelerde topraklarin yonetimi, kullanilmasi,
dagitimi, gayr-i miislimlerle evlenme, ticaret vb. yeni ortaya ¢ikan hukuki muamelelerin ¢6-
zlimlenmesi i¢in bugiinkii adalet bakanligina benzer bir kurum olan kadilik ihdas edilmistir.

Hicri II. yilizyildan itibaren Irak, Medine, Sam gibi merkezlerde hem ibadet hem de muamelat
meselelerini ilgilendiren konularda teorik ve pratik ¢6ziim treten fikih ekolleri, ytizyih agkin
bir zaman diliminden sonra mezheplesme siirecini tamamlamigtir. Dogu’daki medreselerde
egitim alan bir¢ok fakih, aldiklar1 bu egitimi Batida yeni fethedilen topraklara nakletmisler,
béylece mezheplesme olgusunun Dogu ile Bati’da ayn1 anda baglamasinda 6nciilik etmigler-
dir.

Islam fikhi, Endiiliis'te baslayan fetih siireciyle birlikte ortaya ¢ikan meseleleri, dncelikle bol-
gedeki bagimsiz fakih, kadi ve miiftiiler aracihigi ile ¢ozmiistiir. Endiiliis’iin Hanefi mezhebi ile
tanismasl ise 710 yilinda baslayan fetihten ¢ok sonralarina tesadif eder. Vefatindan sonra,
talebesi Imam Ebu Yusuf'un baskadi olmasiyla hocas1 Ebu Hanife’nin gériisleri daha da 6nem
kazanmis, yoneticiler de Hanefi mezhebini resmi mezhep kabul etmislerdir. Ebu Yusuf'un, uy-
gulamada birligin saglanmasi adina Hanefl mezhebine meyilli kadilar atamasi, kadilarin tabi
olacaklar1 kaidelerin belirlenmesi ihtiyacin1 dogurmustur. Bu sebeple Ebu Hanife’ye kadar ge-
len fikhi goriislerin el kitab1 mahiyetinde kitaplastirilmasina baslanmistir. Ebu Hanife'nin ta-
lebeleri de z-h-b kelimesinin kék manalarindan birisi olan altin madenine sahip ¢ikarcasina
hocalarinin goriislerine/zehabina sahip ¢ikmislar, altin degerindeki bu ictihatlar da ragbet
gormiis ve taraftar bulmustur. Ebu Hanife’'nin i¢tihatlarini yaziya gecirmeye ve ¢ogaltmaya
baslayan ilk talebesi imam Muhammed'dir. imam Muhammed’in kitaplastirdigi hocasinin bu
goriis ve kanaatleri dncelikle Irak, Sam, iran, Horasan bdlgesinde yayilmis, daha sonra da Ag-
lebilerin yonetimi altindaki Kuzey Afrika’ya da ulagsmistir.

Ayn1 dénemde, Batidan ilim tahsil etmek tlizere giintimiiz 6l¢iimiiyle alt1 bin besytiz km. lik
yolu tiirlii zahmetlerle asarak Irak topraklarina gelen ve Ebu Hanife'nin vefatindan bes sene
oncesine kadar ondan ilim tahsil eden Abdullah b. Ferruh da hocasinin bu goriislerinin yaziya
aktarilmasi bilinciyle kendi ifadesine gore on bin meseleyi yazarak Endiiliis’e donmiistiir. Ab-
dullah b. Ferrtih’'un Irak’tan Endiiliis’e dondigi tarih olan 767 tarihinden itibaren Hanefilik
yavas yavas bu cografyaya girmeye baslamistir. Béylece o bir fakih olarak resmi kadiligi kabul
etmese de dgrendiklerini aktarmaya ve fahri olarak uygulamaya koymaya baslamistir. As-
linda mezhebin Bat1 istikametinde yayilmasi ve tanitilmasinda tstiin gayret sarfetmis olan
Abdullah b. Ferriih, Emevi-Abbasi siyasi ¢cekismelerinin de etkisiyle bolgede Maliki mezhebi-
nin istiin duruma getirilmesi sebebiyle Ebu Hanife'nin diger 6grencileri kadar meshur ola-
mamistir.

Hanefiligin Batidaki bu yayilisina ragmen, Hanefilik denilince akla genellikle Dogu cografya-
lar1 gelmektedir. Kadi iyaz (6. 544/1149), ibn Ferhtin (6.799/1397), Muhammed Ebu Zehre
(6.1974), Hentati gibi alimler bu mezhebin ¢ok kisa siireli Batida da tanindigi ve belli bir siire
etkili oldugunu zikrederler. Buna karsilik Makdisi (8. 380,/999), hicri tiglincii ytlizyilin ikinci
yarisina kadar Hanefiligin Endiiliis'te var oldugunu ve en az Malikilik kadar yaygin oldugun-
dan bahseder. Sarkiyat¢1 Lévi Provencal (6.1956) ise, Hanefiligin Endiiliis'e hi¢ ugramadigini
iddia eder ki, bu goriisiin isabetli olmadig1 yukaridaki nakillerden anlasilabilir. Ayrica, bu ma-
kalede zikredilen 6grenci silsilesinden Hanefi mezhebinin bolgede kiicimsenemeyecek bir
stire varligini ve etkisini korudugu anlasilmaktadir. Ciinki Endiiliis’te birligin saglandig1 756
tarihinden 13. ylizyila kadar, yani yaklasik besytiz y1l bu mezhebin goriislerinin kismen resmi
diizeyde de olsa, 6zellikle ulema ve halk nezdinde bilindigi, tanindig1 ve takip edildigi anlasil-
maktadir. Bu mezhebin resmi mezhep olmamasi ya da kitaplarinin ragbet gérmemesi nede-
niyle de mezhebe ait temel eserlerin fazla ¢ogaltilma firsati bulamadigini s6ylemek miimkiin-
diir.

Hanefi mezhebinin Endiiliis'e hi¢ girmedigi veya kisa bir siire kaldig1 seklindeki goriislerin
aksine bu mezhebin bu cografyaya ilk olarak Ebi Hanife’'nin ders halkasina bes y1l istirak eden
Abdullah b. Ferruh ile nakledildigi, sonrasinda onun yetistirdigi 6grencileri aracilig ile ilim
meclislerinde uzun siire varhigini siirdiirdiigii anlasilmaktadir.
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Bu ¢alismada, Hanefiligin Endiiliis’e ilk defa girisinde biiylik paya sahip olan Abdullah b. Fer-
rih'un hayaty, ilmi dirayeti ve talebeleri hakkinda tabakat ve teracim tiirii eserlerde daginik
vaziyetteki bilgiler bir araya getirilmis, bu bilgilerin yardimiyla Endiiliis’e Hanefiligin girisi,
toplumsal hayatta kabul gérme sebepleri ve 6mrii gibi hususlar 6zet halinde sunulmaya gay-
ret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefilik, Endiiliis, Abdullah b. Ferriih, Fikih Cografyas.

GIRIS

Hanefi mezhebinin diger mezheplere oranla ¢ok daha genis topraklara yayilmas: te-
sadiifi bir durum degildir. Miintesibi halen bulunan dért mezhebin imamlar1 arasinda en ki-
demlisi,! ticari ve glindelik hayat hakkinda en tecriibelisi, 6grenci silsilesi bakimindan en kuv-
vetlisine sahip olan Nu‘man b. Sabit'e (6. 150/767) ait fikhi yorumlarin éncelikle 6grencile-
riyle miizakere edilmesi, ardindan bir karara baglanmasinin bu yayilmada etkili oldugu belir-
tilir. 2 Boylesine pratik ve dinamik bir yapiya sahip olmasinin verdigi giicle, ondan sonra gelen
talebeleri, z-h-b kelimesinin kok manalarindan birisi olan altin madenine sahip ¢ikarcasina
hocalarinin goriislerine/zehabina sahip ¢ikmiglar, altin degerindeki bu ictihatlar da ragbet
gormiis ve taraftar bulmustur.

Yasadig1 donemde ticaretle ugrasmasinin getirdigi pratige dayali tecriibe, onun her
zaman c¢oziim liretme Kabiliyetinin gelismesine vesile olmustur. Ayrica, Imam Ziifer (.
158/775), imam Ebu Yusuf (6. 182/798), imam Muhammed (6. 189/805), Iimam Hasan b.
Ziyad (6. 204/819) gibi diizenli olarak dersine istirak eden ytiizlerce talebesinin yaninda
Batr’dan ilim tahsil etmek {izere Irak topraklarina gelen, bes yil stireyle Ebu Hanife’ye talebe-
lik yaptiktan sonra Endiiliis topraklarina geri donen fakat diger 6grencileri kadar meshur ola-
mayan Abdullah b. Ferriih da aslinda mezhebin Bati istikametinde yayilmasi ve tanitilma-
sinda ayni oranda gayret sarfetmistir.

islam diinyasindaki fetih hareketleriyle es zamanli ve zorunlu olarak yayilan islam
fikhi, 710 yilindan itibaren Endiiliis bolgesindeki fakih, kad1 ve miiftiiler araciligi ile toplumun
ihtiyaclarina cevap verme ¢abasina girmistir. Endiiliis'tin Hanefi mezhebinin ilkeleri ile tanis-
masl ise 710 yilinda baglayan fetihten cok sonralarina tesadiif eder. Vefatindan sonra, talebesi
Imam Ebu Yusuf'un baskadi olmasiyla hocas1 Ebu Hanife’'nin gériisleri daha da énem kazan-
mis, yoneticiler de Hanefi mezhebini resmi mezhep kabul etmislerdir. Ebu Yusuf'un icra ma-
kaminda olmasi ona avantaj kazandirmis, uygulamada birligin saglanmasi adina kadi atama-
larinda Hanefi mezhebine meyilli kadilar atanmaya gayret edilmis, béylece Ebu Hanife’ye ka-
dar gelen fikhi goriislerin bir nevi kadilarin el kitabi olmasi amaciyla da bu goriislerin kitap-
lastirilmasi ihtiyacinin dogdugu séylenebilir. Bu sebeple imam Muhammed de hocasi Ebu
Hanife'nin i¢tihatlarina olan ihtiya¢ nedeniyle onlar1 yaziya gecirmeye ve ¢ogaltmaya basla-
mistir. Ayn1 donemde, Ebu Hanife'nin vefatindan bes sene dncesine kadar ondan ilim tahsil
eden Abdullah b. Ferr{ih da hocasinin bu gériislerinin yaziya aktarilmasinin 6nemini kavra-
yarak kendi ifadesine gére on bin meseleyi yazarak Endiiliis’e dénmiistiir. Imam Muham-
med’in kitaplastirdig1 hocasinin bu gériis ve kanaatleri éncelikle Irak, Sam, iran, Horasan bél-
gesinde ihtiyaca cevap verdigi i¢in ragbet gérmiis daha sonra da Abbasilerin yonetimi altin-
daki Kuzey Afrika’da da yayilmaya baglamigtir. Abdullah b. Ferrith’un Irak’tan Endiiliis’e don-

1 Ahmet Timur Pasa, Nazratun Tarihiyyetiin i hudiisi’l-Mez3hibi’l- Fikhiyyeti’l-erbe‘a (Beyrut: Daru’l-
Kadiri, 1990), 50.

2 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 16: 21 vd.
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590 | Abdullah Acar. Endiiliis’ii Haneft Mezhebi fle Tamistiran ilk Fakih: Abdullah b. Ferrih ...

diigii tarih olan 767 li yillarda da Hanefilik yavas yavas bu cografyaya girmeye baslamis, boy-
lece ibn Ferriih bir fakih olarak égrendiklerini aktarmaya ve resmi kadilig1 kabul etmeyerek
o0grendiklerini fahri olarak uygulamaya koymaya baslamistir.3

Hanefilik denilince genellikle Dogu cografyalarinda yaygin oldugu akla gelirken, bu
mezhebin ¢ok kisa stireli Batida da tanindig1 ve belli bir stire etkili oldugu zikredilerek konu
gecistirilmektedir. Fakat Endiiliis’te Hanefi mezhebinin varligi konusunda ilk defa bilgi veren
Makdisi (6. 380/9997?), hicri liglincii yiizyilin ikinci yarisina kadar Hanefiligin bu cografyada
var oldugunu ve en az Malikilik kadar yaygin oldugunu ve her iki mezhep mensuplarinin bir-
birine hogsgoriilii davrandiklarindan bahsederek,* Hanefiligin Endiiliis’teki varligini te'yid
eder. Bu gériise karsihk Kadi iyaz (6. 544/1149) ise "Hanefiligin bu bélgede gelismedigi ve
bazi seyyah ve tiiccarlarin etkisiyle bu mezhep taninmissa da fazla yayilma imkani bulama-
mistir” der. 5 Ibn Ferhiin (6.799/1397), Muhammed Ebu Zehre (6.1974), Hentati ise Haneft
mezhebinin bu cografyaya ulastiginy, kisa stireli etkili oldugunu fakat Malikiligin etkisiyle za-
yifladigindan bahsederler.6 Ote yandan son dénem Endiiliis arastirmacilarindan sarkiyatci
Lévi Provencal (6.1956), Hanefiligin Endiiliis'e hi¢ ugramadigini iddia eder ki?, bu goériisiin
isabetli olmadig1 yukaridaki nakiller ve Endiiliis’te te’lif edilen Maliki eserlerde bolca Hanefl
gorilisiin bulunmasindan anlasilabilir. Clinkii Endiiliis’te 715-756 arasindaki valiler dénemin-
den sonra Abdurrahman b. Muaviye tarafindan birligin saglanarak devletin kurulusunun ger-
ceklestirildigi 756 tarihinden hemen sonrasindan 13. yiizyila kadar, yani yaklasik besytiz y1l
bu mezhebin goriislerinin resmi diizeyde olmasa da ulema ve halk nezdinde bilindigi, tanin-
dig1 ve takip edildigi anlasilmaktadir.

Hanefiligin Bat1 Afrika ve Endiiliis'teki varlig1 konusunda, Cezayir'de e/-Mezhebii’l-Ha-
neff fi’l-Biladi’l-Magribi’l-Islami 8 ve el-Mezhebii’l-Haneff fi'l-Magribi’l-Edna ve’l-Endeliis
isimli 9 Yiiksek Lisans tezleri ile Tunus’ta e/-Mezhebii’l-Haneff ve Ricdliihii bi bilidi’l-Mag-
ribi’l-islAmibaghkh 10 makalenin yaninda, Tiirkiye’de Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde

AKkif Kéten'in yazdig1 /bn Ferrdh maddesi ile Bekir Karadag'n Endiiliis ‘te Haneff Mezhebinin

Varligi 11 ve Hicri Besinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Hanefilik 12¢alismasi, Abdullah b. Fer-
rih’un ilmi hayati hakkinda kismen bilgi icerseler de onun fakihlik yonii ve 6grenci silsilesine
temas etmemeleri bu makalenin hazirlanmasina zemin teskil etmistir.

Bu ¢alismada, Hanefiligin Endiiliis’e ilk defa girisinde biiylik paya sahip ve Ebu
Hanife'nin talebesi olan Abdullah b. Ferrth hayati, fakihlik yonii, ilmi dirayeti ve talebeleri
hakkinda tabakat, teracim icerikli eserlerde daginik ve 6zet olarak bulunan bilgiler bir araya
getirilerek, bu bilgilerin yardimiyla Endiiliis’e Hanefiligin girisi, uzun siire toplumsal hayata
yon verme sebepleri, dmrii ve zamanla etkisinin azalmasina zemin hazirlayan hususlar 6zet
halinde sunulmaya ¢alisilacaktur.

Nubahi, Tarihu Kudati’l-Endeliis, 1: 15.

Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim, 236.

Kadi lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 27.

ibn Ferhin, ibrahim b. Ali b. Muhammed. ed-Dib4cii’l-Miizheb ff Ma rifeti A'yani Ulema’i’l-Mezheb,

thk. Ahmedi Ebu’'n-Nir (Daru’s-Selam: Matbaatii'l-Medine, 1972), 61-62; Ebu Zehre, Ebu Hanife, 484;

Hentati, Necmeddin. el-Mezhebii’l-Maliki bi’l-Garbi’l-Isldmi (Tunus: Tibrii’z-Zaman, 2004), 114.

7 Lévi Provencal, Histoire de I'Espagne musiilmane (Paris: Maisonneuve, 1950), 3: 476.

8 Hamza Zayidi-Bilal Sahit, e/-Mezhebii’l-Haneff fi'l-bilddi’l-Magribi’l-Isldmi (Yiiksek Lisans Tezi, Ceza-
yir Camiatii Akli Mohand Al-Hac, 2015).

9 Hatice Buzeyyan, e/-Mezhebii’l-Haneff fi'l-Magribi’l-edna ve’l-Endeliis (Yiksel Lisans Tezi, Cezayir
Cami‘atu Mevlaye Tahir, 2017).

10 Halid Buhind, "el-Mezhebi’'l-Hanefi ve Ricaliihi bi biladi’l-Magribi'l-islami", Mecelletii Camiatii Seydi
bi’l-Abbas7 (Tunus, 2017).

11 Bekir Karadag, “Endiiliis'te Hanefl Mezhebinin Varligl”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
10/53(2017).

12 Bekir Karadag, “Hicri Besinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Hanefilik”, Hitit Universitesi [lahiyat Fa-

kiiltesi Dergisi 35 (Corum, 2019).

o v s W
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1. ENDULUS VE MUSLUMANLARIN ENDULUS’E GECigt

Endiiliis, Avrupa kitasinin en bati ucunda yer alan ve iber yarimadasi olarak bilinen
biiyiik bir cografyayi ifade eder. Giinlimiizde Andalucia seklinde halen kullanilan ismin kay-
nag1 hakkinda cesitli teoriler bulunmakla birlikte bu isim Miisliimanlarin bu topraklarda kur-
duklar1 medeniyetle 6zdeslesmistir.13

Hz. Peygamber’in istanbul’un fethini éven hadisleri oldugu gibi, Misir’in ilerisindeki
bélgeleri ihtiva edecek sekilde ifrikiye’nin fazileti, fethedilmesi ve oralara da islam’in yayil-
masina katkida bulunacaklari1 6ven hadisleril4 bulunmasi sebebiyle Miisliimanlar bu balgeleri
fethetme konusunda adeta birbirleriyle yarismislardir.’s Ozellikle sahabeden ve tabifinden
pek cok Kisi bu topraklarda Islam’in yayilmasinda énciiliik yapmislardir. Bunlar arasinda sa-
habeden ve Hz. Osman donemi valilerinden Eb{i Yahya Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh el-Kuresi
(6.36/656), Abdullah b. Ziibeyr (6.72/692), Abdurrahman b. Ebu Bekir (6.53/673), Abdullah
b. Omer16 (6. 72/692) vb. sahabeler!” zikredilebilir.

Hz. Osman déneminde Misir'in bati cihetine yapilan fetih hareketleri yon degistirerek
Afrika iclerine kadar devam etti. Tespit ettigimiz kadariyla Islami kaynaklarda bugiinkii Mi-
sir'in giineyi, i¢ Afrika ve Misir'in batisini kapsayan ve giiniimiizde Kuzey Afrika denilen bii-
yiik bir cografyaya kisaca /frikiye denilmistir.18

Muaviye iktidari ele gecirince bolgeyi iyi taniyan Ukbe b. Nafi' (6. 62/682) ordunun
basina getirilir. Ukbe, ifrikiye'de devaml bir ordu bulundurularak bélgenin kontrol altina
alinmasi gerektigi kanaatiyle ilk is olarak 50/670 tarihinde Kayrevan sehrini kurar. Ukbe ilk
once bir cami ve hiikiimet konag1 yaptirarak baslattigl sehrin kurulus ¢calismalar1 bes yil
icinde tamamlanmis ve buraya Evs, Hazrec, Teniih, Kindne gibi Arap kabileleri ile Hora-
san'dan gelen gocmenler ve yerli Berberiler iskan edilmistir. Kayrevan'in kurulmasi Miislii-
manlar icin iyi sonuglar vermis ve bélgede kontroliin saglanmasi yaninda Berberiler'in Isla-
miyet'i kabul etmelerine yardimci olmustur. Dogu’dan gelen alimler de buray1 mesken edin-
misler, bugiinkii Cezayir, Fas ve Endiiliis'ten binlerce égrenci burada ilim tahsil ederek, is-
lam’in Bati'ya gecisinde biiyiik gayretleri olmustur.19

Ukbe, ifrikiye'de hakimiyeti sagladiktan sonra Atlas Okyanusu'na kadar uzanan Mag-
rib'in fethine baslar. Emevilerin Afrika’daki fetihleri Ukbe b. Nafi’ aracilig1 ile devam ederek
bugitinkii Fas topraklarina kadar ulasir ve 6niine Atlas okyanusu ¢iktig icin; Rabbim! Eger
deniz engel olmasayd, kiifiir ehliyle savasmak icin Ziilkarneyn'in yaptigi gibi nice iilkeler fet-
hederdim dedigi rivayet edilir. 20 Fakat Miisliimanlarin Avrupa’ya gecis noktalarindan ilk iki-
sini olusturan Endiiliis ile Sicilya'nin fethi arasinda fark oldugu belirtilir: Araplar Ispanya'da
onlerinde kendi giiciine dayanan son derece zayif, diizenli bir ordusu olmayan mahalli bir y6-

13 Ali Dadan, “Endiiliis adinin Kékeni Uzerine”, ISTEM 17, (Konya, 2009), 371.

14 Afrika’'nin fazileti hakkindaki hadisler i¢in bk. Debbag, Ebi Zeyd Abdurrahman b. Muhammed,
Mealim'lil-iman fi ma'’rifeti ehli’l- Kayrevan, Thk. Ten{ihi, Abdurrahman b. Muhammed, 3 cilt (Misir:
Mektebetii’l-hanci, 1968), 1: 4; Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed, Maliki, Riyadu’n-Niifiis, thk. Besir
el-Bekkus (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1: 44.

15 Temimi, Muhammed b. Ahmed, Kitdbu Tabakati Uleméi Ifrikiye (Beyrut: ts), 5 vd.

16 Bk.Temimi, Tabakétu Ulema-i Ifrikiyye, 12.

17 Diger sahabeler i¢in bk. Debbag, Medlimii’l-iman, 1: 33.

18 Nadir Ozkuyumcu, “ifrikiye”, 7DV [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 515.

19 (Ozkuyumcu, Nadir, “Kayrevan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 90.

20 Nadir Ozkuyumcu, “ Ukbe b. Nafi‘’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar, 1998), 42: 64 vd.
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netimle karsilagirlar. Sicilya'da ise durum bunun tam tersidir. Burada, Dogudan Batiya uza-
nan topraklarinda farkli milletlerin bulundugu ve denizleri dolduran donanmasiyla énlerinde
duran bir imparatorlukla karsilasmislardir.21

Emevilerin ifrikiye valisi Musa b. Nusayr, Tarif b. Maliki 22 ilk defa 710 yilinda Endii-
liis/Iber yarimadasina fetih amach génderdi. Tarif b. Malik’in biiyiik ganimetlerle dénmesi
Endiiliis’lin fethi konusunda Miisliimanlari cesaretlendirdi. Bu sefer Miisa b. Nusayr, Tarik b.
Ziyad'i Endiiliis’e gidecek birliklerin kumandanligina tayin etti. Tarik, zorlu bir savas sonunda
boélgeyi fethetti. Boylece Miisliimanlarin Avrupa’da sekiz ytiz y1l siirecek hakimiyetleri basla-
mis oldu.23 711 yilindan Sam merkezli Emevi Devleti'nin y1kilis tarihi olan 750 tarihine kadar
Emevilerin atadig1 Kuzey Afrika valileri ya da yereldeki askeri komutanlar veya Endiilis’teki
emirlikler seklinde Miisliimanlar burada hiikiimlerini stirdirmiislerdir.24

~a

Hz. Peygamberin fethetmeyi miijdeledigi “Istanbul, sadece deniz yoluyla fethedilebilir.
Sizler, Endiiliis’ii fethederseniz, istanbul’u fethedenlerle ayni ecri alirsiniz”25 mealindeki tes-
vik edici s6ziine binaen Hz. Osman’in Afrika’daki fetihleri kitanin giiney tarafina degil, kuze-
yine ve Endiiliis tarafina yonelttigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Endiiliis’ii fethetme
diisiincesi sadece Musa b. Nusayr’in fikri degildi. Bu sebeple Endiiliis bolgesinde ilk fetih ha-
reketlerinin ya “Hz. Osman’in emriyle” ya da genellikle kabul edildigi tizere “Tarik b. Ziyad'in
emrindeki kuvvetler”le yapildig: seklinde iki farkl rivayet vardir. 26

Endiliis’in fethinin baslangicindan doért sene yani 99/707 yilinda Sam’da halifelige
getirilen Omer b. Abdiilaziz Afrika’ya talim amach on tane fakih tabilin génderir. Bunlar ara-
sinda Kayrevan fikhinin sekillenmesinde biiyiik rol oynayacak olan ve ayni aileden birg¢ok fa-
kihin gorev yapacag: “Meéfiri siilalesi’nden oraya ilk yerlesen Mevheb b. Ciibn?’el Meafirive
sagliginda Ebu Eyyub El-Ensari ile goriisen Ziyad b. En’'um El-Meifiri zikredilebilir.28 Bu fa-
kihlerin yerli halki irsad ettikleri, mesela, ickinin Afrika’da icilmeye devam edildigi, fakat
Omer b. Abdiilaziz'in génderdigi tabitin fakihler tarafindan yasaklandiktan sonra igkinin ter-
kedildigi ve bolge halkinin bunu kabullendigi kaydedilmektedir.29

Kayrevan sadece askeri bir iis olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Ifrikiye, Magrib, En-
diiliis ve Sicilya'nin cesitli sehirlerinden ilim talebeleri i¢in egitim merkezi de olmustur. Onlar
da iilkelerine dondiikten sonra buradan aldiklar ilmi, felsefi goriis ve diisiince ile mezhep
anlayislarii yasadiklari sehre yansitmiglardir. 30

2. ENDULUS'UON FETHI DONEMINDE MEZHEP OLGUSU

Bugiinkii anlasilan manada mezhep ve mezheplesme kavrami Islam diinyasinda ilk iki
ylz yil bulunmamaktadir. Bu asirda belirli bir mezhepten ziyade, sahis merkezli bir taklid
donemi yasandigi i¢in, farkli bolgelere hicret etmis sahabe, tabiiin ve daha sonraki fukahanin
her birinin etrafinda insanlar kiimelenmis, béylece bu giinkii manada bes yiizii askin mezhep

21 Martino Mario Moreno, Sicilya'da Miisliimanlar, 166.

22 Giiniimiizde Ispanya’da Atlas Okyanusunun kiyisinda kurulu “Tarifa” isimli sehrin adi bu komutan-
dan gelmektedir.

23 Ozdemir, “Endiiliis”, 11: 211 vd.

24 Nurettin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 43.

25 Ragip es-Sercani, Kissatu’l-Endiiliis (Kahire, 2011), 33. (Taberi'nin Tarihul-Umem ve I-Miikikisimli
eserinin 2: 598'den naklen)

26 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV yayinlari, 1995), 11:
211 vd.

27 El yazmalarinda hareke olmamasi nedeniyle “Ciibn, Hab3, ya da hada” seklinde de okunabilmektedir.
Bk.Temimi, Tabakitu Ulema-i Ifrikiyye, 24.

28 Temimi, Tabakatu Ulema-i [frikiyye, 24.

29 Temimi, Tabakatu Ulema-i [frikiyye, 31.

30 Bunlardan birisi Yahya b. Omer El-Endeliisi idi. Bk. Huseni, Tabakatii ‘ulema’i Ifrikiye, 4: 134.
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-ki cok mezhepli/¢ok goriisli donem denilebilir- meydana gelmistir.31 Bunun adina énceleri
taklid, daha sonralari ise yavas yavas filanin mezhebi denilmeye baslanildig: bildirilir.32

Giindelik meseleler i¢in alternatifli ¢dziim lireten mezhepler heniiz kurumsallasma
siireglerini tamamlamamigken, Emevi halifeleri tarafindan Hz. Peygamber’in yaptiginin biraz
gelistirilmis hali denilebilecek bir “adliye tegkilati” veya hukuk orgiitii ytirirlige konmustu.
Clinki o, saghiginda ashabinin ictihat etmesine 6rneklik ettigi gibi onlarin igtihat etmelerine
de miisaade etmis, en azindan ashabinin fetva vermesini yasaklamamisti.33 Bunu 6rnek alan
Emevi halifeleri ve onlarin valileri tarafindan atanan kadilar da, halifelerin bir nevi hukuki
sekreterleri gibi Kur'an ve Siinnet hiikiimlerini nazar-1itibara almak suretiyle 6rf ve adetlere
de dayanarak kendi reylerine gore hiikiim veriyorlardi. Bu durum, mezheplerin tesekkiil ede-
cegi zamana kadar devam etmis, Endiiliis’te de kadilar hukuki ve dini meseleleri bu sekilde
¢dzmeye gayret etmislerdir.3+

Vahyin nazil oldugu topraklara olduk¢a uzak mesafede ve cografyasi, bitki ortiist, kiil-
tiirti bakimindan farklilik arzeden Endiiliis’iin fethi Mislimanlar i¢in her sahada yeni bir bas-
langi¢ olmus, buralardaki fetih basarisinin diger faaliyetlerle siirdiiriilmesi hedeflenmistir. Bu
hedefin gergeklesmesi i¢cin Hz. Peygamberin yeni fethedilen yerlere teblig heyetleri ya da mu-
allimler gondermesi érnek alinarak islam dinini uzak bélgelere tanitma heyecani olan bircok
sahabe ve tabiin de bu kutlu vazifede gorev almiglardir. 35 Istanbul fethedilmezden énce Ebu
Eyyub el-Ensarihangi gaye icin [stanbula gelmisse, sahabeden basta Miineyzir el-Yemaniol-
mak tlizere tabiinden Musa b. Nusayr da ayni1 gaye icin énce Kuzey Afrika daha sonra da En-
diiliis bolgesine ulasmislardir.36 Bu fetih ruhunu kavramis sahislar ve nesilleri, ileride kuru-
lacak devletin idarf, dini, adli, siyasi vb. islerinde hep en 6n safta yer almislardir.

Yeni fethedilen beldelerde islam’a giren topluluklarla Miisliimanlasan bdlgelerde,
Miisliiman olanlarla Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasamay1 kabul eden zimmiler arasin-
daki muameleler ve yerlesik teamiillerle kars1 karsiya kalan miictehitler, karsilastiklar: yeni
orfve adetlerin bir kismini kabul etmisler, bir kismini ise islam'a aykir1 bularak yeni ¢éziimler
tiretmislerdir.37 Ciinkii bir kismi temel dini bilginin haricinde ¢ok fazla bilgiye sahip olmayan-
lardan olusan miicahitler toplulugunun Afrika topraklarinda uzun siire kalmasi i¢in askeri
gliciin disinda baska gli¢lere de ihtiyaclari belirmisti.

Misir, Ifrikiye ve Endiiliis’iin fethinden itibaren fetih hukuku, yani esirlere nasil mua-
mele edilecegi, ganimetlerin paylasimi, toprak yonetimi, idari yapinin dizayni, Miisliimanlarila
gayr-i Miislimler arasindaki beseri miinasebetlerin tanzimi, evlenme, bosanma, ticari hayat
vs. gibi hayatin timiint kusatan muameleler i¢in hukuka ve hukukgulara/kadilara ihtiyag¢ du-
yulacagi muhakkaktir.

Ote yandan, Mistr, Ifrikiye ve Endiiliis’iin fethinin basladig1 ve devam ettigi yaklasik ilk
100 yillik siireyi kapsayan 650-750 li yillar arasinda ilk mezhep imami sayilan h.80/699 do-
gumlu fmam-1 Azam, Endiiliis topraklarinin taniyacagi ilk mezhebin kurucusu h.88/707 do-
gumlu Imam Evzat ve h.93/712 de dogumlu imam Malik de heniiz diinyaya gelmisler ya da

31 Hayrettin Karaman, Ddrt Risale (Istanbul: iz yaymcilik, 2000), 15; Ebu Talip MekKi, Kiti/-Kulib
(Kahire: Daru’r-resad, 1961), 324.

32 Muhammed Abduh, Muhaveratu’l-muslih ve’l-mukallid, trc: Hayrettin Karaman, Gergek islam’da Bir-
lik (Ankara: DiB Yay, 1996), 13.

33 [brahim Selkini, E/-Miiyesser ff usuli’l-Fikh (Dubai: Daru’l-irsad, 1990), 37.

3 Robert Mantran, [slamin Yayilis Tarihi, trc. ismet Kayaoglu (Ankara: A.U. [lahiyat Fak. Yayinlari,
1981), 188.

35 Ebu’l-Arab, Muhammed b. Ahmed et-Temimi, Kitabu Tabakitu Ulema-i Ifrikiyye (Beyrut: Daru'l-
Kitabi'l-Liibnani, ts.), 18.

36 Ebii'l-Hasan Izziiddin Al b. Muhammed ibnii'l-Esir, Usdii’l-gabe ff Ma'rifeti’s-sahdbe, 7 cilt (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1433/2012), 5: 266; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer El-Askalani, e/-
[sdbe ff Temyizi’s-sahabe, thk. Ahmet Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavviz, 8 cilt (Beyrit: Daru’l-
Kiitibi'l-[lmiyye, 1415/1995), 6: 227.

37 Hayrettin Karaman, Anahatlariyla [slam Hukuku (istanbul: Ensar Negriyat, 2011), 1: 52.
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mezhep imami olarak meshur olmamislardi. Fakat yasanmakta olan fetih siireci ve acil ihtiyag
duyulan yeni olaylar karsisinda ictihat ehline ihtiya¢ duyuluyordu. Bu durumda, mezhep
imamlarin yetistiren silsiledeki hocalar durumundaki sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin fakihle-
rinin verdikleri hiikiimler, Afrika ve Endiiliis fatihleri ve idarecileri i¢in acil olarak istifade
edilebilecek hazir fetvalardi. Dolayisiyla, bugiin anlasilan manada Afrika ve Endiiliis’e mez-
heplerin girisi ve taklid edilisi, zaman bakimindan daha sonralara tekabiil etmektedir. Kisaca,
Irak, Hicaz, Sam’da mezhep olgusu ne zaman basladi ve yerlesti ise, Magrib, Endiiliis ve Sicilya
topraklarinda da o zaman yerlesmeye basladi denilebilir. Bu sebeple bu déneme mez-
hepli/cok gortislii donem ya da mezhep olmayan dénem denilebilir. Ciinkii bu donem, mez-
heplerin olusum dénemlerinin baslangicinda olunmasi sebebiyle, kiyas ve re’yi 6nceleyenler
manasindaki eh/-i rey ile nasslar1 6nceleyenler manasindaki eh/-i hadis ekolleri olarak tani-
nan bir donemdi. Bu sebeple ilk kaynaklarda, Hanefi mezhebi yerine daha ¢ok bolge adi olan
mesela “Kifiyyn” ya da Irdkiyyiin, Malikilik icin ise ehl-i hicaz gibi kavramlara rastlanir.38
Cagdas arastirmacilardan Monique Bernards ve John Nawas, bu ifadelerden hareketle ilk dort
ylz yilda Miisliiman cografyalarda yasayan 404 fukaha arasinda 116 kisi ile Maliki mezhebi
mensuplarinin ilk sirada, miistakil yani hi¢cbir mezhebe mensup olmayan fukahanin 110 kisi
ile ikinci sirada, Hanefi, Safii ve Hanbeli fukahanin ise hemen hemen esit miktarda yani 50-55
rakami ile ti¢lincii sirada yer aldiklarini, en 6nemlisi ise bu dénemde mezheplerarasi gegisle-
rin de yasandigini belirtmektedirler. 39

Endiiliiste 710 yilinda baslayan fetih siireci devam ettiginden ve tam tesekkiillii bir
devletten s6z etmek miimkiin olmadigindan, adli vakalarla ilgilenecek ve idarecileri denetle-
yecek hatta onlara miisavirlik yapabilecek seviyede kadi ve miiftiiler bulunmakla birlikte
bunlarin hangi miictehidi taklid ettikleri ya da hangi miictehid ya da miictehidlerin fetvalari
ile amel ettikleri hususu hakkinda kaynaklarda bilgiye rastlanmamaktadir. Zaten mezhepleri
sistematize eden imamlar da genclik donemlerinde olmalari sebebiyle bir mezhepten bahset-
mek de miimkiin olmadigindan, farkli bolgelerdeki bu kadilarin miictehid sahabe ve tabitin’un
fetvalari ile amel etmis olma ihtimali yiiksek gériinmektedir. Fakat bu durum ibn Mukaffa'in
Risalesinde belirttigi gibi “Bagdat’in kenarindaki Kiife’de bir kddinin ya da fakihin insanlarin
cani, mali ve 1rzina dair bir konuda cevaz vermedigine diger yakadaki fakih ya da kadinin ce-
vaz vermesi, adalet duygusunun zayiflamasina ve magduriyetlere sebep olunca",4% usul ve
fur@’ hukukunda birligi saglama adina ¢esitli diizenlemeler yapilma ihtiyaci hasil olmustur. 41

Mezheplerin kurulus siirecini ve yayilmalarindan sonraki dénemler hakkinda da bilgi
aktaran tinli cografyaci Makdisi, “nasil ‘Masrik’ denilince iki ayr1 mintika olan ‘Haytal ve Ho-
rasan’ anlasiliyorsa, Magrib de aralarini denizin ayirdig1 “Ifrikiye” ve “Endiiliis”ten olustugu
icin iki yakayn birlikte zikrettik” diyerek42 Endiiliis’teki mezhepler hakkinda bilgiyi “iklimu’l-
Magrib” baslikli bahiste verir. Devaminda bu bélgelerdeki mezhep anlayisini, imam Safii’'nin
gorislerin karsi ¢ikilmasi seklindeki mezhep taassubunu ve Malikilik ile Hanefiligin meshur
olmasina dair haberleri hep bu baslikta zikreder. 43 Mezhep imamlarinin adinin her gectigi
yerde bikmaksizin Allah rahmet etsin manasindaki kisaltma harfleri olan Arapga “r” ve “h”
harflerini koyar ki bu onun imamlara olan saygisinin bir ifade olsa gerektir.

Osmanli déonemi yazarlarindan Mahmd Kefevi de (6. 990/1582), kendi yasadig1 do-
neme kadar Hanefiligin cografi agidan izledigi seriivenini anlatir. Kefevi, Hanefiligin yayildig

38 Temimi, Tabakitu Ulemdi Ifrikiye, 1: 180.

39 Monique Bernards ve John Nawas, " Geographic Distribution of Muslim Jurists During The First Four
Centuries AH", Trc. Ahmet Hamdi Furat, "{lk Dért Hicri Asirda Misliiman Hukukgularin Cografi Dag)-
lim", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, (Istanbul, 2007), 302.

40 [bnu’l-Mukaffa’, Ebi Muhammed Abdullah, Asdru /bnu’l-Mukaffa’/ Risaletii’n fi’s-Sahabe (Beyrut:
Daru’l-kitibii’l-ilmiyye, 1989), 316.

41 Ferhat Koca, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:
536.

42 Makdisl, Ahsenii't-tekdsim, 235.

43 Makdisi, Ahsenii't-tekdsim, 236.
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mubhitleri cografi acidan tasvir etmekte, 44 fakat Kuzey Afrika, Sicilya ve Endiiliis’e dair goriis
bildirmemektedir. Vefat tarihi dikkate alindiginda onun Kuzey Afrika ve Miisliimanlarin ora-
daki varligindan haberdar olmamasina imkan yoktur. Belki, ya onun yasadigi déneme kadar,
1091’de Sicilya’da Miisliiman varlig1 sona ermis, 1492’de de Endiiliis’teki Miisliiman varlig1
da sona ermis olmasi nedeniyle saymamis ya da ona gore Endiiliis’te Hanefiligin 6mriiniin
kisa siirmesi ve Endiiliis denilince akla Maliki mezhebinin gelmesi nedeniyle zikretmemis ola-
bilir.

Hicri ilk iki asirda bugiinkii manada mezheplerin bulunmamasji, yeni karsilasilan so-
runlar1 ihmal etmeyi gerektirmemistir. Bu sebeple islam tarihinde “vali-kadi-miiftii” {icliisii
devlet yonetiminde biiyiikk gorevler iistlenmistir. Mezheplerin olusumunda da, kararlari
ve/veya fetvalari yaziya gecirilen fakih, kad1 ve miiftiilerin etkisi biiytiktiir. Simdi, Hanefiligin
Endiiliis’e girisi, sebepleri ve fahri kadilik da yaptigini séylemek miimkiin olan Ebu Hanife’nin
talebesi Abdullah b. Ferrtih hakkinda bilgi aktarmak istiyoruz:

3. ENDULUS’UN HANEFT MEZHEBI iLE TANISMASI VE YAYILMA SEBEPLERI

Bir mezhebin yayilmasinin temel sebepleri arasinda, tedvin faaliyeti, 6grencilerin gay-
retleri, mezhebe miintesip kadilarin igtihatlar1 ve hukukta birligin saglanmasi i¢in resmi mez-
hep olarak taninma gibi gerekeelerin yaninda#*s siyasi, iktisadi ve sosyal sebepler de etkilidir.
Bunlar arasinda Hanefiligin Endiiliis’te yayillmasinda konumuzu en ¢ok ilgilendiren husus Ebu
Hanife’nin talebesinin buradaki faaliyetleridir. Oncelikle, Endiiliis’e Hanefiligin gegisi ve ya-
yllmasinin siyasi ve sosyal sebeplerine kisaca temas etmek istiyoruz:

4, ENDULUS'TE HANEFILIGIN YAYILMASININ iKTiSADI VE SOSYAL SEBEPLERI

Endiiliis ve Sicilya topraklari sulak, verimli ve tarim yapmaya elverisli olmasindan do-
lay1 halkinin ¢ogu ciftcilikle ugrasirdi. Miisliiman idareciler bu topraklari éncelikle miicahit-
lere dagitmaya ve yonetmeye basladi. Halk ise 6lii topraklari ihya etme faaliyetine baslayinca
bu isin dini acidan fetvasiin verilmesi gerekmekteydi. Hanefi kadilar, devletin dmrt, serefi
ve kiymeti topraklarinin verimli hale getirilmesine baglh oldugunu ve 6lii topraklarin ihyasi-
nin devlete dsiir ve zekat olarak dénmesi demek olacag: diisiincesiyle halkin sahipsiz arazi-
lere sahip ¢ikmalarina fetva verdiler. Daha sonralar1 bu fetvaya Malikilerden Sahnun (6.
240/854), giicliilerin elinde servet birikecegi, bunun toplumsal adaleti bozacagi, halk ara-
sinda kin ve nefretin yayilacagi endisesiyle bu uygulamaya karsi ¢ikmis ve cevaz vermemisti.

Bu iki fetvadan ilki Hanefi mezhebine ragbeti artirma sebeplerinden belki de en 6nemlisi idi.
46

Yine Endiiliis’deki sarraflarin altinlarini Sudan’da islemek icin araci eleman génder-
meleri ve onlarin bu altinlar1 alip satma hususunda veKkil olup olmadiklarina dair fetva konu-
sunda Hanefi fakih Abdullah b. Ferrii'un bir beis gérmemesi yine Hanefl mezhebinin tanin-
masinda etkili olmugtur. 47

Endiiliis’te giindelik hayat ¢ok fazla gelismis olmadigindan tiiccarlarin, Endiiliis’te ih-
tiya¢ duyulan her tiirlii alet edevat, el sanatlari, meslek aletleri, dokuma, insaat malzemesi,
elbise, kumas vb. materyaller Hanefl mezhebinin etkin oldugu Irak’tan temin etmeleri, halk
arasinda Irak ve Bagdat’a olan ragbeti artirmis, dolayisiyla bu kalkinmiglik ve o giinkii tekno-
lojideki ilerlemisligin Hanefilik ile baglantili oldugu diisiiniilerek, Hanefl mezhebine tabii ola-
rak bir hayranlik olusmustur.48 Belki de en 6nemlisi Ebu Hanife’nin kumas tiiccar1 olmasi ve

4 Simsek, Hanefilik, 34.

45 (zel, Ahmet, /mam Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi (Ankara: DIB yay, 2015), 55.

4 Sahnun, Eb{ Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi (6. 240/854), el-Miidevvenetii’l-kiibr4, 16
cilt (Suudi Arabistan: Matbaatii's-Sa'ade, 1324), 6: 195.

47 Maliki, Riyadu’n-Niifus, 1: 182.

48 Zayidi-SahQt, e/-Mezhebii’l-Hanefi fi'l-Biladi’l-Magribi’l-Islami, 70.
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ticaretle ugrasmasi, Batidaki Miisliiman tiiccarlarin da Dogudan 6ncelikle kumas ithal etme-
leri gibi sebepler de bolgede Hanefi mezhebinin yayilmasina olumlu katki yapmistir.

Zikredilen meselelere benzer bir¢ok konuda Hanefl mezhebinin istihsan kaynakl ko-
laylig1 esas alan goriislerinin, basta tliccarlar olmak iizere Esed b. Furat gibi Maliki-Hanefi ka-
risimi49 fakihler tarafindan bile zaman zaman tercih edilmesi, Hanefl mezhebine olan ragbeti
artirmis, bolgede istikrar bulmasina katkida bulunmustur.

Ote yandan Hanefi mezhebine mensup Irakh tiiccarlarin Batiya mal naklederlerken
yanlarina hanimlarini almalari, bu kadinlarin gittikleri yerlerde Hanefl mezhebinin bir nevi
reklamini yapmalari, kadinlarin kocalarinin yaninda seyahat etmelerine Hanefi mezhebinin
daha miisamahali cevaz vermesi seklinde anlasilmis, boylece bu mezhep daha ¢ok taraftar
bulmustur. 50

Ya’kubi, ticaretin artmasi ve tiiccarlarin zenginlesmesi sonucunda birgok kdlenin bu
tliccarlar tarafindan en biiyiik sadaka kéle azad etmektir fehvasinca azad edilmeleri, o kole-
lerin kendilerini azad edenlerin mensup olduklari mezhebe bagl olmay: gerektirmis, boylece
binlerce kole Hanefl tiiccarin mezhebini taklid eder hale gelmistir, demektedir.51

Endiiliis’e ilim, din ve fennin gecis merkezi olan Kayrevan yakinlarindaki Rukade?
isimli yerlesim yerinde Bagdat'takine benzer sekilde beytii’/-hikme isimli ilim merkezlerinin
acilmasi, Bagdat'taki kiiltiirel ve mezhebi havanin bu bélgeye yansimasina ve Hanefi mezhe-
binin yayilmasina vesile olmustur. Beytii'l-hikme’ler sadece dini ilimlerin 6gretildigi yerler
olmakla kalmamis, aksine hendese, tip, astronomi gibi beser{ ilimlerin de égretildikleri yerler
olmustur. Bu medreseler, giiniimiiz ifadesiyle ihtisas alanlar1 olarak da islev gérmiislerdir.
Mescidlerde ise, s6zlii vaazlarin yaninda yazili tefsir dersleri de yapilmaktaydi. Batr’'da ilk defa
tefsir yazan kisinin hem Abdullah b. Ferriih’la hem de Esed b. Furat’la ilmi miizakereleri olan
Yahya b. Sellam oldugu kaydedilir. Mezheplerin heniiz teessiis etmedigi donemde yasadig1
icin mezhebi hakkinda kesin bir sey s6ylemek miimkiin degilse de icinde Hanefi mezhebine
ait gorislerin de bulundugu rivayet edilir.53

Hanefi ilim adamlari sadece dini sahada hizmet etmekle kalmamiglar, matematik, tip,
kimya, astronomi gibi akli ilimlerde de pek ¢ok sahada katkida bulunmuslardir. Bu ilim adam-
lar1 arasinda Ebu’l-Fazl b. Zafer el-Garabili, Muhammed el-Kellai, ibn Vafid gibi tip ilmiyle de
ugrasan hekimler sayilabilir ki, bunlarin hem Maliki hem de Hanefi oldugu kaydedilir.54 in-
sanlarin sifa aramak icin en ¢ok ihtiya¢ duyduklari mahir ve hazik hekimlerin Hanefl mezhe-
bine mensup olmalari, kendiliginden bu mezhebin reklaminin yapilmasina zemin hazirlamis-
tir.

Kadilar miras meselelerini ¢6zmek i¢in, miiftiiler de namaz vakitleri, Ramazan’in bas-
langici ve bayramlarin baslangici, Kurban kesme giinlerinin tespiti icin yildizlarin hareketle-
rini hesap etmek i¢in zorunlu olarak hesap ilmi ile ugrasmalari, hatta uzmanlagmalar gerek-
mekteydi. Bu sebeple Ebu Zekeriyya Yahya b. Stileyman gibi ilim adami ile Hanefi kadilardan
ibn Ziirziirss (6.291/903) gibi hesap alaninda meshur olanlarin yaninda Dogu’da beserf ilim-
lerde ihtisas yapip Kurtuba ve Kayrevan’a donen pek ¢ok dlim bulunuyordu. Onlarin bu kabi-
liyetleri ve Hanefi oluslari, bu mezhebin yayilmasina olumlu katkida bulunmustur. 56

49 BuaSIUL i g4 Lii- ifadesi igin bk. Atallah Borham, Tatbiku'’s-serigti’l-Islimiyye f Stkilya’l-Islimiyye

ve’n-Normandiye (Misir: Iskenderiye Hukuk Fakiiltesi Yayiny, ts.), 7.

50 Zayidi-Bilal, e/-Mezhebii’l-Hanefj, 76.

51 Zayidi-Bilal, e/-Mezhebii’l-Hanefj, 77.

52 Kayrevan'dan bu giinkii Tunus sehrine dogru dért giinlitk mesafede yer alan bu sehrin Aglebf halifesi
II. ibrahim zamaninda insa edildigi belirtilir. Bk. Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, 3: 55.

53 Husend, Kitabu Tabakati Ulema-i Ifrikiye, 3: 98.

5+ Husend, Kitabu Tabakati Ulema-i Ifrikiye, 5: 220.

55 Yazidaki harekesizlik nedeniyle “Zerzer” ya da ikinci heceye “vav” ilavesiyle “Zarzlr” veya “Zerzir”
seklinde de okunabilir.

56 [bn Ferh(n, Dib4cu’l-Miizheb, 1:132.

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Abdullah Acar. The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia: ...| 597

Ozetle, Hanefi alim, kad1 ve miiftiilerin camilerde vaaz vermeleri, ders halkalar1 olus-
turmalari, kitap yazmalari ve serh etmelerinin yaninda, hekim, astronom, miihendis vb. ilim
erbabinin da bu mezhebe miintesip olmalari, bu ilimleri basta Hanefiligin merkezi Bagdat ve
Irak topraklarinda 6grenmeleri gibi tabii sebepler Hanefiligi uzun siire Endiiliis cografyasinda
canli tutmustur.

Ote yandan, islamin en dogru sekilde teblig edilmesi amaciyla sahabe ve tabifinun
¢okea bulundugu beldelere rihle denilen ilmi seyahat etmek yaygin ve tesvik edilen bir yolcu-
luktur.57 Bu serefe nail olmak isteyenlerden Abdullah b. Ferrtih da ilim merkezlerinde 6gren-
diklerini Endiiliis’e tasimak gayesiyle Dogu’da Ebu Yusuf ve imam Muhammed’in yaptig1 isi
Batida yapmak iizere uzun ve mesakkatli iki defa ilm1 seyahate ¢ikmistir. Bu arada Abdullah
b. Ferr(ih’'un yaninda, Abdullah b. Mugire el-Kiifi,58 Esed b. Furat gibi isimler de unutulmama-
lidir. Nitekim Makrizi, ifrikiye bolgesine Hanefi mezhebini getiren ilk kisinin Abdullah b. Fer-
riih oldugunu, Esed b. Furat'in ise Hanefi mezhebini ifrikiye bélgesinde iistiin duruma getiren
kisi oldugunu bildirir.5 Fakat sayilan ii¢ kisiden ibn Mugire Kiife ekoliine mensup olmakla
birlikte Hanefi mezhebi imamlarindan ders alip almadigina dair bilgi bulunmamakta, sadece
Kifelilerin mezhebine meyilli olduguna dair haberler verilmektedir. Bu sebeple Ibn Ferriih
dgrenci yetistirmesi sebebiyle ve dogrudan Ebu Hanife ile imam Muhammed’den ders almasi
sebebiyle kendisi ve silsilesi izah edilecektir.

5. ABDULLAH B. FERRUH’'UN HAYATI

5.1. Yetigtigi Muhit

Abdullah b. Ferrih, Endiiliis’tiin 710 yilinda baslayan fethinden yaklasik 23 sene sonra
115/733 yilinda Endiiliis topraklarinda diinyaya geldi. Horasan/fars asilli olan ailesi kendisi
cok kiiciikken ifrikiye’ye géc ederek Kayrevan'a yerlestigi icin Horasani ve ifriki, ayrica
Yemami nispetleriyle de anilir.6° Yukarida Omer b. Abdilaziz’in Afrika’ya talim amagch fakih
tabitin génderdigi belirtilmisti. Sadece tabiiin degil, farkli gorevlerle islam ordusunda bulu-
nan askerler ve mevall de ¢esitli sebeplerle dnce Kayrevan’a yerlesmis, ardindan Endiiliis’e
hicret etmislerdir. Bu sayinin Araplardan yaklasik 40-50 bin kisi oldugu, bunun birkag kat1 da
Miisliiman Berberinin bélgeye iskan edildigi belirtilir. 61 Ibn Ferrih’un dogdugu ve yetistigi
doneme bakilirsa, fetih baslangicinin izerinden hentiz yirmi li¢ sene ge¢mis, tam tesekkiillii
bir devlet kurulmadigindan valilerle idarenin saglandig, Berberilerle Araplar arasinda siyasi
ic cekismelerin ve fitnenin yasandig162 bir zamana tekabiil ettigi gériiliir. ilim verebilecek ni-
telikte alimin az oldugu, fetih silirecinin tamamlanmadigi, Miisliimanlar arasinda dahi i¢ ce-
kismelerin yasandig1 bir ddonemde yasamasi, onu ilim tahsili icin dnce daha giivenli olan Kay-
revan’a daha sonra da Dogu’ya seyahat etmesinde etkili olmustur denilebilir.

5.2. Sosyal ve Siyasi Hayat

Abdullah b. Ferriih, basta mevali politikalar1 olmak tizere adaletsizlikler vb. sebeplerle
Sam’daki Emevi devletinin zayiflamaya basladigi, buna karsilik Emevi komutanlarin/valilerin
Endiiliis’te is basinda oldugu bir dénemde diinyaya gelmistir. Bu valilerden bazilari1 dogrudan

57 Ibrahim Hatibogly, "Rihle", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 2008),
35:106.

58 Abdullah b. Mugire, tabifin neslindendir. Omer b. Abdiilaziz tarafindan h. 99 yilinda ifrikiye kadiligina
tayin edilir. Yaklasik olarak h.123 yilina kadar bu gérevde kalan adil bir kadidir. Enes b. Malik Mu-
vatta’'inda kendisinden hadis rivayet etmistir. Bk. Debbag, Medlimu’l-iman, 1: 211; Temimi, Tabakdtu
Ulema-i Ifiikiye, 2: 80.

59 Takiyiiddin el-Makrizi, el-Meva iz vel-I'tibar bi ZikiI-Hitat ve'l-Asar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye
1418), 4: 150.

60 fbn Ferh(in ed-Dibécii’l-miizheb, 1: 61.

61 slam Tarihi, "Islam Tarihi", erisim: 12.07.2019, http://www.islamtarihi.info/.

62 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tirkiye Diyanet [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari, 1995),
11: 225.
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Dimask’taki Emevi halifesi veya onun adina Kuzey Afrika valisi tarafindan tayin edilirken ba-
zilar1 da Endiiliislii askerler tarafindan seciliyordu.63 Dolayisiyla o Emevi devletinin son za-
mani ve Abbasilerin kurulus zamanlarinda dogmus ve genglik yaslarina ulasmistir. ibn Ferrtih
cocukluk ve genglik caginda iken ileride hocasi olacak olan Ebu Hanife (150/767), Siifyan es-
Sevri (6.161/778), Ibn Uyeyne (197/813) gibi fikih ve hadis alimlerinin ileri gelenleri, Emevi
uygulamalarina karsi ortak bir tavir sergilemisler, Ehl-i Beyt mensuplarinca Emeviler aley-
hine girisilen ayaklanmalar1 desteklemislerdir. Hilafet merkezini Bagdat’a tasiyan Abbasiler,
merkezi otoriteyi saglamlastirmak icin halkin 6nciileri olan ulemaya deger vermis, miimtaz
sahsiyetlere 6nemli makamlar teklif etmis, muhalefet edenlere karsi kat1 bir tutum sergile-
mislerdir. Kadilik gérevini kabul etmeyen Ebii Hanife hapse atilmis, imam Malik (179/795),
baz fetvalari sebebiyle kirbaglanmist1.64 Abbasilerin iktidara gelmeleriyle, devlet idaresi ve
kiiltiirel alanlarda Emevilerin izleri yok edilmis, yeniden yapilanma siireci baslatilmis, Sia,
Hariciler ve diger siyasi/dini hareketlerle miicadele edilmis, zindiklik hareketlerine karsi
Mu’tezile kelamcilari ile iyi iligkiler kurulmus, i¢ ve dis tehditlere karsi kiiltiirel ve ilmi sahada
miicadele amaciyla Islamf ilimler tedvin edilmeye baslanmistir. 65iste fikih ilminin tesekkiil
siireciyle ilgili calismalar bunun en giizel érnegidir. Idareye getirecegi pratik faydalar goz
oniine alinarak, yargi ve hukuk sisteminde ihtiya¢ duyulan bilgilerin tedvin ve tasnif edilme-
sine 6ncelik verilmistir.

5.3. Hayat1 ve Ilim Gevresi

Hanefi mezhebinin Kayrevan merkezli Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki varligindan bah-
seden tiim arastirmacilarin {izerinde jittifak ettikleri en onemli sahsiyet Abdullah b. Fer-
rih'tur. Hatta Maliki mezhebinin Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki yayillmasinda Sahn{in’un roli
ne ise Hanefl mezhebi i¢in de ayni rol Abdullah b. Ferr@ih’a aittir denilmektedir.66

Endiiliis topraklarinda 115/733 yilinda diinyaya gelen Abdullah b. Ferrtih ilk defa En-
diiliis’'ten Afrika’ya oradan da Dogu’ya yani Hicaz ve Irak bolgesine ilim i¢in seyahat eden kisi
olarak bilinir. O ilim tahsili igin énce Kayrevan’a hicret eder ve burada ifrikiye dogumlu kadi-
larin ilki kabul edilené? Abdurrahman b. Ziyad b. En‘um el-Me'afirf ile imam MaliK'in talebesi
Haris b. Esed el-Kafsi gibi hocalardan ders alir. Buradaki temel egitimini aldiktan sonra birinci
defa 145/762 yilinda yani kendisi 30 yasinda iken ve Ebu Hanife’nin vefatina da bes sene var-
ken Dogu’ya yani Hicaz bolgesine hem hac hem de ilim yolculuguna ¢iktl. Bu seyahatinde ta-
bilindan ve miistakil mezhep sahibi ve o tarihte kendisinden 22 yas biiylik olan Medine’deki
Imam MaliK'in derslerine devam eder. Can giivenligi icin sikca Mekke'ye giden Siifyan-1 Sevri
ile Mekke’de goriisiir. Kife'ye giderek orada kendisinden 34 yas biiyiik olan Eb( Hanife ile
tanisir ve onun yaninda bes yil kalir. Ondan cesitli meselelere dair fikhi gortisleriyle pek cok
hadis dinleyip kaydeder. Ulastigimiz en eski kaynaklarda Ebii Hanife ile ilk defa goriisen Ku-
zey Afrika’li fakih’in ibn Ferr(ih oldugu zikredilmektedir.¢8 Yine Kiife’de Ebu Hanife'nin seckin
talebeleri arasinda yer alan Zekeriyya b. Ebi Zaide (6.182/798),6° Abdullah b. Avn (6.
151/768) gibi tabiiindan ilim tahsil eder. imam Malik’in hadise 6nem vermesinden etkilen-
digi fakat bazen ona muhalefet ederek kiyas ehline meylettigi kaydedilir.7°

63 (Ozdemir, “Endiiliis”, 11: 225.

64 Zehebi, Eb( Abdullah Semsuddin, Siyeru A7dmi’n-Niibeld, thk. Ali EbG Zeyd (Beyrut: Mevsiatii'r-
Risale, 1985), 6, 401.

65 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 36.

66 Buhind, e/-Mezhebii’l-Hanefi, 111.

67 Temimi, Tabakatu Ulemai Ifrikiye, 1: 29.

68 Temimi, Tabakdtu Uleméi Ifiikiye, 1: 34.

60 Ebi{i Hanife'nin torunu ismail b. Hammad, dedesinin en seckin on talebesi arasinda Zekeriyya b. Ebii
Zaide'yi de zikreder. Bk. Siikrii Ozen, “Eb(i Hanife ve Islami ilim Gelenegi”, Devirleri Aydiniatan
Mes’ale: [mam-1A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi (Eskisehir, 28-30 Nisan 2015), ed. Ahmet
Kartal- Hilmi Ozden (Eskisehir: ESOGU Basimevi, 2015), 44.

70 Debbag, Medlimu’l-“mdn, 1: 238; Ebu Bekir Abdullah B. Muhammed, Maliki, Riyadu’n-Niifiis, Thk.
Besir El-Bekkus (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1: 177.
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Kuzey Afrika’da ilk ve en 6nemli yerlesim yeri Kayrevan olan ifrikiye bélgesi ile Endii-
liis ve Sicilya topraklarina mezheplerin goriisleri girmezden 6nce kadilar Kur'an, Stinnet ve
hadisle meseleleri hallediyorlardi. Ne zaman ki Abdullah b. Ferrith Ebii Hanife’den ilim tahsil
ettikten sonra Kayrevan’'a dondii, buralarda artik Hanefl mezhebi yayilmaya basladi ve yak-
lasik bu topraklarda 400 y1l kendini hissettirdi. Ciinkii bablara ayrilmis fikih kitaplari aslinda
kadilarin mahkeme esnasinda el kitabi gibi kullandiklar pratik kaynaklardi. Dolayisiyla bir
baska arastirma konusu olan Evzal mezhebinin akabinde 153/770’de yani Ebu Hanife'nin ve-
fatinin hemen sonrasina tekabiil eden yillarda Hanefiligin Endiiliis’le tanistig1 sdylenebilir.

Kiife'de Ebii Hanife’nin evinde iken tavandan basina diisen bir tasla yaralaninca Eb{
Hanife’'nin -kanaatimizce saka yollu-diyet mi yoksa hadis mi istedigini sormas iizerine hadis-
leri tercih edecek kadar hadis hayranidir.”! Imam MaliK'in adil olmayan yéneticinin verecegi
gorevin kabul edilmemesi konusunda ibn Ferriih’un kanaatini benimsemesi, ayrica Eb{
Hanife'nin huzurunda onun talebesi Ziifer b. Hiizeyl ile ilm1 tartismalara girmesi, bu miizake-
rede Ziifer’e galip gelmesi ve Ebii Hanife'nin onu takdir etmesi onun ilm1 dirayetini, tartismaci
ve miizakereci kisiligini yansitmaktadir.72

Zirikli, Ibn Ferrtih’un Ebi Hanife ile imam Malik’ten dinledigi meseleleri ve onlara sor-
dugu sorularla aldig1 cevaplari derledigi yaklasik on bin meseleyi ihtiva eden’3 ve kendi adiyla
anilan bir divani oldugunu, ayrica er-Red ‘ald ehli’l-bida‘ ve’l-ehvd’adli bir eserinin bulundu-
gunu kaydetmektedir. 74 Yasadig1 donemde kabir azabinin olmadigini iddia eden ehl-i bidata
kars1 “Ey Rabbimiz! "Bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinahimiz itiraf etmis
bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?" (el-Mii'min, 40/11) mealindeki ayeti delil getirdigi kay-
dedilir.”s Dikkat edilirse hem Ebu Hanife hem de ibn Ferrih yasadiklar1 dénemde bir fitne
olarak ortaya ¢ikan itikadi konularda kitap nesretmislerdir.

Aralarinda tabilin ve tebeu’t-tabitinden olanlarin da bulundugu ¢ok sayida hocadan
istifade ettikten sonra Kayrevan’a dondii ve Ukbe Camii'nde ders okutmaya basladi.7¢ Hanefi
tabakat eserlerinde onun Haneff mezhebine mensup oldugu kaydedilen?” ibn Ferriih, ilk se-
yahatinde cesitli ilim merkezlerinde tahsilini tamamladiktan sonra Kayrevan’a déner ve fi-
kihtaki kabiliyeti nedeniyle kadilik teklif edilir. Fakat o buna yanasmaz ve sadece hadis ve
fikih 6gretmekle mesgul olmak ister. Kadilik yapabilecek derecede ilmi kudrete haiz olmasina
ragmen, mesuliyetinin biiylikliigii sebebiyle kadilik teklifini reddetmis, buna ragmen halk,
idareciler ve kadilar kendisine ifta ve kaza meselelerinde danismaya devam etmistir. Kadilig
kabul etmeme gerekcesi olarak kendisi Ebli Hanife’den sunlar1 aktarir:

“Imam-1 Azam’a neden kadilik gérevini kabul etmedigini sordum da o sdyle cevap ver-
misti: Ug cesit kadi vardir. Birincisi, Bir adam diisiin ki yiizmeyi ¢ok iyi biliyor ve denize giri-
yor sanki tiim denizi gececegini samyor. Gel gor ki nerdeyse denizde bogulacakt. ikincisi,
Yiizmeyi az ¢ok biliyor ama yine de boguluyor. Uciinciisii ise yiizmeyi bilmedigi halde kendini
denize atiyor ve derhal boguluyor.”’8 Dikkat edilirse her {i¢ kisi de sonunda boguluyor. Eb{i
Hanife gibi bir fakih dahi ilim deryasinda yiizmekten korkarak kadi olmay1 kabul etmemesi,
Abdullah b. Ferriih icin de drnek tegkil ettigi, hocasindan etkilenerek kadi olmaktan ¢ekindigi
anlasilmaktadir.

7t Maliki, Riyadu’n-Niifiis, 1: 181.

72 Maliki, Riyadu’n-Niifiis, 1: 181.

73 Maliki, Riyadu’n-Niifils, 1: 180.

7+ Temimi, Tabaka u Ulemai Ifrikiye, 1: 34; Zirikli, Hayreddin, e/-A/4m Kamusu Terdcim, 8 cilt (Beyrut:
Daruw’l-ilmi Li’l-Melayin, 2002), 4: 112; Akif Kéten, “ibn Ferrtth”, 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19: 493.

75 Temimi, Kitdbu Tabakati Ulemai Ifrikiye, 3: 90.

76 Koten, “Ibn Ferrth”, 19: 493.

77 Kuresi, Abdiilkadir b. Ebi’l-Vefa, e/-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakiti’l-Hanefiyye, Thk: Abdiilfettah Mu-
hammed. 5 cilt (Kahire, Cize: Daru ihyai’l-kiitiibii'l-arabiyye, 1993), 2: 320.

78 Nubahi, Tarihu Kudati’l-Endeliis, 1: 15.

https: //dergipark.org.tr/tr/pub/cuid



600 | Abdullah Acar. Endiiliis’ii Hanefi Mezhebi ile Tamstiran ilk Fakih: Abdullah b. Ferrih ...

Kendisine resmi kadi olmasi hususundaki baskilardan ¢ekinir ve ilerlemis yasina rag-
men ikinci defa Dogu’ya yeniden ilmi yolculuga ¢iktig1 kaydedilir. Bu seferinde de 6nce hac
yapar ve Eb{ Hanife’'nin talebeleri de dahil bir¢ok kisiyle ilmi miizakereler yapar. Mektupla
bilgi alisverisinde bulundugu imam Malik’le Medine’de ikinci defa bulusmus, yanindakilere
Abdullah b. Ferrith’u “Kayrevan fakihi” diye tanitan imam Malik, kendisine sorulan sorular1
ona yoOneltip verdigi cevaplari tasdik etmek suretiyle onun fikih ilmindeki kabiliyet ve giive-
nini géstermistir. Imam Malik, normal sartlarda kimse icin ayaga kalkmazken Abdullah b. Fer-
rith gelince ona hiirmeten ayaga kalktig1 ve “bu kisi magribin fakihidir” diyerek ona hiirmet
ettigi kaydedilir. ibn Ferriih’'un bulundugu meclislerde imam Malik énce onun gériisiinii alir,
ondan sonra diger talebelere sorardi. ibn Ferr(ih 176/792 tarihinde Medine’den ayrildiktan
sonra ugradig1 Kahire’de Kayrevan’a ulasamadan vefat etmis ve Mukattam tepesi eteginde
defnedilmistir.”® O vefat ettiginde ilim ehli onun hakkinda séyle derler: “Biz onu Yahya b.
Yahya el-Leysi’'nin halefi, yani Maliki mezhebinde en iist riitbede goriiyorduk.” Béylece onun
mezhepte imam olduguna olan kanaatlerini belirtmis oluyorlardi. 80

islam kiiltiiriiniin Endiiliis’e en 6nemli gecis noktasi olan Kayrevan’da Endiiliis’lii bir-
cok talebe okutmasi, ‘fahri kadr'lik yapmasi, hadis ve fikih tahsili i¢in rihle /seyahat yapan ilk
kisi olmasi, Ibn Ferriih’u énemli kilmaktadir. Ciinkii o Eb(i Hanife ve imam MaliK'in rey ve
rivayet konusundaki benzerlik gosteren yaklasimlarini yerinde 6grenmis birisidir. Her iki
imam da kendi silsilesinden gelen rivayet malzemesine biiyiik oranda giiveniyor, bu silsileyi
esas alarak rivayetleri tenkit ediyor, bu silsileden gii¢ alarak reylerini kullanmakta bir beis
gormiiyorlardi.8! Dolayisiyla Hanefiler’'le Malikiler kiyas yapma konusunda ortak zemine sa-
hipken "aralarindaki fark s6z konusu oldugunda Hanefilerin dnceligi naslara, Malikilerin ise
sahdbe uygulamasina vermesi"82 olarak gortilebilir.

Hanefl mezhebindeki fakihler, daha sonraki donemlerde Ebu Hanife’den baslayarak
cesitli tabakalara ayrilmiglar, bu tabakalar ibn Abidin yediye ayirirken, kimileri de bese ayir-
maktadir. Bunlardan ilk siray1 “mutlak miictehid” sifatiyla mezhep imamlary, ikinci sirayi ise
“mezhepte miictehid” lakabiyla usulde mezhep imamina pek fazla muhalefet etmeyen83 ve
Ebu Hanife’ye talebelik yapan Imam Ebu Yusuf, Muhammed ve diger talebelerinin oldugu be-
lirtilir. 8¢ Ibn Abidin’in yaptig1 bu siralama ile vefat ettigi sirada hakkinda séylenen ve yuka-
rida da zikredilen "biz onu Yahya b. Yahya el-Leysi'nin halefi, yani Maliki mezhebinde en iist
riitbede gortyorduk” gibi ifadelerden Abdullah b. Ferrth’'un da Endiiliis’te olusturdugu 6g-
renci silsilesi, kad1 ve miiftiilere rehberlik yapmasi gibi faaliyetleri dikkate alindiginda onun
da en azindan bu ikinci tabakadan sayillmas1 mimkindiir.

Boylece, Eb{i Hanife ile imam Malik gibi belli konularda ortak hareket eden imamlar-
dan ictihad metodu ve fetva verme usuliinii 6grenmeye baslayan talebeleri, gittikleri yerlere,
tabii olarak da Kuzey Afrika’ya tasidiklari soylenebilir. Dolayisiyla Hicaz, Sam ve Irak’taki se-
hirlerde hadis ve fikih adina ne varsa yavas yavas Afrika lizerinden Endiiliis’e girmesine ara-
cilik edenlerden birisinin Ibn Ferriih oldugu séylenebilir. Ayni1 zamanda hadis hafizi olmasi
miinasebetiyle kendisinden oglu ibrahim b. Abdullah b. Ferriih, Seddad b. Abdullah, Talha b.
Yahya, Abdurrahman b. Zeyd, Memtur el- Esved ve Haris b. Abdullah b. Ferr{ih hadis rivayet
etmislerdir.85 Simdi kendisinden ilim tahsil eden talebeleri hakkinda bilgi sunmak istiyoruz.

79 Temimi, Tabakatu Ulemai Ifrikiye, 1: 36.

80 Debbag, Mealimu’l<mdan, 1: 239; Maliki, Riyadu’n-Niifiis, 1: 178.

81 Soner Duman, “Hanefi Usulciilerinin imam $afif'nin Kiyas Anlayisina Yonelik Elestirileri” Usul Dergisi
10/7(2008): 8.

82 Yunus Apaydin, "Kiyas", TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25: 529.

83 Her iki imamin hocalarina itiraz edebilecek seviyede olmalar1 sebebiyle bunlari da mutlak miictehid
kabul edenler bulunmaktadir. Bk. ibn Kutluboga, Zeyniiddin Kasim, et-Tashih ve't-tercih ald Muhta-
sari’l-Kudiiri, Thk. Ziya Yunus (Beyrut: Ofset, 2002), 24.

8¢ [bn Abidin, Muhammed Emin, Serhu Ukiidi Resmi’l-miiftf (Suriye: Matbaatii’l-Mearif, 1301), 4.

85 MevsQati'l-hadis,"” Cuall de gu 5", erigim: 13.07.2019, http://hadith.islam-db.com.

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Abdullah Acar. The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia: ...| 601

6. ABDULLAH B. FERRUH’UN OGRENCILERI VE HANEFILiGIN YAYILMASINA KATKI-
LARI

Hanefi mezhebinin dnce Kayrevan daha sonra da Endiiliis ve Sicilya’ya nakledilme-
sinde iki kisiden ilki Abdullah b. Ferrih digeri ise Esed b. Furat'tir. Bu iki kisiden hem yas
siralamasi hem de mezhebin kurucusu Ebu Hanife’den ders almasi hasebiyle “Abdullah b. Fer-
rith ve dgrenci silsilesi’nin Hanefl mezhebinin gorislerinin Afrika, Sicilya ve Endiiliis’e nakle-
dilmesindeki emekleri 6ncelik arzetmektedir.

Hanefiligin yayilma siirecinde Aglebilerin yiizyila yakin Hanefi kad1 atamalari ve si-
yasi etkisinin yardimiyla resmi diizeyde kisa siire etkili olmasinin ardindan egitim hayatinda,
ulema ve halk nezdinde halen varligini stirdiirdiigii cografya Magrib diyaridir. Nitekim Mak-
disi, Sicilya halkinin cogunun Hanefi oldugunu ve Kuzey Afrika’da Hanefiligin imam Muham-
med’in talebesi ve Kayrevan kadisi Esed b. Furat sayesinde yayildigini, Endiiliis’te de baslan-
gicta Hanefiligin yaygin oldugunu, fakat Malikiler ile Hanefiler arasinda ihtilafin daha fazla
biliyiimesini 6nlemek ve uygulamada birligi saglamak i¢in Hanefiligin engellenip Maliki mez-
hebinin 6zel himaye gérdiigiinii belirtir.86

Abdullah b. Ferrith'un, Ebu Hanife’'nin vefatindan 5 sene 6nce Bagdat'ta kendisiyle biz-
zat goriistiigii zikredilmisti. Her ne kadar imam Malik’in Muvatta’sinin, égrencileri aracilig
ile Hicaz’dan batiya tasinmasi gibi Abdullah b. Ferrih’un, Ebu Hanife’ye ait bir kitab1 Endii-
liis’e tasiyip tasimadig tespit edilememekle birlikte onun Ebu Hanife’'nin goriislerinden ¢ok
etkilendigi, o goriislerden on bin civarinda meseleyi yazdigi ve 6mriiniin sonuna kadar Hanefl
mezhebinin yayllmasina dnciiliik etmek i¢in talebe yetistirdigi zikredilir.87 Simdi bu silsileyi
ozet tablo halinde gosterip ardindan hayatlari hakkinda bilgi vermek istiyoruz:

Tablo 1. Abdullah b. Ferriih'un Ogrenci Silsilesi (Ozet Tablo)

Sira Isim-Lakap Dogumu (h./m.) Vefati (h./m.)
IMAM-I AZAM EBU HANIFE 80/699 150/767
1 Abdullah b. Ferrtih 115/733 176/792
2 Yahya b. Selam (Sellam) 124/742 200/817
3 Ebu Talip el-Ebzari ? 200/817?
4 Ma’mer b. Mansur 142/7597? 213/828?
5 Muhammed b. Abdullah ? 214/829
6 Abdullah b. Ebf Hassan ? 225/840
7 Hubeyb b. Said 159/776 230?/850
8 Zirare b. Abdullah 190/806 ? 233/847

86 Makdisi, Ahsenti’'t-tekasim, 237.
87 Maliki, Riyadu’n-Niifiis, 1: 180.
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6.1. Ebu Zekeriya Yahya b. Sellam et-Teymi

Abdullah b. Ferrih’'un en 6nemli talebelerindendir. Hicri 124 /742’ de Kife'de dogdu.
Oradan Basra’ya daha sonra da Ifrikiye’ye hicret eder. Bu sebeple kaynaklarda “el-Basri” kiin-
yesi de kullanilir.88 Hicri 200 yilinda Misir’da vefat etti. Kendisinin beyanina goére birisi Hz.
Aise’den hadis nakleden kadin olmak iizere 24 kisilik tabitin ile 363 alimden rivayette bulun-
mustur. Basta imam Malik 18 hadis olmak iizere Dogu ve Bati’da bir ¢ok ravi kendisinden

hadis rivayet etmistir.

Hem Abdullah b. Ferriih’la hem de Esed b. Furat'la ilmi miizakereleri olmustur. Hatta
Esed’in evinde ru’yetullah ile ilgili meshur bir miinazaralar1 nakledilir. Ibn Ferriih’a o kadar
baglhdir ki, 6liimiinden sonra onun yanina defnedilmesi i¢in Allah’a dua eder ve bu duasi kabul
olur. Kayrevan’da ikamet etmesine ragmen vefat1 Misir’da gerceklesince hocasi ibn Ferrith’'un
kabrinin yanina defnedilir. Tefsir ve fikha dair eserleri vardir. Nitekim ibn Sellim'in iinii sa-
dece Kayrevan'da duyulmamis, Miisliiman ispanya'ya da yayilmistir. ibn Sellim'in tefsirine
Endiiliis'te, yapilan en eski atif IV/X. asra aittir. Denildigine gére Yahya ibn Kesir, Yahya b.
Sellam'in tefsirini Ali b. el-Hasan'la beraber incelemis ve daha sonralar1 Muvatta'y1 birgok ta-
lebeye talim ettirmistir. XI/XII. asra kadar, ibn Sellim'dan, ispanya'da bahsedilmeye devam
edilmistir. Ispanya'daki bu tefsirin ravilerine, tefsir edilen ayetlerin sayisina ve kag cilt oldu-
guna dair en calib-i dikkat malumata XII. asirda rastlamaktadir. 13. y.y. da yasamis Ahkdmu’/-
Kur’an miiellifi Kurtubi (671/1272) de ibn Sellam’a atifta bulunur8® ki bu durum 176,/792’de
vefat eden Ibn Ferrith’un vefatindan 500 sene sonra dahi onun talebeleri vasitasiyla Hanefi
mezhebine ait goriislerin yasatildigini gosterir.

ibn Sellam'in hafizas o kadar giicliidiir ki, duydugu her seyi ezberlemektedir. Bu se-
beple sarki s6zii duydugu zaman ezberlememek i¢in kulaklarin tikadigi menkibesi aktarilir.
815’de vefat etmistir.90

6.2. Ebu Talip el-Ebzari

Ebu Talip Abdullah b. Osman el-Ebzari el-Meafiri olarak bilinir. Yahya b. Sellam’la bir-
likte Abdullah b. Ferriih’tan ders aldiklari ve imam Malik’ten rivayette bulunduklar1 nakledi-
lir.91 Dogum ve 6liim tarihlerine dair bilgi bulunmamaktadir.

6.3. Ma’mer b. Mansur

Babas1 Mansur’un aslen Sicilyali oldugu, Abdullah b. Ferr(ih ve Esed b. Furat'tan ol-
dukea uzun siire ilim tahsil ettigi ve Kufelilerin mezhebine yani daha sonraki isimlendirmeyle
Hanefilerin ictihadlarina daha meyilli oldugu kaydedilir. Dogum tarihi olarak Esed ile yasit
oldugu (h.142 /759-213)92 belirtilmekte, vefat tarihine dair bilgi verilmemektedir.%3

6.4. Ebu Muhriz: Muhammed b. Abdullah el-Kinani

Ebu Muhriz, imam Malik ile gériismiis, ondan hadis rivayet etmis ve Hanefiligin Kuzey
Afrika ve Endiillis’e girmesinde ve yayillmasinda biiytik etkisi olan Abdullah b. Ferriilfa tale-
belik yapmis biri olarak h.191/806 yilinda kadilik makamina ge¢mistir. Kayrevan'in hem
merkezi hem de bagl olan beldelerin biiyiimesi sonucu birden fazla kadilik uygulamasina ih-
tiyac duyulunca Esed b. Furat ile ayn1 anda kadilik yapmustir. {lim bakimindan Esed kadar
donaniml olmamakla birlikte kadilik yapabilecek dirayette birisidir.?4 Daha sonraki uygula-
malar ve ihtiya¢ durumuna gore kadilarin sorumluluk alani belirleniyor, zaman zaman bu ka-
dilarin birinin nikdh, bosanma ve vakif islerine, digerinin ise hisbe ve vakiflardan sorumlu

88 Maliki, Riyadu’n-Niifils, 1: 191.

89 [smail Cerrahoglu, Yahya b. Sellim ve Tefsir'deki Metodu (Ankara: A.U. ilahiyat Fak. Yayinlari, 1970),
161.

90 Temimi, Tabakitu Ulem3-i /frikg/e, 37; Debbag, Medlimu’l-imén, 1: 312.

91 Temimi, Tabakitu Ulem3-i I'frilaye, 3:100; Debbag, Medlimu’l-iman, 1: 253.

92 Temimi, Tabakatu Ulemai Ifiikiye, 2: 83.

93 Temimi, Tabakatu Ulema-i Ifiikiye, 3: 112.

94 Maliki, Riyadu’n-Niifils, 1: 275.
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olabilecegi kanaatindeyiz. 95 Hanefilerin hamr’dan farkli addettigi “nebiz” i caiz gorecek kadar
o giiniin sartlarinda Hanefl mezhebine baglh iken, hayatinin sonlarinda Hanefiligi tercih eden
Esed nebiz’i caiz gérmez.96 Kaynaklarda daha ¢cok imam Malik’ten aldig1 rivayetlere atif yapi-
lirken, Abdullah b. Ferr{ih’a fazla atif yapilmadigi goriiliir. Fakat onun Hanefiligin tiim i¢tihad-
larini bildigi ve ihtiya¢ zamaninda istifade ettigi anlasilmaktadir. Takva sahibi oldugu zikre-
dilen Muhriz’in kadilik siiresi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte vefat ettigi
214/829 yilina kadar bu gorevde kaldig1 kaydedilir. 97

6.5. Abdullah b. Ebf Hassan el-Yahsubi

Abdullah b. Ferriih’tan ders alan ve ondan nakillerde bulunan Yahsubi, Kayrevan’'da
Ebu Muhriz ile Esed b. Furat'in ayni anda kadilik yaptiklar1 ddnemde yasadigi anlasilmaktadir.
Aglebi hiikiimdari, kendi huzurunda “nebiz”’in haram ya da helal olusuna dair miinazarada
meclisteki fakihlerin farkli kanaatleri karsisinda onlar1 susturdugu ve el-Yahsubi’den en
dogru fetvay: aldigina dair nakiller, onun Ebu Muhriz ve Esed seviyesinde fakih oldugunu ve
resmi diizeyde olmasa da devlet ricalinin ilim sohbetlerine istirak edecek kiymeti haiz oldu-
gunu gostermektedir. Hatta o donemde de tartisildig1 anlasilan kabir azabinin varhigi ya da
yokluguna dair ayetlerden delil getirme hususunda da ibn Ferriih’u gériisleri zikredilir.%8
Hicri 225-226 yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.99

imam Malik ile goriisen Yahsubi, kendisinden kanaat sorulacak derecede fakih birisi
olup Esed kendisinden rivayette bulunmustur. Yahsubi’nin “Biz ibn Ferriih ile beraberken”
diye baslayan ciimlelerinden onun Ferr{ih’tan ders aldig1 anlasilmaktadir. 100 Dolayisiyla
mezhep taassubu olmamasi ve alim azlig1 gibi sebeplerle Yahsubi, hem ibn Ferriih’tan hem de
Esed b. Furat'tan ders almistir.

6.6. Hubeyb b. Said

Maliki fikhinin dnemli temsilcilerinden Sahntin b. Said’in abisi olan ve ondan iki yas
biiyiik olan Hubeyb101, ibn Ferriih’tan ders almis ve rivayette bulunmustur.192 Dogum ve 6liim
tarihlerine dair bilgi bulunmamakla birlikte h. 240 yili Receb ayinda Aralik 854’de Kayre-
van’da vefat eden Sahniin ile ayni zaman diliminde yasadigini séylemek miimkiindiir.

6.7. Ziirare b. Abdullah

Mezhepler heniiz tesekkiil etmedigi ve taassup bulunmadigi i¢in Ziirare, hem Abdul-
lah b. Ferrtih hem de imam Malik ile goriismiis ve onlardan ders almistir.193 Hayati hakkinda
¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte bazi menkibeler aktarilir: Ziirare bir giin imam Malik’in
yaninda iken birisi ona; Babasinin Sudan’da yasadigini ve yanina gelmesini istediginin, anne-
sinin ise kendi yaninda kaldigini, annesine mi babasina mi itaat etmesi gerektigi konusunda
Imam MalikK’in babasina itaat etmesini tavsiye ederken, Ziirare’nin ‘hayir annene itaat et,
¢linkii onun ii¢ kat hakk: vardir, dedigi, boylece hadise simsiki bagh oldugu, kisaca sika bir
ravi oldugu beyan edilir. Vefat tarihi olarak h. 233 kaydedilmektedir. 104

95 Daha sonraki donemlerde devam eden bu uygulama i¢in bk.: Kuresi, Abdulkadir b. Ebi'l-Vefa, e/-
Cevidhiru’l-Mudiyye f7 Tabakati’l- Hanefjyye, Thk: Abdilfettdh Muhammed, 5 cilt (Kahire, Cize: Daru
Thyai’l-kiitiibi'l-arabiyye, 1993), 3: 276.

9%  Debbag, Medlimu’limdan, 2: 35.

97 Temimi, Tabakitu Ulema-i Ifiikiye, 84; Debbag, Medlimu’liman, 2: 28 vd.; C0di, Tarihu Kudatu Kay-
revéan, 60.

98 Temimi, 7abakdtu Ulema-i Ifrfkgle, 2: 88; Maliki, Riyadu’n-Niifis, 1: 284.

9 Kadilyaz, Tertibiil-Medarik, 3: 315.

100 Temimi, Tabakitu Ulema-i Ifrikiye, 2: 90.

101 Sahnun’un dogum tarihi, 161/778'dir.

102 Temimi, Tabakitu Uleméa-i Ifrikiye, 3: 97.

103 Temimi, Tabakitu Ulema-i Ifrikiye, 78.

104 Debbag, Medlimu’limdén, 2: 66.
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7. ENDULUS'TE HANEFT MEZHEBINE AiT YAZILI ESERLER

Yukarida hayatlar1 hakkinda 6zet bilgi aktarilan dgrencilerin Hanefl silsileden ilim
takrir ettikleri kaydedilmesine ragmen mezhebe ait hangi kitaplar1 okuduklari, kimlerden
neyi rivayet ettikleri konusunda- aslinda ayr1 bir calisma gerektirmekle birlikte- herhangi bir
kayda rastlanmamaktadir. Yine, I[1I/IX. yiizyillda Doguda te'lif edilmeye baslanan Hanefi mez-
hebine ait e/-4s/gibi ilk eserlerin ve IV/X. asirda yazilmaya baslanan muhtasartiri eserlerin
Endiiliis bélgesine ulasip ulasmadigina dair kesin bir bilgiye ya da varligina rastlanilamams-
tir. Bu durum eserlerin yakilmis yok edilmis olmasindan kaynaklanabilir. Ciinkii Endiiliis bol-
gesinin Miisliimanlarin elinden ¢ikmasindan sonra bélgeye yeniden hakim olan Hristiyanla-
rin, Miislimanlarin olusturduklari tiim degerlere ve yazili eserlere zarar vermeleri, sadece bir
mezhebin degil tiim mezheplerin bu bélgede olusturdugu hazine degerindeki kitaplarinin da
yok olmasina sebep olmustur. Fakat Kurtuba dogumlu biiyiik alim ve Zahiri mezhebinin en
meshur temsilcisi ibn Hazm'in (6. 456/1064) Misir’daki Hanefilerin lideri ve Hanefi mezhe-
binin bu bélgede yayilmasinda biiyiik etkisi olan ve mezhepte ilk muhtasarmiiellifi Eb{ Ca‘fer
et-Tahavi'nin (6.321/933) eserlerinde kendi mezhep imamlarina ve usullerine muhalefet et-
mesini elestirmesinden,!95 aslinda muhtasar tiirli eserlerin Endiliis cografyasina da ulasti-
gini, bu eserlerin bilindigini, degerlendirildigini ve ulema nezdinde takip edildigini goster-
mektedir.

Yine, Endiiliis’te Hanefl mezhebine dair eserlerin varligi ve uzun yillar etkisini stirdiir-
digi, XII. ve XIII. ylizyllda yasayan alimlerden Muhammed b. Ahmed e/-Kurtubinin (6.
671/1273) el-Cami‘li-ahkidmi’l-Kur’an, Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah /bnii’l-Arabinin (6.
543/1148) Ahkdmii’l-Kur'an isimli tefsirleriyle Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed (Hafidu)
Ibn Riisdiin (6. 595/1198) telif ettigi Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid gibi Maliki
fikhina dair eserde bol miktarda Ebu Hanife ve talebelerinin goriislerine1% yer vermelerinden
anlasilmaktadir.

SONUC

Hanefi mezhebinin Endiiliis bolgesine hi¢ girmedigi veya fethin basladig yillarda tiic-
carlarin etkisiyle kisa bir siire kaldig1 seklindeki yukarida zikredilen goriislerin aksine bu
mezhebin bu cografyaya ilk olarak Eb{i Hanife’'nin ders halkasina bes y1l istirak eden Abdullah
b. Ferrih ile nakledildigi, sonrasinda onun yetistirdigi ve tespit edilebilen 6grencileri aracilig1
ile kismen resmi diizeyde kismen de ilim meclislerinde uzun siire varligini siirdiirdiigii séyle-
nebilir. Mezhebin Endiiliis'e nakledilisinin ardindan, bélge halkinin ihtiyag¢larina cevap vere-
bilecek gii¢lii ilkelere sahip olmasi, fukahanin bolge orf ve adetlerine verdikleri deger ve itibar
da mezhebin burada taraftar bulmasinda ve yayilmasinda etkili olmustur.

Ebu Hanife’nin gériisleri Irak ve Maveraiinnehir bélgesinde 6zellikle imam Muham-
med tarafindan yaziya aktarilmasiyla koruma altina alinmis ve yayginlasmistir. Onun bu go-
riislerini kayit altina alarak Endiiliis'e nakleden bir baska égrencisi ise ibn Ferrtih'tur. Ciinkii
0, hocasindan on bin meseleyi yazarak bir kismini da gii¢lii hafizasiyla ezberleyerek Endiiliis
bolgesine aktaran ve onlar1 hem dgrencileriyle miizakere eden hem de yaziya aktarilmasini
saglayan Batidaki ilk kisi olmugtur. ikinci kisi ise Imam Muhammed’den istinsah ettigi e/-As/
ile birlikte onun diger kitaplarindan fikhin tedvinini 6grenerek bu bolgeye nakleden Esed b.
Furat'tir.

105 pavut iltag, “Tahavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
386.

Samile programiyla yaptigimiz taramada Bid4yetii I-Miictehid’ de; Ebii Hanife’den 974 goriis, imam
Ebi Yisuftan 31, imam Ziifer'den 10, imam Muhammed’den ise 35’e yakin gériis tespit edilmistir.
Ahkamu I-Kuran'da; Eb( Hanife’den 314, imam Eb{ Yasuftan 13, imam Ziifer’'den 3, imam Muham-
med’den ise 100’e yakin goriis nakledilmistir. e/-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn'da ise Eb( Hanife’den 545,
imam Ebi Ydsuftan 62, Imam Ziifer’den 20, imam Muhammed’den ise 152’e yakin goriis nakledil-
migtir.

106

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Abdullah Acar. The First Jurist Who Introduced the Hanafi Sect in Andalusia: ...| 605

Tespit edilebilen 6grenci silsilesinden Hanefl mezhebinin bdlgede kiiclimsenemeye-
cek bir siire varligini ve etkisini korudugu anlasilmaktadir. Nitekim Hanefl mezhebi hicri
400/1010’lara kadar bu cografyada resmi diizeyde etkili sekilde hiikiim siirmiis, daha sonra
ise mukayeseli fikih baglaminda medreselerde okutulmaya devam edilen yani ulema nez-
dinde hala varligini siirdiirmeye devam eden bir mezhep olmustur. Kisaca devlet dairelerinde
Maliki mezhebi resmi diizeyde icra makaminda iken, Hanefl mezhebi ise ders halkalarinda
okutulan, miiftiilerin ve fakihlerin ihtiya¢c aninda miiracaat ettikleri fahri mezhep konumunda
oldugu, ozetle deviet sadece Malikiligi, halk ise Malikilik ve Hanefiligi taklid ediyordu denile-
bilir.

Endiiliis bolgesinde Hanefl mezhebine mensup fakihlerin te’lif ettigi yazil bir esere
rastlanamamakla birlikte Maliki eserlerde Hanefilere ait sayisiz goriis bulunmasi, aslinda bu-
rada da Hanefl eserlerin bulunduguna isarettir. Fakat bu mezhebin resmi mezhep olamamasi,
kitaplarinin ¢ogaltilmasina firsat vermemis olabilir.

Tabakat kitaplarinda Hanefi mezhebine biiyiik hizmetleri gecen sahislardan bahsedi-
lir. Bunlardan imam Ebu Yusuf, imam Muhammed ve digerleri mezhebe ne kadar hizmet et-
mislerse aslinda Endiiliis bolgesinde de Abdullah b. Ferriih ile Esed b. Furat da o kadar hizmet
etmislerdir. Hatta Abdullah b. Ferriith’un gliniimiiz 6l¢timiiyle alt1 bin bes yiiz km. lik yolu tiirlii
zahmetlerle iki defa gecerek Ebu Hanife'ye de ulasmasi, bes y1l onun ders halkalarina katila-
rak 6grendiklerini Endiiliis’e aktarmasi, onu diger 6grencileri kadar kiymetli kilacak hizmet-
tir. Oyle ki, elimize ulasan imam Muhammed’in eserleri ile XII ve XIII. yiizyilda Endiiliis’te ya-
zilmis ve yukarida belirtilen Maliki eserlerdeki Hanefi goriislerin isabet orani neredeyse
yiizde yiize yakindir. Bu durum Ibn Ferriih ve talebelerinin bu mezhebe verdikleri hizmetin
biiyiikliigiinii gostermek icin kafidir.
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Al-Qadi Husayn al-Marwarriadhi’s Understanding of I[jma

Abstract: Al-Qadi Husayn al-Marwarriidhi is one of the important representatives of Khurasan
Shafi‘1 School. A/-TaTikais his famous work, which is one of the first commentaries of al-Mu-
zani’'s Mukhtasar. One of the important features of this work is the introduction to some of
the subjects of ijtihad (process of juristic legal reasoning) , taglid (acting upon the word of
another without asking for specific proof), 7jma‘(consensus of jurists) and view’s of the com-
panions of the Prophet. The first systematic, complete and detailed works of usil/ al-figh (Is-
lamic legal theory) that belonged to the Khurasan Shafi‘i School have reached to the present
day belong to the second half of the V./XI. century. Making research on the studies which were
done about usill al-figh and formed the basis of this period is essential to follow the develop-
ment of usil al-figh of the Khurasan Shafi‘i School. Transfer of the ustl al-figh in al-Qad1 Hu-
sayn al-Marwarridht’s a/-7a 7ika make it possible to determine the literatiire, which was for-
med in Khurasan region in the period from the death of Shafi1 to the first half of the V./XI.
century until the first half of the Khurasan region, which allows the determination of the usl
al-figh. In this study, on the basis of ijma‘, al-Qadi Husayn al-Marwarradhi’s method in a/-
Ta‘lika will be examined.

Summary: Al-Qadi Husayn al-Marwarridhi is considered to be one of the most important rep-
resentatives of the Khurasan Shafi‘t School. In addition to receiving figh education from al-
Qaffal al-Marwazi, who is accepted as the founder of the Khurasan Shafi‘1 School in ShafiT figh
circles. Al-Qadi Husayn, one of the most distinguished students of al-Qaffal al-Marwazi, has
become one of the important bearers of the figh heritage of Khurasan Shafi‘1 School. The fact
that the epithet “el-kadi” is used in the works of Khurasan Shafi‘i School to absolutely refer to
al-Qadi Husayn, is another issue that shows his being authority on figh.

Al-Qadi Husayn al-Marwarrtadhi has accomplished many works in the field of figh. The most
famous and most important work of al-Qadi Husayn is the a/-7a 7ika, written according to the
Mukhtasar arrangement style of al-Muzani. He is often cited as the author of the well-known
work al-Ta7ika in the sect. Al-Talika, commonly cited in figh studies to refer to the views of
al-Qadi Husayn, is one of the first commentary on Mukhtasar by Muzani. With these charac-
teristics, al-Talika is one of the outstanding manuscripts for exploring the figh legacy of the
Khurasan Shafi‘i School. Another important feature of this text is that ustl al-figh issues such
as ijtihad, taqlid, ijma‘ and view’s of the companions of the Prophet (gawl/ al-sahabah) have
been covered in the introduction of the work.

Al-Qadi Husayn discusses the issues of evidentiality and types of ijma‘ and ijma‘ of sahabah in
the chapter on ijma‘“ in a/-7a7ika. Al-Qadi Husayn also handles the debates on view’s of the
companions of the Prophet in the section on ijma‘ of sahababh. It is also seen that the proofs
proposed for evidentiality of ijma since ShafiT’s period became more versatile and differed.
The fact that the arguments al-Qadi Husayn cites in the chapter of the evidences of ijma‘ were
also mentioned by his contemporary, al-Mawardi, an Iraqi Shafif jurist, points out the accu-
mulation of knowledge in terms of proofs of ijma.

Al-Qadi Husayn makes two related distinctions that are fundamentally related to the types of
ijma. The first is the division between ijma supporters, those who argue for knowability of
ijma, and their opponents. According to this, ijma is divided into two parts as @mm (general
public) ijma‘ and k#Aass (scholars) ijma‘. Opposition to ‘amm ijma‘, such as fardhs (obligati-
ons) in prayer, rawatib sunnah (the practice that the Prophet regularly performed) and feast
prayer requires kufi-(blasphemy). Al-Qadi Husayn, who considers issues such as aw/ (a sha-
ring method in Islamic inheritance law), mut‘a marriage (a type of temporary marriage) and
riba’l-fadl (interest in exchange or sale transactions) which are seen as controversial ijma’
issues in literature, as khass ijma‘ and evaluates opposition to this type of ijma‘ as fisq (impi-
ety). The second division al-Qadi Husayn makes is between ijma‘ based on the text and appa-
rent comparison, and the ijma‘ based on hidden comparison. Al-Qadi Husayn thinks that the
opposition to ijma’‘ that is based on ijtihad or the text in terms of sanad (chain of narrators),
requires blasphemy. In a sense, this is to accept ijma‘ as a provision on an equal basis and to
reduce the distinctions of ijma‘ to literary level.
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Al-Qadi Husayn also discusses evidentiality of gawl al-sahabah in connection with the issues
of ijma’‘. Al-Qadi Husayn opposes the thesis that ijma‘ is only limited to companions’ era and
argues that it can be realized in any century after the Prophet. Al-Qadi Husayn, who discusses
sahabah’s ijma‘ under two categories: the views of sahabah that have gained prevalence
among other sahabahs and those that have not gained prevalence among other companions,
argues for evidentiality of qawl al-sahabah, which have gained prevalence and known not to
be opposed. He provides significant information on ijma‘ discussion in Shafi‘T figh methods
with regard to the evidentiality of this type of qawl al-sahabah, which is referred ijma‘al-
suqutl (consensus based on lack of opposition-silence). The knowledge al-Qadi Husayn cites
with regard to the evidentiality of qawl al-sahabah which have not gained prevalence among
other sahabahs differs from Mawardi, one of his contemporary, and his predecessors. The fact
that he cites Shafi'T’s previous and latest views with regard to the state of such qawl al-
sahabah in the face of giyas (legal analogy) enables him to make comparison using usiil ma-
terial available in his era. Al-Qadi Husayn, who mentions debatable issues among sahabah,
makes controversial narrations. While al-Qadi Husayn reports that there is not any conflict
on the argument that it is legitimate to express a third view with regard to issues on which
sahabah is divided in two groups and fall into conflict, his contemporary al-Mawardi and ot-
her Shafi1 jurists report that it is not legitimate to propose a third view on such an issue as
there is ijma‘ on these issues.

Keywords: Islamic Law, Khurasan, Al-Qadi Husayn al-Marwarrtdhi, al-Ta‘lika, I[jma’.

el-Kadf Hiiseyn el-Merverr{izi'nin icma*‘ Anlayis1

Oz: el-Kadi Hiiseyn el-Merverriizi, Horasan Safi‘liginin énemli temsilcilerinden biridir. Onun
glinlimiize ulasan en meshur eseri Miizent'nin Muhtasarinin ilk serhlerinden biri olan et-
Talika'sidir. Bu eserin 6nemli hususiyetlerinden biri eserin girisinde ictihdd, taklid, icmad*ve
sahdbri kaviine miteallik bazi fikih usili konularinin yer almasidir. Horasan S$afi‘f ekoliine ait
glinlimiize ulastig1 tespit edilen sistemli, biitlinliiklii ve ayrintili ilk fikih usili eserleri V./XI.
ytizyilin ikinci yarisina aittir. Bu donemin temelini olusturan fikih ustli alanindaki ¢alisma-
larin ortaya konmasi, Horasan $afi‘ ekoliine ait usiil gelisimini takip etmek i¢in elzemdir. iste
el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi'nin et-7a7ika'sinda yer alan ustl aktarimi, Safi‘’den sonra
V./XI. yiizyihn ilk yarisina kadar Horasan bolgesinde gelisen usil miiktesebatini tespit etme
imkan1 vermektedir. Calismada icmad‘ 6zelinde el-Kadi Hiiseyn el-Merverriizinin et-
Ta Tika sindaki usll aktarimi irdelenecektir. Safi‘t’den baslamak iizere tarihsel siiregte mese-
lelerin tartisildig1 cerceve ele alinarak el-Kadi Hiiseyn el-MerverrGzi’'nin aktardig usil mal-
zemesi, cagdaslar1 ve kendisinden sonra kaleme alinan klasik dénemdeki Safi‘ fikih ustl eser-
lerindeki tartismalarla mukayese edilecektir.

Ozet: el-Kadi Hiiseyn el-Merverriizi, Horasan $afi‘f ekoliiniin en énemli temsilcilerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Safi‘ fikih cevrelerinde Horasan Safi‘? ekoliintin kurucusu olarak
kabul edilen el-Kaffal el-Mervezi’den fikih egitimi almasinin yaninda dénenim muhaddisle-
rinden hadis egitimi almistir. el-Kaffal el-Mervezi'nin en seckin 6grencilerinden biri olarak
temayliiz etmis olan el-Kadi Hiiseyn Horasan Safi‘! ekoliine ait fikith mirasinin 6nemli tasiyici-
larindan biri olmustur. Horasan Safi‘? ekoliiniin eserlerinde mutlak olarak “el-kadi” nispeti
kullanildiginda kast edilen kisinin el-Kadi Hiiseyn olmasi onun fikhi otoritesini gésteren diger
bir husustur. Onun fikhi yetkinligi yetistirdigi 6grencilerin niteliginde kendini gostermekte-
dir. Oyle ki el-Kadi Hiiseyn $afi1 fikhinda bircok otorite hukukgu yetistirmistir. imamu’l-Hara-
meyn el-Ciiveyni, Mubhyissiinne el-Begavi ve Ebl Sa‘d el-Miitevelll onun yetistirdigi 6nemli
Safi‘1 fakihlerindendir. Bu agidan bakildiginda el-Kadi Hiiseyn'in genelde $afi‘1 fikhinin 6zelde
de Horasan $afi‘f ekoliiniin 6nemli fakthlerinden biri oldugunu séylemek gerekir.

el-Kadi Hiiseyn, fikih alaninda bir ¢ok calismaya imza atmistir. Ogrencisi Muhyissiinne el-
Begavi tarafindan cem edilen meshur Fetdva’i, Safi‘l fikhindaki fetva literatiiriine dair yazilan
ilk 6rneklerden biri olarak kabul edilmektedir. Keza Tarikatu’l-Hilif beyne’s-SifiTyye ve’l-
Hanefiyye ma‘a Zikri’l-Edille adiyla yazdig Safi‘ller ve Hanefiler arasindaki ihtilafli meseleleri
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delilleriyle zikrettigi eser hilaf alaninda yazilan ilk eserlerdendir. el-Kadi Hiiseyn bu eserleri
disinda Safi‘1 fikhinda yazilan bir ¢ok metni serh etmistir. Esrdru’l- Fikh adli eseri bir ciltlik ve
nadir bulunan bir eser olarak kaynaklarda zikredilmektedir. el-Kadi Hiiseyn’in en meshur ve
en dnemli eseri, Miizenl’'nin Muhtasarinin tertibine gore yazdif1 et-Ta7ika‘sidir. O, kaynak-
larda sikilikla mezhepte meshur et-7a7ikanin sahibi olarak zikredilmektedir. Miizeni’'nin
Muhtasarimin ilk serhlerinden biri olma 6zelligine sahip olan et-7a7ika fikih eserlerinde el-
Kadi Hiiseyn'’in goriislerine yapilan referanslarin kaynagidir. Bu hususiyetleriyle et-7a7ika,
Horasan Safi‘l ekoliiniin fikih mirasinin kesfedilmesinde basat rol oynayan metinlerdendir.
Bu metnin 6nemli hususiyetlerinden bir digeri eserin girisinde ictihdd, taklid, icma‘ve sahdbi
kaviie iligkin fikih ustlii konularinin islenmis olmasidir. Horasan Safi‘f ekoliine ait giintimtize
ulastig1 tespit edilen ilk sistematik fikih usili metinlerinin V./XI. yiizyilin ikinci yarisina ait
oldugu diistiniildigiinde, bu dénemin temelini olusturan fikih ustli alanindaki ¢alismalar
onem arz etmektedir. Bu agidan et-7a7ika SafiTden sonra V./XI. yiizyilin ilk yarisina kadar
Horasan boélgesinde gelisen usil birikimi hakkinda bazi ipuglar1 vermektedir. Arastirmamiz
icma‘ 6zelinde Horasan bolgesinde gelisen $Safi‘ fikih ustliniin gelisimine iliskin ipuglarini
yakalamay1 amac¢lamaktadir.

el-Kadi Hiiseyn, et-Ta%ikathin icmad‘ kisminda icma’in hiicciyeti, cesitleri ve bunlarla iligkili
olan sahdbe icma‘ini konu edinmektedir. Sahdbe icma‘ini konu edindigi kisimda sahédbe kav-
line iligkin tartismalara da deginektedir. $afi'?den baslamak t{izere icma‘in hiicciyeti icin ileri
siiriilen deliller el-Kadi el-Hiiseyn’in doneminde gelindiginde cesitlendigi ve farkhlastig1 go-
riillmektedir. el-Kadi Hiiseyn’in icma‘in delilleri kisminda zikrettigi argiimanlar kendisiyle
cagdas olan Irakl Safi‘ fakihi Maverdi tarafinda zikredilmis olmasi, icma‘in delilleri konusun-
daki birikimi gostermektedir.

el-Kadi Hiiseyn, icma‘in ¢esitleri konusunda temelde birbiriyle iliskili olan olan iki ayrim yap-
maktadir. Birincisi icma‘a katilanlar veya icma‘in bilinebilirligine gére yaptig1 taksimdir. Buna
gore icma’, dmm (genel halk kitlesi) ve Adss (alim) olanlarin bildigi icma‘ ve sadece hass olan-
larin bildigi icma‘ olmak iizere iki kisma ayirilmaktadir. Namazin farzlari, ravatib slinnetler
ve bayram namazlari gibi ‘amm icma‘a muhalefet kiifri gerektirir. Fikih literatiiriinde icma*
olup olmamasi tartismali olan ‘av/ meselesi, muta nikiahi ve ribe’l-fadh has icma‘ olarak de-
gerlendiren el-Kadi Hiiseyn, bu tiir icma‘a muhalefeti ise fisk olarak degerlendirmektedir. el-
Kadi Hiiseyn'in ikinci icma’ tiirii nassa ve kiyas-1 cellye dayanan icma‘ ve hafi kiyasa dayanan
icmd’dir. Bu tiir icma’, sonradan kazandig1 terim anlamiyla sened bakimindan nakli icma‘ ve
ictihadl icma‘ ayrimina dayanmaktadir. el-Kadi Hiiseyn, sened bakimindan gerek nassa ge-
rekse de ictihdda dayali olan icma‘a muhalefeti kiifrti gerektirdigini diisiinmektedir. Bu bir
anlamda icma“ hiikkiim olarak esit diizlemde kabul etmek ve icma‘ ayrimlarin lafzi diizeye
indirmektir.

el-Kadi Hiiseyn icma‘ meseleleriyle baglantili olarak sahabi kavlinin hiicciyetini de tartismak-
tadir. el-Kadi Hiiseyn, icma‘in sadece sahabe asriyla sinirli oldugu tezine karsi ¢ikararak,
icmd‘in Hz. Peygamber'den sonraki herhangi bir asirda gergeklesebilecegi goriisiindedir.
Sahdbe icma‘in1 sahabinin ileri siirdiigii goriisiin diger sahabiler arasinda yayginlik kazanip
kazanmasina gore iki farkli kategoride ele alan el-Kadi Hiiseyn, muhalefeti bilinmeyen yay-
ginlik kazanmis sahabi kavlinin hiicciyetini tartismaktadir. el-Kadi Hiiseyn, sukit-i icma’‘ ola-
rak terimlesen bu tiir sahabi kavlinin hiicciyeti baglaminda Safi‘f fikih usiliindeki icma‘ tar-
tismalar1 hakkinda kayda deger bilgiler aktarmaktadir. Diger sahabiler arasinda yayginlik ka-
zanmamamis sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda el-Kadi Hiiseyn’'in aktardig: bilgilerin
kendi ¢cagdas1 Maverd?'nin ve daha sonraki ustlciilerin aktarimlarindan farkhlik arz etmekte-
dir. Bu tiir sahabi kavlinin kiyas karsisindaki konumuna iliskin $afi‘t'nin kadim ve cedid go-
rislerini aktarmasi, kendi donemindeki ustl malzemesiyle kiyas yapma imkani saglamakta-
dir. Sahabilerin ihtilafli meselelerine deginen el-Kadi Hiiseyn, tartismali bir aktarimda bulun-
maktadir. Sahabilerin bir meselede iki gruba ayrilarak ihtilaf etmeleri halinde iigilincii bir go-
rislin ortaya atilmasinin caiz oldugu konusunda ihtilafin olmadigini aktaran el-Kadi Hu-
seyn’in bu aktarimi kendi cagdasi Maverdi ve diger Safi‘f usiilciiler tarafindan farkli bir sekilde
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aktarilmaktadir. Onlara gére bu durumda tigilincii bir goriisiin ortaya atilmasi s6z konusu me-
selede icma‘ oldugu gerekgesiyle caiz degildir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Horasan, el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Ta‘lika, icma“.

GIRIS

el-Kad1 Hiiseyn (6. 462/1069) ve onun usil diislincesi iizerinde tespit edebildigimiz
kadariyla Tiirkiye’de Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisindeki madde! disinda herhangi aka-
demik calisma yoktur. O Hordsan Safi‘l ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biridir. Ciinki el-
Kadi Hiiseyn Horasan Safi‘1 ekoliinlin? kurucusu olarak kabul edilen el-Kaffal el-Mervezi'nin
(6. 417/1026) 6grencisidir. Ayn1 zamanda Safit mezhebinin otorite fakihlerinden Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve Muhyissilinne el-Begavi (6. 516/1122) gibi alimler
yetistirmistir. Onun et-7a7ika's1 da Safi‘1 fikhindaki 6nemli referans kaynaklarindan biridir.
Eserinin girisindeki usiile miiteallik konularin 6nemi, Safi‘’den (6. 204/820) sonra Hordsan
bolgesinde liretilen metinler arasinda ustl agisindan giintimiize ulagsma sansi yakalayan nadir
eserlerden olmasidir. Safi‘t’den yaklasik iki buguk asir sonra liretilen bu metin, Safi‘? ustliniin
gelisimine 151k tutmaktadir. Bunu ortaya ¢ikarmak i¢in el-Kadi Hiiseyn'in icma‘ 6zelinde tar-
tist1g1 meselelerin kendisinden 6nceki, cagdaslari ve sonraki (klasik) dénemlerle irtibat1 ku-
rulmasi gerekmektedir. Bundan dolay: ¢alismada $afi‘’'den baslanarak klasik déneme kadar
tarihsel siirecte meselelerin tartisildigl cergceve sunulmaya calisiimaktadir. Bu agidan bakil-
diginda ¢alisma el-Kadi Hiiseyn’in icma‘ anlayisi temelinde klasik donemde $afi‘1 fikih usuliin-
deki icma‘ tartismalarini icermektedir.

1. EL-KADI HUSEYN'IN HAYATI VE ESERLERI

Tam adi, el-Kadi Ebi ‘Ali el-Hiiseyn3 b. Muhammed b. Ahmed el-Merverriizi'dir.# Ne-
vevi (0. 676/1277) ¢ogunlukla el-Kadi Hiiseyn veya yalnizca el-Kad1 olarak [eserlerde] zikre-
dildigini belirtmektedir.> Horasan’in en meshur sehirlerinden olan Merverriiz'aé nispetle el-

1 Ahmet Ozel, “Merverrizi, Eb(i Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29: 232-233.

2 Horasan $afi‘1 ekolii hakkinda detayl bilgi icin bk. Davut Esit, S4fi7 Fikih Usiliiniin Gelisimi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 263-273.

3 [bnu’s-Salah, Zehebi ve ibnu’l-Mulakkin el-Hiiseyn yerine Hiiseyn ismini kullanmaktadir. Ebd ‘Amr
Takiyyuddin ‘Usman b. Saldhuddin ‘Abdirrahman b. Misa es-Sehreziiri ibnu’s-Salah, Tabakatu’l-
fukahai’s-Safi fyye, thk. Muhyuddin ‘Ali Necib (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 2: 134; Ebii
‘Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu'l-Isidm ve ve-
feydtu'l-mesdhir ve’l-aldm, thk. ‘Umer ‘Abdusseldm et-Tedmuri (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi,
1993/1413), 31: 62; Siyeru alimi’n-nubeld, thk. Su‘ayb el-Arnavit (Heyet) (Muessesetu'r-Risile,
1985/1405), 18: 260; Eb( Hafs Siracuddin ‘Umer b. ‘Ali b. Ahmed ibnu’l-Mulakkin, e/- Akdu’l-muzheb
f7 tabakati hameleti’l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri, Seyyid Mehenna (Daru’l-Kutubi’l-il-
miyye, Beyriut1997/1417), 95.

4 [bnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134; Ebli Nasr Tacuddin Ibnu’s-Siibki ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. Abdilkafi es-
Sibki, Tabakatu's-Safifyyeti’l-kubrd, thk. Mahm@id Muhammed Tanhi, ‘Abdulfettah Muhammed el-
Hulv (Kahira: Matba‘atu ‘isa el-Babf el-Halebi, 1964/1383), 4:386.

5 Eb Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Tehzibu’l-esma’ ve’l-lugdt (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
‘[Imiyye, ts.), 1: 164.

6 Tarihgiler Merv adiyla baslayan iki sehirden bahsetmektedir. Daha meshur olani bugiin Ttirkmenis-
tan sinirlari icinde olan Merv sehridir. Digeri ise Merv sehrinden yaklasik 300 km (40 fersah) gii-
neyde Murgab nehri lizerinde kurulmus ve giiniimiizde mevcut olmayan Merverr@z'dur. Tarihgiler
iki kentin birbirinden ayrilmasi i¢in Merv sehrine Mervugssahicin adini vermektedir. Mer-
vussahican’in nispeti el-Mervezi iken Merverriiz'un nisbesi ise cogunlukla el-Merverrizi olarak kul-
lanilmaktadir. Buna karsin Merverriz icin el-Mervezi nispeti de kullanilmaktadir. Bk. Ebd Ishak
ibrahim b. Muhammed el-istahri el-Farisi, e/-Mesalik ve’l-memalik (Beyrit: Daru Sadr, 2004), 261;
Ebu’l-‘Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b Ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili ibn Hallikan,
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Merverriizl olarak anilmaktadir.” Bazen tahfif edilerek el-Merrazi nispeti de kullanilmakta-
dir.8. Nevevi ve Zehebi (6. 748/1348), el-Kadi Hiiseyn icin el-Mervezi nispetinin de kullanil-
digin belirtmektedir.® ibnu’l-Mulakkin (6. 804/1401) ise sadece el-Mervezi nispetini kullan-
maktadir.10

el-Kadi Hiiseyn uzun yillar kadilik yaptig1 icin el-Kadi olarak amlmaktadir.!! fbnu’s-
Salah (6. 643/1245) Horasan Safiflerinden Ciiveyni'nin Nihdyetu’l-Matlab, GazzAl'nin (6.
505/1111) el-Vasit el-Basitadli eserlerinde “el-Kadi soyle dedi:” ifadesiyle kast ettikleri ki-
sinin el-Kadi Hiiseyn oldugunu belirtmektedir.12 Ona gore es-Seyh Ebi ishak [es-Sirazi] ve
onun gibi Irakl [Safi‘ller] mutlak olarak el-Kadi nispetini kullandiklari zaman bununla kastet-
tikleri [el-Kadi] Ebu’t-Tayyib et-Taberi (6. 450/1058)’dir. Ancak Ebu’l-Me‘ali el-Ciiveyni ve
onun disindaki Horasanlhlar mutlak olarak el-Kadi nispetiyle el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizl'yi
kastetmektedir.!3 Nevevi, ge¢ donem (miiteahhir) Horasanllarin eserlerinden [Cliveyni'nin]
en-Nihdye, [Ebl Sa‘d el-Miitevelli'nin (6. 478/1086)] et-Tetimme, [Muhyisunne el-Bagavi'nin
(6. 516/1122)] et-Tehzib ve Gazzali'nin [e/l-Basit, el-Vasit el-Veciz ve el-Hul4sa] eserlerinde
el-Kadi nispetiyle kastettikleri kisinin el-Kadi Hiiseyn oldugunu belirtmektedir. Ancak orta
donem (mutavassit) déonem Irakh Sifi‘llerin eserlerinde kastedilen el-Kadi EbGi Hamid el-
Merverrizi’ (6.362/973)'dir.14

Horasan’in biiyiik muhaddislerinden ve Horasanh ilk Safi‘flerden Ebd ‘Avane el-is-
ferdyini’nin (6. 316/929) torunu muhaddis EbG Nua‘ym ‘Abdiilmelik el-isferayini’den (é.
400/1009) hadis rivayet etmistir.1> Keza Eb{i Bisr Ahmed b. Muhammed el-Herevi’den de ha-
dis dinlemistir.16

el-Kadi Hiiseyn, Horasan Safi‘f ekoliiniin!? kurucusu olarak kabul edilen el-Kaffal el-
Mervezl'den fikih egitimi almistir.18 el-Kaffal el-Mervezi'nin en meshur, en se¢kin ve fikih bil-
gisi olarak en otorite Ogrencilerindendir.l® Kaynaklarda “Hordsan fakihi”, “habru’l-
umme/liimmetin seckin ve biiyiik alimi” ve “habru’l-mezheb/Safi‘l mezhebinin se¢kin ve bii-
ytik alimi” sifatlariyla anilmaktadir.20 $afi‘? fikhinda birgok otorite hukukeu yetistirmistir. Cii-
veyni, Begavi ve Mutevelli bu kisilerdendir.2! el-Kadi Hiiseyn genelde $afi‘1 fikhinin 6zelde de
Horasan’da $afi‘f ekoliiniin 6nemli fakihlerindendir.22

Vefeyatu’l-a‘ayan ve enbiu ebndi’z-zeman, thk. Ihsan ‘Abbas (Beyriit: Daru Sadr, 1968), 1: 69; Osman
Gazi Ozgiidenli, “Merv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:
221.

7 ibnu’s-Salah, Tabakat, 1: 327; Ebu’s-Sidk Takiyyuddin Ebs Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Umer ibn
Kadi Suhbe, Tabakatu’s-Safifyye, (Beyrit: ‘Alemu'l-Kutub, 1987), 1: 137; Ebu’l-Fadl Celaluddin ‘Ab-
durrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Lubbu’l-lubab fi tahriril-ensdb (Beyrit: Daru Sadr, ts.), 242.

8 [bnu’s-Salah, Tabakat, 1: 327.

9 Nevevi, Tehzib, 1: 164; Zehebi, Tarih, 31: 62.

10 [bnu’l-Mulakkin, e/-Akdu’l-muzheb, 95.

11 [bnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134.

12 [bnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134.

13 [bnu’s-Salah, Tabakat, 1: 499.

14 Nevevi, Tehzib, 1: 165.

15 Zehebi, Siyer, 18: 161; Stibki, Tabakat, 4: 357.

16 Ahmet Ozel, “Merverrizi, Eb( Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29: 232.

17 Horasan $afi‘ ekolii hakkinda detayl bilgi icin bk. Davut Esit, S4fi7 Fikih Usiliiniin Gelisimi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 263-273.

18 Zehebi, T4rih, 31: 63; ibnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134.

19 Stbki, Tabakat, 4:357.

20 Zehebi, 74rih, 31: 63; Siyer, 18: 260; Siibki, Tabakat 4: 357.

21 Zehebi, T4rih, 31: 63; ibnu's-Salah, Tabakat, 2: 134; StibKi, Tabakat, 4: 257.

22 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Safi‘f fikhindaki ilim silsilesini zikrederken el-Kadi Hiiseyn’e su se-
kilde yer vermektedir: “el-imam es-Safii- Ebi ibrahim el-Muzeni- Ebu’l-Kasim el-Enmati- Ebu’l-
‘Abbas Ibn Sureyc- Ebi ishak el-Mervezi- Eb{ Zeyd el-Mervezi -el-Kaffal el-Mervezi -el-Kadi Hiiseyn
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el-Kadi Hiiseyn, Safi'f fikhinda ashdbuI-vucithtan?3 sayilmaktadir.24 ibnu’s-Saladh onun
birgok garip vecih (muctehidlerin Safi‘i'nin usiliine uygun olarak yaptiklari ictihadlar)?s sa-
hibi oldugunu belirtmektedir.zé

el-Kadi Hiiseyn’in giintimiize ulasan eserlerinden bir tanesi 6grencisi Begavi tarafin-
dan cem edilen meshur Fetivasidir.2” Eser, Fetdva’l-Kadi Hiiseyn adiyla basilmistir.28 el-Kadi
Hiiseyn’in giiniimiize ulasan bir diger eseri Tarikatu’l-Hilaf beyne’s-Sifi‘iyye ve’l-Hanefiyye
ma‘a Zikri’l-Edille adiyla hilaf alaninda yazdig1 eserdir.29 isnevi (8. 772/1370), el-Kadi
Hiiseyn'nin ibnu’l-Haddad [el-Misrinin] (6. 345/956) el-Furdunu ve Ibnu’l-Kass [et-
Taber'nin] (6. 335/ 946) et- Talhis'inin bir pargasim serh ettigini séylemektedir. isnevi, el-
Kadi Hiiseyn’e ait Esrdru’l- Fikhadl eserinin bir cilt oldugunu ve az bulundugunu, onu da elde
ettigini ifade etmektedir.30

el-Kadi Hiiseyn'in en 6nemli eseri et-7a7ika’sidir. O, mezhepte meshur et-7a7ikanin
sahibi olarak kaynaklarda siklikla zikredilmektedir.3! ibnu’s-Salah bu eseri icin et-Ta%ika
adim1 kullanirken, Zehebl et-Taliku’l-Kebir ve et-Talikatu’l-Kubra, Nevevi ise et-Taliku’l-
Kebir adini kullanmaktadir.32 Bu eser “ta‘'lika” tiirli yazim geleneginin bir érnegi oldugu icin
muhtemelen belli bir ad ile degil tiiriin adiyla adlandirilmaktadir. el-Kadi Hiiseyn’in bu eserini
herhangi bir hocasindan ta‘lik etmedigi anlasilmaktadir. Muhtemelen el-Kadi Hiiseyn'in 68-
rencileri bu eseri ondan ta‘'lik ettikleri icin bu adla adlandirilmistir.33 Miizen?’'nin (6.
264/878) Muhtasarinin tertibine gore yazilan et-7a 7ika'y13* Nevevi, ¢cok faydal bir eser ola-
rak takdim etmekte ancak eserin niishalar1 arasinda farkhliklar oldugunu belirtmektedir.3>
Isnevi ise hakikatte el-Kadi Hiiseyn’in iki 7a 77K inin bulundugunu ve ta‘'lik yapanlarin (mu‘al-
liklerin) ihtilafina dayali olarak her iki eserin birbirinden farkh fazlaliklar icermesi bakimin-
dan birbirinden ayrildigini séylemektedir.3¢ Bu ta‘liklerden giiniimiize ulastig1 tespit edilen

el-Merverriizi -Ebii Muhammed [Muhyissunne] el-Ferra’ el-Begavi- Diyauddin Omer [Fahreddin er-
Razi’'nin babasi]-Fahruddin er-Razi”. Bk. ibn Hallikan, Vefeyat, 4: 252.

23 Ashabu’l-vuciih, mezhep imaminin usiliine bagh olarak, onun deginmedigi meselelerde ictihad et-
mek olarak tammlanmaktadir. Bilal Aybakan, /mam S4fif ve Fikih Diistincesinin Mezheplesmesi (is-
tanbul: iz Yayincilik, 2007), 242; Ozel, “Merverrizi, Eb Ali”, 29: 232.

24 Zehebi, T4rih, 31: 63; ibnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134.

25 Aybakan, fmam Safif ve Fikih Diistincesinin Mezheplesmesi, 242.

26 [bnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134.

27 Nevevi Fetdvamn faydah ve meshur bir eser oldugu, isnevi ise bu eserin bilinen bir eser oldugu de-
gerlendirmesinde bulunmaktadir. fbnu’l-Mulakkin da bu fetvalarin égrencisi el-Begavi tarafindan
cem edildigini belirtmektedir. Bu goriisler icin bk. Nevevi, Tehzib, 1: 164; Ebii Muhammed
Cemaluddin ‘Abdurrahim b. el-Hasen el-isnevi, Tabakatu s-safifyye, thk. Kemal Yasuf el-Hit (Beyrt:
Daru’l-Kutubi’l-islamiyye,1987/1407), 1: 196; ibnu’l-Mulakkin, e/- Akdul-muzheb, 95.

28 el-Kadi Ebi ‘Al el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Merverrizi, Fetdva’l-Kadi Hiiseyn b. Muham-
med el-Merverriizi, der. el-imam Muhyisunne el-Hiiseyn b. Mes‘id el-Begavi (‘Amman: Daru’l-Feth
li"d-dirase ve’'n-Nesr, 2010/1431).

29 [bnu’s-Salah, Tabakat 2: 134; el-Bahisu’l-ilmi, “Kismu’l-Mahtitat”, erisim: 18 Temmuz 2019,
http://k-tb.com/manuscrit/islamic1355.

30 fsnevi onun bazi 6grencilerin hatt ile yazilmis bu iki serhin tek ciltlik niishasinin kendisine ulastigini
ifade eder. isnevi, bu niishanin hagiyesinde ibnu’s-Salah’in hattiyla eserin garipligine dikkat geken
bir yazimin bulundugunu da eklemektedir. Bk. isnevi, Tabakat, 1: 196-197.

3t Siibki, Tabakat, 4: 356; ibnuw’l-Mulakkin, e/- Akdu’l-muzheb, 95.

32 [bnu’s-Salah, Tabakat, 2: 134, Zehebi, T4rih, 18: 63; Siyer, 31: 261 Nevevi, Tehzib, 1: 164.

33 [snevi, bu eserin niishalarindaki farkliliklari, eseri ta‘lik edenlerin ihtlafina dayandirmaktadir. Bk. s-
nevi, Jabakat, 1: /196.

3¢ (zel, “Merverrizi, Ebi Ali”, 29: 233

35 Nevevi, Tehzib, 1: 164.

3 0 her iki 7a7iin de kendisine ulastigin ifade etmektedir. isnevi, Tabakat, 1/196.

https: //dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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ve tahkik edilen sadece bir niishadir. Bu nlishanin tamami da giiniimiize ulasmadig1 anlagil-
maktadir.3”

el-Kadi Hiseyn'in et-Ta7ika's1 Mizent'nin Muhtasarinin ilk serhlerinden biri olmasi-
nin yaninda Safi‘f fikih usilii agisindan da énemli bir eserdir. Eserin girisinde fikih usliine
miiteallik birgok konu bulunmaktadir. Burada taklid ve ictihdd meseleleri disinda ayr1 bir bas-
lik olarak icma‘ meseleleri tartisilmaktadir. Bundan dolay1 Hordsan Safi‘f ekolii ¢evrelerince
miistakil ve biitiinlikli olmasa da fikih usiili konularinin aktarildig: giiniimiize ulagan ilk me-
tinlerden biri olmasi1 bakiminda et-7a7ika dikkate deger bir eserdir.

2. EL-KADI HUSEYN’IN iCMA‘ ANLAYISI
2.1. lcma‘n Hiicciyeti

el-Kadi Hiiseyn’e gore bazi zindiklar38 harig biitiin Miislimanlara gére icma‘ kat1 ola-
rak hiiccettir. O, icma‘in hiicciyeti i¢in baz1 ayet ve hadisleri referans gostermektedir. Onun
Kur’an’a referansta bulundugu ayetler sunlardir: 39

“Yolun dogrusu kendine apagik belli olduktan sonra Restlullah’a karsi ¢ikan ve
mi’'minlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme
atariz...” (en-Nisd’, 4/115).40

“Hep birlikte Allah’m ipine simsiki yapisin...” (Al-i ‘imran, 3/103).

“Siz, insanlar i¢in ortaya cikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz...” (Al-i
‘imran, 3/110).

el-Kadi Hiiseyn’e gore Allah’in bu immeti “iyiligi emredenler ve kotiiliikten nehyeden-
ler” olarak 6vmesi, onlarin dalalet tizerine birlesmeyeceklerini gostermektedir.4!

37 Guintimiize ulasip tahkik edilen niisha muhtemelen et-7a 7ika huin birinci cildini tegkil etmekte ve eser
“kitadbu’t-tahare, kitdbu'l-hayd ve kitdbu’s-salat”in bir kismini icermektedir. Tabakat yazarlari, et-
Talikanin tamamlanmadigina veya eksik bir sekilde kendilerine ulastigina dair tespitte bulunma-
malar1 ve et-Ta7ika dan yapilan bazi alintilarin giiniimiize ulasan niishada bulunmamasi, giiniimtize
ulasan niishanin eksik oldugunu gostermektedir. Bu gériisler icin bk. ibnu’s-Salah, Serhu muskili’l-
Vasit, thk. ‘Abdulmun‘im Halife Ahmed Bilal (el-Memleketu’l-‘Arabiye’s-Su‘udiyye: Daru Kunuzi'l-is-
biliya li'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 2011/1432), 1: 35; Isnevi, e/-Muhiméat ff serhi’r-Ravda ver-Rafi% thk.
Ahmed b. ‘Al Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Beyrit: Daru ibn Hazm, 2009/1430), 7: 58; Eb{i Hafs Siracuddin
‘Umer b. Reslan b. Nasir b. Salih el-Kinani el-Bulkini, et-Tedrib f7 fikhi’s-Safi 7 thk. Ebl Ya'k(b Neg’et
b. Kemal el-Misri (er-Riyad: Daru’l-Kibleteyn, 2012/1433), 3: 498; Ozel, “Merverrizi, Ebd Ali”, 29:
233.

38 Usil kaynaklarinda icma‘ inkarcilari en-Nazzam (6. 221/836) ve Rafizilerin ad1 zikredilmektedir. Cii-
veyni, ilk icma‘ inkarcisinin en-Nazzam oldugunu daha sonra bazi Rafizi gruplarin bu goriisii benim-
sedigini tespit etmektedir. Aybakan, en-Nazzdm mutlak olarak kiyas inkarcisi olarak degil naslara
dayanmayan icma’ inkarcisi oldugu degerlendirmesinde bulunmaktadir. Bu bilgiler icin bk. Eb(i Ishak
Cemaluddin ibrahim b. ‘Alib. Yisuf es-$irazi, e/-Luma’ i usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Misto, Y{isuf
‘Ali Budeyvi (Dimegk; Beyrit: Daru ibn Kesir, 2008/1429), 179; Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Me‘ali
Ruknuddin ‘Abdulmelik b. ‘Abdillah b. Yiasuf el-Civeyni, e/-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. ‘Abdul‘azim
Mahmd ed-Dib (Misir: Daru’l-Vefa, 2012/1433), 1: 383; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-
Gazall, el-Mustasfi min ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed Tamir (Kahira: Daru’l-Hadis, 2011/1432), 1:
425-426. Sem‘ani ise Imamiyye’nin icma‘in bizatihi kendisinin delil olmadigini ancak imamin icma‘a
katilmasi neticesinde hiiccet oldugu goriisiinde olduklarini belirtmektedir. Ebu’l-Muzaffer Manstr b.
Muhammed b. ‘Abdilcebbar es-Sem‘ani, Kavdtiu’l-edille fi usiili’l-fikh, thk. ‘Abdullah Hafiz Ahmed el-
Hukmi (Riyad: Mektebu't-Tevbe, 1998/1319), 3: 191; 535; Aybakan, Fikih [iminin Olusum Siirecinde
fem4134.

39 el-Kadi Ebd ‘Alf el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-MerverrQzl, et-7a7ika, thk. ‘All Muhammed
Mu‘avvad; ‘Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevciid (Mekketu’l-Mukerreme: Mektebetu Nezir Mustafi el-Baz,
ts.), 1: 153-155.

40 Ayetlerin terciimesinde Diyanet Isleri Bagkanlig’'nin meali esas alinmistir. Diyanet isleri Bagkanlig),
“Kur’an-1Kerim”, erisim: 18 Temmuz 2019, https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/

41 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrzi, et-7aika, 1: 153-156.
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el-Kadi Hiiseyn, “limmetin delalet {izerine birlesmeyecegine”42, “Miisliimanlarin yer
ylziinde Allah’in sahidi olduklarina”43 dair hadis rivayetlerinin de icma‘in hiicciyeti i¢in delil
oldugunu belirtmektedir. Ona gore tabiatlari, akll yapilari, seviyeleri ve goriisleri farkli olma-
sina ragmen Miislimanlarin bir konuda ittifak etmeleri, bunun tartismasiz bir sekilde hak ol-
dugu gostermektedir.+*

el-Kadi Hiiseyn'in donemine kadar (V./XI. Yiizyil) tarihsel siirecte Safi‘i fikih ustiliinde
icma‘in hiicciyetine dair dikkate deger ¢abalarin oldugunu gérmek mimkindir. Safil, er-
Risdle' de icma‘n hiicciyetini tartistigl yerde herhangi bir Kur’an ayetine referansta bulunma-
maktadir. O, “cemaatten ayrilmamay1 emreden” hadisleri icma‘in hiicciyeti i¢in delil olarak
kullanmaktadir.#s $afi‘f, “limmetin hata tizerine birlesmeyecegi” delilini bir hadis olarak degil
kendisine ait bir argiiman olarak sunmaktadir.#¢ Bu argiiman sonraki donemlerde hadis ola-
rak refere edilmektedir.4? Safi‘I’'nin icma‘in hiicciyeti i¢cin Kur’an’dan delil getirdigine dair bazi
nakiller yer almaktadir. Beyhaki (6. 458/1066), Safi‘Unin icma‘in hiicciyeti icin “Rasulldh’a
kars1 ¢ikma ve Mi'minlerin yolundan sapma” manasini tasiyan en-Nisd’ siiresi 115. ayetini
delil olarak getirdigine dair menkibevi bir alintiya deginmektedir.#8 Ancak Safi‘’'nin eserle-
rinde bu ayetin icma‘in hiicciyetine dair herhangi bir anekdot bulunmamaktadir.#® Bu du-
rumu icma‘in hiicciyeti i¢in Safi‘'nin eksik biraktigi Kur’an referansini tamamlama girisimi
olarak degerlendirmek gerekir. Safi‘t’den sonra icma‘in hiicciyetine dair farkl arayislarin ol-
dugunu gérmek miimkiindiir. Irakh Safi‘llerden ibn Siireyc (6. 306,/918) icma‘in hiicciyeti icin
el-Bakara siiresi 143. ayeti delil olarak kullanmaktadir. Ibn Siireyc Safi‘nin zikrettigi hadisler
yerine icma‘in hiicciyeti i¢in “Miisliimanlarin dalalet iizerine birlesmeyecegine” ve “Miis-
liimanlarin giizel-¢irkin gérdiigiinii Allah’'in da giizel-¢irkin gérdiigiine” dair hadis rivayetle-
rini delil olarak ileri siirmektedir.50 Bu durum S$afi‘’den sonra icma‘in hiicciyeti i¢in gerek
Kur’an gerekse de siinnetten farkl delil arayisinin oldugunu gostermektedir. Nitekim el-Kadi
Hiiseyn’in yasadig1 V./XI. Asra gelindiginde bir¢ok farkli ayet ve hadisin icma‘in hiicciyeti i¢in
delil olarak kullanildigini s6ylemek miimkiindiir. el-Kadi Hiiseyn’in icma‘in hiicciyet icin zik-
rettigi ayet ve hadisler cagdas1 Maverdi (6. 450/1058) tarafindan da icma‘in hiicciyeti icin
ileri siirtilmektedir.5! Dolayisiyla tarihsel siirecte Safi‘! fikih usiliinde icma‘in hiicciyeti i¢in
delil olarak kullanilan ayet ve hadisler belli bir standardi yakaladig1 sdylenebilir.52 Ancak bu
genel standarda karsi Ciiveyni ile beraber icma* i¢in delil olarak ileri siiriilen argiimanlar eles-
tirilmeye ve tartismaya baslanmistir. Cliveyni, “Rastllah’a karsi ¢ikma ve Mi'minlerin yolun-
dan sapma” manasini tasityan Nisa’ siiresi 115. ayetin icma‘a delil olarak ileri siirtilmesini eles-
tirmektedir. Ciiveynl’nin 6zellikle bu ayeti elestirmesi, ayetin icma‘in hiicciyeti icin

42 Hadisin farkli varyantlari i¢in bk. Eb( ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabiri, e/-Mustedrek ‘ala’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1990), 4: 199-200.

43 Hadisin farkli varyantlari i¢in bk. Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. ‘Ali el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubra
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 4: 125.

4 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrzi, et-Ta7ika, 1: 155-157.

45 Muhammed b. idris es-Safi4, er-Risdle li’l-imami’l-muttalibi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahira:
Mektebetu Dari’t-Turas, 2005/1426), 470-472; ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21: 417-431; Bilal Aybakan, Fikih [iminin Olu-
sum Siirecinde fcma (istanbul: iz Yaymcilik, 2017), 156.

6 Safi, er-Risdle, 470-472; Aybakan, Fikih [lminin Olusum Stirecinde femd, 156.

47 Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 3: 202; Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde lcmé, 129.

48 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. ‘Ali el-Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn Ii’l-Imami’l-Mu‘azzam Ebi ‘Abdillzh
Muhpammed b. Idris es-Safi7(Beyrit: Daru’l-Kalem, 1951/1380), 52-53;

49 Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde fcmd, 131.

50 Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Umer b. Sureyc el-Bagdadi ibn Sureyc, Kitdbu'l-veddi‘li mansisi’s-serai’ Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1502, 123b-124a.

51 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverds, el-H4vil-kebir f7 fikhi mezhebi’l-Imam es-SafiT
ve huve Serhu muhtasari’l-Muzeni, thk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvad, ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid
(Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999/1419), 16: 107-108.

52 Sirazi, el-Luma; 180-181; Ciiveyni, e/-Burhan, 1: 384-385; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 195-209; Gaz-
zali, el-Mustasfd, 1: 428-430.
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Kur’an’dan getirilen en giiclii referans oldugu iddiasindan kaynaklanmaktadir.53 Ona gore bu
ayetin manasi “Kiifrii isteyip, Rasiillah’1 inkar etme ve hak yoldan sapma”dir. Bunun disindaki
herhangi mana miimkiin olsa da te’vildir. Ona gore kat'! meselelerde muhtemel [te’villere]
dayanmak dogru degildir.>* Sem‘ani (6. 489/1096) ise muhtemelen Ciiveyni'ye karsi olarak
bu ayetin delil olma y6niinii uzun uzadiya tartistiktan sonra, ayetin delil olma yoniiniin son
derece gii¢lii oldugunu ve $afi‘i'nin de bu ayeti icma‘ i¢in delil olarak ileri siirdiigiinii belirt-
mektedir.55 Gazzall de Safi?’nin icma‘in hiicciyeti icin bu ayete dayandigini belirtmekte ve Cii-
veyni'nin elestirilerini temel alarak ayetin hiiccet olma yoniinii elestirmektedir.56

Ciiveyni, “lmmetin dalalet iizerine birlesmeyecegine” iliskin icma‘ i¢in ileri stirtilen
hadisi de elestiri konusu yapmaktadir. Onun bu hadisi elestirmesinin nedeni de icma‘in hiic-
ciyeti konusunda ileri siiriilen hadisler arasinda en giiclii referans oldugu iddiasindan kay-
naklanmaktadir.57 Ona gére bu hadis 4had haberdir. Ahad haberle kat olan bir meselenin
temellendirilmesi caiz degildir.58 Sem‘ani ise muhtemelen bu itiraza karsilik olarak hadisin
lafizlarinin farkl olmasina ragmen manalarinin ayni oldugundan hareketle hadisin manen
mutevatir oldugunu belirtmektedir.59 Ciiveyni ise bu hadisin “llmmetin kabuliine mazhar olan
bir hadis oldugu”nu dolayisiyla hadisin [mana bakimindan iizerinde] icma‘ edildigine dair bir
te’vil yapilirsa bunun dogru bir istidlal olmadigini savunmaktadir. Ona gore icma‘in hiicciyeti
icin yine icma‘ delilinin kendisi [Miislimanlarin genel kabuliine mazhar olduguna iliskin delil]
kullanilmaktadir. Yani bir sey yine kendisi referans gosterilerek ispatlanmaktir. Kald1 ki
icma‘n [hiicciyetinde] insanlar ihtilaf etmislerdir.60 Ozetle Ciiveyni’ye gére insanlarin hiicci-
yetinde ihtilaf ettikleri bir delilden hareketle yine delilin kendisini (icma“) ispatlamak dogru
bir yaklasim degildir. Gazzali ise icma‘in hiicciyeti icin “cemaatten ayrilmay1 yasaklayan” ve
“immetin hata lizerinde birlesmeyecegi’ne dair hadis rivayetlerini zikrettikten sonra bunla-
rin delil olma yo6niinii giiclii bir sekilde savunmaktadir.61

2.2. Icma‘n Cesitleri
el-Kadi Hiiseyn, icma‘1 farkli kriterlere gore birka¢ kisma ayirmaktadir. Birincisi

icma‘a katilanlar veya icma‘in bilinebilirligine gore yaptig1 taksimdir. Buna gore icma,’ dmm
(genel halk kitlesi) ve Adss (alim) olanlarin bildigi icma‘ ve sadece hass olanlarin bildigi icma’
olmak tizere iki kisma ayirilmaktadir. Terimlesen adiyla ‘dm olan icma’, ‘dAm ve has olan her-
kesin bildigi icma’‘, has olan icma‘ ise ‘dm olanlarin degil sadece has olanlarin bildigi icma‘dir.
el-Kadi Hiiseyn birinci tiir icmé‘a namazlarin farzlarini, ravatib stinnetleri ve bayram namaz-
larini 6rnek vermektedir. Ona gore bu tiir icma‘a muhalif olan kiifre girer. Has icma‘a ise ‘av/
meselesi62, muta nikdhi ve bir dirhemin iki (veya daha fazla) dirhem ile satisini [ ribe’-fadhn
hiikmiinii] 6rnek vermektedir. Ona gore bu tiir icma‘a muhalefet eden hata eder ve fiska diiser
ancak kiifre girmez.63 Onun verdigi bu 6rnekler usil literatiiriinde icma‘ olup olmadig: tartis-

mali rnekler olmasi bakimindan dikkate degerdir. Sem‘ani, mut‘a nikahinda ibn ‘Abbas’in (6.

53 Gazzall icma‘in hiicciyeti icin delalet agisindan en giiclii ayetin en-Nisd’ siiresi 115. ayet oldugunu
séylemektedir. Bk. Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, e/-Mustasf3 [slim Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisi, ¢ev. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1: 259-260.

54  Cliveyni, e/-Burhin, 1: 384.

55 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 202.

56 Gazzall, el-Mustasf3, 1: 428-429.

57 Gazzall icma‘mn hiicciyeti konusunda ileri siiriilen hadisler konusunda en giiglii hadisin bu hadis ol-
dugunu belirtmektedir. Gazzall, e/-Mustasf3, 1: 429.

58 Cliveyni, e/-Burhin, 1: 385.

59 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 207.

60 Ciiveyni, e/-Burhin, 1: 385.

61 Gazzali, e/-Mustasfi1: 429-432.

62 ‘Avl meselesi “Islam miras hukukunda, ashabii'l-ferdizin mirastan alacaklari paylarin toplaminin or-
tak paydadan fazla olmasi hali”dir. Hamdi Déndiiren, “Avl”, Tiirkiye Divanet Vakfi [sidm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 117-118.

63 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrzi, et-Ta%ika, 1: 157.
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68/687-88) buna cevaz verdigine iliskin goriisiinden doniip donmedigi meselesini tartistik-
tan sonra, onun bu goriisiinden dénmedigine iliskin nakillerin, aksini iddia eden nakillerden
daha meshur oldugunu belirtmektedir. Ona gore Safi‘illerin ve fakihlerin geneli bu konuda
icma‘n olmadig1 gériisiindedirler.64 Maverdi, ibn ‘Abbas’in ‘avl meselesinde Hz. Omer’in (&.
23/644) vefatindan sonra muhalif goriis belirttigi gerekcesiyle bu konuda icma‘in gergekles-
medigi goriisiindedir.¢5> Keza Sem‘ani tek kisinin muhalefetinin icma‘a engel olduguna iliskin
yaklasimini, ibn ‘Abbas’in ‘avl meselesinde tek basina gésterdigi muhalefetini 6rnek vermek-
tedir.6¢ el-Kadi Hiiseyn’in “bir dirhemin iki veya daha fazla dirhem ile satisina” verdigi 6rnek
ribe’l-fadl olarak adlandirilan pesin alisverislerde ortaya cikan fazlalik faizidir. Sem‘ant, ibn
‘Abbas’in faizin ribe’n-nesie (ribe’n-nesa’) olarak adlandirilan vadeli alisverislerde gegerli ol-
duguna ribe’l-fadldas¢? faizin cereyan etmedigine iliskin goriisiine temas etmektedir. Ona gore
her ne kadar ibn ‘Abbas’in bu gériisiinden riicu ederek diger sahabilerle ortak gériise sahip
olduguna iliskin rivayetler varsa da, bu tartismalidir. Sem‘ani, fakihlerin ibn Abbas’'in vefat
edinceye kadar da bu goriisiinden déonmedigine iliskin gii¢lii nakillere vurgu yapmaktadir.68
Serahsi (6.483/1090 [?]) ise ibn ‘Abbas’in ribe’l-fad]l meselesindeki gériisiinden dondiigiine
iliskin nakiller dikkate alindig1 zaman bu konuda icma‘in gercgeklestigi goriisiindedir.69 Gortil-
diigi tizere ‘avl meselesi, mut‘a nikahi ve ribe’l-fadlin hitkmii konusunda icma‘in varlhigi-yok-
lugu tartismalarinda el-Kadi Hiiseyn'in tavri nettir. O s6z konusu meseleleri has icméa‘a 6rnek
vererek, bunlarin hiikkmii konusunda icma‘in varligini benimsemektedir.

el-Kadi Hiiseyn’in ‘4m icma‘-has icma‘ ayrimi ve bunun pratik sonucu (kiifiir-fisk),
icma‘in sagladig bilgi acisindan kat7icma~zanniicma‘ayrimina’0 dayandigi goriilmektedir.”!
Bu ayriminin kokleri Safi‘T’ye dayanmaktadir. Zira $afi‘f, icma“ iki anlamda kullanmaktadir.
Birincisi siibutu kesin olup, hicbir Miisliman’in farkl bir goriis belirtmedigi esasinda nass
hiikmiinde olan icma‘dur. ikincisi ise k1yds ve istinbata dayanan ve hiicciyeti bakimindan Aa-
ber-i vahidten sonraki mertebede yer alan icma‘dir. Safi‘T’ye gore bu gruptaki icma‘ kesin bilgi
ifade etmese de saglam bir icma‘ oldugu hiikmiine varildiginda hiiccettir.”2

‘Am icm4’ ve has icma‘ ayrimi ayn1 zamanda Safi’nin ilim siniflamasinin bir yansima-
sidir. Clinkd Safi‘i ilmi, //m-i ‘dmme (ilmu ‘dmme-el-ilmu’l- 4mm) ve ilm-i hdssa (ilmu’l-hdssa)
olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.”3 Birincisi zahiri ve batini olarak gergegi iceren ilimdir.
Safi‘1 zahiri ve batini olarak gercek olan ihatal bilgiyi Ku’an-1 Kerim, iizerinde icma‘ edilmis
stinnet ve insanlarin lizerinde icma“ ettikleri konular olarak belirlemektedir.”+ Amme yine
ammeden bu bilgiyi nakletmistir. Safii’ye gore bu konuda hi¢ kimsenin bilgisizligi ve siipheye
diismesi s6z konusu degildir.”s ilm-i has ise has olan kisilerin rivayet ettikleri, alimlerce bili-

64 Sem‘ani, Safi‘llerden Eb( Sa‘id el-Istahri’nin (6. 328/940) mut‘anin icma' ile haram oldugu gériisiinde
oldugunu belirtmektedir. Sem‘ani, Kaviti‘u’l-edille, 3: 348-350.

65 Maverdi, e/-Havi’'l-kebir, 16: 115.

66 Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 3: 302.

67 Ribe’l-Fadl ve ribe’n-nesie hakkinda bilgi icin bk. Ismail Ozséy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 113;121.

68 Sem‘ani Ibn ‘Abbas’in ribe’l-fadlin caiz olduguna iliskin goriisiiniin nassa aykiri oldugu gerekgesiyle
icma‘in gerceklesmesinde herhangi bir etkisinin olmadifi degerlendirmesinde bulunaktadir.
Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 3: 303-304; 348-350.

6 Semsuleimme Ebl Sehl Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usid/u’s-Serahsi (Beyrit: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 1: 136; 294,

70 Havasin icma‘inin immet icma‘ olarak isimlendirilmesi literatiirde tartisilmistir. S6z konusu tar-
tisma igin bk. Yusuf Esit, “Fikih Usiliinde Icma Ehliyeti Tartismalan”, Cukurova [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi19/1 (Haziran 2019): 168-184.

71 {cma‘in bu ayrimi icim bk. Dénmez, “icma”, 21: 425.

72 Dnmez, “icmi”, 21: 425-426.

73 §afi, er-Risdle, 382-390, 475.

74 Safif, “Cima‘w’l-'ilm”, Siinnet Miidafasi, ¢ev. Ishak Emin Aktepe, (Istanbul: Polen Yayinlari, 2005), 45.

75 Safi, er-Risdle, 475.
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nen, “Farzla ilgili fer'l meselelerde ve bir kisim hiikiimlerle ilgili 6zel konularda insanlara te-
rettiip eden seyleri bilmektir. Bunlar hakkinda Kur’an’da bir nass bulunmadig gibi, ¢cogu hak-
kinda stlinnet nassi1 da yoktur. Bazilar1 hakkinda herhangi bir siinnet var ise de, o Siinnet belirli
kisilerce rivayet edilmistir.”7¢ Safi''ye gore alimlerin disindaki kimseler ilm-i hassayi bilmekle
yukimli degillerdir. Safi’ye gore bu ilim zahirde gergek olan bir ilimdir.”” Goriildiigii kada-
riyla Safi‘I'nin ilm-i ‘dAmm ve ilm-i hass ayrimi Safi‘ fikih ustiliindeki icma‘ teorisinde, ‘dm icma‘
ve has icma‘ seklinde bir ayrimin olusmasini saglamistir.’8 Bunun isaretleri IV./X. Yiizyilin
basindaki Safi‘1 ustlciilerin terminolojisinde goriilmektedir. Nitekim ilk ddnem Irakh Safi‘fler-
den Eb{i Bekr el-Haffaf (6. IV. / X. Yiizyilin ilk yaris1) icma’ ¢esitleri arasinda havas ve ‘avamin
kendisinde ortak oldugu icma’ tiiriinii birinci icma‘ ¢esidi arasinda zikretmektedir. Ona gore
ikinci tiir icma‘ ise sadece havasin yani ilim ehlinin katildig1 onlar disindaki kisilerin katilma-
dig1 icma‘dir.7? Es‘ari (6. 324/935-36), icma‘1 ‘avam ve havasin istirak ettigi icma‘ ve sadece
havasin icma‘inin muteber oldugu ‘avdmin bu konuda havasa tabi oldugu icma‘ olmak iizere
iki kisma ayirmaktadir.8? Bu terminolojinin Sem‘ani’nin diisiincesine kasti muhalefeti kiifre
diisiiren, ‘am ve hasin bilgisinde ortak oldugu icma‘ ve kasti muhalefeti kiifre degil de dalalete-
hataya diistiren sadece alimlerin bildigi hassin icma‘1t (icmd‘u’l-hasse) olmak iizere iki tir
icma‘ ¢esidi olarak yansidigr goriilmektedir.8! Benzer yaklasim ‘avam ve havasin bilgisinde
ortak oldugu ve sadece havasin bildigi seklinde seriati iki kisma ayiran Gazzal’de de goriil-
mektedir.82 Ancak doktrinde icma‘ denildigi zaman esas kastedilenin hass/havas/alimlerin
icma‘1 oldugunu sdylemek gerekir.83 Nitekim Ibn Siireyc, icma‘da ‘avamin degil havasin gorii-
sliniin muteber olduguna iliskin yaklasimda bulunmaktadir. el-Kadi Hiiseyn eserinin muhtelif
yerinde icma‘dan kastedilenin “eh/u’/-hall ve’l- akd’ tarafindan gergeklesen icma‘ oldugu vur-
gusu yapmaktadir.84 Ona gore icma‘da ‘avam dikkate alinmaz.85 Benzer sekilde Sem‘ani gerek
‘am olan gerekse de has olan icma‘da ‘ammin goriisiiniin dikkate alinmamasi gerektigini sa-
vunmaktadir.86

el-Kadi Hiiseyn’e gore icma’ ilk basta gerceklesip gerceklesmemesi bakimindan iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisinde icma‘ ilk basta gerceklesir. Buna gore icma‘ bazen namaz
[1n farziyeti, vakitleri ve rek‘atleri] konusunda oldugu gibi ilk basta gerceklesir. Dikkat edildi-
ginde bu tlirden icma‘ Safi‘T'nin ilim smiflamasinda ilm-i ‘am olarak adlandirdig: birinci tiir

76 Safi, er-Risdle 475; Er-Risile (Isldm Hukukunun Kaynaklart), trc. Abdulkadir Sener; Ibrahim Cals-
kan, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 198.

77 SafiTye gore haberi nakledenlerin yanilma ihtimalleri mevcuttur. Safil, er-Risdle, 475.

78 Aybakan, Fikih [Iminin Olusum Siirecinde fcm4, 134.

79 Ebl Bekr Ahmed b. ‘Umer el-Haffaf, e/-Aksdm ve’l-Hisal, Chester Beatty Library, Dublin, 5115, 7a.

80  Es‘ari’nin bu gériisii igin bk. Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hiiseyn en-Nisabiri ibn Firek, Makalatu’s-
Seyh Ebi’l-Hasen el-Esarf Imadm ehli’s-sunne, thk. Ahmed ‘Abdurrahim es-Sayih, (Kahira: Mekte-
betu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005/1425), 201-202.

81 Sem‘ani, Kaviti‘u’l-edille, 3: 217-218.

82 (Gazzalii seriati iki kisma ayirmaktadir. Birincisi bes vakit namazin [farziyeti] ve orug, zekat ve haccin
farziyeti gibi bilme konusunda avam ve havasin ortak oldugu [konulardir]. Bunlar {izerinde icma*
edilmis [konulardir.] Avam bu konuda havasa muvafakat etmistir. Gazzali'ye gére seriatin ikinci
kismi sadece havasin bildigi namaz, bey, tedrib, istilad hiikiimlerinin tafsili gibi konulardir. ‘Avam ve
havasin icma’ ettigi konularda dogrunun ehlu’l-hall ve’l-akd’in tizerinde icma‘ ettigi goriis oldugu ka-
bul ederek muvafakat etmis olur. Gazzali, e/-Mustasf3 1: 442-443.

83 Safi'T'nin bu tiir icma1 kabul edip etmedigine iliskin tartigmalar i¢in bk. Osman Tastan, “Merkezilesme
Siirecinde Islam Hukuku: Bolgesellige Veda veya Safi'l Faktéri”, Siinni Paradigmanin Olusumunda
S4fi'T'nin Rolii, haz. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Kitabiyat, 2003), 157-159; Aybakan, Fikth fiminin
Olusum Siirecinde fem4, 115; 121-127; 143; Adem Yenidogan, “Imam $afil (6. 204/820)'nin icma
Anlayis1”, Marife (Bahar, 2013): 89-105; Taha Nas, “fcma Teorisi ve Bakillani’nin Etkisi”, Sakarya Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /30 (2014/2): 17-53; Dénmez, “icma”, 21: 422.

8+ El-Kadi Hiiseyn el-MerverrQzi, et-7a%ika, 1: 164; 174.

85 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrazi, et-7a%ika, 1: 174. ‘Avdmin icma ehliyetine dair genis tartismalar icin
bk. Esit, “Fikih Usliinde icma Ehliyeti Tartismalar1”, 169-173.

8  Sem'ani, Kaviti‘ul-edille, 3: 242.
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bilgi kismina girmektedir. ikinci tiir icma‘da ise iizerinde icma‘ edilen mesele ilk énce ihtilafli-
dir. Thtilafli olan meselede sonradan icma‘ gerceklesmektedir.8? Ayni sekilde Maverdi ve
Sem‘ant bir asirda bir konuda ihtilaf edildikten sonra o konuda ayn1 asirda icma‘ edildigi tak-
dirde bu icma‘in 6nceki hilafi gecersiz kildigini belirtmektedirler.s8

el-Kadi Hiiseyn, icma‘1 dayandig1 senede gore ise iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim
nassa (Alldh ve Hz. Peygamber cihetiyle) veya kiyds-1 celiye dayanan icma‘dir.89 el-Kadi
Hiiseyn’e gore bu icma‘a muhalefet eden kiifre girmis olur. el-Kadi Hiiseyn bu kisim icmé‘a
Kur’an’da masum oldugu bildirilen Hz. ‘Aise’nin (6. 58/678) masumiyetine dair icma‘“1 6rnek
vermektedir.?0

el-Kadi Hiiseyn’e gore dayandigl senet bakimindan ikinci icma’ tirt haff kiydsa daya-
nan icma‘dir. Bu kisma Hz. Ebi Bekr’in hilafetini 6rnek vermektedir. Miisliimanlar diinyadaki
imamligini, dindeki imamhiga kiyas ederek Hz. Eb{i Bekr’in hilafetinde icma‘ etmislerdir. Ona
gore bu hafi bir kiyastir. el-Kadi Hiiseyn bu tiir icma‘in kat'iligi konusunda farkli gériisler ol-
dugunu belirtmektedir. Birinci gériise gore bu tiir icma‘ kat‘? degildir. Ciinkii bu kiyastaki asil
kat'? olmadig i¢in bu kiyasa dayanan icma‘ da kat‘? degildir. el-Kadi Hiiseyn’e gore bu konu-
daki ikinci ve ona gore sahih olan gériis bu tiir icma‘in kat‘f oldugudur.®? Dikkat edilirse bu
tiir icma*‘ havasin bildigi bir bilgi tiirii tizerine yapilan icma‘dir. Daha 6nce degindigimiz tizere
el-Kadi Hiiseyn, ‘am olanlarin degil sadece has olanlarin bildigi bu tiir icma‘in inkarinin kiifrii
degil fiski gerektirdigini diisiinmektedir. Dolayisiyla hafi kiydsa dayanan icma‘in kiifrii gerek-
tirdigine dair yaklagiminin kendi icma‘ sistemi bakimindan bir tutarsizlik arz ettigini soyle-
mek gerekir.

el-Kadi Hiiseyn’in yukaridaki icma’‘ tasnifinde, icma‘t dayandigi delil agisindan nakif
icmd‘ve ictihddi icma9? olarak adlandirilabilecek sekilde iki kisma ayirdigi anlasilmaktadir.
Kitab ve siinnet nasslarina dayanan icma‘in (nakli icma*) ve kat‘f olmasi anlasilir olmakla be-
raber kiyas-1 celiye dayanan icma‘in bu kategoride degerlendirilmesi tartismaya agiktir. Bu-
rada el-Kadi Hiiseyn'in kiyas-1 celi ile neyi kastettiginin anlasilmasi gerekmektedir. Cagdasi
Maverdi ma‘na kiyasi olarak adlandirdig kiyasi ii¢ kisma ayirmakta ve birinci kisma celi kiyas
adin1 vermektedir. Maverdi, cell kiyas1 da ii¢ kisma ayirmakta ve birinci mertebedekini
ma‘nasi (‘illeti) herhangi bir istidlal olmaksizin anlasilan kiyas tiirii olarak nitelemektedir.
Onun celi kiyasin ilk tiirtine verdigi 6rnek ise anne-babaya 6f demekten (te’fiften) hareketle
onlar1 ddvmenin de yasak oldugudur.?3 Keza Sem‘ani’nin de Maverdi ile benzer bir kiyas-1 cell
tanimlamasi ve drneklemesi sunmasi94 el-Kadi Hiiseyn’in yasadig1 donemde Safi‘llerin kiyas-
1 celi olarak adlandirdiklari kiyas tiirtiniin esasen ustlciiler arasinda kiyas olup olmadigi tar-
tisma konusu olan fahve’l-hitih da iceren bir istidlal tiirii oldugunu gosteremektedir. Onun
bunu icma‘in delili olarak nassla/nakli deliller ile esit tutmasinin nedeni ise bu tiir kiyasin
nassa en yakin ve en giiclii kiyas oldugu varsayimina dayanmaktadir. Nitekim Maverdi celi

87 el-Kadi Hiiseyn bu tiir icma‘a Hz. Peygamber’in mirasi, defin yeri ve zekat vermeyenlerle savasma vb.
konularda ilk basta ihtlaf olmasina ragmen daha sonra bu konuda icma‘in olusmasini 6rnek vermek-
tedir. el-Kadi Hiseyn el-Merverrizi, et-7a7ika, 1: 163-164.

88 Maverdi bu tiir icma‘ zekat vermeyenlerle savasma konusunda sahdbenin ihtilaf ettikten sonra Hz.
Ebl Bekr'in (6. 13/634) gorustine katilmalarini 6rnek vermektedir. Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 16: 115;
Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 3: 345-348.

89 Kaynaklarda kiyasin icma‘in delil olamayacag) goriisiinii David ez-Zahiri ve Eb( Ca‘fer et-Taberf'ye
(6.310/923) nispet edilmektedir. Sem‘ani, Kavdtiu’l-edille, 3: 223; $irazi, el-luma; 182

%  el-Kadi Hiiseyn’e gore gore bir kimse H.z. ‘Aise’nin zina yaptigina inamirsa kiifre girer. Giinkii Allah
onun masum olduguna iligkin ayet indirmistir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin masumiyetine dair Kur’an
ayeti oldugu icin bir anlamda bunu ‘dmm ve hass olan herkes bildigi icin bu konu iizerinde icma‘
gerceklesmistir. Bk. el-Kadi Hiiseyn el-MerverrQzi, et-Ta 7ika, 1: 165-166.

91 el-Kadi Hiiseyn’e gore bu tiir icma‘m kati‘? bir hiiccet oldugunu soyledigimizde o zaman buna muha-
lefet eden kiifre girmis olur. Bk. el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-7Ta7ika, 1: 166-168.

92 Bu iki icma’ tiirii hakkinda bilgi igin bk. Dénmez, “icma”, 21: 425-426.

93 Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 16: 144-145.

9 Sem‘ani, Kaviti‘u'l-edille, 4: 151.
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kiyasin birinci tiirii olan ve fahve’l-hitab olarak adlandirilan bu kiyas tiiriiniin nasslara en ya-
kin kiyas oldugu tespitini yapmaktadir.95 Bundan dolayidir ki celi kiyas muhalefeti caiz olma-
yan kat‘1 nasslar kategorisinde degerlendirilmektedir.%¢ el-Kad1 Hiiseyn, kiyas-1 haflyi icma‘in
senedi bakimindan kiyas-1 cel’den ve nasslardan kategorik olarak ayirsa da her iki kategori-
nin bilgi degeri bakimindan kat1 oldugunu ve muhalefetinin kiifrii gerektirdigini diisiinme-
sinden dolay1 esasen pratikte her iki kismi da esit kabul ettigi anlasilmaktadir.

2.3. Sahibe’nin icma“ ve ihtilafi

el-Kadi Hiiseyn, Misliimanlarin genelinin Hz. Peygamber’den sonra kiyamete kadar
her asirda gerceklesen icma‘in kat‘l hiiccet oldugu goriisiinde olduklarini belirterek, icma‘in
sadece sahabe asriyla siirh oldugu tezine karsi ¢ikmaktadir.97 Onun aktardigina gore bazi
insanlar98 sahabenin vahye ve Hz. Peygamber’e sahit olduklar1 gerekcesiyle sadece onlarin
icma‘inin hiiccet oldugu goriistindedirler. el-Kadi Hiiseyn “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis
en hayirli iimmetsiniz...” (Al-i ‘imran, 3/110) ayetini delil getirerek s6z konusu goriisiin sahih
olmadigini belirtmektedir.%?

2.3.1.  Sahabe’nin Icmi4

el-Kadl Huseyn, sahdbi kavimi icma‘a konu olmasi bakimindan bu kavlin diger
sahabiler arasinda yaygin olup olmamasi temelinde iki kisma ayirmaktadir. Buna gore
sahabeden biri bir goriis belirttigi zaman bu goriis sahabiler arasinda yayginlik kazanip ka-
zanmamasl bakimindan iki kisma ayrilmaktadir.100

2.3.1.1 SahébiKavlinin Diger Sahabiler Arasinda Yayginhk Kazanmasi

el-Kadi Hiiseyn'in zikrettigi bu tiir sahabi kavli, usil eserlerinde muhalefet edilmeyen
yayginlasmis sahabi kavli olarak formiile edilmektedir.101 Maverd{'ye gore bu tiir sahabi kav-
line diger sahabilerin riza gosterdikleri ortaya ¢ikarsa bu hilafi caiz olmayan bir icma‘dir. An-
cak diger sahabilerin riza gosterdikleri veya hos karsilamadiklar1 ortaya ¢ikmaz ise bu tiir
sahabi kavli hiiccet olmasina ragmen icma‘ olarak degerlendirilmesi tartismalidir.102 Sem‘ani
ise muhalefeti bilinmeyen yayginlasmis sahabi kavlinin kat1 bir icma* oldugu goriisiinii be-
nimsemektedir. Ona gore Eb{i Bekr es-Sayrafi’'nin (v. 330/942) dahil oldugu bazi Safi‘ller bu-
nun hiiccet oldugu ancak icma‘ olmadig1 goriisiindedirler. Sem‘ani bu goriisiin $Saf'’ye nispet
edildigini belirtmektedir. Clinkii Safi: “kim sakite kavl nispet ederse ona iftira atmis olur.”
demektedir.103 Bu tiir sahabi kavli usil terminolojisinde sukiiti icmd‘olarak degerlendirilen
kisma girmektedir.104 el-Kadi Hiiseyn ise bu tiir sahabi kavlinin icma‘ ve hiiccet olmasini iki
kritere gore degerlendirmektedir. Ona gore bir sahabinin goriisii diger sahabiler arasinda
yayginlik kazanmigsa bu goriis ya yargi (kaza) yoluyla ya da fetva yoluyla ileri siiriilmiistiir:

1. Eger bu goris fetva yoluyla ileri sliriilmiis ise bu durumda kat' olarak hiiccet olur.

el-Kadi Hiiseyn bu tiir sahabi kavlinin icma°‘ olup olmadig1 konusunda iki farkli goriis oldu-
gunu belirtmektedir:

95  Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 16: 144.

9%  Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, e/-Minhdc serhu Sahihi Muslim, 2. Baski (Beyrit:
Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1392), 2: 23.

97  Safi’nin icma‘in sahabe asriyla simirh tuttuguyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Aybakan, Fikih [imi-
nin Olusum Siirecinde Jemd, 127;135; 143.

98 Usfl eserlerinde bu goriis David [ez-Zahir]] (6. 270/884) ve Zahiriler’e nisbet edilmektedir. Sirazi,
el-Luma; 186; Sem‘ani, 3: 254-257.

99 el-Kadi Hiiseyn el-MerverrQzi, et-7a%ika, 1: 182.

100 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-7a%ika, 1: 168-81.

101 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 271-277.

102 Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 1: 30.

103 Sem‘ani Bakillani, David ez-Zahiri, Ebi ‘Ubeydullah el-Basri ve baz1 Mu'‘tezililere bunun asla hiicet
olmadig goriigiini nispet etmektedir. Sem‘ani, Kavdtiu’l-edille, 3: 271-277.

104 Sem‘ani, Kaviti‘u’l-edille, 3: 272; Mehmet Selim Aslan, “Safit Mezhebinde Sahabi Kavlinin Hiiccet De-
geri ve Fikhi Konulara Yansimas1”, [slam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahibe-III -Sahabe ve Dirdyet
[limleri, ed. Abdullah Aydinh v.dgr. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 215.
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a. Birinci goriise gore bu tiir sahabi kavli icma‘dir. Clinkii sahabinin ileri stirdiigii goriis
Kitab, siinnet ve celi kiyasa aykiri olursa diger sahabilerin susmayip buna muhalefet edecek-
leri agiktir.105 Sem‘ani bu gorisii Irakh Safi‘fllerden Ebd ‘Al b. Ebi Hiireyre’ye (v. 345/956)
nispet etmektedir. Eb{l ‘All b. Ebl Hiireyre’ye gore eger sahabiler [yargi yoluyla] bir hiikiim
vermislerse ve bu digerleri arasinda yayginlik kazanmasina ragmen muhalifi bilinmez ise bu
icma‘ olmaz. Ancak sahabi kavli fetva cihetinden olursa ve yayginlik kazandig1 halde mubhalifi
bilinmez ise bu durumda icma‘ olur. Sem‘ani, Eb{i ‘All b. Eb{ Hiireyre’'nin bu gériisiinii su se-
kilde temellendirdigini aktarmaktadir: Yoneticiler (hiikkdm) ve hakimler (kadilar) bir hiikiim
verdiginde digerlerinin ona razi olarak susmalari gerekir. Ciinkii hakimin hiitkmiinii inkar onu
kusurlu hale getirir.106 el-Kadi Hiiseyn bu yolla ger¢eklesen icma‘da asrin inkirdznin107 sart
olusunun ihtilafsiz bir sekilde kabul edildigini belirtmektedir.

b. ikinci goriise gore bu tiir sahabi kavli icma‘ degildir. Giinkii sahabilerden biri gérii-
stinii agiklamadig1 halde bu goriise muhalif olmasi muhtemeldir. el-Kadi Hiiseyn, Safi‘?’ye nis-
pet edilen “sakite kavl nispet edilmez” ifadesini aktararak bu goriisiin Safi‘’ye nispet edildi-
gine isaret etmektedir.108 Yukarida Sem‘ani’den aktardigimiz iizere bu goris Safi't'ye fetva
cihetiyle ileri stirtilmiis sahabi kavli veya genel olarak sukiiti icma‘in kendisini icma‘ olarak
degerlendirmedigi seklinde nispet edilmektedir.109

2. Muhalefeti bilinmeyen yayginlasmis sahabi kavlinin ikinci tiirii kaza yoluyla ileri
stirtilmiis sahabi kavlidir. el-Kad1 Hiiseyn bunun hiikmii konusunda $afi‘ilerin iki gruba ayril-
digin1 belirtmektedir. Birinci grup fetvaya dayanan sahabi kavlinde oldugu gibi bunun hiiccet
oldugu veya olmadig1 seklinde iki vecih ortaya koymuslardir.110 el-Kadi Hiiseyn her ne kadar
burada hiiccet ifadesini kullansa da kastettigi hiiccet olup olmamasi degil icma‘ olup olmama-
sidir. Ciinkii referansta bulundugu birinci kisimdaki fetvaya dayanan sahabi kavlinde tar-
tisma onun hiiccet olup olmamasi lizerine degil icma‘ olup olmadigina iliskindir. Sem‘ani’ye
gore bu tiir sahabi kavlini icma‘ olarak kabul eden Ebi ishak el-Mervezi (6. 340/951)’dir. Ebd
Ishak el-Mervezt'ye gére bu tiir sahabi kavli eger hiikiim (kaza) cihetinden olursa icma‘ olur,
eger fetva cihetinden olursa icma‘ olmaz. Mervezl'ye gore genellikle hakimin verdigi hiikkiim
istisare iizere verilmektedir. Ancak fetva, bireysel bir goriistiir. Mervezi buradan hareketle
istisareyle verilen hitkmiin icma‘ oldugunu; bagimsiz bireysel goriisiin icma‘ olmadigim dii-
siinmektedir. el-Kadi Hiiseyn kazaya dayanan bu tiir sahabi kavli konusunda ikinci grup
Safi‘llerin ve kendisinin de benimsedigi goriisii aktarmaktadir. Buna gore Safi‘ilerden bazilari
ihtilafsiz bir sekilde bunun hiiccet [kat‘1 bir icma‘] olmadigi goriisiinii ileri sirmektedir. Onlar
buna delil olarak kadinin kendisinden gekinilen giice sahip oldugunu bundan dolay1 onun ver-
digi hiikme riza gosterilmese bile bunun ifade edilememesi durumunun s6z konusu oldugunu
ileri stirmektedirler.111 Sem‘dni de birinci goriisiin yani fetvaya dayanan bu tiir sahabi kavli-
nin icma‘ oldugu goriisiiniin esah oldugunu belirtmektedir.112

105 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Ta%fka, 1: 173.

106 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 271-277.

107 e]-Kadi Hiiseyn sahabilerin icma‘1 konusunda tartistif1 meselelerden bir tanesi de asrin inkirddi me-
selesidir. Ona gore sahabiler bir konuda ittifak eder ve bu ittifak nutuk yoluyla gerceklesirse bunda
asrin inkiradinin sart olup olmadig konusunda iki vecih vardir. Birinci vecihe gore asrin inkiradi
sarttir. Ikinci vecihe gore ise asrin inkiradi sart degildir. el-Kadi Hiiseyn el-Merverrazi, et-Ta ika, 1:
178.

108 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Ta%ika, 1: 173-174.

109 Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 3: 272;Aybakan, Fikih [iminin Olusum Siirecinde fcma, 153-154.

110 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Talika, 1: 174.

11 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Talika, 1: 174-177; Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 3: 275-276.

12 Sem‘ani, Kavati‘ul-edille 3: 275.

https: //dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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2.3.1.2. Sahabi Kavlinin Diger Sahéabiler Arasinda Yayginlik Kazanmamasi

Maverdi, Sem‘ani ve Sirazi (6. 476/1083) bu gruptaki sahabi kavline sart olarak mu-
halif bir goriisiin bilinmemesini de eklemektedir.113 Maverdi bu tiir sahabi kavlinin hiicciye-
tini, kiyasa uygunluk ve aykirihik bakimindan ele almakta ve kiyas'in sahabi kavline uygun
olmasi durumunda sahabi kavlinin kiyasin [destegi] ile hiiccet oldugunu belirtmektedir.114 el-
Kadi Hiiseyn’e gore ise bu tiir sahabi kavliyle beraber [onu destekleyen] hafi kiyas var ise bu
goris ihtilafsiz bir sekilde celi kiyasa takdim edilir. Ayn1 durum sahabi kavliyle beraber miir-
sel bir haberin olmasiyla da gecerlidir.115 el-Kadi Hiiseyn bu tiir sahabi kavlinin ihtilafsiz bir
sekilde celi kiyasa takdim edildigini sdylese de Maverdi bu goriisiin Safi'nin kadim goriisi
oldugunu belirtmektedir. Maverdi’'nin aktardigina gore Safi‘t kav/-i cedidinde celi kiyasi ken-
disiyle beraber hafi kiyas bulunan sahabi kavline 6ncelemistir.116 Safi‘f ustilciilerin Safi‘T'ye ait
kadim ve cedid goris olarak naklettikleri bu tiir sahabi kavlinin hiicciyeti 6zelde Safi‘1 fikih
usiliinde ve genelde ustlciiler arasinda en ¢ok tartisma konusu olan meselelerdendir. Bun-
dan dolay1 esas tartisma bu tiir sahabi kavlinin hiicciyetine yoneliktir.117 el-Kadi Hiiseyn,
sahabi kavlini destekleyen herhangi bir kiyasin olup olmamasi kriterine gore ele almaktadir.
0 kiyasin desteklemedigi bu tiir sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda Safi‘T'ye iki goriis nispet
etmektedir:

1. Kavl-i cedide gore celi kiyas, sahabi kavline takdim edilir.

2. Kavl-i kadime gore bu tiir sahabi kavliyle miicmel tefsir edilir, ‘umim tahsis edi-
lir.118 Sirazi’ye gore kavl-i kadim dikkate alindig1 takdirde tabiinin bu goriise uymasi gere-
kir.119 Civeyni ise, Safi‘I'nin ihtilafli sahabi kavlini kavl-i kadimde hiiccet saydigini, ancak
kavl-i cedidde kiyasa muhalif olan sahabi kavlini hiiccet saydigini, kiyasa aykir1 olan sahabi
kavlini hiiccet saymadigini belirtmektedir.120 Keza Sem‘ani bu tiir sahabi kavlinin kiydsa mu-
halif olmasi veya onu destekleyen hafi kiyas olmasina ragmen onun celi kiyasa aykiri olmasi
durumda Safi‘I'nin goriisiiniin farkli oldugunu belirtmektedir. Safi‘t'nin kavl-i kadimine goére
sahabi kavli evladir. Kavl-i cedide gore ise kiyas evladir.121 Keza, Sirazi'ye gore bu tiir sahabi
kavli, kavl-i kadime gore hiiccettir ve kiyasa takdim edilir, ancak kavl-i cedide gore ise bu tiir
sahabi kavli hiiccet degildir ve kiyas bu tiirden sahabi kavline takdim edilir. Sirazi’ye gore
sahih ola Safi?nin cedid goriisiidiir.122 Gazzali ise sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda
Safi‘'nin kavl-i kadiminde bunu hiiccet saydigini ancak cedid goriisiinde bundan vazgectigini
ve Safi'Tnin usildeki goriisiiniin sahabenin taklid edilemeyecegi seklinde oldugunu belirte-
rek, sahabi kavlinin hi¢bir sekilde hiiccet olmadigini benimsemektedir.123

“
1

el-Kadi Hiiseyn’in sahabilerin icmd‘ konusunda tartistigl diger mesele bir kisi harig¢
biitiin sahabilerin bir konuda icma‘ etmeleridir. Ona gore eger onlar bir kisi hari¢ bir mese-
lede icma’‘ ederlerse bu durum icma‘ olmaz. Eger bu Kisi 6liirse ve onlar goriislerinde devam

113 Maverdi, e/-Havi'l-kebir, 1: 31; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 279; Sirazi, e/-Luma; 193.

114 Maverdi'nin bu tiir sahabi kavlinin kiyasa uygunluk ve aykiriligina iliskin yaptig1 dortlii siniflama igin
bk. Maverdi, el-Havi’l-kebir, 16: 111-112.

115 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrzi, et-Ta7ika, 1: 171.

116 Maverdi, e/-Havi'l-kebir, 1: 31; 16: 111-112.

17 Gazzali, el-Mustesf3, 1994, 1: 320-326; Nail Okuyucu, Sifif Mezhebinin Tesekkiil Siireci (istanbul: M.
U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 284-293; Aslan, “Safif Mezhebinde Sahabi Kavlinin Hiiccet De-
geri ve Fikhi Konulara Yansimas1”, 213-240; Taha Nas, “Imam $afit'nin Sahabe Kavline Bakis1”, Ar-
tuklu Akademi/Journal of Artuklu Academia1/1 (2014): 183-208

118 e]-Kadi Hiiseyn’e gore bu goriisii benimseyenler, Hz. Peygamber’den sahabilerin faziletine iligkin ri-
vayet edilen hadisleri delil getirmektedir. Ayni sekilde sahabiler vahye sahit olma ve Hz. Peygamber’i
sahit olma Ustlinliglini gerekge gostermektedir. Bunun disinda Alldh onlar hakkinda (El-Feth, 29)
oviicli ifadeler kullanmaktadir. Bk. el-Kadi Hiiseyn el-MerverrQzi, et-7a%7ika, 1: 171-173.

119 Sirazi, el-Luma; 195.

120 Ciiveyni, e/-Burhan, 2: 778.
121 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 3: 290-291.
122 Sirazi, e/-Luma; 193-195.

123 Gazzali, el-Mustasfa, 1994, 1: 320-326.
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ederlerse o kisinin 6liimiinden sonra icma‘ gerceklesir. el-Kadi Hiiseyn bir kisinin muhalefe-
tiyle icma‘in gerceklesmeyecegi goriisiinii es-Seyh’e [el-Kaffal es-Sasi’ye] nispet etmektedir.
Ona gore bazi usil bilginleri icma‘da esas olanin ¢ogunlugun fikri oldugu gorisiinii benimse-
dikleri icin iki veya ili¢ kisinin muhalefetinin icma‘in gergeklesmesine engel olmadig1 gorii-
slinli aktarmaktadir.124 Sem‘ani de icma‘in gergeklesmesinde icma‘ ehlinin ittifakinin sart ol-
dugunu belirtmekte ve bir iki kisinin muhalefeti halinde icma‘in gerceklesmeyecegini belirt-
mektedir.125

2.3.2.  Sahabe’nin ihtilafi

el-Kadi Hiiseyn’in icma‘ konusunda tartistigl meselelerden biri sahabilerin ihtilaf et-
meleridir. Ona gore sahabilerin bir meselede iki goris ileri siirmeleri durumunda bakilir, eger
farkl goriis sahipleri digerlerinin goriislerini benimserse bunun icma‘ oldugu konusunda ih-
tilaf yoktur. Ona gore sahabiler kendi goriislerinden donmezler ve bu sekilde vefat ederlerse
liglincii bir goriisiin ortaya atilmasinin caiz oldugu konusunda ihtilaf yoktur.126 el-Kadi
Hiiseyn, sahabilerin iki gortiste ihtilaf etmeleri durumunda ikinci asirdakiler bu iki goriisten
birinde ittifak etmelerini tartismakta ve bunun kat‘1 bir icma‘ olup olmadig1 konusunda iki
vecihin oldugunu belirtmektedir.

1. Sahabilerin diger goriis sahibinin goriisiine riicu etmesinde oldugu gibi, bu du-
rumda da icma’‘ gerceklesir.127 Sem‘ani bu goriisiin Mu‘tezili ve Hanefl cogunlugun, Safi‘ler-
den [Eb{i Sa‘ld] Istahrd, [Ebi ‘Alf] Ibn Hayran (6. 320/932), el-Kaffal [es-Sasi]’in benimsedigi
goris oldugunu aktarmaktadir.128

2. Bu durumda icma‘ gergeklesmez. Cilinkii sahabiler, bunun katf olmadigini beyan
etmislerdir. Kat‘l olan bir seyi gayr-1kat‘f yapmanin caiz olmadig gibi onlar kat‘f olmayan bir
seyin kat1 yapilmasini isteseler bu caiz degildir.129 Maverd?’ de sahabilerin bir meselede ih-
tilaf etmeleri durumunda tabiinin bu iki gériisten biri izerinde icma‘ etmeleri halinde icma‘in
gerceklesmedigini hilafin devam ettigini ve bu goriisiin Safi'T'nin (zahir) goérisi oldugunu
belirtmektedir.130 Sem‘ani de bu goriistin Safi‘l cogunlugun bazi Hanefl ve kelamcilarin be-
nimsedigi goriis oldugunu belirtmektedir.13!

2.3.2.1.Icma‘dan Sonra Gergeklesen ihtilaf

el-Kadi Hiiseyn'in sahabilerin ihtilafi konusunda tartistigl diger bir mesele sahabiler-
den birinin goriis degisikliginde bulunmasidir. Ona gore eger onlardan biri kendi goriisiinden
doénerse bunun hilaf olarak kabul edilip edilmeyecegi konusunda iki vecih vardir:

1. Bu hilaf olmaz. Ciinkii onlarin goriisii baskalar1 icin hiiccettir. Eger ikinci asirdakiler

onlara muhalefet ederlerse onlarin bu muhalefeti kabul edilmez. Ayni sekilde onlardan biri
kendi goriisiinden dénerse bu hilaf olarak kabul edilmez.

124 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Ta%ika, 1: 157; 179.

125 Sem‘ani aksi goriisiin yani bir iki kisinin muhalefetine ragmen icma‘in gerceklestigi goriisiinii Ebu
Ca‘fer et-Taberi [Mu‘tezill] Ebu’l-Husyen el-Hayyat (6. 300/913) ve bazi Mu'tezililere ait oldugunu
belirtmektedir. Bk. Semani, Kavti‘ul-edille, 3: 296-297.

126 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrazi, et-7a%ka, 1: 177; ancak Maverdi sahabilerin ti¢iincii bir goris ileri
stirmeksizin bir meselede iki goriiste ihtilaf etmeleri halinde tgiincii bir goriisiin ortaya atilmasi,
sahabilerin bu iki goriiste icma“ ettikleri gerekeesiyle gecersiz saymaktadir. Maverdi, e/-H4vi’l-kebir,
16:117.

127 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Ta%ika, 1: 177.

128 Sem‘ani, Kavdti‘ul-edille, 3: 352; benzer goriisler icin bk. Sirazi, e/-Luma; 190.

129 e]-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-Talika, 1: 177

130 Maverdi'ye gore Haris el-Muhasibl (6.243/857) ve ona tabi olan baz1 Safi‘iler aksi goriisii benimse-
mislerdir. Bk. Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 16: 116.

131 Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 3: 352.
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2. Asrin inkirazi sart kosulursa bu hilaf olur, asrin inkirazi sart kabul edilmez ise hilaf
olmaz. el-Kadi Hiiseyn buna Hz. ‘Ali’'nin ummuhatu’l-eviddin132 satilamayacagi konusundaki
gorilisiinden vazge¢cmesini 6rnek olarak vermektedir.133 Maverdi el-Kadi Hiiseyn ile benzer
bir yaklasim sergilerken134 Sem‘an{, muhalefet eden sahabinin daha énceki goriise muvafakat
edip etmemesine bagl olarak farkl bir yaklasim sergilemektedir.135

2.3.2.2.Sahabenin Bir Meselede iki Gruba Ayrilmasi

el-Kadi Hiiseyn'in sahabilerin ihtilafi konusunda tartistigi meselelerden bir digeri
sahabilerin bir konuda iki gruba ayrilarak ihtilaf etmeleri durumunda hangi grubun gortisii-
niin tercih edilecegi meselesidir. Ona goére eger gruplar sayica esit olurlarsa bir grubun gorii-
sliniin digerine tercih edilmesi s6z konusu olmaz. Eger iki gruptan biri sayica ¢ogunluktaysa
bunun bir tercih sebebi olup olmadig1 konusunda S$afi‘P'nin kavl-i kadimine referansta bulu-
narak sayica ¢ogunluk olan grubun goérisiiniin diger grubun goriisiine takdim edildigini be-
lirtmektedir. Onun aktardigina gére eger bu iki gruptan birinde Halifelerden Eb{i Bekr, Omer
ve Osman (6. 35/656) varsa Safi'l bu durumda Halifelerden birinin goriisiiniin bulundugu
grubun diger gruba takdim edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bir grupta halifeler diger
grupta ise cogunluk varsa onun aktardigina gore Safi‘t bu konuda iki goriis belirtmistir. Birin-
cisi Halifelerin ¢ogunluga takdim edilecegidir. ikinci gériis ise iki vecihten olusup birincisi co-
gunlugun, digeri ise Halifelerin tercih edilecegidir.136 el-Kadi Hiiseyn’in bu aktarimi Maverdi
tarafindan bazi farkliklarla Safi?'nin kavl-i kadimi olarak sunulmaktadir. Maverdi sahabinin
bir goriisline yaygin bir muhalefet varsa bunun hiiccet olup olmadig1 konusunda iki goriis ak-
tarmaktadir. Safi?nin kadim mezhebine gére ¢cogunlugun goériisii benimsenir. Sayilar esit ise
bu durumda Halifelerden birinin tercih ettigi goriis benimsenir. Bu durumun da esit olmasi
halinde iki goriis arasinda tercih yapilir. Kavl-i cedide gore delilin ve ictihddin destekledigi
goriis tercih edilir.137 Maverdi'nin kavl-i cedid olarak aktardig: goriis er-Risdle' de yer almak-
tadir. Safi'f cedid er-Risdleéde sahabilerin ihtilafh goriisleri karsisinda Kitab, siinnet, icma‘ ve
kiyasa uygun olani tercih edecegini belirtmektedir.138 Ancak Beyhaki'nin kavl-i cedide benzer
gorisi kadim er-Risdleden aktarmasi bu konudaki cedid ve kadim ayrismasinin tartismali
oldugunu gostermektedir.139

132 By tabir islam hukukunda efendisinden ¢ocuk sahibi olan cariye i¢cin kullanilmaktadir. Maverdi, e/-
Havi’l-kebir, 18: 308.

133 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrazi, et-Ta%ka, 1: 178-179.

134 Maverdi de sahdbenin bir konuda icma’ ettikten sonra gorts degisikligi halinde icma‘in gerceklesme-
yecegini diisiinmektedir. O buna Hz. Omer’in 6liimiinden sonra Ibn ‘Abbas’in ‘avl meselesinde muha-
lif goriis belirtmesini ve Hz. ‘Ali'nin ummuhatu’l-evladin satilamayacagi konusundaki goriisiinden
vaz ge¢mesini 6rnek olarak vermektedir. Bk. Maverdi, e/-Havi’l-kebir, 16: 115.

135 Sem‘dni ise bir asirda icma‘ gercgeklestikten sonra ihtilafin ortaya ¢ikmasi meselesini iki kisma ayir-
maktadir: 1. Muhalif olan kisi icma edenlere daha énce muvafakat etmemis ise (. Ibn ‘Abbas’in ‘avl
meselesindeki hilafi gibi) onun hilafi ortadayken icma‘ gerceklesmez. 2. Muhalefet eden kisi ilk 6nce
icma‘a muvafik olmus ancak daha sonra goriis degistirerek (‘Ali'nin ummubhatu’l-evladin satis1 konu-
sundaki hilafi gibi) muhalefet etmektedir. icma‘in gergeklesmesinde asrin inkiradini sart koganlara
gore onun muhalefetiyle icma‘ iptal olmustur. Sart kosmayanlara gore icma‘dan sonra hilaf gecersiz
olmus olur. Bk. Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 3: 350-351¢

136 el-Kadi Hiiseyn el-Merverrizi, et-7a%ika, 1: 180-182.

137 Maverdi, e/-Havi’l-kebir; 1: 31-32.

138 Safil, er-Risile, 564.

139 Beyhaki'nin $afi‘T'nin kadim er-Risdle'sinden aktardigina gore Safi‘1 sahabilerin ihtilafh goriisleri kar-
sisinda ilk 6nce bu goriisler arasinda Kur’an ve siinnete uygun olani tercih etmektedir. Boyle bir
delalet bulunmadig takdirde imamlardan Eb( Bekr, Omer ve Osman’in goriigiinii benimsemektedir.
Bk. Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. ‘Ali el-Beyhaki, e/-Medhal ile’s-Suneni’l-Kubra, thk. Muhammed
Diyaurrahman el-A‘zami (Kuveyt: Daru'l-Hulefa 1i'l-Kitabi'l-Islam, ts.), 110.
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Horasan Saf1 ekoliiniin temsilcilerinden el-Kadi Hiiseyn’in et-7a7ika'sindaki icma’
meseleleri 6zelinde gergeklestirdigimiz arastirmanin sonuglarini su sekilde 6zetlemek miim-
kiintidir: el-Kadi Hiiseyn icma‘m hiicciyeti, ¢esitleri ve sahabe icma‘1 konularini ele almakta-
dir. Safi‘’den baslamak tlizere icmd‘in hiicciyeti tartismalarinin $afi1 fikih usiliinde tartigil-
maya devam ettigini ve bu konuda Safi‘I'nin ileri siirdiigii argiimanlar disinda farkl delil ara-
yislarinin devam ettigini séylemek gerekir. el-Kadi Hiiseyn’in doneminde Safi‘ fikih usuliinde
icma‘in hiicciyeti igin ileri siiriilen delillerin belli bir standard: yakaladigin1 ancak Horasan
bélgesi fakihlerinden Ciiveyni ve Gazzali’nin bu delillere ydnelik elestirileri bu konuda yeni
arayislarin varligini gostermektedir. el-Kadi Hiiseyn icma‘1 farkh vecihlere gore birkag¢ kisma
ayirmaktadir. Kokleri Safi‘I'nin teorisine kadar uzanan ve $afi‘’den sonra terminolojik mana-
sin1 kazanmaya baslayan ‘4m ve hads icma“ ayrimi el-Kadi Hiiseyn’in icma‘ teorisinin énemli
parc¢alarindandir. ‘Am icma‘a muhalefetin [kat'i bilgi oldugu i¢in] kiifrii, hass icma‘a muhafe-
letin [zanni bilgi oldugu i¢in] fiski gerektirdigini diisiinen el-Kadi Hiiseyn’in bu ayrimi pratikte
esittir. Ciinkii o, sened bakimindan nakli icma‘ (nass ve kiyas-1 celiye dayanan icma‘) ve ic-
tihadi icma‘ (hafi kiyasa dayanan icma‘) olarak adlandirilabilecek icma‘ ayriminda, pratikte
her ikisine muhalefetin de kiifrii gerektirdigini diisiinerek, bir anlamda hafi kiyasa dayanan
has icma1 ve nass ile kiyas-1 celiye dayanan ‘a4m icma‘1 esitlemektedir. Kat‘t icma-zanni icma’
ve bunun sonucu olan kiifiir-fisk ayrimi el-Kadi Hiiseyn’in diisiincesinde sadece teorik dii-
zeyde kalmaktadir. Onun icma‘ diisiincesindeki bu ¢ikmaz muhtemelen itikadi hassasiyetler-
den kaynaklanmaktadir. Ciinkii Hz. Ebli Bekr’in hilafeti basta olmak iizere sahabe dénemin-
deki bazi uygulamalarin (zekat vermeyenlerle savagsmanin-namaz kilmayanlarla savasmaya
kiyas edilmesi vb.) hafi kiyas ile temellendirilmesi, hafi kiyadsa dayanan icma‘a muhalefetin
kiifri gerektirdigi seklinde bir yorumlama tarzin1 dogurmustur. Ayni sekilde el-Kadi Hiiseyn,
has icma‘a verdigi 6rneklerden olan ‘avl, mut‘a nikahi ve ribe’l-fadl meselelerinin hiikmii ko-
nusunda icma‘in varligi tartismali oldugu i¢in hass icma‘in inkarimin kifri degil fiski gerek-
tirdigine iligkin bir yaklasim sergilemistir. el-Kadi Hiiseyn icma‘ meseleleriyle baglantili ola-
rak sahabi kavlinin hiicciyetini tartismaktadir. Onun sahabi kavlinin hiicciyetini sahabenin
icma‘1 ve ihtilafi cercevesinde icma‘ meseleleriyle beraber ele almasi ve ayni yaklasimin ¢ag-
das1 Irakl Maverdi tarafindan sergilenmesi, o donemde $afi‘f fikih usuliindeki sahabi kavline
iliskin tartismalarin icma‘ meseleleriyle ilintili olarak ele alindigini géstermektedir. Onun bu
konudaki usil aktarimi $afi‘i’den sonra sahabfi kavlinin hiicciyeti konusunda farkl yaklasim-
larin olustugunu géstermektedir. Sahabenin icma‘inin kat‘T hiiccet oldugu tartisilmazken, yay-
ginlasmis muhalefeti bilinmeyen sahabi kavlinin hiiccet oldugu ancak icma‘ olup olmadig tar-
tismalarini aktaran el-Kadi Hiiseyn, bu konuda Safi‘1 fakihleri tarafindan ileri siiriilen fetva-
kaza ayrimina dikkat cekmektedir. el-Kadi Hiiseyn'in yayginlasmamis sahabfi kavli ve ihtilafh
sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda Safi'’’den aktardigi goriislerin ¢cagdas1 Maverdi, Beyhaki
ve kendisinden sonraki ustlciilerin aktarimdan farklilik arz etmesi, sahabi kavlinin hiicciyeti
konusunda yogun tartismalarin yasandigini géstermektedir.
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Criticism against Ibn al-Arabi from among Siifi’s: the Case of ‘Ala’ al-Dawla al-Simnanit

Abstract: ‘Ala’ al-Dawla al-Simnani (d. 736/1336) was a Kubrawt sheikh lived in Simnan one
hundred years after Ibn al-Arab1 (d. 638/1240). He authored around ninety works in Arabic and
Persian on various fields within Stifism, raised many disciples. His contribution to the stff tradition
mainly come to forefront regarding problems like unity, /ataif (subtle organs), rijal al-ghaib (men
of the unseen), wagia (dream-like mystical experiences) and fajalli (manifestation). Simnani’s un-
derstanding of the unity influenced subsequent stfi’s and specifically Ahmad Sirhindi (d.
1034/1624) and his sheikh Bagibillah’s (d. 1012/1603) views of the unity overlap with Simnant’s
one. In Maktiabat, Sirhindi who developed the idea of unity of the seen against the unity of the
existence expresses that his understanding of being is the same with Simnani’s one. Simnani is also
known as the first critic of Ibn al-Arab1’s conception of the unity among stifi’s. Such that, whenever
his name is mentioned the first thing comes to one’s mind has been his criticism against Ibn al-
Arabi. However, his criticism against Ibn al-Arabi was not studied as a whole looking at his ouvre.
Studying Simnani’s works, it is seen that his criticism is concentrated on two main problems. First
is Ibn al-Arabi’s employing the concept wujiid al-mutlag (absolute being) for God. He maintains
that it is not convenient to use this concept for al-Haq. His second criticism is against a sentence
mentioned in al-Futihat: “W4is 29 sl gl e (o, In this article, causes for Simnani’s cri-
tiques will be discussed and both siifi’s conceptions of wujiid al-mutlag and ‘ayn (quintessence)
will be studied.

Summary: One of the famous names in the Kubrawi tradition, ‘Ala’ al-Dawla al-Simnani is a
sheikh who lived in the city of Simnan in the contemporary Iran between 659-736/1261-1336. In
his youth, he served in the service of Arghiin Khan (r. 1284-1291) in the Tlkhanid Palace; and later,
after a spiritual experience, he left the palace and turned to a Suft life. For a certain period, he
continued worshipping and riyadhat (spiritual fight against the evil commanding self) on his own,
and looked for a guide convenient to his character. Eventually, he became the disciple of the Ku-
brawi sheikh in Baghdad, Nir al-Din ‘Abd al-Rahman Isfarayini (d. 717/1317), and obtained ijazah
(permission) for irshad (guidance). After that, with the instruction of his sheikh, he went back to
Simnan; and spent rest of his life with guiding his disciples and writing scholarly works. He au-
thored around ninety works in Arabic and Persian on various fields within Stfism. His contribution
to the sufi tradition mainly comes to forefront regarding problems like unity, lataif, rijal al-ghaib,
wagqia and tajallt; and influenced subsequent siifi’s. Simnani’s influences can best be seen on the
founder of the Mujaddidiyya branch of Nagshbandiyya, Ahmad Sirhind1 (d. 1034/1624), and
Sirhind1’s sheikh Baqibillah (d. 1012/1603). In a letter Baqibillah wrote to Sirhindi, he mentions
certain differences between Simnan1’s understanding of unity and unity of the existence by stating
that Simnant’s path is not that of unity of the existence, and that his shuhiid (seen) is the most
perfect shuhiid. Also in the Maktiubat, Sirhind1 expresses that his understanding of being is the same
with that of Simnani’s.

Simnani is also known as the first critic of Ibn al-Arab1’s conception of being and unity among
stff’s. It would not be incorrect to say that he is more famous for this critique so much so that
whenever his name is mentioned the first thing comes to one’s mind has been his criticism against
Ibn al-Arabi. The main reason for this is that a letter Simnani wrote to one of the followers of Ibn
al-Arabi, ‘Abd al-Razzaq al-Kashani (d. 736/1335) in which Simnani criticizes Ibn al-Arabi’s con-
ception of unity, was included in the famous work of Abd al-Rahman Jami (d. 898/1492), Nafakhat
al-uns. This letter’s presence in the Nafakhat played a vital role in its publicity. For this reason, it
can be said that Nafakhat made Simnani famous. Yet, it should also be said that the fame stemming
from Nafakhat is incomplete and it is just about one aspect of Simnani, a scholar who authored
dozens of books on the Stfism. Moreover, it is not correct to defend that Simnani’s statements in
that letter reflects a full picture of his opinion about Ibn al-Arabi. Hence, to have a better under-
standing of his criticism and thoughts about Ibn al-Arabi, one should explore other works of
Simnani as well.

Studying Simnani’s works, it is seen that his criticism is concentrated on two main problems. First
is Ibn al-Arabi’s employing the concept wujiid al-mutlag for God. His second criticism is against a
sentence mentioned in al-Futithat: “Ws a5 sl gl (a Glasw”. To understand the first criticism,
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one needs to know the meaning both sGifi’s attribute to the concept of wujiid al-mutlaq; and for the
second the meaning they attribute to the concept of ‘ayn.

First, it should be known that Ibn al-Arabi did not think of being as a form category the members
of which are beings. To the contrary, he uses wujiid exclusively for the Eternal, and refrains from
using the concept of wujiid for the creation; and calls them mawyiid. In other words, Ibn al-Arabi
differentiates between being and existence; and limits the concept of being only for the al-Haqqg.
Ibn al-Arabi states this view repeatedly in statements such as “al-Haqq (the Truth) is being; things,
however, are attributes of being.” What Ibn al-Arabi means by wujiid al-mutlaq is al-Haqq who is
wajib al-wujiid (the Necessary Being) and free from all restrictions. Thus, in a certain sense wujiid
al-mutlag means wajib al-wujiid.

By writing that “Wujid al-Haqq is the essence of wajib al-wujiid who is qualified with the perfect
attributes of eternity and infinity. Absolute Being is the actions emanating from these attributes.
Wujiid al-Mugayyad (the Limited Being) is the outcome that comes into existence as a result of
these actions”, Simnani explicitly states that for him Absolute Being is the actions of al-Haqq. What
one can understand from the statements of both stGfi’s is that while by wujiid al-mutlag Ton al-Arabi
refers to wajib al-wujid (i.e. the essence of al-Haqq), for the same term SimnanT refers to actions
of al-Haqq. Since in criticizing Ibn al-Arabi, Simnani takes into account his own definition of the
term Wujiid al-Mutlaq as the actions of al-Haqq, his criticisms are not valid. In fact, both exonerate
al-Haqq from all the conditions. However, while Ibn al-Arabi chooses to verbalize the existence of
God with the concept of “Absolute Being”, Simnani only approves to express the existence of God
with the concepts of wajib al-wujiid and al-Wujid al-Haqq and differing from Ibn al-Arabi attrib-
utes the meaning of the actions of God to the concept of Absolute Being.

Simnani’s second critique against Ibn al-Arab is related to this sentence:  s29 sLi¥ jghi (e lasu
e, An annotation that is written by Simnani on a page which is out of his gloss on al-Futihat
is highly harsh reads as follows: “O, followers of the most deviant leader! If you hear that one says
that your sheikh is identical with his beard, put the claim that he is identical with his rejectomenta
aside, should you accept this and tolerate him?” It is understood from these sentences that Simnant
considers the concept “al-ayn” as the essence of that thing. Though, the word “al-ayn” is one of the
most multi-meaning word in the Arabic language and in Ibn al-Arab1’s works it is used with various
meanings such as eye, the quintessence, spring, water source, tangible being of a thing, the essence
of a thing and so on. The usage as “the essence of a thing” is very much common in Ibn al-Arab1’s
works. It is interesting that while this word has so many meanings, Simnani takes one meaning as
base and blaspheme against Ibn al-Arabi.

It is obvious that the main cause for SimnanT’s critique against Ibn al-Arabi in both problems is his
attribution to the concepts different meanings than Ibn al-Arabi and then judging him in the context
of his attributes.

Keywords: Stfism, ‘Ala’ al-Dawla al-Simnan, Ibn al-Arabi, Unity, Wujad Al-Mutlaq (Absolute
Being), ‘Ayn (Quintessence).

Ehl-i Tasavvufun Ibnii’l-Arabi’ye Yonelik Tenkitleri: Alaiiddevle Simnani Ornegi

Oz: Alaiiddevle Simnani (6. 736/1336), ibnii’l-Arabi’den (6. 638/1240) bir asir sonra, Simnan’da
yagsamis bir Kiibrevi seyhidir. Arap¢a ve Farsca olmak iizere tasavvufun ¢esitli alanlarina dair dok-
san civarinda eser kaleme almis, pek ¢ok miirid yetistirmistir. Onun tasavvuf gelenegine katkilari
Ozellikle vahdet, letaif, ricalu’l-gayb, vakia ve tecelli gibi konularda 6n plana ¢ikmaktadir. Vahdet
konusunda kendinden sonra gelen sifileri etkilemis olan Simnini’nin vahdet anlayisi, imam-1
Rabbani Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) ve Sirhindi’nin seyhi Baki Billah’in (6. 1012/1603) vahdet
anlayislariyla ortiismektedir. Vahdet-i viiciid anlayisina karst vahdet-i suhid anlayisini gelistiren
Rabbani, Mektitbdt’ inda, kendi varlik anlayisinin Simnani’nin varlik anlayisiyla ayni oldugunu be-
lirtmektedir. Ote yandan Simnani, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet anlayisini elestiren ilk sifi olarak bilin-
mektedir. Oyle ki, onun ismi anildiginda ilk akla gelen Ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirileri olmustur.
Bununla birlikte onun ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirileri, eserlerinin tamami gériilerek etraflica
arastirilmamugtir. Simnani’nin eserlerine bakildiginda onun Ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirilerinin
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iki temel noktada temerkiiz ettigi goriiliir. Bunlardan ilki Allah hakkinda viictid-i mutlak kavramini
kullanmasina yoneliktir. Simnani, eserlerinde Hak i¢in viictid-i mutlak kavramini kullanmay1 dogru
bulmadigini ifade etmektedir. Onun ikinci temel elestirisi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye’de yer alan
“Siibhane men ezhare’l-esyae ve hiive aynuha” climlesinedir. Bu ¢aligmada Simnani’nin bu elesti-
rilerinin sebepleri iizerinde durulacak, her iki stfinin viiciid-i mutlak kavramina ve ayn kelimesine
yiikledigi anlamlar incelenecektir.

Ozet: Kiibreviyye tarikatinin 6nemli simalarindan olan Alaiiddevle Simnéni, 659-736/1261-1336
yillar1 arasinda, bugiinkii fran topraklarinda yer alan Simnan’da yasamis bir seyhtir. Gengliginde
ilhanli saraymda, Argun Han’m (1284-1291) hizmetinde bulunmus, daha sonra yasadig1 manevi bir
hal {izerine saraydaki hayatin1 birakarak tasavvufi hayata yonelmistir. Bir miiddet kendi basina
ibadet ve riyazatla mesgul olmus, bu siire zarfinda mesrebine uygun bir miirsid aramistir. Nihayet
Bagdat’ta bulunan Kiibrevi seyhi Niireddin Abdurrahman Isferayini’ye (6. 717/1317) intisab etmis
ve kendisinden irsad icazeti almistir. Ardindan, onun emriyle memleketi Simnéan’a donerek vefatina
kadar burada miirid yetistirmek ve eser te’lif etmekle mesgul olmustur. Tasavvufun gesitli konula-
rina dair Arapga ve Farsca olmak iizere doksan kadar eser kaleme alan Simnani, 6zellikle vahdet,
letaif, ricalu’l-gayb, vakia ve tecelli gibi konularda tasavvuf gelenegine dnemli katkilarda bulun-
mus, kendinden sonra gelen stfileri etkilemistir.

Simnani’nin vahdet anlayiginin tesirleri 6zellikle Naksbendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolunun
kurucusu Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) ve Sirhindi’nin seyhi Baki Billah (5.
1012/1603) iizerinde goriilmektedir. Baki Billah, Sirhindi’ye yazdig: bir mektupta, Simnani’nin
mesrebinin vahdet-i viicild olmadigini, onun suhidunun en kémil suhtd oldugunu sdyleyerek onun
vahdet anlayis1 ile vahdet-i viicQd arasindaki bazi farklara deginmistir. Sirhindi de Mektiibdt’inda
kendi varlik anlayisinin Simnani’nin varlik anlayisiyla ayni oldugunu ifade etmistir.

Diger taraftan Simnani, Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve vahdet anlayisini elestiren ilk sifi olarak bilin-
mektedir. Hatta o, daha ¢ok bu yoniiyle bilinmekte, ismi anildiginda ilk akla gelen Ibnii’l-Arabi’ye
yonelik elestirileri olmaktadir. Bunun temel sebebi, Simnani’nin, Ibnii’l-Arabi’nin takipgilerinden
Abdiirrezzak Kasani’ye (6. 736/1335) yazdig1 ve icerisinde Ibnii’l-Arabi’nin vahdet anlayisina y&-
nelik elestirilerinin bulundugu mektubun, Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) meshur eseri Ne-
fehatii’l-tins igerisinde yer almasidir. Bu mektubun Nefehdt igerisinde bulunuyor olmasi, onun bi-
linmesinde ¢ok dnemli bir rol oynamistir. Bu sebeple Nefehdr’ in Simnani’yi meshur ettigini sdyle-
mek miimkiindiir. Ancak sunu da sdylemek gerekir ki Nefehdt, tasavvufla ilgili onlarca eser yazmis
olan Simnani’nin yalnizca bir yoniiyle ve eksik olarak taninmasina sebep olmustur. Ayrica
Simnani’nin bu mektubunda yer alan ifadelerinin onun Ibnii’l-Arabi hakkindaki kanaatini tam ola-
rak yansittigmi sdylemek de miimkiin degildir. Dolayistyla onun Ibnii’l-Arabi’ye yénelik elestiri-
lerini ve onun hakkindaki kanaatini tam olarak ortaya koyabilmek diger eserlerinin de incelenme-
sini gerektirmektedir.

Simnani’nin eserleri incelendiginde onun Ibnii’l-Arabi’yi iki konuda elestirdigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki Ibnii’l-Arabi’nin Hak igin viicid-i mutlak tabirini kullanmasma, ikincisi ise
Fiitithdtta yer alan “Esyanin aymi oldugu halde onu izhér eden zat1 tesbih ederim” ( s ¢ lasw
Wis g2y £Lal) ciimlesine yoneliktir. Birinci meseleyi anlamak igin her iki stfinin mutlak viiciid
kavramiyla neyi kastettigini, ikinci meseleyi anlamak i¢in de her ikisinin ayn kelimesine yiikledigi
anlam bilinmelidir.

Oncelikle Ibnii’l-Arabi’nin viiciidu, sahislari mevcidlar olan bir cins kategorisi olarak gérmedigini
bilmek gerekir. Aksine o, viicidu Kadim’e has kilar ve yaratilmislar i¢in viicd kavramini kullan-
maktan kagiarak onlari mevcdd olarak isimlendirir. Yani ibnii’l-Arabi, viicid ile mevcidu birbi-
rinden ayirarak viiciid kavramini Hakk’m varligina has kilar. Ibnii’l-Arabi bu anlayisini, “Hak, Vii-
ctid’dur, esya ise viicidun suretleridir” gibi ciimlelerle sik sik dile getirir. Ibnii’l-Arabi’nin viicid-
i mutlak kavramiyla anlatmak istedigi, her tiirlii kayittan uzak bulunan, Vacibu’l-viicid olan
Hak’tir. Dolayisiyla bir anlamda viictid-i mutlak, Vacibu’l-viicid demektir. Simnani’nin mutlak
viictid kavramna verdigi anlam ise Ibnii’l-Arabi’ninkinden biitiiniiyle farklidir. Simnani, “Viicid-
i Hak, ezelen ve ebeden kemal sifatlariyla muttasif olan zat-1 Vacibu’l-viiciid’dur. Viicid-i mutlak,
O’nun sifatindan sadir olan fiildir. Viiciid-i mukayyed ise bu fiil sebebiyle zuhiira gelen eserdir.”
diyerek viiclid-i mutlak kavramina Hakk’1n fiilleri anlamin1 verdigini agik¢a ifdde etmektedir. Her
iki sfinin ifadelerinden anlagilan sudur ki Ibnii’l-Arabi, viicid-i mutlak ile Vacibu’l-viicidu, yani
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Hakk’in zatin1 kastederken Simnani ayn1 kavrami Hakk’m fiilleri anlaminda kullanmaktadir. Vii-
clid-i mutlak kavramma Hakk’in fiilleri anlanum yiikleyen Simnéni, Ibnii’l-Arabi’yi de kavrama
kendi yiikledigi anlam esas alarak elestirmekte oldugundan bu konudaki elestirilerinde hakli de-
gildir. Aslinda her ikisi de Hakk’1 her tiirlii kayittan tenzih etmektedir. Ancak Ibnii’l-Arabi, Allah’1n
varligini viicid-i mutlak kavramryla ifdde etmeyi tercih ederken Simnani sadece Vacibu’l-viicid
ve el-Viicidii’l-Hakk kavramlariyla ifade etmeyi uygun bulmus ve viiciid-i mutlak kavramina
Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak Hakk’in fiilleri manasini yiiklemistir.

Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’ye yonelik ikinci elestirisi “Esyani ayni oldugu hilde onu izhar eden
zat1 tesbih ederim” ciimlesiyle ilgilidir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer alan ve Simnani’nin
Fiitihat hasiyesinden bir boliim oldugu anlasilan yarim sayfalik bir notta, Simnani’nin bu ciimlenin
kenarma yazdig: ifadeler son derece serttir. “Ey en sapik dnderin tabileri! Bir kimsenin birakin
seyhinizin diskis1 seyhinizin aynidir demeyi, seyhinizin sakalinin aynidir dedigini duysaniz bunu
kabil eder ve o kisiye miisdmaha gosterir misiniz?”” ciimlelerinden, Simnani’nin ayn kelimesine bir
seyin ta kendisi anlamini verdigi net bir sekilde anlagilmaktadir. Oysa ayn kelimesi, Arapcada en
fazla anlam tastyan kelimelerden biri olup Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde “gdz, bir seyin ta kendisi,
kaynak, suyun kaynayip tastig1 yer, bir seyin maddi/cismani varligi, bir seyin hakikati” gibi farkli
anlamlarryla kullamlmaktadir. Kelimenin “bir seyin hakikati” anlamiyla kullanimi, Ibnii’l-
Arab1’nin eserlerinde oldukg¢a yaygindir. Kelimenin bu anlamlar1 varken Simnani’nin tek bir anlami
esas alarak Ibnii’l-Arabi’yi bu kadar sert elestirmesi hatta isi tekfire kadar vardirmasi ilgingtir.

Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’yi elestirdigi her iki meselede de elestirilerinin temel sebebi, kavramlara
Ibnii’l-Arabi’den farkli bir anlam yiiklemesi ve onu, kendi yiikledigi anlam cercevesinden deger-
lendirip yargilamasidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Alaiiddevle Simnani, Ibnii’l-Arabi, Vahdet, Viictid-i mutlak, Ayn.

GIRIS

ilhanlilar déneminde, bugiinkii Iran topraklarinda yasamis bir Kiibrevi seyhi olan Alaiid-
devle Simnani (6. 736/1336),' Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) yonelik elestirileriyle tanmmus ve
daha ¢ok bu elestiriler sebebiyle giindeme gelmis bir sifidir. Bunun temel sebebi de Ibnii’l-
Arabi’nin takipgilerinden Abdiirrezzak Kasani’ye (6. 736/1335) yazdig1 ve igerisinde Ibnii’l-
Arab1’ye yonelttigi elestirilerinin bulundugu mektubun Nefehdtii’l-iins igerisinde yer almasidir.
Kuvvetle muhtemeldir ki eger Abdurrahman Cami (6. 898/1492) eserinde bu mektuba yer verme-
mis olsaydi, bu mektup da tipki Simnani’nin diger pek ¢ok eseri gibi kiitiiphane kayitlarinda kalacak
ve kendisinden bu 6l¢iide haberdar olunmayacakti. Zira Alaiiddevle Simnani, her ne kadar hakkinda
Iran’da ve batida cesitli calismalar yapilmus olsa da iilkemizde hak ettigi ragbeti gorebilmis bir stfi
degildir. Ancak Nefehdt gibi bir kaynak eserde kendisi hakkinda bir baslik agilmis olmasi, daha da
onemlisi igerisinde vahdet-i viicuda yonelik elestirilerinin bulundugu mektubunun bu eserde yer
almasi, onun taninmasinda ¢ok biiyiik bir rol oynamistir. Bu itibarla Nefehdt Simnani’yi meshur
kilmigtir fakat bu sohretinin tek bir mektuba dayanmis olmasi, ayni zamanda onun eksik taninma-
sina da yol agmustir. Nitekim tasavvufun hemen her meselesine dair goriis beyan eden Simnani,
Nefehdt vesilesiyle yalniz Ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirileriyle bilinmistir. Ustelik bu mektup,
onun bnii’l-Arabi’ye yonelik bakisini da biitiinciil olarak yansitabilecek yeterlilikte degildir. Bu
sebeple onun Ibnii’l-Arabi hakkindaki kanaatini ve ona yonelik elestirilerini 6grenmek ve anlamak
icin diger eserlerine miiracaat etmek gerekmektedir. Bu ¢caligmada, Simnani’nin eserlerinden hare-
ketle Ibnii’l-Arabi’ye yonelik tenkitleri bir biitiin olarak ortaya konmaya calisilacaktir.

Simnani’nin, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet anlayisina yonelik elestirileri, onun tasavvufi goriis-
lerini konu edinen bazi ¢alismalarda incelenmistir. Bu baglamda Nazif Sahinoglu’nun 4la al-Davla
al-Simnani Hayati, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri ve Tasavvufi Gériisleri baghigini
tastyan doktora tezini ve Jamal Elias’in, The Throne Carrier of God adl1 eserini zikredebiliriz. Sa-

' Simnéni hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kiibra Ziimriit Orhan, Aldiiddevie Simndni ve Tasavvufi Goriisleri

(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2016).
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hinoglu konuyu, tezinin Simnani’nin tasavvufi goriislerinden bahsettigi kisminda Kasani’ye yaz-
dig1 mektuptan hareketle kisaca ele almaktadir.” Elias ise konuya birkag yerde, daha ziyade
Simnani’nin Naksbendiyye iizerindeki tesiri baglaminda kisaca deginmektedir.> Konunun &zet bir
sekilde ele alindig1 bir diger eser, Simnani’nin el-Varidii’s-sdaridii't-tdrid siibhete’l-mdrid ve
Zeynii’l-mu ‘tekad isimli eserlerinin tahkik edilerek incelendigi bir doktora tezi olan ‘Ala@’ al-Dawla
al-Simnani between Spiritual Authority and Political Power bashkli ¢alismanin giris boliimiidiir.*

Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet anlayisina yénelik elestirileri iizerine yapilmis en kap-
samli galigma Hermann Landolt’a ittir.> Konuyla ilgili yazmis oldugu makalede Simnani’nin eles-
tirilerinin sebepleri {izerinde duran Landolt, onun Allah-alem iliskisi ve tevhid konusunda alternatif
bir goriisii olup olmadigini anlamaya ¢aligmaktadir. Burada Landolt’un cevap aradig: temel soru-
lardan biri, “Simnani oturmus dini inanca uygun olmas1 ugruna hakikatin derin manalarin1 kurban
eden dar goriislii biri midir yoksa tam aksine kendi déneminde stfiler arasinda neredeyse tartigma-
siz bir hakikat olarak kabiil géren vahdet-i viiciidu sadece farkli bir tecriibeyi ortaya koyarak eles-
tiren bir yenilik¢i midir?” sorusudur. Landolt, makalesinde Simnani’nin goriislerini Kasani’ye yaz-
dig1 mektuptan ve el-Urve adl1 eserinden hareketle ortaya koymaktadir. Landolt, Marijan Molé’nin
de ifade ettigi iizere, Simnani’nin vahdet-i viiciida sert bir sekilde karsi ¢tkmasinda, gengliginden
asinad oldugu Budist dgretilerle vahdet-i viiclid arasinda bir benzerlik kurmasinin rolii olabilecegi
kanaatindedir.® Landolt’un vardig1 netice, Simnani’nin viictid-i mutlak kavramina Ibnii’l-Arabi’den
farkli bir anlam verdigi, dolayisiyla bu konuda onu yanlis anladig1 ancak bu iki sifinin diigiince
sistemi arasindaki farkin yalnizca kavramlara farkli anlamlar yiiklemekten ibaret olmadig1 yoniin-
dedir. Ona gore Simnani, viicd kavrami {izerine degil fiil kavram iizerine insd edilmis yeni bir
yaklagim ortaya koymaya c¢alismistir.”

Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nabliisi 'nin Vahdet-i Viiciid Miidafaas: baghigmi tastyan
doktora tezinde, stfilerin vahdet-i viiclida yonelik elestirilerine yer verdigi boliimde Simnani’nin
vahdet-i viiciida yonelik elestirilerine de deginmistir. Ancak burada sadece Simnani’nin, Ibnii’l-
Arab1’nin kullandig1 viicid-i mutlak kavramina yonelik elestirileri ele alinmisg, Fiitiihdt’'ta gegen
ciimleye yonelik elestirilerinden bahsedilmemistir. Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’ye yonelik nihai ka-
naati hakkindaki hiikiim, Cihil Meclis’te bulunan ifadelerine dayanilarak verilmis, onun émriiniin
son yillarinda Fiitiihdt hasiyesine yazdig1 climleler goriilmemistir.®

Simnani’nin vahdet-i viicida yonelik elestirilerini konu edinen bir de sempozyum tebligi
bulunmaktadir. “Alternatif Bir Vahdet-i Viicd Yorumculugu: Simnani, Cili ve imam-1 Rabbani
Ornegi” baghgini tagtyan tebligde Simnani’nin goriislerine cok kisa yer verilmis ve goriisleri yal-
nizca Nefehat’te yer alan mektubuna dayanilarak ortaya konmustur.’

Simnéni’nin vahdet-i viicida yonelik elestirileri Fars¢a bir makalede de ele alinmustir.
“Seyh Alatiddevle-i Simnani ve Nazariyye-i Vahdet-i Viicid” basligin1 tastyan bu makalede yazar,
Simnéni’nin Divdn’indan 6rneklerle aslinda onun da vahdet-i viicidu yansitan siirleri oldugunu

Nazif Sahinoglu, Ala al-Davia al-Simnani Hayati, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvuftaki Yeri ve Tasavvufi

Goriisleri (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 1966), 193-200.

3 Bk. Jamal Elias, The Throne Carrier of God: The Life and Thought of Ala ad-dawla as-Simnani (Albany:

State University of New York Press, 1995), 57-58, 162-163.

Bk. Maria Martini Giovanni, ‘Ala@’ al-Dawla al-Simnani between Spiritual Authority and Political Power

(Leiden/Boston: Brill, 2018), XVI-XIX.

Hermann Landolt, “Der Briefwechsel zwischen Kashani und Simnani iiber Wahdet al-Wugud”, Der Islam,

50 (1973), 29-81. Landolt, s6z konusu makalesini daha sonra 6zet bir sekilde Ingilizce’ye cevirmistir. Her-

mann Landolt, “Simnani on Wahdat al-wujud”, Wisdom of Persia, Collected Papers on Islamic Philosophy

and Mysticism, ed. H. Landolt-M. Mohaghegh (Tahran: La branche de Téhéran de I’institut des études

islamiques de I’Université McGill, 1971), 93-111.

¢ Landolt, “Simnani on Wahdat al-wujid”, 95.

7 Landolt, “Simnani on Wahdat al-wujid”, 109.

8 Bk. Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi nin Vahdet-i Viicid Miidafaas: (Doktora Tezi, Istanbul Uni-
versitesi, 2016), 176-182.

°  Abdullah Kartal, “Alternatif Bir Vahdet-i Viicid Yorumculugu: Simnani, Cili ve fmam-1 Rabbani Ornegi”,

1. Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya, 20-21 Mayis 2008), ed. Hasan Yasar,

(Konya: Mebkam Yayinlari, 2010), 162-164.
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soyledikten sonra Ibnii’l-Arabi’yi nigin bu kadar sert bir dille elestirdigi sorusuna cevap aranmstir.
Bunun sebebi lizerinde diisiiniirken bes fikir tizerinde durmustur. Bunlarin ilki, Simnan1’nin seriati
korumaya calisan bir kelamci edasiyla davrandig: fikridir. Yazar, Simnani’nin bir sifi ve seyh ol-
dugunda siiphe bulunmadigindan hareketle bu goriisii reddetmektedir. Tkinci goriis aralarindaki far-
kin yalnizca lafzi bir farklihik oldugu seklindedir. Yazar bu gériisii de dogru bulmamaktadir. Ugiin-
ciisii, Simnani’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki goriislerini hayatmin sonuna dogru degistirdigi yoniin-
dedir. Yazar, onun Ibnii’l-Arabi hakkindaki sdzlerinin émriiniin sonuna dogru biraz yumusadigini
diistinmekte ancak elestirilerinin arkasinda durdugunu belirtmektedir. Dordiinciisii, Simnani’nin
vahdet-i viicidu elestirmesinin temelinde Budistler’in diisiincelerine benzeme endisesi bulundugu
goriisiidiir. Yazar buna da katilmamaktadir. Yazarin da katildigi son goriis ise her iki stfinin tasav-
vufi tecriibesinin ve bu tecriibeyi dile getirislerinin farkli oldugu seklindedir. Yazar, Simnani’yi
muhabbet, Ibnii’l-Arabi’yi ise marifet yonii agir basan bir siifi olarak gérmekte, yasadiklar tecrii-
beleri de farkl sekillerde dile getirdiklerini belirtmektedir.'®

Bu makalenin amaci, Simnani’nin kiilliyatin1 biitiinliik icerisinde degerlendirerek onun
ibnii’l-Arabi’yi nicin ve hangi acilardan elestirdigini anlamaya caligmaktir. Simnani’nin eserleri
incelendiginde, Ibnii’l-Arabi’ye yénelik elestirilerinin iki temel noktada gergeklestigi goriiliir. Bun-
lardan birincisi Cenab-1 Hak i¢in “viiciid-i mutlak” kavramini kullanmasina yonelik, ikincisi ise
Fiitihdt-1 Mekkiyye’de yer alan “Esyanin ayni oldugu hélde onu izhar eden zat1 tesbih ederim”
(s 29 sLEY gl e ezl cilimlesine yoneliktir. Asagida her iki elestirinin sebepleri lizerinde
durulacaktir.

1. “VUCUD-i MUTLAK” KAVRAMINA YONELIK ELESTIRILERI

Bu boliimde ilk olarak Ibnii’l-Arabi’nin viicid-i mutlak kavramini nasil ve hangi anlamda
kullandigina deginilecektir. Ardindan ayni kavrama Simnani’nin yiikledigi anlam ve bu hususta
Ibnii’l-Arabi’yi elestirmesinin sebebi {izerinde durulacaktir. ibnii’l-Arabi’nin goriislerine yer veri-
lirken hem birincil hem ikincil kaynaklardan istifade edilecek, Simnani’nin goriisleri ise agirlikli
olarak kendi eserlerinden hareketle ortaya konacaktir.

Burada 6ncelikle iizerinde durulmasi gereken husus Ibnii’l-Arabi’nin viictid ve mutlak vii-
ctd kavramlariyla neyi kastettigidir. Esasen metafizikte kullanilan viicGd (varlik) kavraminin anla-
silmasinin 6niinde birtakim zorluklar vardir. Bunlardan biri viicidun ¢ok anlamli bir kelime olusu-
dur. Viicidun, birincisi var olmak demek olan mastar anlami, digeri var olan manasinda mevciid
anlami olmak {izere iki temel anlami vardir. Stfilerin varlik goriisiiniin anlasilabilmesi i¢in, mey-
dana gelen, ortaya ¢ikan, sonradan olan varlik (mevcid, miimkiin varlik) ile Tanri’y1 anlatan bir
kavram olan varlik arasindaki farkin gz éniinde bulundurulmasi gerekmektedir.'2 ibnii’l-Arabi vii-
clidu, sahislart mevciidlar olan bir cins kategorisi olarak gormez. Aksine o, viiclidu Kadim’e has
kilar ve yaratilmiglara varlik adini vermekten kagmarak onlart mevcld olarak isimlendirir. Bir
baska ifadeyle Ibnii’l-Arabi, viiciid ile mevcidu ayirt ederek viiciid kavramimi Hakk’m varligina
tahsis eder. Zaman zaman mevcidlar i¢in viiciid kavramini kullanmasi, aralarindaki lafzi ortaklik
sebebiyledir.!* Ibnii’l-Arabi, hakiki varlhigmn, bir baska ifideyle kendisine viiciid denebilecek
yegane varligin Hak oldugunu “Viictid Hakk’in ayn1 olunca...”,'* “O mevcdatin aymdir zira viictid

Kasim Kaki, “Seyh Alaiddevle-i Simnani ve Nazariyye-i Vahdet-i Viicad”, Fasindme-i Endise-i Dini-yi

Danisgdh-1 Sirdz 1/10 (Bahar 2004): 97-122.

' Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtu’I-Mekkiyye (Bulak, 1269), 2: 508.

12 Bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: iz Yayncilik, 2011), 187-188; Ekrem
Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik ifadesinin Safilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun
Metafizik Sonuglart”, Islam Arastirmalar Dergisi, 18/2007, 36.

1> Suad el-Hakim, bnii’l-Arabi Sézliigii, tre. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 692.

4 [bnii’l-Arabi, Fiitihat, 2: 473, 4: 212; Mahmid Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris

(istanbul: Stfi Kitap, 2009), 246.
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O’dur”,’® “Hak, Viicid’dur, esya ise viicldun siretleridir’'® ve benzeri ciimlelerle sik sik tekrar
etmektedir.

O halde Ibnii’l-Arabi’ye gére viiciid-i mutlak yani sirf varhik Hak’tir. O, Hakk’m viictd-i
mutlak olusunu su ifadelerle dile getirmektedir:

“Bil ki esya ii¢ mertebedir, dordiinciisii yoktur. Bu ii¢ mertebenin disinda bir seye ilim ta-
alluk etmez. Adem-i mahz ne maliimdur, ne mechildiir, ne de kendisine bir sey taalluk eder. Bunu
anladiysan deriz ki bu ii¢ varlik mertebesinden biri zat1 itibariyle viicid ile muttasif olup “ayninda
mevciid bi-zatihi”dir (Ae b 4% 35254 5¢8). Onun viicidunun ademden olmasi miimkiin degildir,
¢linkii O mutlak viiciddur. (3s>s! (3the) Herhangi bir seyden meydana gelmemistir ki o sey O’na
tekaddiim etsin. Aksine herseyin miicidi, haliki, takdir, tafsil ve takdir edeni O’dur. O higbir kayitla
mukayyed olmayan viictid-i mutlaktir. O Hayy, Kayyam, Alim, Miirid, Kadir olan Allah’tir. O’nun
misli higbir sey yoktur ve O Semi’ ve Basir’dir.”!”

Tbnii’l-Arabi ve takipgilerine gore, Hakk’in mutlak viictid olusu, bu mertebede, bu varhikta
cokluk, bilesiklik, sifat, nisbet ve hitkkmiin bulunmadig1 anlamina gelir. Bu mertebede O’nun hak-
kinda sdylenebilecek tek sey, biitiin vasiflardan arinmis anlaminda mutlak viicid olusudur.'® fbnii’1-
Arabi’nin viicid-i mutlak kavramiyla anlatmak istedigi, her tiirlii kayittan uzak bulunan, Vacibu’l-
viiciid olan Hak’tir. Dolayisiyla bir anlamda viicid-i mutlak demek, Vacibu’l-viicid demektir.
Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, Tanr1 s6z konusu oldugunda O’nun viictidu ile mahiyeti, yani varligryla
zat1 ve hakikati arasinda bir ayrima gitmezler.'” Simnani ise, “Viictid leminin {izerinde Melik-i
Vedid (Zat) dlemi vardir” diyerek zat ile viicidu farkli mertebeler olarak degerlendirir.?

Ibnii’l-Arabi’nin viictid/viicid-i mutlak anlayisin Mahmad Erol Kilig da su ciimlelerle
ifade etmektedir: “Ibnii’l-Arabi’ye gére bir cevher olarak hakikat nihdyetinde bir oldugundan “mut-
lak viiciid” veya “kiilli viicd” var olan biitlin seylerin kaynagidir. D1g gerceklik alaninda bir kav-
ram olarak kullanilan mutlak viicGd ile mutlak hakikat (el-Hak) birbiriyle ortigmektedir. Bir kav-
ram olmasi hasebiyle bilgimiz dahiline giren her sey sadece mukayyed bir viiciida sahip demektir.
Bu mukayyed viictid kendi kendisinin kaynagi olamaz. Binaenaleyh biitiin smnirli varliklarin kay-
nagi olan bir “mutlak”, bir “mutlak hakikat”, bir “mutlak viiciid” olmalidir. Bu mertebeden bakinca
mutlak viicid (viiclid-1 mahz) denildiginde ister viicid ister mevcid kastedilsin Ibnii’l-Arabi’ye
gore cok fazla fark etmez, ¢linkil her ikisi de neticede o tek hakikate baglidir. Diger bir ifadeyle her
ne kadar diislincede, dilde ayrilabilirlerse de mutlak hakikat ile mutlak viicid ve mevcid ayninda,
6ziinde, hakikatinde birdir. Delil ve burhan aramadan biitiin Miisliimanlari inanmalari 1azim gelen
esaslar belirtirken, “Viicid-1 mahz Allah’tan baskasi1 degildir”?! soziiyle mutlak viicidu Allah ile
bir tutan Ibnii’l-Arabi’ye gére filozoflarin yaptig1 gibi viicidun kadim ve hadis olarak ikiye ayril-
mast tamamen 1stilahi bir ayrimdir, yoksa hadis olana zaten viiclid lafzi asla 1tldk olunamaz. O halde
“viiciid-1 hadis” demek yanlistir, bunun dogrusu “mevciid-1 hadistir. Cilinkii hadis olanin varlig
kendinden degildir, o ancak kadim olanin varlig: ile vardir. Bu durumda viictid birdir. Alemdeki
seyler yani mevcidat ise bu viicidun degisik mertebelerdeki tezahiirleri, taayyiinleridir.”??

Peki Simnani de viiciid-i mutlak kavramina ayni anlami yiiklemekte midir? Simdi de onun
bu kavrama yiikledigi anlama bakalim. Simnani’nin, en meshur eseri olan e/-Urve’de viicid-i mut-
lak kavramina yonelik agiklamalar1 soyledir:

5 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 4: 109.

16 bnii’l-Arabi, Fiitihdt 4: 109; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 246-247.

Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, fnsdu d-devdir, Kleinere schriften des Ibn al-Arabi, nsr. Henrik Samuel Nyberg

(Leiden: Brill, 1919), 15; Kilig, /bn Arabi Diisiincesine Giris, 247.

8 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 205.

9 Bk. Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 209-213; Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili: Hayat,

Eserleri, Tasavvuf Felsefesi (Istanbul, Insan Yaymnlari, 2003), 65.

Simnani, Meddricu’l-medric minalldhi zi’l-medric, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Aga Efendi Tanacan, nr. 22,

69b.

2 bnii’l-Arabi, Fiitiihadt, 2: 473.

2 Kulig, Ibn Arabi Diigiincesine Giris, 246; Mahmid Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20: 499.
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“Viichd-i Hak, Allah Tedla’nin hakkidir. Viicid-i mukayyed, Micid isminin kendisine
delalet ettigi sifattan sadir olan icad fiili sebebiyle zahir olan eserin hakkidir. Viictid-i mutlak da
fiildir. Hakk’m viicudu, ezeli ve ebedidir. Viicid-i mutlak, eserlerin (asar) viicidunun illeti, viicid-
i mukayyed ise o fiilin eseridir. Oyleyse ona de ki;?® asarm coklugu, fiillerin cesitliligi, birbirine zit
stfatlar ve esmanin taaddiidii Hakk’mn zatinin birligine (vahdet-i zat) higbir ziyan ve eksiklik getir-
mez. Tipki mahlik oldugun halde senin sifatlarinin, isimlerinin, fiillerinin ve eserlerinin senin sah-
siyetinin birligine zarar vermemesi gibi. Bu aciklamalarla kastim, viiciid-i mutlakin Allah’in zat1
oldugunu iddia eden kimsenin nasibsiz, marifetten yoksun bir gafil oldugunu bilmendir. O kimse
Hakk’1 bilmemis ve tanimamustir. Zira Hakk’in zatinin, eserlerin viicGdunun illeti oldugunu zan-
netmistir. Su kadarini bile bilmemistir ki viiciid-i mutlak, mukayyed ferdler olmaksizin, ki onlar
mahlikattir, herhangi bir viicida sahip degildir. O halde o viicid-i mutlak nasil olur da O’nun zatina
1tlak edilebilir ki biitiin viicidlar1 bahseden ve viicid-i mukayyedden evvel Vacibu’l-viicid olan
O’dur.”?*

Goriildiigii gibi Simnani, Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak viictid-i mutlak kavramina Hakk’1n
fiilleri anlamini1 vermektedir. Oysa yukarida ifide edildigi {izere Ibnii’l-Arabi mutlak viictd ile,
Vacibu’l-viicid olan Hakk’1 kastetmekteydi. Mutlak viicid kavramina verdigi bu anlamdan hare-
ketle Simnani, viictid-i mutlakin varligini eserin varligina baglamakta, yani viiciid-i mutlakin ancak
mukayyed ferdler vasitasiyla ortaya ciktigini kabil etmektedir. Bir drnekle agiklamak gerekirse
Hakk’in zat1, Rezzakiyet sifati, rizik verme fiili (terzik) ve verdigi riziklar vardir. Simnéni burada
rizik verme fiiline viiclid-i mutlak, verilen riziklara da viiclid-i mukayyed demektedir. Hal boyle
olunca da viiciid-i mutlak kavramimin Vacibu’l-viiciid olan Hak igin kullanilmasinin miimkiin ol-
madigim sdylemektedir. Iste Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’yi bu konuda elestirmesinin sebebi, s6z ko-
nusu kavrama ondan farkli bir anlam yiiklemesidir. Asagidaki ciimlelerde de viiclid-i mutlaka
Hakk’n fiilleri anlamin1 verdigi agik¢a goriilmektedir:

“Viiclid-i Hak, ezelen ve ebeden kemal sifatlariyla muttasif olan zat-1 Vacibu’l-viicid’ dur.
Viicid-i mutlak, O’nun sifatindan sadir olan fiildir. Viicid-i mukayyed ise bu fiil sebebiyle zuhtira
gelen eserdir. Viiclidda Hakk’in zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve eserlerinden basgka bir sey
olmadigina gore, kesrette vahdet muhakkak, “Dikkat edin Allah’tan bagka her sey batildir” séziiniin
hakikati ortada ve “leyse fi’l-viicid sivallah” sirm1 asikardir.”?

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Simnani konuyu sdyle 6rneklendirmektedir: “Kendi
viictiduna bir bak; senin bir zatin var, bir de yazicilik sifatin var. Bu sifatin sebebiyle sana yazici
(katib) diyorlar. Senin irddenle yazilan yazi, senin yazma fiilinden olup senin viiciid-i mutlakindir.
O fiil, senin yazmandir, yazilan sey de senin yazmanin aymdir. Yazisiz yazma olmaz. Oyleyse bil
ki yaz1 eserdir, yazma fiil, yazici ise senin fiilinin sifatinin ismidir ki onun kaynagi viiciid-i mutlak
denilen fiildir. Buna gére zatinin ve yazicilik sifatinin herhangi bir fiil ve eser olmaksizin da var
oldugunu bilirsin ve o sifata viiclid-i mutlakin aynidir diyemezsin, hal boyle iken senin zatin nasil
yazinin ayni olsun?”’2

Bu climleler, Simnani’nin zat-sifat-fiil-eser ayrimmni goéstermesi bakimindan onemlidir.
Zira esere yapti1 vurgu onun varlik anlayigini vahdet-i viiclid ehlinin varlik anlayigindan ayiran en
6nemli hususlardan biri kabil edilebilir. Ibnii’l-Arabi, “Su bir gergek ki viiciid i¢inde Allah

% Bu sozler, Simnani’nin “Viicid arazdir” diyenleri reddetme sadedinde sdylemis oldugu ifadelerdir. Dola-

yistyla burada muhatap, dogrudan “Allah viicid-i mutlaktir” diyenler degil, “viicid arazdir” diyenlerdir.
Simnani, e/-Urve’nin ikinci bolimiinii basta Allah hakkindaki ihtilaflar olmak iizere itikadi konulardaki
ihtilaflara ve bunlarin uzlastirilmasina ayirmistir. Bu baglamda gesitli itikadi meselelerle ilgili olarak “soyle
sOyle diyenler” seklinde yetmis yedi farkli goriis nakletmekte, bu goriis sahiplerinin hangi agidan hakli veya
haksiz oldugunu agiklamakta ve her birinin nigin tekfir edilmemesi gerektigini ortaya koymaktadir. Bk.
Alaiiddevle-i Simnani, Simnani, el-Urve li-ehli ’I-halve ve l-celve, ngr. Necib Mayil-i Herevi (Tahran: In-
tisarat-1 Mevla, 1983), 99-212.

2 Simnani, el-Urve, 108-109, 409-410.

2 Simnani, “Beyanu’l-ihsan li ehli’l-irfin”, Musannefit-1 Farsi, nsr. Necib Mayil-i Herevi (Tahran: Intigarat-
1 [lm1 ve Ferhengi, 1990), 225.

% Simnani, el-Urve, 109, 410.
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Teédla’dan, O’nun sifatlarindan, O’nun fiillerinden baska bir sey yoktur.” diyerek eserden bahset-
mezken?’ Simnani’nin 1srarla esere vurgu yapmasi dikkat gekicidir.?® Buna uygun olarak Simnéni,
Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen “leyse fi’l-viictid sivallah” sdziinii de sdyle agiklamaktadir: “Bu
s6z iki agidan dogrudur. Birincisi, viiciid; viicid-i hakiki, viicid-i mutlak ve viicid-i mukayyed
olmak iizere li¢ ¢esittir. Eger burada viiciddan kasdi viicid-i hakiki ise, o Vacibu’l-viiciid’dan bagka
bir sey degildir. Ikincisi; kendisine viicid adi verilebilecek her sey ya Hakk’in zat1 ya zatiyla kaim
olan sifatlar1 ya fiili sifatlarindan sadir olan fiilleri ya da fiillerinden zéhir olan eserleridir. Bunun
disinda bir sey mevcid degildir. O halde bu s6z yine dogrudur.”?’

Aslinda Simnéni, su ciimlelerde agikca dile getirdigi {izere Allah’in viiciidunun herhangi
bir varlik kategorisine sokulmasini dogru bulmamaktadir: “Viiclidu genel, 6zel ve mutlak olarak
taksim edip Vacibu’l-viicid’u bunlardan birine dahil etmeye calisanin, Vacib’in viicudunu isbat
edeyim diye ugrasirken yaptig1 sey inkarin ta kendisidir. Clinkii onun viicidu akli bir taksim altina
girmeyecek ve akilla ihata edilemeyecek kadar degerlidir.”3°

Simnani’ye gore boyle bir taksim yalnizca, hakiki manada varliklari bulunmayan mecazi
varliklar hakkinda gegerlidir. Hakiki varlik yegane olup Vacibu’l-viiciid olan Hak’tir. Simnani, bu
gergek varliktan bahsederken yalnizca el-Viictidii’l-Hak demeyi uygun gérmektedir.>! Burada sunu
da hemen belirtmek gerekir ki Allah’in viicidunun bdyle bir siniflandirmaya tabi tutulmamasi ge-
rektigi husisunda Kasani de Simnani ile ayn1 kanaati paylasmaktadir. Nitekim o, vahdet-i viictid
kavramini s6yle tanimlamaktadir. “Vahdet-i viictid: Varligin zorunlu ve miimkiin diye béliinme-
mesi. Varlik bu taifeye gore filozof ve kelamci akilcilarin anladigr gibi degildir. Ciinkii adi gegen-
lerin ¢ogu, varligin bir araz olduguna inanmaktadirlar, halbuki onlarin araz zannettikleri varlik, her
mevcidun hakikatini gerceklestiren seydir ve bdyle bir sey ise Hakk’tan bagkas1 olamaz. 32 Ibnii’l-
Arabi de viicudun kadim ve hadis olarak ayrilmasina kars1 ¢ikar. Ciinkii viicid tektir, o da Hakk’m
viicududur. Hadis olan seyler i¢in viictid degil mevcid kavram kullanilmalidir. 33

Viictd-i mutlak kavramina Hakk’m fiilleri anlamii yiikleyerek varligini mukayyed ferdle-
rin varligina baglayan Simnani, Hakk’1n zat1 i¢in viicid-i mutlak kavramini kullanan kimselerin de
ferdler olmaksizin viiclid-i mutlakin harigte bir viiclida sahip olmadigina inandiklarini diigtinmek-
tedir. Haklarinda oldukga sert ifddeler kullanarak, Dehrilerin ve Tabiat¢ilarn bile dogru yola gel-
melerinin miimkiin oldugunu, ancak bu kimselerin kabiliyet aynalarinin istidadini kaybetmeleri yii-
ziinden dogru yola gelmelerinin miimkiin olmadigini savunmaktadir. 34

Biitiin bu verilerden sonra varilacak netice, ibnii’l-Arabi ile Simnani’nin viicid-i mutlak
kavramina yiikledikleri mananin ¢ok farkli oldugudur. Aslinda her ikisi de Hakk’1 her tiirlii kayittan
tenzih etmektedir. Ancak Ibnii’l-Arabi, Allah’in varligim viiciid-i mutlak kavramiyla ifide etmeyi
tercih ederken Simnani sadece Vacibu’l-viicid ve el-Viicidii’l-Hakk kavramlariyla ifade etmeyi
uygun bulmus ve viiciid-i mutlak kavramina ibnii’l-Arabi’den farkli olarak Hakk’im fiilleri mana-
sin1 yiiklemistir. Dolayistyla Simnani’nin bu konuda ibnii’l-Arabi’ye yonelttigi elestirilerde hakli
olmadig1 sonucuna varilabilir.>> Bize gore Simnani’nin bu sert tutumu, viictid-i mutlak kavramina
kendi yiikledigi anlam cercevesinden bakarak Hakk’in zat1 i¢in bu kavrami kullananlar: da kendi
cercevesinde degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Onun viiciid-i mutlak kavramina yiikledigi

27 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “el-Envar”, Min resdili seyyidi Muhyiddin Ibn Arabi, nsr. Abdurrahman Hasan

Mahmid (Kahire: Alemii’1-fikr, 1986), 9; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 234, 327.

Simnani’nin, yukarida da mevzi bahis olan “Viicidda Hakk’mn zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve eser-

lerinden baska bir sey olmadigina gore...” ciimlesi bunu gostermektedir. Bk. Simnani, Beydnu I-ihsdn, 225.

2 ikbal Sistani, Cihil Meclis ya Risdle-i Ikbaliye, haz. Necib Mayil Herevi, (Tahran: Intisarat-1 Edib, 1366),

188-189. Benzer ifadeler igin ayrica bk. Simnani, Beydnu I-ihsdn, 191.

Alauddevle Simnani, Kitdbu l-kudsiyyat, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 165, 188a.

Simnani, Kitdbu 'l-kudsiyydt, 191a.

Abdiirrezzak Kasani, Letdifi I- a’lam fi igdreti ehli’l-ilhdm: Tasavvuf Sozliigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul:

iz Yayincilik, 2004), 583.

3 Kulig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 246; Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, 20: 499.

3 Simnani, el-Urve, 276-277.

¥ Simnani’nin viicd-i mutlak ile taayyiin-i evvel ve sani mertebelerini kastediyor olusu igin bk. Necdet
Tosun, fmédm-1 Rabbéani Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriigleri (Istanbul: Insan Yaynlari,
2009), 93.
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“Hakk’1n fiilleri” anlam esas alindiginda elbette Hakk’1n zat1 i¢in bu kavramin kullanilmasi miim-
kiin degildir. Oysa Ibnii’l-Arabi’nin bu kavrama yiikledigi anlam Simnani’ninki ile aym degildir.

Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus da Simnani’nin yukaridaki elestirilerinde
Ibnii’l-Arabi’nin isminin gegmemesidir. Onun bu elestirilerinin bir kisminin muhatabi da dogrudan
Ibnii’l-Arabi degildir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin Hak i¢in viictid-i mutlak kavranmim kullanmasi onu
da bu elestirilere muhatap kilmaktadir. Nitekim ileride ayrintili olarak bahsedilecegi iizere Simnani,
Ibnii’l-Arabi’nin Hak i¢in viicid-i mutlak demesi sebebiyle ahiretteki durumunun ne olacagini so-
ran miiridine verdigi cevapta, Hak i¢in viiciid-i mutlak kavramimin kullanilmasinin yanlighigimni el-
Urve’de agikladigini sdylemektedir.® Dolayisiyla el-Urve’deki agiklamalarda muhatap her ne ka-
dar dogrudan Ibnii’l-Arabi degilse de bu agiklamalar onun icin de gegerlidir.

Simnani’nin ibnii’l-Arabi’nin adin1 da zikrederek ona yonelttigi elestirileriyse Kasani’ye
yazdig1 mektupta agik bir sekilde gérmekteyiz. Bu mektubun serencamu su sekildedir: Simnani’nin
onde gelen miiridlerinden Emir ikbal Sistani (6. 785/1383), Sultaniye’ye giderken Kasani’yle yol
arkadaslig1 yapmustir. Bir miiddet Simnéani’nin yaninda bulunan Esref Cihangir Simnani de bu yol-
culukta hazir bulunmaktadir. Esref Cihangir’in anlattigina’’ ve Nefehdt’te de nakledildigine gore
yolculuk esnasinda Kasani, Sistani’ye seyhinin ibnii’l-Arabi hakkindaki diisiincesini sorar. Sistani
de seyhinin Ibnii’l-Arabi’yi marifet hususunda degerli bir kimse olarak gérdiigiinii ancak Hak igin
viiciid-i mutlak diyerek yanildigini diisiindiigiinii ve bu soziinii begenmedigini séyler. Kasani bu
duruma sasirarak Ibnii’l-Arabi’nin biitiin marifetinin esasinm bu s6z oldugunu, hatta biitiin en-
biyanin, evliydnin ve imamlarin bu goriiste oldugunu ifide eder. Yolculuktan doniince Sistani
Kasani’yle aralarinda gecen bu konusmay1 seyhine nakleder. Bunun iizerine Simnani bu s6ziin yan-
lishgint ispat etmek iizere pek ¢ok sey yazar. Bunlar Kasani’nin kulagina gidince Kasani,
Simnani’ye konuyla ilgili bir mektup yazar, Simnani de ona cevap verir. Boylece aralarinda vahdet
konusunda bir tartisma yasanir.38

Kasani mektubunda ozetle; el-Urve isimli kitabin1 okudugunu, burada iki hususu kendi
inancma uygun bulmadigmi, daha sonra da yolculuk esnasinda Sistdni’den seyhinin Ibnii’l-
Arab1’nin vahdet anlayisin1 tasvip etmedigini isittigini sdylemektedir. Kendisinin de ona, mesayih-
ten gordiigii ve bu konudaki goriisiinii isittigi herkesin Ibnii’l-Arabi gibi diisiindiigiinii, ama el-
Urve’de okuduklarinin bu yola uygun olmadigini séyledigini belirtmektedir. Kasani mektubunda
Abdiissamed Natanzi, Semseddin Kisi ve Ntreddin Eberktihi gibi pek ¢ok seyhin ismini zikrederek
hepsinin vahdet anlayisinin Ibnii’l-Arabi’ninki gibi oldugunu yazmaktadir. Kendisinin de bu vahdet
meselesinde Ibnii’l-Arabi’yle ayni neticeye varmadan evvel yedi ay ¢éllerde dolasarak halvete ge-
kildigini, riyazat yaptigini ve sonunda bu hakikatin kendisine agildigini ve bu inangta karar kildigin
soylemektedir. Daha sonra Bagdat’ta, Simnani’nin seyhi Nireddin Isferayini® ile goriiserek bu
meseleyi ona arz ettigini, Isferdyini’nin “Hak Teala bana vékialar1 tabir ve riiyalari te’vil ilmi ver-
mistir. Bundan daha yiiksek bir mertebeye de ulasamadim. Ancak sana miisdhede yoluyla agilan
hakikati terk etmemelisin” diye cevap verdigini belirtmektedir. Abdullah Herevi’nin Mendzilu ’s-
sairin’de tevhid mertebesini en son mertebe olarak zikretmesini de vahdet-i viicuda delil olarak
gormektedir. Netice olarak, eger kendisi bu hakikati ayan olarak gérmemis ve bunca seyhin ayni
itikad tizere olduguna sahit olmamis olsayd: bu agiklamalar1 yapmayacagini sdylemektedir.

Simnani’nin cevab1 da Ozetle sunlar1 icermektedir: Simnani, otuz iki sene seyhi Is-
ferayini’nin hizmetinde bulundugunu, bu siire zarfinda kendisinden vahdet-i viicida dair bir sey

¢ Sistani, Cihil Meclis, 191-192.

37 Egref Cihangir, bu yolculukta kendisinin de bulundugunu sdylemektedir. Nizdm Yemeni, Letdif-i Esrefi
(Karagi, 1999), 2: 140.

3 Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 140-146; Nireddin Abdurrahméan Cami, Nefehdtii’I-iins min hazardti’l-kuds, thk.

Mahmid Abidi (Tahran: intisarat-1 Sohen, 1386hs.), 484-492. Her iki mektup ayrica Simnani’nin Fars¢a

eserlerinin bir kisminin derlendigi Musannefat-1 Farsi adli kitabin i¢inde de yaymlanmistir. Bk. Musan-

nefdt-1 Farsi, 337-346.

Isferayini hakkinda bilgi igin bk. Orhan, Aldiiddevie Simndni ve Tasavvufi Goriisleri, 44-51; Kiibra Ziimriit

Orhan, “Isferayini, Ntreddin”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016)

Ek-1, 647-49.

4 Yement, Letdif-i Esrefi, 2: 140-144; CAmi, Nefehat, 484-489; Simnani, Musannefit-1 Farsi, 337-342.
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duymadigimi, aksine onun her zaman Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarini okumaktan men ettigini soyle-
mektedir. Hatta Isferdyini’nin bir gece, dervislere Fusiis okudugunu 6grendigi iki kisinin yanina
giderek ellerinden Fusiis u alip yirttigin1 ve Fusiis okumayi biitiiniiyle yasakladigimi belirtmektedir.
Simnani, kendisinin de keyifli bir aninda Fiitithdt okuyarak kenarina acgiklamalar yazdigini ancak
“Esyanin ayn1 oldugu héalde onu izhar eden zati tesbih ederim” climlesini goriince ¢ok sinirlendigini
ve Ibnii’l-Arabi’yi tdvbeye davet ettigini anlatmaktadir. Késani’nin mektubunda naklettigi, Sem-
seddin Kisi’nin vahdet-i viicuda dair rubaisiyle ilgili olarak Simnani, tasavvuf yolunun basindayken
kendisinin de bdyle bir makama ulastigin1 ve bu makamin hosuna gittigini ancak daha sonra bu
makami gectigini sdylemektedir. Gectikten sonra ise onun yanlishiginin giin gibi ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. Miikasefe makaminin nihayetine adim attiginda hakka’l-yakin riizgarinin estigini
ve bu makamin baslangicinda ve ortasinda agmis olan biitiin marifet ¢iceklerini doktiigiinii ifade
etmektedir. Vahdet-i viicid ehlinin, tipki okula gitmeye tesvik olmas i¢in ellerine hoslandiklari
yiyecekler verilen ¢ocuklar gibi asli olmayan birka¢ marifete kandiklarini sdylemektedir. Yine vah-
det-i viiclid ehlinin ¢ok sayida muhkem ayet dururken birtakim miitesabih ayetlere sarilarak kendi
inanglarina delil olarak gosterdiklerini belirtmektedir. Simnani, Herevi’nin makam tasnifine de iti-
raz ederek tevhid makaminin yetmisinci mertebe oldugunu, en son mertebenin ise abdiyyet makami
oldugunu séyleyerek bunu Ciineyd-i Bagdadi’nin “Isin sonu baslangica dénmektir” soziiyle delil-
lendirmektedir. Kendisinin de bir zamanlar vahdet-i viicid anlayisina uygun olarak soyledigi siir-
lere drnek verdikten sonra bu makami gegmesinin ardindan bu sdylediklerinin ne kadar hatali ol-
dugunu idrak ettigini vurgulamaktadir.*! Kasani’yi de bu anlayisindan vazgegmeye davet etmekte-
dir.#?

Simnani, Hak i¢in viiciid-i mutlak kavramimi kullanmay1 dogru bulmuyor ve bu sebeple
Ibnii’l-Arabi’yi sert bir dille elestiriyor olmasina ragmen onu bu sozii sebebiyle tekfir etmemekte-
dir. Nitekim bir miiridi kendisine Hak igin viicGd-i mutlak demesi sebebiyle Ibnii’l-Arabi’nin ahi-
retteki durumunun ne olacagini sormustur. Bunun iizerine, kendisinin asla bdyle bir s6z sdyleme-
yecegini ifade ederek, “Keske o da boyle bir s6z sdylemeseydi. Madem ki sdyledi, dervislerin gon-
liine biiytikler hakkinda siiphe diisiirmemek i¢in keske te’vilini de yapsaydi.” dedikten sonra bu
s0zii s0yle agiklamaktadir:

“Biliyorum ki Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, bu sézle kesrette vahdeti isbat etmek istedi. Ikinci
miraci anlatabilmek i¢in viicd-i mutlak dedi. Zira mirag¢ ikidir: Birincisi “Allah vardi, O’nunla
birlikte higbir sey yoktu (s 4xa O alg 40 ()™ ifadesidir ki bunu anlamak kolaydir. Ikincisi
“Simdi de dyledir” (S WS (YY) ifddesi olup bunun agiklamasi daha zordur. O, mahliikatin kesretinin
Hakk’1n vahdetinde higbir ¢ogalma meydana getirmedigini anlatmak isteyince aklina viicid-i mut-
lak kavrami gelmistir. Yukaridaki s6ziin birinci kismi bu kavramla ortiisiince onun hosuna gitmis,
fakat noksanlik bulunan ikinci kismmdan gafil kalmistir. Ancak, niyeti vahdaniyeti isbat oldugun-
dan Allah’mn onu affetmis oldugu timit edilir. Ciinkii bence, Hakk’in kemalini gostermek i¢in bir
ictihadda bulunan kimse, hata ederse, niyeti kemal oldugu i¢in ehl-i necattan; isdbet eden ise ehl-i
derecattan olacaktir. Bununla beraber onun viicid-i mutlak sézliniin yanlisligini el-Urve’de agikga
anlattim.”**

Goriildiigii gibi, burada Simnani Ibnii’l-Arabi’yi biitiiniiyle reddetmemekte ve onu dalalet
ehli olarak gérmemektedir. Hatta Esref Cihangir, bu soru ve cevabin Simnani’nin hayatinin son

4 Imam-1 Rabbani’nin de benzer bir siirecten gectigi bilinmektedir. Bk. Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed

Sirhindi, 88-92.

2 Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 144-146; Cami, Nefehdt, 489-492; Simnani, Musannefdt-1 Farsi, 343-346.

4 Buhar, Bed’ii’l-halk, 1.

4 Sistani, Cihil Meclis, 191-192. Ayrica bk. Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 146-147. Simnani’nin bu son ciimlesi,
el-Urve’de “Allah igin viicid-i mutlak diyen baz1 kimseler” séziiyle kastettigi kisilerin igerisinde Ibnii’l-
Arabi’nin de oldugunun ag¢ik bir delilidir. Simnani’nin konuyla ilgili el-Urve’deki agiklamalart igin bk.
Simnani, el-Urve, 108-109, 276-277, 409-410.
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yillarina ait oldugunu séyleyerek onun Ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirilerinin eski diisiincesi ol-
dugu, son zamanlarina ait bir kanaati olmadig1 sonucunu ¢ikarmaktadir.*> Ancak bu yorum iki ag1-
dan isabetli gérinmemektedir.*® Birincisi Simnani Ibnii’l-Arabi’nin ehl-i necattan olacagini {imit
ettigini soylemekle birlikte, “onun viicid-i mutlak s6ziiniin yanlisligini el/-Urve’de agik¢a anlattim”
diyerek yanildig1 hususunda 1srar etmektedir. Ikinci sebebi de bir sonraki baslikta incelenecek olan
ve émriiniin son yillarda Ibnii’l-Arabi hakkinda kullandig: sert ifadelerdir. Kanaatimizce burada
Esref Cihangir’in yaptig1 yorum bir biiyiik sGfinin diger bir biiyiik stifyi reddediyor olmasina gon-
liinlin raz1 gelmemesinden kaynaklanan bir te’vil ¢abasidir. Esasen Simnani’nin viiciid-i mutlak
kavramina yonelik tenkitleri eskiden beri anlagilmaya ve yorumlanmaya ¢aligilmistir. Kanaatimizce
bu yorumlarin en dnemlisi de Esref Cihangir’e aittir. Nitekim Letdif-i Esrefi’de, genis bir sekilde
yer verilen vahdet-i viicidun delillerine dair agiklamalarinda Simnani’nin elestirilerini de yorum-
lamaya caligmaktadir.#’

Buna gore Esref Cihangir, edeb geregi Simnani’nin karsisinda bir sey sdylemedigini ancak
onun bu elestirilerini te’vil etmenin sart oldugunu belirterek onun Fiitithdt-1 Mekkiyye’ye yazdigi
ve hala mevcut oldugunu sdyledigi hisiyede Ibnii’l-Arabi hakkinda éviicii ifadeler kullandigini vur-
gulamaktadir. Esas itibariyle tevhidin hakikati noktasinda aralarinda bir ihtilaf bulunmadigina ina-
nan Cihangir’e gore, burada Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’nin hata ettigini sdylemesinin sebebi, onun
Ibnii’l-Arabi’nin ifidelerinden anladig mana ile Ibnii’l-Arabi’nin murad ettigi mananmn birbirinden
farkli olusudur. Cihangir bunu soyle aciklar: “ViicGdun {i¢ itibar1 vardir: Birincisi ‘bi-sart-1 sey’
olusudur ki bu “viictid-i mukayyed’dir. Ikincisi ‘14 bi-sart-1 sey’dir ki bu “viicid-i amm’dir. Ugiin-
ciisii ise ‘bi-sart-11a-sey” olup bu da “viiciid-i mutlak’tir. Ibnii’l-Arabi’nin Hakk’in zt1 igin viicid-
i mutlak demesi {igiincli manayi ifade ederken Simnani bunu ikinci manaya hamletmis ve bu sebeple
de kars1 ¢ikmustir.”*® Her iki sifinin viicid-i mutlaka yonelik agiklamalarindan agikga anlasilan,
Simnéani’nin kelimeye Ibnii’l-Arabi’den farkli bir anlam vermesi sebebiyle onu tenkit ettigidir.

Daha sonra Abdurrahman Cami de Esref Cihangir’in bu degerlendirmesini benimseyerek
Nefehdt’n Ibnii’l- Arabi maddesinde, isim zikretmeden nakletmistir.*® Cami’nin bu degerlendirme-
leri Cihangir’in ismini zikretmeden nakletmesi, bunlarin kendisine ait kabil edilmesine neden ol-
mustur.>® Nefehdt te nakledilen bu degerlendirmeler daha sonra bazi1 kimseler tarafindan da benim-
senmistir.>! Hatta CAmi’ nin naklettigi bu degerlendirmeden hareketle son zamanlarda Simnani’nin
goriislerinin aslinda Ibnii’l-Arabi’nin goriisleriyle celismedigi, aslinda onun da Ibnii’l-Arabi ile
ayn1 kavramlar kullandi81, dolayisiyla Simnani’nin de Ekberi gelenegin bir devami olarak goriile-
bilecegi seklinde yorumlar bile yapilmustir.>?

* Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 146-147.

4 Tbnii’l-Arabi hakkindaki bu soru-cevap Cihil Meclis’te yer almaktadir. Bu eser, Simnani’nin miiridlerinden
Emir ikbal Sistani tarafindan, seyhinin sohbetlerindeki sézlerinin kayda gegirilmesi maksadiyla kaleme
almmustir ve ilk meclisin basinda hicri 724 tarihi bulunmaktadir. Bk. Sistani, Cihil Meclis, 67. Ayrica
Simnani, on dokuzuncu mecliste, otuz yedi yildir seyhinin emriyle irsad vazifesini yerine getirmekte oldu-
gunu soylemektedir. Bk. Sistani, Cihil Meclis, 45. 689 yilinda, otuz yagindayken irgad icazeti aldig bilin-
digine gore Cihil Meclis’in 726 yilinda yazilmis olmas1 muhtemeldir. Simnani’nin 736 yilinda vefat ettigi
bilindigine gore Cihil Meclis’te yer alan ifadelerinin dmriiniin son yillarina ait olmadig1 anlagilmaktadir.

47 “Yirmi Yedinci Latife: Vahdet-i Viictidun Delillerini Beyan Hakkindadir”, Yement, Letdif-i Esrefi, 2: 129-
150.

*® Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 146.

4 Cami, Nefehat, 552-554.

3 Ornek olarak bk. Abdurrahim Alkis, Abdurrezzdk Kasani ve “Serhu Fusiisi’lI-hikem” Adli Eserinin Tahkik
ve Tahlili (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 63; Sayed Shahabedin Mesbahi, The Reception of
Ibn ‘Arabi’s School of Thought by Kubrawt Sufis (Doktora Tezi, University of California, 2009), 109-110.

5 Ornek olarak bk. Muhammed Ma’sim Sirazi, Tardiku I-hakaik, nsr. Muhammed Céfer Mahciib (Tahréan:
Kitabhéne-i Senai, 1339), 1: 324.

32 Alkig, Abdurrezzdk Kasani ve “Serhu Fusiisi’l-hikem” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 63. Bazi konularda
[bnii’l-Arabi’yi elestirmekle birlikte Simnani*nin de Ibnii’l-Arabi ile ayni kavramlar1 kullanmast hakkinda
ayrica bk. William C. Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School”, Islamic Spirituality: Manifestations, ed. Sey-
yid Hiiseyin Nasr (New York: SCM Press, 1991), 56.
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Ibnii’l-Arabi’ye yonelik olarak Simnani, Abdiilkerim Cili (6. 832/1428) ve Imam-1 Rabbani
(6. 1034/1624) gibi tasavvuf mesleginin i¢inden yapilan elestirilerle ilgili Mahmiid Erol Kili¢’1n su
tespiti de son derece onemlidir: “Bu tenkitlerde zit hakikat goriisleri veya farkli dogrular ileri sii-
riilmemektedir, mesele 6nemli 6lgiide her iki tarafin da kabil ettigi bir gercegin isimlendirilmesi
noktasindadir. Eserlerinde bu tiir tenkitlerin bir degerlendirmesini yapan Abdiirrezzak el-Kasant,
Molla Sadra es-Sirazi>> ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi diisiiniirlerle bu konular iizerinde aras-
tirmalart bulunan Herman Landolt, Michel Chodkiewicz, William Chittick gibi ¢agdas aragtirma-
cilarin ulagtiklart ortak sonug, bu probleme hep bir “yanlis okuma”nin (misreading) yol agtig1 sek-
lindedir.”**

2. “ESYANIN AYNI OLDUGU HALDE ONU iZHAR EDEN ZATI TESBiH EDE-
RiM” CUMLESINE YONELIK ELESTIiRiLERI

Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet anlayisina yénelik ikinci elestirisi, Fiitiihdt’ta yer
alan, “Esyanim ayn1 oldugu halde onu izhar eden zat1 tesbih ederim”>® ciimlesinedir.’® Bu boliimde
Simnani’nin bu ciimle hakkindaki ifadelerine yer verilerek elestirilerinin sebebi anlagilmaya ¢alisi-
lacaktir.

Bir dnceki bolimde de bahsi gectigi iizere Simnani, Késani’ye yazdigi mektupta, aldigi
igaret iizere keyifli bir aninda Fiitiihdt’1 okuyup kenarina notlar yazdigini®” belirtmektedir. S6z ko-
nusu ciimleye geldiginde Ibnii’l-Arabi’ye hitiben; “Ey seyh! Bir kimsenin, “seyhin diskist onun
viicudunun aynidir” dedigini duysan ona kizarsin. Nasil oluyor da bdyle sagma bir sozii (hezeyan)
Allah hakkinda soyliiyorsun?! Dehrilerin®®, Tabiat¢ilarn®®, Yunan felsefecilerinin ve Sakmiinile-
rin® dahi kagindig1 bu vartadan kurtulmak i¢in Allah’a nasuh tovbesiyle tovbe et. Selam hidayete
tabi olanlaradir.” diye yazdigini sdylemektedir. Mektupta yer alan bu climlelerin yan1 sira Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Aga Efendi Tanacan, nr. 22, vr. 92®°de kayith yarim sayfalik bir not bulun-
maktadir. Bilgisayar kataloguna Tahzir an kiitiibi Muhyiddin Ibni’l-Arabi seklinde kaydedilmis
olan bu eserin Simnani’nin giinliimiize ulagsmamis olan Fiitiihdt hasiyesinden bir boliim oldugu an-
lasilmaktadir. Bu yarim sayfalik not su sekildedir:

“Seyh Alaiiddevle Simnani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithdt'inin hasiyesinde “Es-
yanin ayni oldugu halde onu izhar eden zat1 tesbih ederim” ciimlesinin yanina soyle yazdi: Ey
dalalete diigmiis (Jua) ve insanlar1 da dalalete siiriikleyen (J<4l) seyh! “Esyanin ayni oldugu halde
onu izhar eden zat1 tesbih ederim” ciimlesini yazarken kaleminden haya etmedin mi? Eger hasiye-
lerde senin el yazin olmasayd: bunun senin soziin olmadigini sdylerdim. Ancak bunun senin yazin

Molla Sadra’nin Simnani’ye atiflar1 ve onun vahdet diisiincesine dair yorumlart igin bk. Sadriiddin es-
Sirazi, Ikazii'n-ndimin, ngr. Muhsin Miieyyedi (Tahran: Miiessese-i Motaledt ve Tahkikat-1 Ferhengi,
1361), 5-15; Molla Sadrd, fkazii'n-ndimin/Kalbin Uyanisi, trc. Fevzi Yigit (istanbul: Ons6z Yayincilik,
2018),21-37.

3% Kilg, “Ibnii’l-Arabi”, 20: 512.

5 gie s oY) el e e Tbnii’l-Arabl, Fiitithat, 2: 508.

% Bu ciimle baskalarinca da elestirilmis ve cesitli sekillerde savunulmustur. Ornek olarak bk. Ismail Fenni
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (Istanbul: Insan Yaymlari, 2008), 203 vd.; Seyh
Mekki, el-Cénibu’l-garbi fi halli miiskildti s-Seyh Muhyiddin Ibni’l-Arabi: Yavuz Sultan Selim’in Emriyle
Hazirlanan Ibn Arabi Miidafaast, tre. Ahmed Neyli, haz. Halil Baltaci (Istanbul: {lk Harf Yayinlar1, 2011),
209-232.

Simnani’nin Fiitihdt’a yazdigi hasiye hakkinda ayrica bk. Abdullah Muhammed Habesi, Camiu s-siiriih
ve 'l-havdgi (Eblizabi: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004), 2: 1291.

“Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist felsefe akimi”. Hayrani
Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 107-
109.

“Iyonyali filozoflar gibi tabiat bilimlerine dayali bir metafizik kurma gabas i¢inde olan Islam filozoflarinin
temsil ettigi akim”. Burhan Kéroglu, “Tabiatcilar, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 327-328.

Sakmiini, Sakyamiini, Budizmin kurucusu olan Siddhartha Gotama (Buda)’y1 ifade etmek tizere kullanilan
bir tabirdir. Bk. Kiirsat Demirci, “Hindistan-Diger Dinler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 94.
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oldugunu anlayinca ve ozellikle de takipgilerinin Fiitithdt-1 Seytaniyye’ni ve Fusisu'l-kefera’ni,
kafirlerin bile kendi ilahlarina soylemekten kagindiklari seylerle serh ettiklerini duyunca ileri siire-
cek herhangi bir mazeretim kalmad. I¢inde bulundugum zaman, Rastilullah’in (s.a) iimmetinin se-
nin, bu iimmetin havassindan olan muhakkik stfilerden olduguna dair inanglar1 sebebiyle senin
siislii ciimlelerine (<A ) aldanip dalalete diismemeleri icin senin dalalet ehli biri oldugunu agik-
lamamu gerekli kild1. Ben senin biitiin kitaplarini okumaktan men eden ve senin hakkinda senin
dostlarma sdyle diyen rahmetli Ibn Teymi’ye®' dué ediyorum: “Ey en sapik dnderin tabileri! Bir
kimsenin birakin seyhinizin diskisi seyhinizin aynidir demeyi, seyhinizin sakalinin aynidir dedigini
duysaniz bunu kabill eder ve o kisiye miisdmaha gosterir misiniz? Akilli bir mii’min nasil olur da
Miicid ve Hallak olanin mevciidun ayni oldugunu sdyleyen bir kimseye inanabilir?” Allah Teala
cahil ve zalimlerin sdzlerinden miinezzehtir. Senin dalaletini izhara muvaffak kildig i¢in Allah’a
hamd olsun.”

Bu ifadelerin yazilis tarihi ve Simnani’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki nihaf kanaatinin ne ol-
dugu gibi hususlara daha sonra deginilecektir. Oncelikle burada Ibnii’l-Arabi’nin “ayn” kelimesine
hangi anlami yiikledigi ve Simnani’nin bu kavramdan Ibnii’l-Arabi’nin kastettigi manayla ayni
manay1 anlayip anlamadig1 meselesi iizerinde durulacaktir. Hem mektuptaki hem de ilgili niishada
yer alan nottaki climlelerden anlasilan, burada kilit kelimenin ayn kelimesi oldugudur. Peki, bu
kelime hangi anlama veya anlamlara gelmektedir? Kamiisu 'l-muhit miitercimi Asim Efendi’nin Ze-
mahseri’den naklen belirttigine gore ayn kelimesi Arapgadaki ¢cok anlamli kelimeler arasinda en
fazla anlam tagtyanidir. Sozliigiinde ayn kelimesinin kirktan fazla anlamini zikreden Asim Efendi,
bu anlamlardan bir kisminin hakiki, bir kisminin da mecazi oldugunu sdylemektedir. %

Ayn kelimesi, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde de “g6z, bir seyin ta kendisi, kaynak, suyun
kaynayip tastig1 yer, bir seyin maddi/cismani varligi, bir seyin hakikati” gibi farkli anlamlariyla
kullanilmaktadir. Onun eserlerinde bu kelimenin “bir seyin hakikati”” manastyla kullanimi oldukga
yaygindir.®> Ayn kelimesini, Liima’ miiellifi Serrac (6. 378/988) da “Esyani kendisinden ortaya
ciktig1 seyin zatina isaret eder” diyerek tammlamaktadir.® Oyleyse Ibnii’l-Arabi’nin bu séziinde
yer alan ayn kelimesi “bir seyin hakikati” seklinde anlasildiginda ortada bir problem kalmazken
“bir seyin bizzat kendisi/zat1” seklinde anlamak problem olusturmaktadir. Simnani, “bir kimsenin,
‘seyhin digkis1 onun viicGdunun aynidir’ dedigini duysan kizarsin” seklindeki tepkisinden ayn ke-
limesine “bir seyin bizzat kendisi” anlamu verdigi anlasilmaktadir. Iste problem de buradan kay-
naklanmaktadir. Hal boyle olunca Simnani kelimeye Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 anlamdan farkl:
bir anlam yiikleyerek onu sert bir dille elestirmektedir. Oysa Ibnii’l-Arabi’nin kastettigi anlam
Simnani’nin anladigiyla ayni degildir. Bu durumda yine Simnéni’nin elestirilerinde hakli olmadig:
ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda ayn kelimesinin pek ¢ok anlami varken Simnani’nin tek bir anlamu esas
alarak Ibnii’l-Arabi’yi bu kadar sert elestirmesi hatta isi tekfire kadar vardirmasi hayret vericidir.

Diger yandan, Simnani’nin s6z konusu elestirileri, vahdet-i viiclidun yanligligini ispat etme
gayreti iginde olan birtakim kimselerce kendi goriislerine destek olarak kullanilmistir. Bu ciimleden
olarak Ali el-Kari (6. 1014/1605), Ibtdlii’l-kavl bi vahdeti’l-viiciid adli eserinde, Simnani’nin
Kasani’ye yazdig1 mektuptaki ifadelerini, kendi diisiincesinin dogruluguna delil olarak gostermek-
tedir. Bu baglamda Simnéani’nin, kendisinin de bir zamanlar bu makamda bulundugu ve bu anlama

61

Simnani’nin burada Ibn Teymi ile kimi kastettigine dair bilgimiz yoktur.
62 A

Miitercim Asim Efendi, Kamiisu I-Mubhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg1 Yayinlari, 2014), 6: 5447 vd. (Ayn maddesi) Mevliit Sar1 da ayn
kelimesi igin kirkin lizerinde anlam zikretmektedir. Bk. Mevliit Sari, el-Mevdrid: Arapga-Tiirkce Liigat
(Istanbul: Bahar Yayinlari, 1980) 2: 1074.

Mustafa Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”, Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa
Tahrali, Selguk Eraydin (istanbul: IFAV Yayimlari, 2011), 4: 11-12.

% Ebi Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahm{id-T4ha Abdiilbaki SiirGr (Misir: Darii’I-kiitiibi’1-
hadise, Bagdat: Mektebetii’l-miisenna, 1960), 450; Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, ed. Zafer Erginli
(istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 137.
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gelecek siirler sdyledigi ancak daha sonra bu makami gegerek eski sdylediklerinin yanliglhigini an-
ladig1 yoniindeki ciimlelerini de kendi diisiincesini desteklemek amaciyla nakletmektedir. %

Son olarak iizerinde durmak istedigimiz konu vahdet-i viicid ehliyle vahdet-i mutlaka ehli
arasindaki farktir. Stfileri vahdet anlayiglari bakimindan iki gruba ayiran Ibn Hald(n (6. 808/1406),
“ashab-1 tecelli/mezahir/esma/hazerat” adin1 verdigi birinci gruba fbn Berrecan (6. 536/1142),
Tbnii’l Fariz (6. 632/1235) ve Ibnii’l-Arabi gibi siifileri dahil eder. “Ashab-1 vahdet-i mutlaka” adin1
verdigi ikinci grupta ise Ibn Dehhak (6. 611/1214) ve Ibn Seb’in (6. 669/1270) gibi isimleri zikre-
der. Ibn Halddn, her iki grubun diisiincesini anlamanin da zor oldugunu, ancak ikincisini anlamanin
birinciden daha zor oldugunu belirtir.®® Buna gore Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin anlayigt “Allah,
var olan her seyin Varligidir (Hakikati)” ciimlesinde ifadesini bulurken vahdet-i mutlaka ehline
gore “Allah var olan herseydir.”®’ iki diisiince arasindaki fark acik¢a ortadir. Bu durumda
Simnéni’nin yukaridaki elestirilerinin ger¢ek muhatabi aslinda vahdet-i mutlaka ehlidir.

Biitiin bu degerlendirmelerin ardindan Simnani’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki nihai kanaati-
nin ne oldugu sorusuna cevap arayalim. Simnani’nin Tahzir an kiitiibi Muhyiddin Ibni’l-Arabi
adiyla kayith varaktaki climlelerinin yazilis tarihi hicri 734 yilinin Saban ay1 olarak kaydedilmistir.
Ayrica Simnani bu esnada yetmis bes yasinda oldugunu da belirtmektedir. Yani bu ciimleler
Simnani’nin vefatindan iki sene dncesine aittir. Bu durumda dmriiniin son yillarinda sarf ettigi bu
ciimlelerin, Simnani’nin ibnii’1-Arabi hakkindaki nihai kanaati olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu-
rada Simnani’nin Ibnii’l-Arabi’ye “Ey dalalete diismiis olan ve insanlar1 da dalalete siiriikleyen
seyh!” seklindeki hitabindan onu dalalet ehli bir kimse olarak gérdiigii anlasilmaktadir. Devamin-
daki ciimlelerden de Simnani’nin onu Islim dairesinin disinda gordiigii, yani tekfir ettigi ortaya
¢ikmaktadir.

Diger yandan daha &nce de bahsi gectigi gibi Simnani’nin Ibnii’l-Arabi hakkinda olumlu
ifadelerinin bulundugu da bir gergektir. Mesela miiridi Sistani, kendisine seyhinin Ibnii’l-Arabi
hakkindaki diislincesini soran Kasani’ye, seyhinin onu marifet hususunda degerli bir kimse olarak
gordiiglinii ancak Hak i¢in viiciid-i mutlak diyerek yanildigini diisiindiigiinii ve bu soziinii begen-
medigini sdylemesi; Simnani’nin onu biitiiniiyle reddetmedigini gostermektedir.®® Yine Simnéni,
Ibnii’l-Arabi’nin ahiretteki durumuna dair sordugu soruya Hak icin viicid-i mutlak diyerek yaml-
dig1 ancak niyetinin iyi olmasi sebebiyle kurtulusa erenlerden olacagini timit ettigi seklindeki ce-
vabi1 buna 6rnektir.®® Ayrica eserlerinde Ibnii’l-Arabi’nin baz1 sézlerini begenerek nakletmesi, bazi
sathiyyelerini kendi anlayisi dogrultusunda yorumlamasi,’® Esref Cihangir’in Alaiiddevle’nin
ibnii’l-Arabi hakkinda éviicii ifadeler kullandigini vurgulamasi’' onun Ibnii’l-Arabi hakkindaki
olumlu diistincelerine misal teskil etmektedir.

Peki, onun olumlu ve olumsuz ifadeleri nasil telif edilebilir? Bizim kanaatimiz Simnani’nin
Ibnii’1-Arabi hakkindaki biitiin olumlu ciimlelerinin “Esyanin ayni1 oldugu halde onu izhar eden zat:
tesbih ederim” ciimlesini gdrmeden Oncesine ait oldugu yoniindedir. Bu climleyi gérene kadar
Simnani, her ne kadar viicid-i mutlak anlayisinda yamiliyor olsa da ibnii’l-Arabi’nin marifet ehli
biiyiik bir zat oldugunu diisiinmekte, zaman zaman ondan alintilar yapmakta ve onun dhirette kur-
tulus ehlinden oldugunu sdylemekteydi. Ancak soz konusu ciimleyi dogru yorumlayamayan
Simnani, o andan itibaren Ibnii’l-Arabi hakkindaki kanaatini tamamiyla degistirerek onu dalalet
ehli kimselerden saymaya baslamistir.

95 Ali el-Kari, Ibtdlii’l-kavl bi vahdeti’l-viiciid ve nakzu nusiisi Ibn Arabi, thk. Ahmed b. Ibrahim b. Ebi’l-
Ayneyn (Dimyat: Mektebetii Ibn Abbas, 2006), s. 36-38; Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012) 42: 434; Ekrem Demirli, /bnii I-Arabi
Metafizigi, (Istanbul: Sifi Kitap, 2013), 119.

% bn Haldéin el-Magribi, Sifdu 's-sdil, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci (Istanbul: Osman Yalgin Matbaast,
1957), 58-63; Tosun, fmdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, 92.

7 Abdullah b. Mes*ad Balyani, Mutlak Birlik, haz. Ali Vasfi Kurt (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 25.

8 Yemeni, Letdif-i Esrefi, 2: 140; Cami, Nefehdt, 484.

% Sistani, Cihil Meclis, 191-192.

7 Bk. Sistani, Cihil Meclis, 163, 175-176, 193.

' Yemeni, Letdif-i Esreff, 2: 146.
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Simnani’nin kendi eserleri incelendiginde karsimiza bdyle bir tablo ¢ikmaktadir. Ancak
Abdurrahméan Cami’nin biyografisi hiiviyetinde olan Makamdt-1 Cami adl1 eserde yazildigina gore
Simnani, 6mriiniin son demlerinde miiridlerinden birine, ibnii’l-Arabi hakkindaki sert ifadelerinden
dolay1 pisman oldugunu, biitiin bu sézlerin kendi anlayisindaki eksiklikten kaynaklandigini idrak
ettigini sdylemis ve ondan, eserlerinde rastladigi ibnii’l-Arabi hakkindaki olumsuz ifadeleri silme-
sini istemistir.”> Bu rivayet dogruysa Simnani, dmriiniin sonunda Ibnii’l-Arabi’yi dalalet ehli bir
kimse olarak gérmekten vazge¢mistir. Ancak buradan onun varlik anlayigini kabul ettigi sonucunu
¢ikarmak giictiir. Ayrica Simnani’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki olumsuz ifadeleri eserlerinden silin-
memis ve glinimiize kadar ulagmistir. Bu da s6z konusu rivayete ihtiyatla yaklagsmay gerekli kil-
maktadir. Belki de bu rivayet, seyhinin Ibnii’l-Arabi’yi dalalet ehli saymasina génlii rdz1 olmayan
bir miiridin temennisini yansitmaktadir.

SONUC

Tbnii’l-Arabi’ye yénelik elestirileriyle taninan Kiibrevi seyhi Alatiddevle Simnani’nin eser-
leri incelendiginde, onun elestirilerinin iki meseleye miinhasir oldugu goériilmektedir. Bunlarmn ilki
[bnii’l-Arabi’nin Hak icin viicid-i mutlak kavrammi kullanmasina, ikincisi ise Fiitithdt-1 Mek-
kiyye’de yer alan “Egyanin ayni oldugu halde onu izhar eden zat1 tesbih ederim” climlesine yone-
liktir. Simnani’nin her iki meseledeki elestirisinin temel sebebi, kullanilan kavramlara Tbnii’l-
Arabi’den farkli bir anlam yiikleyerek kendi verdigi anlam iizerinden Ibnii’l-Arabi’yi yargilamasi-
dir. Onun, viictid-i mutlak kavramyla ilgili elestirilerine bakildiginda, Simnani’nin bu kavramu,
Vacibu’l-viiciid olan Hak Te4la anlaminda kullanan Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak Hakk’in fiilleri
anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Simnani’nin, Ibnii’l-Arabi’nin Hak igin viictid-i
mutlak kavramimi kullanmasina yonelik elestirileri, kavrama farkli bir anlam yiiklemesinden ve
Ibnii’l-Arabi’yi de kendi yiikledigi anlam gercevesinden bakarak elestirmesinden kaynaklanmakta-
dir. Simnéni, bu meselede Ibnii’l-Arabi’nin hata ettigini diisinmekle birlikte onu marifet sahibi
biiyiik bir zat olarak gérmeye devam etmektedir. Ancak onun ikinci meseledeki tutumu son derece
kat1 olup tekfire varmaktadir. Simnani’nin, Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdt’ta yer alan s6z konusu ciim-
leyle ilgili elestirileri de onun ayn kelimesine Ibnii’l- Arabi’den farkli bir anlam yiiklemesi sebebiy-
ledir. Buna gore Ibnii’l-Arabi s6z konusu ciimlede ayn kelimesini “bir seyin hakikati” anlaminda
kullanirken Simnani onu “bir seyin ta kendisi” anlaminda yorumlamistir. Bu sebeple de onun esya
ile Cenab-1 Hakk’1 bir tuttugunu diisiinerek bunun kabul edilemez oldugunu, dolayisiyla Ibnii’l-
Arabi’nin Islam dairesinin disina ¢ikan dalalet ehli bir kimse oldugunu savunmustur. Simnani’nin
bu sert ve tekfire varan ifadeleri mriiniin son yillarma aittir. Bu durumda onun Ibnii’l-Arabi hak-
kindaki biitlin olumlu sézleri, “Esyanin ayni oldugu héalde onu izhar eden zati tesbih ederim” clim-
lesini gormeden 6nce sdylenmis olmalidir. Bununla birlikte, Simnani’nin émriiniin sonunda Ibnii’l-
Arabi hakkindaki sert ifadelerinden pisman olduguna dair Makamdt-1 Cami’de yer alan rivayet
dogru kabul edilirse, onun Ibnii’l-Arabi hakkindaki niha? kanaatinin olumlu oldugu ortaya ¢ikmak-
tadur.
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From the Methodology of Hadith to the History of Hadith: The Courses of the History of
Hadith in Dar al-Funiin Theology

Abstract: Dar al-Funiin Theology founded in 1924 was a modern educational institution which
adopted both traditional and modern approach to Islamic Sciences. The changes in the field of
hadith during the process of transition to the university caused a change in the definitions and the
titles of the courses such as from hadith al-sharif and usul al-hadith to hadith and the history of
hadith and the time allocated to each course was gradually reduced. The preparation of the texts by
the teachers in the hadith history courses and their content will answer the question of whether there
is a transformation in the field of hadith in the early years of the Republic of Turkey. As a matter
of fact, Izmirli isma ‘1l Haqql’s History of Hadith and Huseyin ‘Avni‘ Arapkirli’s al-Bugya al-Hasis
[t Tarih al-Hadith which were written in this period, pioneered the studies based on the field of the
history of hadith in Turkish hadith literature. In addition, these works are the main source in under-
standing the period. In this study, the mentioned works will be textually analysed through the in-
duction method. Therefore, the subjects that would reflect the ideas of the teachers will be dis-
cussed. Thus, it will be tried to determine whether the courses of the history of hadith are closer to
tradition or modern ideas and, how the education of hadith is practised.

Summary: After the foundation of the Turkish Republic in 1923, the Faculty of Theology was
opened at Istanbul University as a result of the abolition of madrasas issuing a law regarding to the
Unification of Education announced in 1924. With the opening of this faculty, the education in the
field of Religious Sciences continued its presence on a new foundation, which can be considered
modern, until 1933. In this study, it was attempted to trace the courses of Hadith and the History of
Hadith given in the Faculty of Theology at Istanbul University between 1924 and 1933. Firstly, a
brief history of the courses will be given, and then it is among the purposes of this study to perform
a textual analysis of the works written by the teachers of these courses. While doing this, Izmirli
Ismail Hakki's History of Hadith, which was written as course notes and Huseyin Avni Arapkirli's
al-Bugya al-Hasis fi Tarth al-Hadith, which has not been known until discussed it this article for
the first time, were focused on. These works are very important in terms of initiating the History
of Hadith literature. Furthermore, these are the first works in the field of hadith in the Turkish
Republic, and they are very important sources for revealing the ideological infrastructure of the
period.

To begin with, it is necessary to attract attention to the change in the course names and duration if
there is a need to briefly mention the history of hadith courses in University. In the universities
founded before the opening of the Faculty of Theology, the courses were named as Hadith al-sharif
and usul al-hadith. Besides, these courses were included in the curriculum for four years, which
constituted the duration of the education. In the university founded in 1924 after the proclamation
of the Republic, the name was changed as Hadith and the History of Hadith. 1t is seen that the
courses of Hadith and the History of Hadith were taught three hours a week for two years from the
opening of the Faculty of Theology until 1931. From 1931 until 1933, when the faculty was closed,
the courses continued to be given two hours a week.

When the content of the works is viewed, it can be seen that Izmirli Isma 7l Haqqi followed a his-
torical system in his work History of Hadith. Beginning the subject with the classification of sci-
ences, [zmirli touches upon the topics such as the writing and codification of hadiths. Afterwards,
he also deals with the methodology of in detail. He then mentions about the history of hadith by
Shi‘a and draws a general map of the history of sadith as of the third century of the Islamic calendar.
This work differs from the previous tradition of the education of hadith in terms of including the
Shi‘a’s the history of hadith and especially of ahl al-ra’y’s understanding of the hadith. In addition,
the detailed discussion of hadith practice in the work is significant in terms of showing that the
content of the course did not only cover the history of hadith.

Moreover, it is observed that Izmirli touched upon controversial topics in his work such as the
writing of hadith, Bukhari's criticism and hadith-history relation. However, Izmirli does not express
his approach to these topics so clearly. In doing so, he hides his views between lines, using ambig-
uous statements related to the topics while trying to base the views on authority. For instance, he
says that the hadfiths were written on the special pages of the companions in the early periods when
it comes to writing hadiths, which was one of the most important topics of the history of hadith.
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Even though this gives an impression that the hadiths were written in the companion period, it is
stated in the following explanations that the sadiths had not been gathered and written down in one
place. Izmirli also says that they refer to the hadiths in the hearts of the companion. In another
example, he mentions that there is no doubt about the accuracy of the narrations in Bukhari's work.
However, in the following pages, he states that there are narrators, who are not trustworthy, in
Bukhart's work and says DaraqutnT's criticisms related to Bukhari. When the aforementioned two
examples are examined, it can be stated that Izmirli acted a bit more cautiously especially in con-
troversial topics.

When it comes to Huseyin ‘Avni' Arapkirli, who starts his work with the classification of sciences
as Izmirli does, it is seen that he discusses the part of practice much more briefly. Additionally, he
gives more attention to Prophet Muhammad and companion period of the Aadith history. In his
work, he also provides detailed information about the formation of the hadith literature in the third
century of the Islamic calendar and afterwards. When the issue is reviewed within the scope of the
topics discussed by Huseyin ‘Avni' in his work, it is necessary to mention that the topics related to
the history of hadith were more dominant in the work.

Unlike Izmir, he does not allocate much space to controversial topics in his work. However, it
should also be noted that he partly touched upon some controversial topics such as hadith -history
relation and writing of hadiths. Huseyin ‘Avni considers the history of hadith as a sub-heading of
history. Regarding the writing of hadiths, he states openly that the hadiths generally were not
written down because of the possibility for them to be mixed up with the Qur’an in the early periods,
and this continued until the time of caliphate ‘Omer bin ‘Abd al-‘Aziz.

Thus, it can be said that both writers, who applied different methods in their works, looked for a
new method. However, it should be remembered that these names were a part of the Ottoman edu-
cational system and included in a new system together with their background. Consequently, the
fact that they were somewhere between old and new.

Keywords: Hadith, Dar al-Funiin, History of Hadith, Izmirli Isma‘il Haqqi, Hiiseyin ‘Avni‘ Arap-
kirli.

Usul-i Hadis’ten Hadis Tarihi’ne: Dariilfiinun ilahiyat’ta Hadis Tarihi Dersleri

Oz: 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunu ile medreselerin kapatilmasi ve Istanbul Dariilfiinunu
Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasiyla birlikte 6zellikle islami ilimler alaninda bir doniisiimiin
amaglandig1 soylenebilir. Universite’ye gecis siirecinde genelde Islami ilimler &zelde hadis
alaninda yapilan degisiklikler 6zellikle ders isimlerinin hadis-i serif ve usil-i hadis’ten hadis ve
hadis tarihine ¢evrilmesi hadis egitiminde de yeni bir doneme girildigini gostermektedir. Nitekim
derslerin bu sekilde isimlendirilmesiyle birlikte hadis tarihi literatiiriiniin de olugsmaya basladig1
goriilmektedir. Ozellikle hadis ve hadis tarihi derslerinde hazirlanmis olan metinlere ulasilmasi ve
bu metinlerin arasinda durdugu yerin degerlendirilmesi Cumhuriyet’in ilk yillarinda hadis
egitiminde nasil bir doniisiim yasandiginin cevabini verecektir. Nitekim bu dénemde mezkir
derslerin hocalari tarafindan yazilan ve derslerde takrir edilen Izmirli ismail Hakk1’nin Hadis Tarihi
ve Hiiseyin Avni Arapkirli’nin e/-Bugyetul-hasis fi Tarihi’l-hadis isimli eserleri hem Tiirkge hadis
tarihi literatiiriine onciiliik etmekte hem de 1924-1933 yillarim kapsayan Dariilfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi donemi hadis anlayiginin tespit edilmesinde temel kaynak olma 6zelligi tasimaktadir. Bu
caligmada mezkir eserlerin metin analizleri yapilarak tiimevarim metodu uygulanmaya calisilacak-
tir. Bu yapilirken ise miiderrislerin fikri alt yapilarmi yansittigi diisiiniilen hususlara temas
edilecektir. Béylece donemin hadis tarihi derslerinin gelenek ve modern arasinda nerede durdugu
belirlenmeye ¢aligilacak ve hadis egitiminin pratikte nasil bir egitim verdigini degerlendirilecektir.

Ozet: 1923 yilinda Cumhuriyet’in kurulmasinin ardindan 1924 yilinda ilan edilen Tevhid-i Tedrisat
kanunu ile medreselerin ilga edilmesi sonucunda Istanbul Dariilfiinunu {lahiyat Fakiiltesi agilmstir.
Bu fakiiltenin acilmasi ile Islami Tlimler alanindaki egitim modern diye isimlendirilebilecek yeni
bir zeminde varligin1 1933 yilina kadar stirdiirmiistiir. Bu ¢caligmada, 1924-1933 yillar1 arasindaki
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nde verilen Hadis ve Hadis Tarihi derslerinden Hadis Tarihi dersle-
rinin izleri siirlilmeye ¢alisilmigtir. Donemin hadis tarihi derslerinin kisa bir tarihgesi verilecek ve
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derslerde okutulan eserlerin metin analizinin yapilmasi saglanacaktir. Bu yapilirken ise derslerin
hocalan tarafindan ders notu olarak kaleme alman Izmirli Ismail Hakki’nin Hadis Tarihi ve daha
Once giin yiizline ¢ikartilmamis olan ancak ilk defa bu makalede ele aliman Hiiseyin Avni Arap-
kirli’nin el-Bugyetu I-Hasis fi Tarihi’l-Hadis isimli ¢alismalari esas alinmigtir. Zikredilen bu eser-
ler, Hadis Tarihi literatiiriinii baglatmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bununla birlikte bu eserler
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde hadis alaninda verilen ilk eserler olma 6zelligi tasimakta ve donemin fikri
alt yapisini ortaya ¢ikarmada dnemli kaynaklar olma 6zelligi tasimaktadirlar.

Oncelikle Dariilfiinun biinyesindeki hadis derslerinin kisa bir tarihgesini vermek gerekirse ders
isimlerindeki ve siirelerindeki degisikligine dikkat cekilmesi gerekmektedir. lahiyat Fakiiltesi’nin
acilmasindan 6nce kurulan Dariilfiinun’larda ders isimleri Hadis-i Serif ve Usil-i Hadis diye isim-
lendirilmistir. Ayrica bu dersler egitim siiresi olan dort sene boyunca miifredatta yer almistir. Cum-
huriyet’in ilanindan sonra 1924 yilinda kurulan Dariilfiinun’da ise bu isim, Hadis ve Hadis Tarihi
olarak degistirilmistir. Boylece klasik hadis usulii ilminden tarih yonii daha agir bir hadis egitimine
baslanmistir. Tlahiyat Fakiiltesi’nin acilisindan 1931 yilina kadar Hadis ve Hadis Tarihi derslerinin
iki sene ve haftada ii¢ saat olarak islendigi goriilmektedir. 1931’den fakiiltenin kapatilmis oldugu
1933 yilina kadar ise dersler haftada iki saat olarak islenmeye devam etmistir.

Eserlerin igerigine bakildiginda ise {zmirli Ismail Hakki’nin Hadis Tarihi isimli eserinde tarihsel
bir tasnifi takip ettigi goriiliir. Tlimler tasnifiyle konuya baslayan izmirli, hadislerin yazilmas1 ve
tedvini gibi konulara temas etmektedir. Ardindan hadis ilminin usul konularini da ayrintili bir
sekilde temas etmektedir. Sia’nin hadis tarihine deginmekte ve hicri {iglincii asirdan itibaren hadis
tarihinin genel bir haritasini1 ¢ikarmaktadir. Bu eser Sia’nin hadis tarihine ve 6zellikle ehl-i rey’in
hadis anlayisina yer vermesi agisindan da kendisinden dnceki hadis egitimi geleneginden ayrilmak-
tadir. Ayrica eserde hadis usulii kisminin genis bir sekilde iglenmis olmasi1 da sadece dersin mu-
htevasinin sadece hadis tarihini kapsamadigini géstermesi agisindan énemlidir.

Bununla birlikte Izmirli’nin eserinde hadislerin yazilmasi, Buhari elestirisi, hadis tarih iliskisi gibi
tartismal konulara yer verdigi goriilmektedir. Ancak bu konularda Izmirli, kendi yaklagimim ¢ok
net bir sekilde ifade etmemektedir. Bunu yaparken goriisleri bir otoriteye dayandirma ¢abasinda
oldugu gibi konuyla ilgili muglak ifadeler kullanarak kendi goriislerini de satir aralarina gizle-
mektedir. Ornegin, hadis tarihinin en &nemli konularindan biri olan hadislerin yazilmas1 me-
selesinde ilk donemlerde hadislerin sahabenin 6zel sayfalarinda yazildigini ifade etmektedir. Bu
durum, hadislerin sahabe déneminde yazildig1 izlenimi veriyor olsa da daha sonra yapilan agikla-
malarda ilk dénemlerde hadislerin bir yerde toplanip yazilmadigini belirtmektedir. Ozel sayfalar
kismmi da aciklayan Izmirli bunun sahabenin kalplerinde sakli olan hadislere isaret ettigini
sOylemektedir. Bir baska 6rnekte ise Buhari’nin eserindeki rivayetlerin sahih oldugu hususunda
herhangi bir siiphenin bulunmadigini belirtmektedir. Ancak ilerleyen sayfalarda Buhari’nin eser-
inde hakkinda olumsuz goriis beyan edilen raviler bulundugunu belirtmekte ve Buhari ile ilgili
Darekutni’nin elestirilerini siralamaktadir. Zikredilen iki 6rnege bakildiginda izmirlinin 6zellikle
tartismal1 konularda biraz daha temkinli hareket ettigi sdylenebilir.

Eserine Izmirli gibi ilimler tasnifiyle baglayan Hiiseyin Avni Arapkirli’ye gelindiginde ise onun
hadis usulii kismini ¢ok daha muhtasar bir sekilde aktardig1 goriilmektedir. Bunun yansira 6zellikle
hadis tarihinin Hz. Peygamber ve sahabe donemini ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Ayrica hicri
iiciincii asir ve sonrasindaki hadis literatiiriiniin olusumu ile ilgili de eserde ayrmtili bilgiler sun-
maktadir. Hiiseyin Avni’nin eserinde ele aldigi konular baglaminda meseleye bakildiginda ise
eserin hadis tarihi konular1 daha agirlikli bir sekilde olusturuldugu sdylenmelidir.

Kendisi eserinde Izmirli’nin aksine tartismali konulara ¢ok fazla girmemektedir. Ancak hadis-tarih
iliskisi, hadislerin yazilmas1 gibi bazi tartigmali konulara yer yer degindigi de sdylenmelidir. Ko-
nuyla ilgili goriislerini daha net bir sekilde ortaya koyan Hiiseyin Avni, hadis tarihini tarih ilminin
bir alt baslig1 olarak gérmektedir. Hadislerin yazilmasi meselesinde ise oncelikle sahabeden ko-
nuyla ilgili aktarilan birbirine muhalif rivayetlere yer vermektedir. Ardindan ise ilk donemlerde
Kur’an ile karigma endisesi bulundugundan hadislerin genellikle yazilmadigini ve bu durumun
Omer b. Abdiilaziz’in hilafetine kadar devam ettigini agik bir sekilde belirtmektedir.

Dolayisiyla eserlerinde farkli metotlar benimseyen her iki miiellifin yeni bir metot arayisinda
olduklar1 sdylenebilir. Zira Islami Ilimler i¢in yeni bir sey olan Hadis Tarihi derslerinin ve konuyla
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ilgili literatiiriin ilk 6rneklerinde bdyle bir arayisin varligi dogal karsilanmalidir. Ancak bu isimlerin
Osmanli egitim sisteminden gegtikleri ve oradaki birikim ile yeni bir sistemin i¢erisine dahil olmus
olduklart unutulmamalidir. Dolayisiyla eski ve yeni arasinda bir bir yerde durmalari, yukarida be-
lirtilen ¢ekincelerin bir parcasi olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Tarihi, Dariilfiinun, {zmirli ismail Hakk1, Hiiseyin Avni Arap-
kirli

GIRiS

Cumbhuriyet’in ilan edilmesi ayn1 zamanda Islami ilimler alaninda yeni bir doneme girisi
simgelemekteydi. Buna gére Mecliste bir Islam Arastirmalar1 Kurumu ihdas edilecektir. Bu ku-
rumun temel amaglari arasinda ise bat1 felsefesi ile Islam felsefesinin iliskilerini incelemek, modern
Islam alimleri yetistirmek ve Islam’m modern bilime gore yorumlanmasi saglamak bulunmak-
taydi.! Ardindan 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunu ile medreselerin kapatilmasi ve Istanbul
Dariilfiinunu lahiyat Fakiiltesi’nin ac1lmast da sosyal ve siyasal olaylarla da baglantili bir sekilde
Islami ilimler egitimi agisindan bir degisim ve doniisiimii de beraberinde getirmistir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus Dariilfiinun’un agilma tesebbiislerinin modernlesme
ve toplumun doniistiiriilmesi gibi sebeplere dayandirilmasidir.? Nitekim bat1 bilimini egitim sistem-
ine dahil ederek aydin insanlar yetistirme projeleri yaklasik olarak es zamanli bir sekilde diinyadaki
diger Miisliiman ilkelerde de Tiirkiye gibi kendine yer bulmaktaydi. Nitekim Ingiliz sémiiriisiin-
deki Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898) tarafindan Kurulan Aligarh okulu? ve bu
okulun bir sonucu olarak Kur‘aniyyun akiminin dogmasi*, Endonezya’da yine ayn1 amaca matuf
ve Ahmed Dahlan tarafindan kurulan Muhammeddiyye Medresesi® ve ayn1 donemlerde 6zellikle
alman miistesrik Ignaz Goldziher’in Muslim Studies isimli eserini kaleme almis® olmasi bunun en
bariz 6rneklerindendir. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu okullarm kurulmasinda
Misir’daki modernlesme hareketlerinin bag aktorleri olan Muhammed Abduh (6. 1322/1905) ve
Cemaleddin Afgani’ (6. 1314/1897) gibi isimlerin goriislerinin etkili oldugu goriilmektedir.
Dolayistyla Tiirkiye’de agilan bu fakiiltede de benzer bir doniisiimden bahsedilebilir.?

Bu degisim ve doniisiimiin Tiirkiye’de incelenecegi en 6nemli alan ise Dariilfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi’nin miifredat, ders notlar1 ve hocalaridir. Buna goére dénemin lahiyat Fakiilteleri’ndeki
hadis derslerini ele alacagimiz bu ¢aligmada Dariilfiinun’un kisa bir tarihgesine, ders isimleri ve
haftalik ders saatleri hususunda yasanan degisime ve bu dersleri veren hocalara kisaca
deginilecektir. Ancak kabul edilmelidir ki ders isimleri, haftalik ders saatlerinin neler oldugu ile
hocalarmin kimler oldugundan daha fazla derste islenen metinlerin igerigi donemin anlayisini
ortaya koymada en 6nemli faktorlerden biridir.

! Niyazi Berkes konuyla ilgili aciklamasinda bu amaglarin din arastirmalarinda bir belirlilik kazandirdigini

ancak bunun istenen diizeye ulasmadigini belirtmektedir. bk.Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma (Is-

tanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2002), 533.

Ekmeleddin Thsanoglu, “Islam Diinyasmnm ilk ilahiyat Fakiiltesi”, Ddriilfiinun Hahiyat Sempozyumu, 18-

19 Kasim 2009 Tebligleri ed. Tahsin Ozcan, Ahmet Hamdi Furat, Hiiseyin Sarikaya (Istanbul: Ada Ofset,

2010), 7.

3 Ahmed Aziz, Islamic Modernism in India and Pakistan: 1857-1964 (London: Oxford University Press,
1970), 36.

Ayrintih bilgi igin bkz. Ibrahim Hatiboglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni: Hint Alt Kitast, Mistr
Diyart ve Tiirkive Modernlesmesi Uzerine (Istanbul: Hadisevi, 2004); ibrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve
Hadis Tartismalari: Hint Alt Kitasi, Misir ve Tiirkiye 'de Hadis Tartismalar: (istanbul: Hadisevi, 2004).

3 Haji Muhammad Bukhari Lubis, “Dahlan, Kiai Haci Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlar, 1993), 8: 418.

¢ Ignaz Goldziher, Muslim Studies (London, 1971).

Cemaleddin Afgani 1870 yilinda Darulfiinun’un agilis konusmasinda modernist fikirlerini ifade ederek
aslinda Osmanli’nin egitim alaninda yeni bir doneme girdigini haber vermekteydi. (Bedri, Gencer, Islam 'da
Modernlegme (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 300.

Bedri Gencer de islam diinyasinin énemli merkezlerinden olan Osmanli, Misir, Tunus ve Hindistan’da
modernlesme baglamindaki teorik ¢aligmalarin 1860°larin sonlarinda bagladigini ifade etmektedir. (Gencer,

Islam’da Modernlesme, 300.)
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1924-1933 yillar arasini kapsayan ¢alismamizda donemin hadis anlayigini ortaya ¢ikarmak
icin daha 6nce kurulan Dariilfiin-i Sahane’nin Ulim-i Aliye-i Diniye subesinde okutulan metinlerin
iceriginin belirlenmesi gerekmektedir. 1900-1914 yillarini kapsayan bu subede hadis dersleri hadis-
i serif ve ushl-i hadis ismiyle® bir hadisgi olarak taninmayan Mehmet Esad Efendi, Alay Miifettisi
Siikrii Efendi ve Kazasker Esad Efendi tarafindan okutulmustur. Ancak bu dénemlerde okutulan
derslerde hadis tarihi muhtevasinin bulunmamasi ve okutulan eserlerin sadece klasik hadis usulii
konularindan miitesekkil olmasi sebebiyle 1924-1933 arasindaki hadis egitimini Oncesiyle
karsilastirabilmek miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte yine Cumhuriyet doneminin
6nemli caligmalarindan olan ve Darulfiinlin Edebiyat Fakiiltesi miiderrisligi yapmis olan Babanzade
Ahmet Naim’in (6. 1934) et-Tecridii’s-sarih li-ehddisi’l-Cami i ’s-sahih isimli esere yazmis oldugu
Mukkadime de zikredilmelidir. Ancak bu galigmanin da Darulfiinun’un kapsami gercevesinde telif
edilen bir eser olmamasi hasebiyle konunun kapsam diginda kalmaktadir. '

1924-1933 yillar1 arasindaki dénemde Istanbul Dariilfiinunu flahiyat Fakiiltesi’nde Hadis
ve Hadis Tarihi diye adlandirilan hadis dersleri isminden de anlagilacag: iizere iki kisimdan
olusmaktadir. Oncelikle derslerde okutulan metinleri kendi igerisinde bir tasnife tabi tutmak gerek-
mektedir. Nitekim birinci kisim hadis, yani Binbir Hadis veya Buhari’den (6. 256/870) temel hadis
kaynaklarindan segilen hadislerin derlenerek dgrencilere okutuldugu béliimdiir. Ikinci kisim ise bu
makalede 6zellikle {izerinde durulacak olan Hadis Tarihi’dir. Bu boliim hadis literatiiriinde hadis
tarihi ¢aligmalarini baglatmasi agisindan 6nemli ve metin analizine uygun bir bolimdiir.

Calismamizda Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nde agildigi 1924 yilindan kapandigi 1933
yilma kadar Hadis ve Hadis Tarihi derslerini veren Izmirli Ismail Hakki’'min Hadis Tarihi ve
Hiiseyin Avni Arapkirli’nin'! el-Bugyetu’l-Hasis fi Tarihi’l-Hadis isimli eserlerinden metin analizi
yontemiyle yararlanilacaktir. Diger taraftan miellifin fikri yapisini ortaya ¢ikaracagimi diigiin-
diiglimiiz ilimler tasnifi, tarih-hadis tarihi iligkisi, hadislerin yazilmast meselesi, Buhari ve
Miislim’in (6. 261/875) eserlerine bakis, Hanefiler’in hadis anlayisi gibi konulara miiellifin konuya
temas edip etmedigi dikkate alinarak yer verilecektir. Boylece Cumhuriyet donemi hadis ¢aligma-
larinin ilk iki eseri olan Hadis Tarihi ve el-Bugyetu’l-hasis isimli eserlerden hareketle ele alinan
konular, girdikleri tartismalar gibi hususlarda karsilagtirma yapilabilecek, miielliflerin sahip
olduklar altyap1 ve benimsemis olduklar1 varsa siyasi durus tespit edilebilecektir. Bu, ayni1 zamanda
bu fakiiltenin dokuz yillik siireci boyunca hocalarin ders muhtevalarindaki farkliliklart da ortaya
cikarmay saglayacak ve donemin benzerlik ve farkliliklar1 goz oniinde bulundurularak daha iyi
anlasilmasimi saglayacaktir. Ayrica Cumhuriyet doneminde hadislere yaklasim tarzinin Tii-
rkiye’deki hadis egitim sisteminde uygulamada ne kadar yer buldugu sorgulanmis olacaktir.

Tiim bunlar ele alinirken konuyla ilgili daha 6nce yapilmis ¢aligmalara da deginilecektir.
Oncelikle arsiv belgeleri, ansiklopedi maddeleri, Dariilfiinun tarihinini anlatildig kitap, makale ve
sempozyum bildirileri bu baglamda esas alinacaktir. Bununla birlikte ibrahim Hatiboglu tarafindan
2002 yilinda nesredilen izmirli ismail Hakk1’nin Hadis Tarih’i isimli eserine yazms oldugu muk-
addime ve Isa Akalin tarafindan kaleme alinan “Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Arapga Usili’l-hadis
Elyazmas1 Ders Notlar1” isimli makale konuyla dogrudan ilgili olmas1 agisindan 6nem arz etmekte-
dir.

[zmirli Ismail Hakki’nin Hadis Tarihi isimli eseri 2002 yilinda Ibrahim Hatiboglu tarafin-
dan nesredilmistir. !> Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nde vermis oldugu
Hadis ve Hadis Tarihi derslerinin Hadis Tarihi kisminda okutmus oldugu eseri ve bu eserin igerigi

> Mehmet Ali Ayni, Dérulfiinun Tarihi (Istanbul: Yeni Matbaa, 1927), 36-37.

Babanzade’nin yazmis oldugu Hadis Usulii metninin analizi ayr1 bir arastirmanin konusu olmakla birlikte
eserine hadis ilmiyle ilgili terimleri agiklayarak basliyor olmast, hadis ilmini rivayet ve dirayet olarak iki
kisimda incelemesi, hadis tarihi konularindan olan sahabe devri, tabiin devri, hadislerin cem* ve tedvini
gibi konularla eserine giris yapmasi daha sonraki boliimlerde de goriilecegi lizere Izmirli fsmail Hakki ve
Hiiseyin Avni Arapkirli’nin eserlerinde izlemis olduklari metotlara benzemektedir. bk. Babanzade Ahmed
Naim, Hadis Usulu (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2009), 11-53.

""" Ayni, Darulfiinun, 74.

Bu nesirle ilgili bir degerlendirme yazis1 i¢in bk. Erding Ahatli, “Izmirli Ismail Hakki'nin Yeniden Nesre-
dilen Hadis Tarihi Adh Eseri Uzerine”, Marife 2/2 (Aralik 2002): 229-236.
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hususunda'?® bugiine kadar eser tespit edilemediginden ayrmtili bilgi vermek miimkiin degildi. An-
cak yaptigimiz aragtirmalar sonucunda Hiiseyin Avni'nin el-Bugyetu’l-Hasis fi Tdrihi’l-Hadis
isimli eserinin Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde isimsiz ve numarasiz
olarak 6zel bir yerde korundugunu tespit ettik.'* Dolayisiyla Hiiseyin Avni’nin mezkir eseriyle
ilgili zikrettigimiz muhteva ve degerlendirmeler su an giin yiiziine ¢ikarilmamis bu eserden ha-
reketle yapilacaktir.

Ancak Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Dériilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’nde verdigi ders notlarmn-
dan oldugu idida edilen Usiilii’l-hadis isimli eser daha 6nce Isa Akalin tarafindan nesredilmistir.'s
Bu risalenin igeriginde yer alan bilgiler ve eserdeki yazi karakteri ile elimizdeki Hiiseyin Avni’nin
kendi el yazistyla yazmis oldugu olan el-Bugyetu ’I-Hasis fi Tarihi’l-Hadis isimli eseri uyusmamak-
tadir. el-Bugyetu’l-Hasis fi Tarthi’l-Hadis isimli eser 1926 yilinda Hiiseyin Avni’nin bizzat el yazisi
ile meydana getirilmis ve Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki ders notlarmdan olustugunu yine
Hiiseyin Avni Arapkirli bizzat kendi imzasiyla aktarmgtir.'® Ancak Isa Akalin’in nesretmis oldugu
eserde boyle bir kayit bulunmamakla birlikte eserin basinda tarih verilmeden Hiiseyin Avni Arap-
kirli kaydinin diisiildiigii goriilmektedir.!” Hiiseyin Avni’nin hadis tarihine dair yazmis oldugu bu
eser disinda ayrica bir usul yazdigi konusunda da herhangi bir bilgimiz yoktur. Bu sebeple usul
eserinin baginda yazilmis olan Hiiseyin Avni Arapkirli ifadesinin bir temelliik kaydin1 ifade ettigini
diistinmekteyiz.

Bununla birlikte Isa Akalin makalesinde Hiiseyin Avni’nin Usilii I-Hadis ders notlar ile
Mehmet Siikri’nin Usilii’l-Hadis isimli eserlerinin neredeyse birbirinin aynisi oldugunu ve
Hiiseyin Avni’nin eserinde bazi eklemelerin bulundugunu belirtmektedir.'® Mehmet Siikri’nin es-
erine basim tarihi veya yazim tarihi olarak 1908 yilim1 verdigini gérmekteyiz. Ancak Hiiseyin
Avni’nin Usiilii’l-Hadis isimli eserinde herhangi bir tarih bilgisi olmamakla birlikte sonunda ise bir
gazete kupiirii eklenmis ve bunun Muharrem ay1 1345/1926 tarihli oldugunu belirtilmistir.'” Bu
durumda Hiiseyin Avni’nin kitabinin Mehmet Siikri’den sonra oldugu kabul edilmelidir.?’ Zira
Hiiseyin Avni’nin bu gazete kupiiriinden {i¢ ay sonra atanmis oldugunu da diisiindiiglimiizde bu
eserin Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Hadis ve Hadis Tarihi dersinin notlar1 olma ihtimali bulun-
madigini da sdyleyebiliriz.

Eserin igerigi hakkinda olmasa da dersin igerigi hakkinda Huffaz-1 seba® diye tabir olunanlar, tabiin ve
tebeu’t-tabiinin’in hadis-i serif hakkindaki telakkileri ve tarz1 hareketleriyle bu devirlerdeki meshur mu-
haddisler gibi konularin islendigi yoniinde bilgimiz bulunmaktadir. bk. Hamit Er, Istanbul Dariilfuniin’u
Tlahiyat Fakiiltesi Mecmuast Hoca ve Yazarlar: (Istanbul: Sosyal Bilimler Arastirmalari Merkezi Sahinler
Matbaacilik, 1993), 18, 25; Ahmet Yiicel, “Hadis ilminde Tarih Anlayis1 ve Tarih Yazicihgr”, Tirkiye
Arastirmalar: Literatiir Dergisi 11/21 (2013): 275.

Hiseyin Avni Arapkirli’nin el-Bugyetu’l-Hasis fi Tdrih-i Hadis isimli eseri tarafimizca yayma hazirlan-
maktadir. Bu sebeple eserin teknik ozellikleri bu makale kapsaminda ele alinmayacak olup makalemizde
giris kisminda da bahsedildigi gibi Cumhuriyet doneminin ilk hadis eserlerinin muhtevasi belirtilip deger-
lendirmesi yapilmaya ¢alisilmaktadir.

fsa Akalin, “Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Arapga Usilu’l-hadis Elyazmast Ders Notlar1”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, 15/2 (Aralik 2017): 115-143.

Hiiseyin Avni Arapkirli, Bugyetu I-Hasis fi Tarihi’l-Hadis, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Kiitiip-
hanesi, Yazmalar Koleksiyonu, 1.

Hiiseyin Avni Arapkirli, Usili I-hadis, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Hiiseyin Avni
Arapkirli Koleksiyonu, nr. 593, 2.

Akalin, “Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Arapga Usilii’l-hadis Elyazmasi1 Ders Notlar1”, 122.

19 Arapkirli, Usili I-hadis, 49.

Isa Akalin makalesinde “Arapkirli’nin elyazmas1 Usiilii’l-Hadis ders notlar1 ile Mehmed Siikri’nin matbu
Usilii’I-Hadiis risalesi biiyiik olgiide birbirinin ayn1 olmasina ragmen; Arapkirli’de bulunup da Mehmed
Siikri’de olmayan bilgiler/agiklamalar ile Mehmed Siikri’nin matbu metninin daha tertipli olmasi1; Arap-
kirli’nin Usiilii 'I-Hadis ders notlarinin daha 6nce telif edilmis oldugu; Mehmed Siikri’nin matbu risdlesinin
ise bu ders notlarindan hareketle dizgisinin yapilarak nesredildigi kanaatini uyandirmaktadir.” Diye bir not
diismektedir. (Akalin, “Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Arapca Usiilii 'I-Hadis Elyazmas1 Ders Notlar1”, 123.)
Ancak yukarida agiklamis oldugumuz bilgilerden hareketle Arapkirli’nin Usiilii’I-Hadis isimli eserinin
Mehmed Siikri’nin eserinden once telif edilmis olmasi yoniinde bir ihtimal bulunmadigini diisinmekteyiz.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid
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Ayrica Hiiseyin Avni’ye ait oldugu iddia edilen metnin Arapga olmasi, Mehmet Siikri’nin
de eserini Arapga telif etmesi ve Hiiseyin Avni’nin el-Bugyetu’l-Hasis fi Tarihi’l-Hadis isimli es-
erini Tiirk¢e yazmis olmasi da bu durumu destekler niteliktedir. Yukarida da zikrettigimiz tizere iki
eserdeki el yazilarinin farkl olmasi ve el-Bugyetu’l-Hasis fi Tdrihi’l-Hadis isimli eserde Hiiseyin
Avni’nin kendi imzasiyla ders notlar1 oldugunu zikretmesi de oldukea giiclii bir arglimandir.

Konuyla ilgili yapilmig diger ¢alismalara bakildiginda ise 1924-1933 yillarint kapsayan do-
nemdeki Dariilfiinun Tlahiyat’taki hadis egitimiyle ilgili temelde {i¢ alismadan bahsedilebilir. Bun-
lar ise Ahmet Yiicel tarafindan yazilmis olan “Hadis flminde ‘Tarih> Anlayis1 ve ‘Hadis Tarihi’
Yaziciligi”?! ve Fatma Kizil tarafindan kaleme alinan “Tiirkiye’de Hadis Aragtirmalar1 ve Oryanta-
lizm”?? isimli makaleler olup konumuzla da baglantil gdziikmektedir. Ancak bu makaleler, 6zel
olarak Dartilfinun hadis egitimine odaklanmamaktadir. Genel itibariyle Hadis tarihi yaziciligini,
Cumhuriyet Dénemi hadis anlayisini ve Hiiseyin Avni Arapkirli’nin Usilii 'I-Hadis isimli eserini
ele alan bu makalelerde ¢alismamizda ele aldigimiz eserlerin ayrintili bir incelemesine girilmem-
istir. Bunun disinda konuyu bu kapsamda ve kaynaklar baglaminda ele alan baska bir ¢aligmaya
rastlanilmadigindan bdyle bir konuya gerek goriilmiistiir.

1. DARULFUNUN iLAHIYAT’TA OKUTULAN HADiS DERSLERININ
TARIHCESI
Dariilfiinun biinyesinde ilk defa flahiyat anlamindaki bir egitime Dariilfiinun-i Sahane
biinyesinde kurulan Dariilfiinun Ulim-i Aliye-i Diniye Subesiyle rastlanmaktadir. Klasik medrese
programina gore diizenlenmis bu subede tefsir, hadis, fikih, kelam, Islam tarihi, usl-i tedris dersleri
verilmektedir. Hadis dersleri ise dort sene ve ve haftada iki saat olarak Hadis-1 Serif ve Usul-i Hadis
ismiyle miifredatta yer bulmustur.?

1913’te cikarilan Istanbul Dariilfiinun’unun Teskilat-1 IImiyesi’ne gére Dariilfiinun’un
Ulim-i Ser‘iyye’e subesinde ders gruplari olusturulmus ve felsefe dersleri de miifredata
eklenmistir. Ayn1 zamanda imtihan takimi da olan bu ders takimlar1 arasinda tefsir ve hadis takimi
da bulunmaktadir. Bu kapsamda verilen dersler ise Tefsir-i Umumi, Tefsir-i Tatbiki, Usul-i Hadis
ve Hadis-i Serif olarak belirlenmistir. Ancak 1914’de medreselerin 1slah1 ¢aligmalar1 ¢er¢evesinde
Dariilfiinun Ulim-i Diniyye subesi kapatilmistir.?* Ardindan Tevhid-i Tedrisat ile medreselerin ilga
edilmesiyle 10 yil aradan sonra 7 Mayis 1924’de Dariilfiinun biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi
actlmistir. Ug y1llik egitim veren toplam sdmestr siiresi 6 olan bu fakiiltede hadis dersleri hadis ve
hadis tarihi ad1 altinda 4 s6mestr olarak verilmistir. Ders saatleri ise 1931°e kadar haftalik 3 saat
iken 1931°den kapatildig1 y1l olan 1933’e kadar 2 saat olarak verilmistir. 1924-1926 yillar1 arasinda
dersleri kelam ¢alismalartyla bilinen Izmirli Ismail Hakki verirken 1926 yili itibariyle ise yine ke-
lam yonii agir basan Hiiseyin Avni Arapkirli hadis ve hadis tarihi derslerini takrir etmigtir.?’

Yukarida da goriildiigii gibi konuyla ilgili olarak dikkat ¢eken ilk husus hadis derslerinin
isimlendirilmesiyle alakalidir. Nitekim Darulfiiniin Ulim-i Aliye-i Diniye Subesinde Hadis-i Serif
ve usul-i hadis diye isimlendirilirken Ilahiyat’ta bu isim hadis ve hadis tarihi olarak degistirilmistir.
Muhteva da ise klasik usul ilminden tarih ilmine dogru bir gecis saglamustir. Zira meclis zabitlarma
dahi yansiyan bu konu bu derslerin tarih diye isimlendirilmesi durumunda istenilen faydanin temin

21 Ahmet Yiicel, “Hadis [lminde ‘Tarih> Anlayis1 ve ‘Hadis Tarihi’ Yazicihg”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir

Dergisi 11/21 (2013): 271-302.

Fatma Kizil, “Tiirkiye’de Hadis Arastirmalari ve Oryantalizm”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi
11/21 (2013): .305-309.
Ihsanoglu, “islam Diinyasimn Ilk Ilahiyat Fakiiltesi”, 8-10; Emre Délen, “Osmanli’dan Cumhuriyete Da-
rulfiiniin’da flahiyat Ogretimi”, Ddriilfiinun lahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri, ed. Tahsin
Ozcan, Ahmet Hamdi Furat, Hiiseyin Sarikaya (Istanbul: Ada Ofset, 2010), 106-109.
Ihsanoglu, “Islam Diinyasinin Ilk ilahiyat Fakiiltesi”, 10; Délen, “Osmanli’dan Cumhuriyete Darulfiiniin’da
Tlahiyat Ogretimi”, 114-116.
Er, Istanbul Darulfiiniinii Ilahivat Fakiiltesi Mecmuast Hoca ve Yazarlart, 13-18; Thsanoglu, “Islam Diin-
yasmn Ilk ilahiyat Fakiiltesi”, 10-18; Délen, “Osmanli’dan Cumhuriyete Darulfiiniin’da ilahiyat Ogre-
timi”, 119-122.

22

23

24

25
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edilemeyecegi yoniinde tartismalar yasanmigtir.’® Konuyla baglantili olan bir diger husus ise Da-
rulfiniin Ulim-i Aliye-i Diniye subesinde hadis dersleri 4 yil verilirken Ilahiyat fakiiltesinde 2 yila
diisiiriilmiis ve baslangigta 3 saat olan ders siiresi yine daha sonradan 2 saate indirilmigtir.?’

Dolayisiyla ders saatleri, ders isimlerine ve dersi veren kisilerin ihtisaslarina ve Islami egiti-
min modernlesmesi amaciyla ayn1 dénemde agilan diger okullara da bakildiginda genelde Islami
Ilimler 6zelde ise hadis ilimleri ile bazi degisimlerin yasandigi sdylenebilir.

2. 1ZMIRLIi iSMAIL HAKKI’NIN HADIS TARiHi iSIMLIi ESERi

[zmirli fsmail Hakki’nin 1924 y1linda basladig1 Dariilfiinun ilahiyat miiderrisligi?® sirasinda
vermis oldugu hadis tarihi dersleri kapsaminda okuttugu hadis tarihi isimli eseri Cumhuriyet Do-
nemi’nde yazilan ve hadisle ilgili konularda ilk s6z sGyleyen ¢alisma olmasinin yaninda bugiiniin
[lahiyat Fakiiltelerinin miifredatinda da bulunan hadis tarihi adiyla tarihte ve Islam Diinyasinda
yazilan ilk eser olmasi agisindan oldukga 6nemlidir.?’ Bir hadis talabesinin hadis usulii ve tarihi
alaninda bilmesi gereken hususlar1 6zetleyen kitapta, ilimler tasnifi, tarih-hadis tarihi iliskisi, had-
islerin yazilmasi meselesi, Buhari ve Miislim’in eserlerine bakis ve Hanefiler’in hadis anlayis1 gibi
konular {izerinden Izmirli’nin fikri alt yapis1 ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.

2.1. ilimler Tasnifi

Eserine ilimler tasnifi ve bu tasnif igerisinde hadis ilminin yerini belirterek baslayan izmirli,
islami ilimleri Ulim-i Aliye ve Ulim-i *Aliye diye ikiye ayirmaktadir.3° Buna gore Ulim-i ‘Aliye
kisminda Kur’4n ilimleri, Fikih ilmi ve Hadis ilmi yer almaktadir. Ulim-i Aliye kisminda ise Ulim-
i muhtassa ismi verilen Arapga ilimleri ve ulim-i miistereke ismi verilen diinyevi ilimler yer almak-
tadir.3! Buna gbre rivayet ve dirdyet diye iki kisma ayrilan hadis ilimleri Izmir’li’nin tasnifinde ‘ali
ilimlerden kabul edilmekte ve fikih, Kur‘an gibi ilimlerle es degerde kabul edilmektedir. izmirli’nin
Islami ilimler ile ilgili tasnifi soyledir:

2 TBMM, Meclis Tutanaklari, 23.05.1926, 2: 445-447.

27 Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz. Fatma Kizil, “Tiirkiye’de Hadis Arastirmalar ve Oryantalizm”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 11/21 (2013): 305-309.

28 Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), 30-11-1-0 Bakanliklararas: Tayin Daire Baskanhigi, 8- 32 — 18.

¥ Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 16.

30 Izmirli, Hadis Tarihi, 41.

3 izmirli, Hadis Tarihi, 42.
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Tablo 1: [zmirli Ismail Hakki'nmin Hadis Tavihi eserine gove Ilimler Tasnifi*

Ulmu'l-islamiyye

[ 1
Ulumu'l-“Aliyye Ulumu'l-Aliyye
I 1
[ 1 1 [ 1
ilm-i Kur'an ilm-i Fikih ilm-i Hadis Ulum-i Muhtassal Ulum-i
Mistereke
o L T . , . I_ . . Ulum-i
IIm-i Kiraat b=l Im-i Fikh-1 Itikadi Rivayetu'l-Hadis Ulum-i Arabiyye . .
Dinyeviyye
ilm-i Tefsir d {Im-i Fikhi Ameli Dirayetu'l-hadis
ilm-i Fikhi
Vicdani

Daha 6nce Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Mustasfa isimli eserindeki birinci tasnife gore
mahza nakli ilimler arasinda gérdiigiimiiz hadis ilmi3, ikinci tasnifte dini ilimlerin ciiz’i ilimler
kisminda yine hadis diye zikredilmektedir.3* [hydu Uliimi’d-Din isimli eserinde ise daha ayrmtili
bir sekilde ele aldigi ser’i ilimler arasinda hadis ilmi tamamlayici ilimler arasinda kendine yer bul-
maktadir.?’ Ibn Haldun (5. 808-1406) ise ilimler tasnifinde hadis ilmini asli ilimler kategorisinin
altinda nakli ilimler kisminda ele alir.’® Taskoprizade (6. 968/1561) ise Serd ilimlerden saydig1 hadis
ilmini kategorisine rivayetu’l-hadis’’ ve dirayetu’l-hadis’® diye almaktadir. Sagaklizdde (&.
1145/1732) ise faydal ilimler kismindan saydig: dini ilimlerin alt basliginda hadis ilmini zikret-
mektedir.’® Buna gore ise hadis boliimii Izmirli’de de goriildiigii gibi rivayet ve dirayet olmak {izere
iki kisimdan miitesekkildir. Dolayistyla Izmirli Ismail Hakki’da kendisinden énce yapilan ilimler
tasniflerine 6zellikle Ibn Haldtin, Taskopriiliizade ve Sagakhizade gibi hadis ilmini seri ilimler
arasinda saymustir. Nitekim Ibn Haldn’un asli diye niteledigi Kur’an, Fikih ve Hadis ilimlerini
Izmirli, ‘ali diye isimlendirmistir. Rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis tasnifi ile ise Tasko-
priiliizade’de karsilagilmaktadir. Ancak klasik hadis eserlerine ilimler tasnifi ile baglanmadigint da
burada zikretmek gerekmektedir. Nitekim Izmirli Ismail Hakki bu yoniiyle diger alimlerden

32 [zmirli, Hadis Tarihi, 42-43.

¥ Gazali, el-Mustasfi min I[Imi’l-Usiil (Cidde: es-Seriketii’l-Medineti’l-Miinevvere li’t-Tibaa ve’n-Nesr,

1993): 8-9.; Selime Cinar, Fardbi’den Taskopriizade 'ye: Islam Medeniyeti’'nde Ilimler Tasnifinin Gelisimi

(Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2014), 44.

Gazali, el-Mustasfd, 12-17. Semalar igin bkz. Cinar, Fardbi 'den Taskopriizade ye: Islam Medeniyeti nde

Ilimler Tasnifinin Geligimi, 45.

3 Gazali, Ihya, Ihyau Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2005), 25.

36 ibn Haldun, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-fikr, 1988), 550; Murteza Bedir, “Islam Diistince Geleneginde
Nakli Diisiince Kavram ve Ibn Haldun”, Islam Arastirmalar: Dergisi 15 (2006): 19.

3 Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siydde (Kahire: Daru’1-kiitiibi’l-hadise, 1968), 2: 60.

¥ Tagkoprizade Miftdh, 2: 128.

3 Ibrahim Cetintas, Sagaklizade ve Ilimleri Stmflandirmasi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 136-
137.
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ayrilmaktadir. O aslinda bu yaklasimiyla tiimden gelim yontemini uygulamis ve aslinda hadis il-
minin diger ilimlerle irtibatin1 da ortaya koymaya ¢aligmusgtir. 40

ilimler tasnifi Islam diinyasina ash itibariyle felsefe ve mantik gibi alanlarda eserlerin ver-
ilmesi ile birlikte dahil olmustur. Ozellikle mezkir eserlerde rastladigimiz bu tiirden bir tasnifin bir
hadis eserinde olmasi da muhtemelen yazarinin kelamci kisiligi ile agiklanabilir. Bununla birlikte
ozellikle Osmanli ilim gelenegi icerisinde de kendine yer edinmis olan bu anlayisin medrese egitim
sisteminden getirilen birikim ile ilgili oldugu da bu konuda ifade edilebilecekler arasindadir. Ni-
tekim daha once Birgivi’nin hadis usuliine serh yazan Davad-i Karsi’nin de eserine bir mantikgt
gibi hadis ilmini rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis diye ayirmakta ve her iki kisminda tarif, mevzu
ve garazina yer vermektedir.*! Dolayisiyla ilimler tasnifinin 6zellikle felsefe ve mantik gibi ilim-
lerin gelismeye baslamasi ve batiyla etkilesimlerin artmasi sebebiyle hadis alaninda da yer yer
etkisini gdstermektedir. Dolayisiyla Izmirli’nin Osmanli dénemindeki birikimini bdylece hadis
derslerine yansittig1 goriilmektedir.

2.2. Tarih-Hadis Tarihi-Usul iliskisi

[zmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi isimli eserinde tarih-hadis tarihi ve usul arasindaki
iliskiyi ayrintil bir sekilde degerlendirmemektedir. Kendisi sadece ilimler tasnifinde yukarida da
gOriildiigi tizere hadis ilimlerinin yerini belirtmekte ve hadis tarihi ilminin tanimin1 yaparken usul
ilmiyle olan iliskisine temas etmektedir. Ancak kendisinin Tasnifii I-uliim ve Menhec-i Ilm-i Tarih
isimli eserleri de incelendiginde mezkdr ilimler arasindaki baglantiy1 nasil kurdugunun tespiti hu-
susunda bazi sorular akla gelmektedir. Ozellikle Menhec-i Ilm-i Tarih isimli eserinde belirttigi tarih
anlayisiyla diger eserlerdeki hadis ilmini konumlandirdig: yer arasinda bazi farkliliklar géze carp-
maktadir. Bu sebeple bu konu bagliginda kendisinin eserlerinden hareketle bu ilimler arasinda kur-
dugu baglanti ortaya ¢ikarilmaya caligilacaktir.

Izmirli, Menhec-i Ilm-i Tarih isimli yazisinda hadis ilmi ile tarih ilmi arasinda dogrudan bir
iliski kurmamaktadir.*> Ancak tarih ilminin gegmisten bahseden béliimiiniin ancak rivayet ile bi-
lenebilecegini savunur.®* Rivayet ve sened terimlerinin ise mahiyeti itibariyle ayni seyi ifade
ettigini ancak rivayetin bilgi edinme vasitasi; senedin ise bu bilginin giivenilirligini gosteren bir
terim oldugunu belirtir.** Zira tarih ilminde rivAyetin sadika, batila ve kazibe olma ihtimali bulun-
maktadir. Sadik olan rivayeti tespit etmek igin ise ravilerine bakilmas1 gerekmektedir.*> Ardindan
rivinin 6zelliklerine dair de ayrmntili bilgiler veren izmirli Ismail Hakki’nin eseri bu minvalde
dogrudan olmasa da dolayli bir sekilde tarih ve hadis ilmi arasindaki baglantryr kurmaktadir.

Yukaridaki ifadelerden hareketle Izmirli tarafindan hadis ilminin tarih ilminin bir pargasi
olarak goriildiigii soylenebilir. Bu durumda akla sdyle bir soru gelmektedir. Sayet izmirli’ye gore
hadis ilmi, tarih ilminin bir parcasi olarak gériilityorsa Hadis Tarihi ve Tasnifu’l-uliim isimli eser-
lerinde yaptig1 ilimler tasnifinde neden ulim-i Islamiyye kisminda zikredildi? Zira ilimleri ulam-i
Islamiyye ve ulim-i dahile diye temelde ikiye ayiran Izmirli ismail Hakk, tarih ilmini dahile ilim-
lerin ulim-i nefsaniyye bashig: altinda ele almaktadir.*® Buna karsin hadis ilimlerini ise ulim-i Is-
lamiyye’nin uliim-i ‘aliyye kisminda zikrettigi goriilmektedir.4’

4 Konuyla ilgili Izmirli Ismail Hakki’nin daha genis tasnifi i¢in bkz. Izmirli ismail Hakki, Tasnifi 'I-uliim,

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli fsmail Hakki, 3759; Tahsin Demir, lzmirli Ismail Hakki 'ya gore llimler
Tasnifi (Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2016; Mehmet Seker, “Izmirli Ismail Hakki’nin “Tas-
nifu’l-ulim’ isimli Eseri”, [zmirli Ismail Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasum 1995), ed. Mehmet Seker,
Adnan Biilent Baloglu (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 149-155.

M David-i Karsi, Serhu Usiili 'I-hadis (Istanbul: Sifa Yayinlari, 2013), 30-34.

4 izmirli, Hadis Tarihi, 281. izmirli Ismail Hakk1’nm bu yazisin1 ibrahim Hatiboglu nesrettigi Hadis Tarihi
isimli eserin 731. Dipnotunda aktarmaktadir.

B zmirli, Hadis Tarihi, 281.

4 zmirli, Hadis Tarihi, 281.

4 izmirli, Hadis Tarihi, 281.

% Konuyla ilgili fzmirli Tsmail Hakki’nin daha genis tasnifi igin bkz. izmirli Tsmail Hakki, Tasnific l-uliim,
6-7.

4 izmirli ismail Hakk, Tasnifi'l-uliim, 6-7.
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Burada dikkat edilmesi gereken birka¢ husus bulunmaktadir. Nitekim bunlardan biri
tasnifi’l-uliim isimli eserinde ulim-i ‘aliye’den saydigi hadis ilminin usil-i hadis ve asl-i hadis
ilimleri oldugu goriilmektedir. Hadis tarihi isimli eserinde yaptig1 daha sonraki tasnifte ise hadis
ilimlerini kendisi rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis diye isimlendirmistir.*® Dolayisiyla kendis-
inin bu iki tasnifte de hadis ilminin tarihine dair bir vurgu yapmadig: sylenebilir. Ancak konuyla
ilgili yaptigimiz bu agiklama da onun hadis ilmini nereye konumlandirdigini géstermede yetersiz
kalmaktadir. Zira kendisi Hadis Tarihi isimli kitabinda hadis tarihi ile hadis ilminin mevzusunun
bir oldugunu savunmaktadir. * kisi arasindaki farki degerlendiren izmirli Ismail hakki, hadis il-
minin konularini bablara ve fasillara ayirarak anlattigin1 ancak hadis tarihinin ayni konular1 dénem-
ler itibariyle sahasina aldigini ifade etmektedir.’® Bu minvalde onun hadis ilimleri derken aslinda
hadis tarihini de bu minvalde degerlendirdigi goriilmektedir.

O halde onun tarih ilmi hususunda yaptig1 agiklamalar dikkate alindiginda rivayete taalluk
eden ilimleri bu kapsamda ele aldig1 agik bir sekilde sdylenebilir. Ancak bu agiklamalar baglaminda
hadis ilmiyle dolayli bir sekilde her ne kadar baglantisini kurmus olsak da onu hadis ilmini tiimiiyle
tarih ilminin bir parcasi olarak gérmemekte ve uliim-1 islamiyye kisminda ona ayr bir deger atfet-
mektedir. Bunun sebebi pek tabi 6nceki ilmi birikimi ve Dariilflinun-i $ahane biinyesinde kurulan
Dariilfinun Ulim-1 Aliye-i Diniye subesinde de hadis derslerinin veriliyor olmas: olabilir. Zira
Dariilfiinun Uliim-1 Aliye-i Diniye subesinde tefsir-i serif, hadis-i serif ve usil-i hadis, ilm-i fikih,
usfil-i fikih, ilm-i kelam, tarih-i dini Islam dersleri bulunmaktaydi®' ve bunlar subenin isminden de
anlagilacagi tizere Uliim-i Aliye kisminda degerlendirilmekteydi.

Konuyla ilgili bir diger yaklasimimiz ise Hadis Tarihi eserinin genelinde tespit edilen
[zmirli’nin vermeye calistig1 genel resim ile ilgilidir. Zira kendisi gerek eserinin bagliklandir-
masinda gerekse de konulara girig yaparken klasik usule bagli bir tablo ¢izmektedir. Ancak konuyla
ilgili ayrintilar ele alindiginda daha sonraki boliimlerde de goriilecegi iizere satir aralarinda klasik
elestirisi yaptig1 goriilmektedir. Menhec-i Iim-i Tarih isimli eserinde de baglantiyr dolayli bir
sekilde kuruyor olmasi da onun gorislerini agik bir sekilde ortaya koymadigi izlenimini
kuvvetlendirmektedir. Ayrica Hadis Tarihi isimli eserinin girisinde verdigi ilimler tasnifinde hadis
ilmini konumlandirdig1 yer de onun ilk bakista vermek istedigi resme uygun diismektedir.

2.3. Hadislerin Yazilmasi

Hadislerin Hz. Peygamber doneminde yazilip yazilmadigi1 hususuyla ilgili olarak farkli yak-
lasimlar bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in sahabenin bazisina yazma izni verirken
digerlerine vermemesi yoniindeki rivayetlerin tahkik ve degerlendirmesi hadis tarihinin énemli
konulari arasinda sayilmaktadir. Nitekim 6zellikle Joseph Schacht>? ve Gualtherus Hendrik Albert
Juynboll’un®? hadislerin ilk asirda yazilmadig: iddiasinin yaninda Fuat Sezgin>* ve Nabia Abott>®
gibi isimlerin hadislerin yazili bir kaynaga dayandig: iddias: iki zit fikri temsil ederken Gregor
Schoeler’ ise bu hususta orta yolu benimsemistir. Tiim bu goriis ve iddialar islam diinyasinda had-
islerin ne zaman yazilmaya baslandig1 ve yazili bir kaynaga dayanip dayanmadigi yoniindeki
tartismalar1 da beraberinde getirmektedir.>’

S fzmirli, Hadis Tarihi, 42.

4 zmirli, Hadis Tarihi, 281.

0 izmirli, Hadis Tarihi, 281.

5t Thsanoglu, “Islam Diinyasinin Tlk lahiyat Fakiiltesi”, 8.

52 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford 1975), 36-37.

3 Gualtherus Hendrik Albert Juynboll, Muslim Tradition (London: Cambridge University Press, 2008), 9-
10.

% Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar: (Ankara, Kitabiyat, 2000), 105.

3 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri,: Qur'anic Commentary and Tradition (Chicago: The
University of Chicago Press, 1967), 2: 6-11.

% Gregor Schoeler, The Genesis of Literature in Islam (Edinburgh: Edinburgh Press, 2009), 16-30.

7 Nimetullah Akin, “Hadislerin Yazili Kayd: ve Literatiir Esash Bir Disiplin Olma Siireci: A. Sprenger, L.
Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklasimlan”, Hadis Tetkikleri Dergisi 6/1 (2008): 47-70; Dilek Tekin, “Batili
Arastirmacilarin Hadislerin Yazili-Sifihi Rivayeti Meselesine Bakislari”, Karadeniz Teknik Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015): 41-62.
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Bu tartismalar ekseninde disiiniildiigiinde ise hadislerin ne zaman yazilmaya baglandig1
meselesi hadis ilminin temel yapi taslarindan biridir. Zira onun gerc¢ekliginin sorgulandig: alanda
dahi en temel argiiman hadislerin Hz. Peygamber doneminde yazilmamis oldugu iddiasiyla
baglantihidir. izmirli smail Hakki konuyla ilgili olarak temel durusunu anlamamizi zorlastiran bazi
bilgiler serdetmektedir. Kendisi hicri birinci asirda hadislerin yazilmadigini®® ve hadislerin bir
yerde toplanmis ve yazilmamis oldugunu® ancak birinci asrin sonunda yazmanm caiz®
goriildiigiinii®! sdylemektedir. Bununla birlikte ilk asirda sahabenin hadisleri lafiz ile eda ve hifz ve
eda ettiklerini; hadislerin miidevven ve miiretteb olmadigini ifade etmektedir.%? Bu bilgilerden ha-
reket edildiginde kendisinin hadislerin Hz. Peygamber zamaninda yazilmadigini iddia ettigi an-
lagilabilir. Ancak Izmirli’nin eserinde belirttigi “biddyetu’l-emirde ehadisin ulemanin evrak-1
mahsisasinda muhafaza edildigi” yoniindeki tabiri® yukarida zikredilen goriisiiyle tezat igerir
goziikmektedir. Nitekim ilk zikredilen ifadelerden hareketle Hz. Peygamber doneminde hadislerin
yazilmadig1 anlasilmaktadir. Ancak daha sonra verilen ciimlede yer alan evrdk-1 mahsusa ifadesi
konuyla ilgili yaklasiminin ne oldugunun ayrica tetkike tabi tutulmasini gerektirmektedir.

[zmirli’nin “sadr-1 evvelin ricAlinin kalpleri sandfik-i ilm idi. Tedvin bu evrak-1
mahsisa’dan ibaretti. Kur*an-1 Miibin’i bir yere cem* edip ona Mushaf-1 Serif dedikleri halde
ehadis-i serifeyi bir yerde toplamamuslar, yazmamuslar idi.”** ciimlesi ise evrdk-1 mahsiisa
ifadesinin yazili bir kaynaga isaret etmedigini gostermektedir. Zira kendisi evrdk-1 mahsusa derken
kalpte olan bir bilgiye isaret ettigini agiklamis olmaktadir. Ayrica yine ayni ciimlesinde Kur’an’in
yazildigint ve hadislerin yazilmadigini sdylemesi de sahabenin ilk devirde Kur’an’a ehemmiyet
verdigine isaret etmektedir. Buna ek olarak eserine baglarken Kur‘an’in cem* edilmesi meselesini
hadislerin toplanmasindan 6nce zikretmesi onun 6ncelik ve sonralik agisindan Kur’an ve hadislerin
yazilmasi meselesine yaklagimini gdstermesi agisindan énemlidir.%

Dolayistyla Izmirli’nin ilk devirde Kur‘an’in yazilmasi ve toplanmasi ile mesgul olan sa-
habenin hadislerin toplanmasi ve yazilmasini ilk asrin sonuna dogru caiz goriildiigii iddiasinda
oldugu anlagilmaktadir. Ancak o bunu sdylerken hadislerin ilk devirde olmadigini iddia etmemekte-
dir. O dénemdeki ricalin kalplerinde bu bilgilerin yer aldigini ifade etmesi daha sonradan toplanan
bilginin kendi agisindan ger¢ek oldugunu gostermektedir.

Bu minvalde sdylenmesi gereken bir diger sey ise izmirli’nin konuya oldukga ihtiyatl yak-
lasmasidir. Goriildiigii tizere meseleyle ilgili goriislinii resmederken 6zellikle batida yazilmus eser-
lere ve goriislere de hakim oldugunu bildigimiz izmirli’nin hadislerin sonraki dénemlerde uydu-
rulup Hz. Peygamber’e dayandirildig1 yoniindeki iddialar1 da tasvip etmedigi ortaya ¢ikmaktadir.
Ozellikle kendisinin evrdk kelimesini kullaniyor olmasi da ayrica dikkat ¢ekicidir. Oyle ki burada
da hadislerin Hz. Peygamber doneminde yazildig1 yoniindeki genel kaniyla kendi goriisii arasinda
ince bir gecis sagladig1 izlenimi dogmaktadir.

2.4. Buhari ve Miislim’in Sahih isimli Eserlerine Bakisi

[zmirli Ismail Hakki eserinde Hadislerin Sthhati Bakimindan Buhdri ve Miislim diye bir
baslik agmis ve bu baglik altinda Buhéari ve Miislim’in eserlerinin yontemlerine ve birbirlerine kars1
tercih edilir taraflarina eserlerin degerine vurgu yaparak yer vermistir.® Konuya baslama sekli daha
once de goriildiigl iizere onun klasik usule uygun bir tablo ¢izdigini gostermektedir. Ancak yine
yontemi oldugu tizere konuyla ilgili elestirilerini kendi yorumunu katmadan diger alimlere atifla
zikretmektedir. Zira birbirlerine karsi tercih edilme sebeplerine degindigi boliimde her ikisinin de

% Izmirli, Hadis Tarihi, 45.

% Izmirli, Hadis Tarihi, 63.

Bu ifadesinden de hadislerin yazildig1 anlagilmamaktadir. Buna karsin sadece hadislerin yazilmasinin caiz
goriildiigiini ifade eden bir ctimledir.

o' Tzmirli, Hadis Tarihi, 62.

2 [zmirli, Hadis Tarihi, 63.

®  Izmirli, Hadis Tarihi, 63.

% Izmirli, Hadis Tarihi, 63.

%5 Izmirli, Hadis Tarihi, 45.

% izmirli, Hadis Tarihi, 86.
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eserinde ta‘n edilen ravilerin fazlasiyla®” bulundugunu Buhari’nin eserinde teferriid ettigi raviler
arasinda ta‘n edilen rivi oranmin Miislim’in eserinden daha fazla oldugunu belirtmektedir.% Ko-
nunun devamini saglamak i¢in ise ileriki sayfalarda Sahih Kaynaklardaki Tenkit Edilen Hadisler
diye bir baslik agmis ve bu baslik altinda 6zellikle Buhari’de gegen ve Darekutni (6. 385/995)
tarafindan elestirilen hadislere yer vermis ayrica Miislim’den 6rnekler zikretmistir. %

Izmirli konuya baslarken Buhari ve Miislim’de yer alan hadislerden muttasil olanlarin
stiphesiz bir sekilde sahih oldugunu ifade etmektedir. Ancak devaminda Darekutni gibi bazi imam-
larin tenkit ettiklerinin, muallak rivayetlerden temriz sigasiyla nakledilenlerin bu durumdan
miistesnd oldugunu belirtmektedir.”” Ayrica Buhari’nin muallak rivayetler hususunda kendi
sartlarina uymadigi, ciizi inkitd bulunan senedlere ve hasen derecesindeki hadislere yer verdigine
dair drnekleri ele almaktadir.”' Oyle ki Buhari’nin zellikle bab bagliklari ile ilgili “Buhéri’nin
maksadi, mevzusu ve ebvabin miitinu sahihtir. Terdcim ve emsali boyle degildir.””> demekte ve
ozellikle bab bagliklarindaki isnadlarla ilgili agik bir elestiri de bulunmaktadir.

Ornegin, zekat babinda yer alan “crasd) JaY Jua ¢ daa JB gtk J&”) “Tavus, Mu‘dz b. Ce-
bel’in soyle soyle dedigini sdyledi” rivayetinde Tavus isnadinin sahih oldugunu ancak Tavus’un
Mu‘az b. Cebel’den isitmedigini Darekutni’ye dayandirarak agiklamakta ve isnadin da ciiz‘1 inkita
bulundugu igin zayif oldugu yorumunu yapmaktadir.”

Buhari ile ilgili eserde deginilen bir diger husus ise bidat sahibi ravilerin rivayetlerine eser-
inde yer verdigi iddiasidir. Izmirli, bidat sahibi ravileri ele aldig1 kisimda bu ravileri guldt-i bid ‘at
ve du'dt-1 bid'at diye iki kisma ayirmaktadir. Buhari’nin ise hadisi tagyir etmeyen du‘atdan
rivayette bulundugunu belirtmektedir.”* Du‘at-1 Havaric’ten olan Imrin b. Hassan’da (6. 84)
teseyyu* bulundugunu ve bu ismin Buhari’de rivayetinin oldugunu ifade etmektedir.” izmirli, yu-
karida goriildiigii izere hadiste tagyir yapmayan ruvat tanimlamasini yaparak ise bu ravilerin had-
islerinin isnad ve metinlerinde herhangi bir sorun bulunmayacagini da séylemekte ve Buhari ile
ilgili yapmus oldugu elestiriyi bu sekilde yumusatmaktadir. Bunu yaparken ise eserdeki genel yont-
emi baglaminda goriislerini yine klasik bir temele dayandirmaktadir. Ancak bu tespitinin akabinde
Zehebi’den su ifadeleri aktarmaktadir: “bid‘at-1 sugra yani bild guluvv teseyyu®, guluvv ile teseyyu*
gibi bidatler tabi‘in ve tebeu’t-tabiin arasinda sdyi® idi. Halbu bu zevatin dinleri, sidklar1, vera“alari
var idi. Eger bunlar reddolunursa birgok asar kalmaz. Seyhayn bir¢ok ehl-i bid‘at ile istishad
etmislerdir.””®

Izmirli’nin sergilemis oldugu bu yaklasim ashinda yukarida da isaret edildigi gibi ilk ve tek
degildir. Klasik dénemde de Darekutni, Dimyati (6. 705/1306) gibi alimler tarafindan da Sa-
hihayn’a elestiriler yapildig1 bilinmektedir.”” Ancak Sahihayn’in derecesi, 6nemi ve ydntemleri
hakkinda bilgi veren Hadis Usulii kitaplarinda bu elestirile genellikle deginilmemistir. izmirli ise
bu hususta diger konularda da oldugu gibi gelenegin bir bakima disina ¢ikmaktadir. Ancak bunu
yaparken temkini elden birakmamakta, mutedil bir yol izlemeye ¢alismakta ve iddialarini klasik
donemden alintilarla desteklemektedir.

¢ Buhari igin miineferid oldugu 100 kadar raviden 80’inin, Miislim’in i¢in miinferid oldugu 600 kisiden 160

kadarmin ta‘n edildigini ifade etmektedir. (izmirli, Hadis Tarihi, 87.)

% [zmirli, Hadis Tarihi, 87.

9 Izmirli, Hadis Tarihi, 94.

7 izmirli, Hadis Tarihi, 94.

" Azmirli, Hadis Tarihi, 94-95. Izmirli’nin burada Buhari’ye yapilan elestirilerle ilgili verilen cevaplara yer
vermemesi kendisinin konuyla ilgili durusunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

2 Izmirli, Hadis Tarihi, 96.

7 Izmirli, Hadis Tarihi, 95.

" Izmirli, Hadis Tarihi, 101.

75 [zmirli, Hadis Tarihi, 102.

7 izmirli, Hadis Tarihi, 102.

77 Mehmet Said Hatipoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yénelttigi Elestiriler”, Islami Aras-
tirmalar Dergisi 10/1-2-3-4 (1997): 6-14.
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2.5. Hanefilerin Hadis Anlayislarina Yer Vermesi

Izmirli’nin eserindeki dnemli 6zelliklerinden biri de ele aldig1 meselelerde chl-i rey
mensuplarinin veya daha sonraki isimlendirmesiyle hanefilerin goriislerine tarafsiz bir sekilde yer
vermeye ¢aligma gayretidir. Nitekim Hadis Tarihi’ne bir giris yazan Ibrahim Hatiboglu da bu ko-
nuya vurgu yapmus ve klasik hadis usulii eserlerinde Ebli Hanife’nin (6.159/767) adi bile
gecmezken Izmirli’nin yaklasik olarak otuz yerde ehl-i rey mensuplarmim gériislerine yer verdigini
ifade etmistir.”8 Tbrahim Hatiboglu’nun ifadelerine ek olarak hadis usulii eserlerinde Izmirli’nin
Hanefi mezhebinin hadis ile ilgili gériislerine bu denli yer veren ilk kisi olmadig da séylenmelidir.
Zira Osmanli donemi hadis usulii eserleri incelendiginde eserlerde Hanefi hadis anlayisina sikca
atif yapildig1 goriilmektedir. Calismamuzin bu bashginda da Izmirli’nin konuyla ilgili yaklasimini
belirterek Osmanli dénemi hadis usulii eserlerinden de konuyla ilgili benzer 6rnekler zikredilmeye
calisilacaktir. Béylece Izmirli’nin bu vurgusunun fikih temelli bir ilmi anlayisa sahip oldugunu
diistindiigimiiz Osmanli’daki bir gelenegin devami oldugu vurgulanmaya galisilacaktir.

Yukarida {zmirli’nin ehl-i rey taraftarlarinim goriislerine eserinde tarafsiz bir sekilde yer
verdigi ifade edilmisti. Bu ifademizden maksat ise kendisinin onlarin goriislerini elestirmek veya
ciiriitmek igin eserine yer vermedigini vurgulamak istememizdir. Nitekim Izmirli’nin hicri ikinci
asir hadis literatiiriinii zikrederken 6zellikle Ebi Hanife” ve imam Muhammed‘in®® (6. 189/805)
eserlerini zikretmesi ve 6zellikle Ebli Hanife’nin ilk fikhi tertib yapan kisi oldugunu ve imam Ma-
lik’in (8. 179/795) dahi tertibini ona dayandirdigini ifade etmesi®! konunun anlagilmasi agisindan
giizel bir 6rnektir. Yine bazi kaynaklari cem* eden eserlerden bahsederken Sagani’in (6. 650/1252),
Ebt Abdullah Muhammed el-Ezdi’nin (6. 488/1095), EbGi Abdullah Muhammed el-Mizzi’nin (6.
582/1186), Abdulhak el-Isbili’nin (6. 581/1185) Sahihayn’daki hadisleri cem® ettigini belirtirken,
Eb Mueyyed el-Havarizmi’nin Imam-1 Azam’a ait on bes miisnedi cem"® ettigini de maddeleri
arasina eklemektedir.?> Bu durum da aslinda kendisinin hadis ilminin sadece ehl-i hadis tarafindan
ortaya konulmus bir ilim olarak gérmedigini gostermektedir.

Ehl-i hadis ve ehl-i rey’in metodlar1 bakimindan farklilastig1 noktalara da yer yer atif yapan
Izmirli’nin Evza‘i ve Ebil Hanife arasinda rukiiya varirken ve riikiidan kalkarken ellerin kaldiril-
mas1 hususunda gegen diyalog oldukga dnemlidir.®> Buna gore Evza‘?’nin (6. 157/774) <Ziihri an
Salim an ebihi” tarikiyle gelen Hz. Peygamber’in namaza baslarken, rukd ederken ve ruki’dan
kalkarken ellerini kaldirdigini bildiren rivayeti esas aldigini, Ebli Hanife’nin ise Hammad’in
ibrahim, Alkame ve Esved, Abdullah b. Mesid tarikiyle aktardigi Hz. Peygamber’in sadece
namaza baglarken ellerini kaldirdig1 yoniindeki rivayetle amel ettigini agiklamaktadir.?* Konuyla
ilgili bu iki farkli yaklasimin sebebi ise rivayette Hammad’in Ebéi Hanife tarafindan Evza‘i’nin
senedinde yer alan raviden daha fakih gériilmesi olarak agiklanmaktadir. izmirli ise konuyla ilgili
aciklamasinda EbG Hanife’nin fikh-i raviyi, Evza‘i’nin ise uluvv-i isnad1 tercih ettigini bagka bir
yoruma girmeden aktarmakta ve aralarindaki metot farkini boylece ortaya koymaktadir.®

Ayrica Imam-1 Azam’dan nakledilen “Hadis rivayeti hususunda bazilar1 miibalagada ba-
zilar1 ise bilakis tesahiilde bulunuyorlar, miiteseddid olanlardan ancak ravinin hifzindan ve te-
zekkiiriinden rivayet ettigi hadiste hiiccet bulunur” soziinii alarak EbGl Hanife’nin az rivayet et-
mesinin sebebini verd® sahibi olmasi ve son derecede ihtiyat sahibi olmasina baglamaktadir. Bu
konuda Ebl Hanife’ye yapilan elestirilerin ise herhangi bir ilmi kiymetinin bulunmadigini ifade
etmekte®® ve bdylece bir bakima bir Ebi Hanife savunusunda bulunmaktadir.

Izmirli, Hadis Tarihi, 28. Konuyla ilgili bu kisim, eseri nesreden Ibrahim Hatiboglu’nun yazmis oldugu
Giris Boliimiinden alinmustir.
" Izmirli, Hadis Tarihi, 246.
8 izmirli Hadis Tarihi, 66.
$U zmirli, Hadis Tarihi, 65.
82 lzmirli, Hadis Tarihi, 242-243.
8 Izmirli, Hadis Tarihi, 85-86.
8 Izmirli, Hadis Tarihi, 85-86.
8 lzmirli, Hadis Tarihi, 85.
8 izmirli, Hadis Tarihi, 211.
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Fikihgilarm miirsel hadisi kabulii®’, muzdarib hadis hakkindaki yaklasimi®, miibhem
ravilere bakigi® gibi daha pek ¢ok konuda eserinde goriislerine yer verdigi goriilmektedir. Ancak
konuyu daha fazla uzatmamak i¢in zikrettigimiz 6rneklerle yetinecegiz.

Osmanli dénemi miistakil hadis usulii eserlerine®® bakildiginda fikihgilarin hadis an-
layisinin bu eserlerde giindeme geldigi goriilmektedir. Osmanli doneminin {izerine en ¢ok serh ve
hasiye yapilan calismalarindan biri Birgivi’nin Risdle fi Usili’l-hadis isimli eserine serh yazan
David-i Karsi’nin (6. 1169/1756) Serhu Usiili’l-hadis’inin pek ¢ok yerinde fikih ehline atifta
bulunmaktadir. Omegin Birgivi’nin eserinde adalet kavraminin sehadet kavramimdan daha Amm bir
anlam ifade ettigini belirtmesi iizerine®! Dav(d el-Karsi, ravinin adil olmas1 meselesinin anlatildig:
boliimde fikihtaki sahid kavramiyla bir karsilastirmaya gitmis, iki kavramin benzer ve farklilagan
yonlerine isaret etmis ve aralarinda umum-husus min vech iliskisi oldugu sonucuna varmgtir.®?
Meseleyi agiklarken ise adalette ravinin kdle durumunda olabilecegini ancak sahidlik hususunda
kolenin sahitliginin gegerli olmadigini ifade etmektedir.?

David el-Karsi eserinin baska bir yerinde ise yine fikih¢ilarin goriisiine atif yaparak miir-
sel’in muttasilin zitt1 anlaminda oldugunu belirtmekte ve bununla birlikte yine miirsel hadis hu-
susunda Hanefilerin goriislerine gokga atif yapmaktadir.®

Ibrahim Sidki Iskodravi (6. 1250/1834) ise Risdle fi Usil isimli eserinde su ciimlelere yer
vermektedir:

“.....Ravi hadis rivayeti ile meshur ve ma‘rif fakih olursa hulefa-i rasidin ve abadile ve
Zeyd b. Sabit ve Mu‘az ve Aise Siddika ve gayrilart ridvanuallah-i aleyhim gibi rivayet ettikleri
hadis kiyasa muvafik olsun veya olmasin makbuldiir. Eger ravi hadis-i fakih olmaz ise Ebi Hureyre
ve Enes ve Selméan ve Bilal ve gayrilar gibi rivayetleri red olunur. Rivayet ettikleri hadis asla kiyasa
muvafik degil ise ve eger kiyasin birine muvafik ve aharina muhalif olursa muvafik oldugunda
makbuldiir. Kiyasa asla muvafik olmayanin naziri musarrat hadisi gibi...... 93

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag: iizere Iskodravi ravinin 6zelliklerini aktarirken 6zel-
likle fakih ravi terimine vurgu yapmakta ve kiyasa uygunlugunun rivayetin kabuliinde 6énemli bir
etken oldugunu belirtmektedir. Miiellifin bu yaklasimi fikih usulii siinnet kitaplarinin konuyu ele
alma bigimiyle Ortiismektedir. Nitekim fakih ravi teriminin kullanilmasi, EbG Hureyre ve Enes b.
Malik rivayetlerine kars: sergilenen ihtiyatl tutum, kiyasa muvafakat sartinin ileri siiriilmesi ve
musarrat hadisinin rnek olarak kullanilmasi bu iddiay: destekler niteliktedir.”

Konuyla ilgili 6rnekler ¢ogaltilabilir niteliktedir ancak bir makalenin kapsamini asacagin-
dan bu kadarryla iktifa etmekteyiz. O halde, [zmirli’nin meseleyi ele alis tislubunun aslinda Osmanl
ilim gelenegi hadis usulii eserlerinde de uygulanan bir metot oldugu anlasilmaktadir.

3. HUSngiN AVNI ARAPKIRLI’NIN el-BUGYETU’L-HASIS FI TARIHI’L-
HADIS iISIMLi ESERi

Hiiseyin Avni el-Bugyetu’l-Hasis fi Tarihi’l-Hadis 6zellikle bas kisimlarmda izmirli’nin
takip ettigi usul {izerine gitmekte ancak ona gore usul ve cerh tadil kismini ¢ok muhtasar bir sekilde

8 lIzmirli, Hadis Tarihi, 118-119.

8 lzmirli, Hadis Tarihi, 167.

8 zmirli, Hadis Tarihi, 186.

Osmanli donemi hadis usulii eserleri i¢in bkz. Sadik Cihan, “Osmanli Devrinde Tiirk Hadisgileri Tarafindan

Yazilan Usulu Hadis Eserleri, Risaleleri ve Nuhbetu’l-fiker Uzerine Yapilan Serh ve Terciimeler”, Atatiirk

Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1 (1975): 127-136; Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déne-

minde Hadis [lmi (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi 2018), 319-332.

o' David-i Karsi, Serhu Usili’l-hadis, 7.

2 David-i Karsi, Serhu Usili’l-hadis, 128.

% David-i Karsi, Serhu Usili I-hadis, 128.

% David-i Karsi, Serhu Usili’l-hadis, 69-70.

% Iskodravi, Risdle fi l-usiil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 590/1, 7.

% Taftazani, et-Telvih ild Kesfi Hakdik-i 't-tenkih (Beyrut: Seriketu dari’l-Erkam b. Ubey el-Erkam, ty.) 2:5-
7.
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ele alip hadis tarihinin 6zellikle Hz. Peygamber ve sahabe donemine agirlik vermektedir.
Dolayistyla Hiiseyin Avni, eserinde Izmirli’ye gore tarih konularma daha agirlik vermekte ve bunun
yaninda hadis usulii ve cerh ta“dil gibi ilimleri ok daha muhtasar bir sekilde ele almaktadir. Ancak
Cumbhuriyet déneminin Izmirli’den sonra hadis alaninda yapilan ikinci caligma olmasi acisindan
o6nemlidir. Caligmamizin devam eden kisminda eserinde ¢ok fazla tartigmaya yer vermeyen
Hiiseyin Avni’nin diisiince yapisin1 daha iyi anlamak igin Izmirli’de yapildig: gibi ilimler tasnifi,
tarih ve hadis tarihi iligkisi hadislerin yazilmasi meselesi gibi konular1 bazi misallerle ayrintili bir
sekilde ele alacagiz. Ancak Izmirli’de ele alman Buhari ve Miislim’in eserlerine bakis1 ve Hanefil-
erin hadis anlayisma deginmesi gibi meselelerin Hiiseyin Avni’nin eserinde bir tartisma konusu
olusturmamasindan dolay1 bu kisimda bu bagliklara yer verilmeyecektir.

3.1. ilimler Tasnifi

Hiiseyin Avni Arapkirli’de Izmirli Ismail Hakki’da goriildiigii gibi eserine ilimler tasnifi ile
baslamaktadir. Buna gore uliim-i Islamiyye’yi ulim-i ‘aliye ve ulim-i aliye olarak ikiye ayirmak-
tadir. Ulim-i “aliye’den saydig1 ilimler ilm-i tefsir, ilm-i hadis ve ilm-i fikih iken ulim-i aliye nin
kisimlar1 uliim-i Arabiyye ve uliim-i edebiyye’dir. Ulim-i ‘aliye’den saydig1 hadis ilmini ise Izmirli
gibi rivayetu’l-hadis ve dirdyetu’l-hadis olmak iizere ikiye aymrmaktadir.”” Daha 6nce de ifade
edildigi {izere Izmirli’nin tasnifiyle neredeyse birebir ayni olan bu tasnif Osmanli ilim geleneginin
bir devami 6zelligindedir. Izmirli gibi kelamci yoniiyle tamtan Hiiseyin Avni Arapkirli’nin de hu-
susen mantik ve felsefe gibi ilimlerde goriilen bu gelenegi hadis ilminde devam ettirdikleri sdylene-
bilir.”®

3.2. Tarih ve Hadis Tarihi iliskisi

Hiiseyin Avni’nin tarih ve hadis ilimleri arasinda kurdugu baglanti Izmirli’ye gére daha
nettir. Zira [zmirli’nin rivayet ilimleri diye niteledigi tarih ilimlerinin alt dallarindan birini Hiiseyin
Avni dogrudan hadis diye belirtmektedir. Ona gore tarih ilmi, umimi ve hususi olarak ikiye
ayrilmaktadir. Tarih-i umami biitiin milletlerin gegmisteki hayati, olaylar1 ve bunlarin zamanlarin-
dan bahseden bir ilimdir. Tarth-i husisi ise yalniz bir kavmin veya devletin ahvalinden, ilim ve
orfiinden ve bunlarin zamanindan bahseden bir ilimdir. Hiiseyin Avni’ye gore her kavme ve ilme
dair hususi tarihler yazilmustir ve hadis tarihi de bunlardan biridir.%

Buna gore Hiiseyin Avni, kaleme almis oldugu bu eserinin kapsamini tarih ilminin bir par-
cas1 olarak degerlendirmektedir. Ancak ilimler tasnifinde hadis ilmini rivayet ve dirdyet olarak
ultim-i Islamiyye’nin ulim-i ‘aliye kisminda degerlendirmesi konuyla ilgili bir kafa karigikligina
sebep olmaktadir.

Yukarida goriildiigii izere kendisi hadis tarihi ilmini tarih ilminin bir parg¢asi saymaktadir.
Bu durumda Hiiseyin Avni, hadis ilminin genel itibariyle tarihin bir parcas: olarak goriilmedigi
sonucunu beraberinde getirmektedir. Ancak konuyla ilgili ciimlesinde miiellifin “iste takriri
sadedinde bulundugunuz (tarih-i hadis) dahi bir tarih-i hususidir’'® ifadesini kullanmasi ve eserin
iceriginin hadis ilminin tarih, usul, cerh ta“dil gibi farkli kisimlarina samil olmas: da onun sadece
hadis tarihini, tarih ilminin bir pargasi olarak gérmedigini gostermektedir.

Hiiseyin Avni’nin hadis tarihi ile ilgili kaleme aldig1 el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis
isimli eserine bakildiginda da eserin Izmirli’nin Hadis Tarihi isimli eserinin aksine hadis ilminin
tarihsel siire¢ lizerinde daha fazla durdugu soylenebilir. Nitekim hadis usulii veya cerh ta“dil ile
ilgili kisimlarin eserde ¢ok muhtasar bir sekilde aktardigi ancak hadislerin yazilmasi ve 6zellikle
sahabe dénemindeki hadis ilminin gelisimi hususunda 6zellikle durdugu sdylenebilir. Bu durum da

97 Arapkirli, el-Bugyetul-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 2-3.

% Konuyla ilgili ayrintili bilgi Izmirli fsmail Hakki’nin Hadis Tarihi Isimli eserindeki flimler Tasnifi basli-
ginda gectigi icin bu kistmda ayrintiya girilmeyecektir. Orada ulasilan sonuca gore ise Ibn Haldtin, Tas-
kopriiliizade ve Sagaklizdde’nin tasnifiyle bazi isimlendirmeler disinda bu tasnifin de benzerlik gosterdigi
sOylenebilir.

9 Arapkirli, el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 6.

100 Arapkirli, el-Bugyetu 'I-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 6
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onun hadis ilmini tarih perspektifinden ele aldigini1 gdstermektedir. Nitekim eserinin basinda
kendisi de zaman esasli bir eser yazacagini ifade etmektedir.!?!

Bu baglamda Izmirli’nin satir aralarinda sdyledigini Hiiseyin Avni daha agik bir sekilde
ifade etmekte ve hadis ilmini tarih ilminin bir alt baslig1 olarak kabul etmekte ve muhtemelen
Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nin ac1lma ve ders isminin hadis ve hadis tarihi olarak degistirilme
amacina uygun bir sekilde hareket etmektedir. Ancak bunu yaparken de muhtemelen hadis ilmine
atfettigi seref!®?, medreseli olusu ve daha &nce Dariilfiinun-i Sahane biinyesinde kurulan
Dariilfinun Uliim-1 Aliye Subesi’nin miifredatina hadis derslerinin de dahil olmasi sebebiyle ayrica
onu uliim-i islamiyye’den saymaktadir. Aslinda izmirli ‘de oldugu gibi Hiiseyin Avni’de de gele-
nekten getirmis oldugu birikim ile yeni olusturulmaya ¢alisilan modern ¢izgi arasindaki tereddiidii
gostermektedir.

3.3. Hadislerin Yazilmasi1 Meselesi

Hadislerin yazilmas1 meselesiyle ilgili giincel tartismalar ii¢ ana grup etrafinda {zmirli’nin
konuyla ilgili goriisleri aktarilirken deginilmisti. O sebeple bu baslik altinda dogrudan Hiiseyin
Avni Arapkirli’nin konuyla ilgili yaklasimina yer verilecektir. Hiiseyin Avni Arapkirli hadislerin
yazilmasi meselesiyle ilgili olarak sahabeden aktarilan ve birbirine miiteariz olan hadisleri
aktarmaktadir. Bilindigi iizere bu hadisler Hz. Peygamber’in ashabdan bazisina hadislerin yazilmast
i¢in izin verirken bazisina izin vermemektedir.'? Hiiseyin Avni bu durumun sebebini ise hadislerin
Kur’an ile karismasi endigesine baglamakta ve bu endise ortadan kalktiktan sonra ise hadislerin
yazildigin1 “Iste bu hal, Omer b. Abdulaziz’in zaman-1 hilafetine kadar boylece ehadis-i serife
ekseriyyen mahfiiz-1 sudir olarak miisdfeheten nakl ve rivayet olmak suretiyle devam etti” ifadeler-
iyle ortaya koymaktadir.'%

Yukaridaki ifadeler ilk okuyusta hadislerin tedvin donemine kadar yazilmadig1 yoniindeki
goriisii destekler goriinmektedir. Ancak burada Hiiseyin Avni’nin koymus oldugu ekseriyyen kaydi
da ayrica dikkat cekmektedir. Bu durum da nadiren de olsa Hz. Peygamber déneminde bazi yazili
kaynaklarin bulunma ihtimaline isaret etmektedir. Nitekim hadislerin ravilerin kalplerinde mahfuz
oldugunu ifade etmesi ve ekseriyyen sifahi olarak nakledildigini belirtmesi bunun en &nemli
gostergesidir. Ancak Hiiseyin Avni’nin [zmirli’den konuyla ilgili temel farki konuyla ilgili iddiasini
daha acik bir sekilde ortaya koymasidir.

SONUC

Bu ¢alismamizda modern bir kavram olan Universite’nin hayatimiza girmesi ve yine mod-
ern bir kavram olan Ilahiyat Fakiilteleri’nin acilmastyla birlikte hadis-i serif ve usiil-i hadis ismiyle
programda olan hadis derslerinin hadis ve hadis tarihi diye degistirilmesi, ders siirelerinin kisaltil-
mast, derslere 6zellikle hadisci yoniiyle taninan hocalar yerine kelam caligmalariyla bilinen kisilerin
girmesi gibi hususlarin hadis alaninda bir déniisiimii amagladig1 agik bir sekilde goriilmektedir.
Ayrica donemin sosyal ve siyasi tarihi baglaminda bakildiginda da Ingiliz sémiiriisiindeki Hint alt
kitasinda ortaya c¢ikan Kur‘aniyyiin hareketi, Misir’daki modernizm sdylemlerinin Tiirkiye’ye
etkisi ve Tiirkiye Cumhuriyet’inde bir gelenegi temsil eden medreselerin kapatilarak iiniversitelerin
kurulmast da bu doniisiimii destekler nitelikte goriilmektedir. Ancak derslerde okutulan metinlerden
hareketle bu doniisiimiin ne kadar gergeklestirilebildigi ana hedefi ekseninde gelenekle irtibatin
nasil devam ettigi ya da modern diyecegimiz hususlara ne kadar girildigi konusunda bir sey sdylen-
mesi gerekirse donemin hadis ve hadis tarihi ders igeriklerinde gelenege baglilik kuvvetli ancak
bazi noktalarda {istii kapali elestirilerin aktarildig: bir arada kalmisligr yansittig1 sdylenebilir. Asli
itibariyle Dariilfiinun [lahiyat Fakiiltesi’nin bir sorun teskil etmedigi daha énce kapatilan subeler
gibi yeni adim ve denemelerin bir halkasini olugturdugu ve sonunda muhtemelen bu arada kalmiglik
ve belki de medrese egitiminden ge¢mis olmalart sebebiyle moderne olan bagliliklar1 basarili

101 Arapkirli, el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 5.

192 Arapkirli, el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 1.

13 Arapkirli, el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 21-23.
14 Arapkirli, el-Bugyetu’l-hasis fi Tarihi’l-Hadis, 24.
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goriinmedigi i¢in kapatildigi hadis dersleri temele alindiginda diisiiniilebilir. Bu hususun tespiti i¢in
ise donemin Islami ilimler egitiminin tiim alanlar1 kapsayacak sekilde yapilmasi1 gerekmektedir.

Oncelikle eserlerle ilgili genel bir degerlendirme yapilmaya galisilirsa aslinda her iki miiel-
lifin de farkli metotlar izledigi sdylenebilir. Nitekim izmirli’nin tartiyjmali konulara daha fazla
girdigi, tartismalari konularla ilgili goriislerin aktariminda klasige dayanmaya ¢alistig1, genelde ko-
nuyla ilgili yorumunu belirtmedigi ancak tartigmalara yer verdigi ve meselelere tiimiiyle geleneksel
eksende yaklagmadigi sdylenebilir. Nitekim Buhari ve Miislim elestirisi yaptig1 kisimlarda eserlerin
degerini belirtikten sonra onlar hakkinda yapilan elestirileri Darekutni’ye dayandirarak vermesi
bunun en temel drneklerinden biridir. Bir diger konu ise 6zellikle ilk donemlerdeki ehl-i rey ve ehl-
i hadis tartigmalar1 ve ehl-i hadise ait usul eserlerinin igerigi diisiiniildiigiinde Hanefilerin goriisler-
ine eserde yer vermesi ve bu konularda Hanefileri elestiren bir iislup benimsememesi de aslinda
onun meselelere klasik hadis usulii gibi yaklagmadigini gostermektedir. Bunun yaninda bu konunun
kendi siyasi gegmisi ve birikiminin bir sonucu oldugu da séylenebilir. Bununla birlikte Izmirli’nin
eserinde en dikkat ¢eken husus ozellikle hadislerin yazilmasi ve hadis-tarih iliskisi kisminda
goriildiigi tizere konuyla ilgili fikirlerini net bir sekilde ortaya koymamis olmasidir. Satir arasinda
verdigi bilgilerden goriislerini anlamaya calistiginmz Izmirli*nin klasik ¢izginin disina ¢ikma hu-
susunda bir endise tasidig1 sdylenebilir. Ancak izmirli’nin Hadis Tarihi dersleri kapsaminda dzel-
likle usul konularina genis yer verdigi ve bu baglamda ders ismiyle igeriginin uyusmadigi
goriilmektedir.. Anlagildig1 iizere onun hedefi hadis ilmini tarih olarak aktarmaktan ziyade daha
medrese birikimini de kullanarak farkli ilim, mezhep ve ekollerle iligkilerine igaret etmekte ve
elestirel bir zeminde okutmaktir.

Buna karsin Hiiseyin Avni eserinde tartismali konulara pek girmemis ve eserini daha ¢ok
zamant itibar alarak dersin miifredatina da uygun bir sekilde bir tarih kitab1 temelinde ele almistir.
Zira eserde az dnce [zmirli’nin girmis oldugu tartigmali konularin higbirine girilmemis olmas1, usul
konularinin ¢ok muhtasar gegilmesi ve bunun yaninda hadis ilminin devirlere ayirilarak aktarilmasi
bunun en bariz 6rneklerindendir.

Her iki miiellife gelenek ve modern arasinda bir ¢izgi de bakilmaya ¢alisildiginda ise ikisin-
den birine gelenekgi ve modern tanimlamasi yapilmasinin miimkiin olmadig1 ancak yeni bir yontem
arayisinda olduklari s6ylenebilir. Nitekim her ikisinde de gordiiglimiiz iizere konuya ilimler tasnifi
ile baslama gelenegi aslinda hadis ilmi i¢in dahi yeni bir durum olmayip Osmanli’dan gelen ilmi
birikimin bir sonucu gibi diisiiniilebilir. Bunun yaninda izmirli’nin eserine Hanefilerin hadis an-
layisint almasi da aslinda Osmanli ilim geleneginin hadis usulii alanindaki bir yontemini yukarida
verilen ornekler gercevesinde yansitir gériinmektedir.

Bunun yaninda 6zellikle hadislerin yazilmasi hususundaki duruslari da onlarla ilgili net bir
tanimlamay1 imkansiz kilmaktadir. Zira [zmirli’nin ashab’m evrak-1 mahstsasinda hadislerin mah-
fuz oldugunu sdylemesi, bunun yaninda Hiiseyin Avni’nin hadislerin vahiy kaynaklig1 oldugunu ve
korundugunu belirtmesi ancak bunun yaninda hadislerin Hz. Peygamber déneminde genel itibariyle
yazilmadigina dair ciimleler kurmalari da verilen drnekler gercevesinde aslinda gelenek ve modern
arasindaki bir dilemmanin bir neticesi olarak degerlendirilebilir. Ayrica hadis ilmi ile tarih ilmi
arasindaki iliskiyi kurarken zikrettikleri birbirine miiteariz tasnifler ilmi birikimlerinden getirdikleri
tasnif anlayisi ile modern bir kurumda verilmek istenen hadis tarihi derslerinin muhtevasi arasinda
bir ikilem yasadiklarini gostermeye delil olarak kullanilabilir.
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The Question of Just Ruling in Siyasatnamas: Ethical Argument and Self-interest Argument

Abstract: This study analyzes Siydsatnama tradition in Sunni political thought in terms of
exploring the problem of just ruling. In the relevant literature, the dominant approach consi-
ders Siyasatnamas as ethical advice in general and regards them as ineffective against an un-
just ruler who has no ethical concern. This study criticizes this dominant view by claiming
that in addition to the religous/ethical argument to promote a just rule, the Siyasatnama tra-
dition develops a second argument designed specifically for an unjust ruler who ignores ethi-
cal advice. This second argument is ignored by the dominant position about the Siydsatnama
tradition. I have called it se/f-interest argumentin this study. An unjust ruler’s self interest is
to maintain, empower, and hand down his power to his descendants. The self-interest argu-
ment tries to convince a ruler who dismisses ethical advice to adopt just ruling by revealing
that even for an unjust ruler the best strategy is just ruling to reach for his worldly aims.

Summary: Earlier civilizations generated a Siyasatnama tradition to provide ethical and prac-
tical advice to rulers about a just and efficient ruling in a society. This tradition played an
important role in classical Islamic political thought. Muslim rulers and thinkers who are ac-
quainted with this tradition as a result of early Islamic conquests. In the beginning, some
Siyasatnamas were translated into Arabic but later Muslim administrators and thinkers
wrote original Siydsatnamas by including their experiences and other Islamic sources. The
Siyasatnamas put forward both ethical advice and practical methods for rulers to rule justly
and efficiently their states. While ethical advises are mainly derived from religious sources
and individuals considered to be holy, practical methods are gathered from experiences of
rulers who became successful in establishing just, efficient, and strong states in history. The
Siyasatnama tradition does not seek theoretical, abstract, and philosophical models of just
ruling. Rather it relies on experimental reason, common sense, historical wisdom, and ethical
reasoning. This tradition is called “Mirrors for Princes” in Western political thought.

In the relevant literature, the Siyasatnama tradition is seen as ethical advice in essence. This
approach argues that this tradition simply relies on ethical and religious arguments to pro-
mote just ruling without devising any institutional measures such as a check and balance sys-
tem to constraint the authority of the ruler. In the absence of any institutional control over
the power of the ruler, the ethical argument means that: If the ruler rules justly, he would be
awarded in the afterlife, while if he rules unjustly he would be punished in the afterlife. Ac-
cording to this approach, without any institutional measure, the Siyasatnama tradition, in re-
ality, leaves the problem of just ruling to personal preference and the conscious of the ruler.
It is up to the ruler whether he rules justly or unjustly, for there is not any external constraint
over his power, given that he does not care about the afterlife. If he has a concern about his
salvation in the afterlife, ethical advice would be effective, otherwise, those advice would not
have any influence over him. As a result, according to this approach, the ethical argument fails
in the final analysis against the unjust ruler who has no ethical concern.

This dominant view ignores a second approach developed in the Siyasatnama tradition spe-
cifically to convince the ruler who has not any ethical concern to rule justly. I call it se/f-inter-
est argumentin this study. Unlike the dominant approach’s claim, the Siydasatnama tradition
takes the problem of unjust ruler seriously and appeals to his self-interest to convince him to
rule justly. The self-interest argument is clearly aware of the limits of the ethical argument
against the ruler who does not care about the afterlife. An unjust ruler’s self-interest is to
maintain, empower, and then hand down his dynasty to his descendants. The self-interest
argument tries to convince a ruler ignoring ethical advice to adopt the just ruling by revealing
that even for an unjust ruler the best strategy is just rule to reach for his worldly aims. Many
historical examples are given to make it clear that unjust rules are short-lived.

The essence of the self-interest argument is that: The just rule creates trust both among indi-
viduals and the state and society, then this widespread trust awakens the desire of attaining
a comfortable life in human nature. The efforts of the individuals with the purpose of attaining
a comfortable life lead to social and economic development in society, which in turn increases
the financial sources of the state. That is why a just rule is the only solution to create a strong

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Zeynel Abidin Kiling. The Question of Just Ruling in Siyasatnamas: Ethical Argument ... | 675

state as well as a developed society. The unjust ruling on the other hand, leads to distrust
between the state and society and among individuals. This distrust and fear from the state
lead to deterioration of the economic situation, for the desire embedded in human nature to
attain a comfortable life would not awaken in such a society. As a result, the ruler could not
have the necessary financial resources, which would weaken his power. That is why the just
ruling is the only solution that serves to the interest of a ruler who only wants worldly power.
This study analyzes Mawardi’s and Ghazal{’s political theories to reveal the self-interest argu-
ment in the Siyasatnama tradition.

This self-interet argument could be seen in Hobbes’ political theory also. Hobbes, as one of
the founders of modern political thought, takes the civil wars created by different religious
sects and ideologies in the 17th century Europe as his starting point to formulate his model
of the state. Hobbes thinks that without social peace and order, there would not be a society.
He offers a strong monarchy which relies on the unity of powers as a solution to establish a
peaceful society. The only responsibility of Leviathan as a strong and effective state is to es-
tablish and maintain peace and order in society. Any restriction over individuals is acceptable
to reach that goal according to Hobbes. The source of the authority of the ruler is not just rule
but social peace and order. Yet, after securing peace and order, Hobbes argues, it is the best
policy for the ruler to rule justly, for a just rule leads to both social and economic development
and increases financial sources of the state. The Hobbesian argument is also self-interest ar-
gument that we could find within the Siyasatnama tradition. He tells the ruler that even tho-
ugh he does not have to rule justly, it is the best policy to serve his self-interest.

Keywords: Kalam, Siyasatnama, Justice, Ethics, Self-Interest, al-Mawardji, al-Ghazall.

Siyasetnidmelerde Adil Yonetim Sorunu: Dini Argiiman ve Kisisel Cikar Argiimamn

Oz: Bu calismada geleneksel Siinni siyasal diisiincenin hiikiimdarlara égiitlerden olusan
siyasetname gelenegi adil yonetim problemine sundugu ¢6ziim agisindan elestirel bicimde
analiz edilmistir. {lgili literatiirde genellikle dini égiitlerden ibaret goriilen siyAsetnameler,
dini hassasiyeti olmadigi i¢in nefsinin arzu ve isteklerine uyarak adaletten ayrilip zulme sii-
riiklenen yoneticiler karsisinda etkisiz goriiliir. Bu ¢calismada, ilgili literatiirdeki bu baskin yo-
rum elestirilerek siyasetndmelerde dini arglimana ilaveten, 6zellikle nefsinin istek ve arzula-
rina tabi oldugu i¢in zulme siiriiklenen yoneticiyi adil yonetime ikna etmek i¢in gelistirilen
fakat literatiirde pek dikkate alinmayan ikinci bir argliman tiirii oldugu ileri siiriilmektedir.
Bu ikinci argliman bu ¢alismada kisisel ¢ikar arglimani olarak adlandirilmistir. Eger hiikkiim-
dar nefsinin arzu ve isteklerine tabi oldugu icin dini argiimani dikkate almayacak birisi ise,
siyasetnameler Kkisisel ¢ikar argiimanina miiracaat ederek yoneticinin kisisel ¢ikarina hitap
eder. Hiikklimdarin ¢ikari iktidarda kalmak, iktidarini gligclendirmek ve iktidar1 kendi nesline
aktarmaktir. Kisisel ¢ikar argiimani, adil yonetimin hiikiimdarin kisisel ¢ikarina hizmet ede-
bilecek tek ve en giivenilir yol oldugunu gostererek onu adil yonetime sevk etmeye ¢alisir.

Ozet: Kadim medeniyetlerde yoneticilere adil ve etkin yonetim konularinda ahlaki ve pratik
tavsiyeler vermek amaciyla gelistirilen Siyasetndme gelenegi, geleneksel Islam siyasal dii-
stince tarihinde de énemli bir yere sahiptir. Miisliiman idareciler ve diisiiniirler, 6zellikle iran
ve Hint medeniyetlerinde baskin olan Siyasetname gelenegi ile islam’in ilk dénemlerinde ger-
ceklesen fetihler sonucu tanismistir. Baslangicta bu medeniyetlere ait siydsetndmelerden ter-
climeler yapilmis, daha sonrasinda ise Miisliiman devlet adamlari ve diisiintirler kendi tecrii-
beleri ve dini kaynaklarini da ekleyerek o6zgiin siyasetname eserleri yazmislardir.
Siyasetnamelerde hiikiimdarin toplumu adil bicimde yonetebilmesi icin ihtiya¢ duyacagi hem
ahlaki erdemler hem de tecriibeye dayali pratik yonetme usulleri ortaya konulur. Ahlaki er-
demler biiylik oranda dini metinlerden ve kutsal bilinen kisilerin hayatlarindan derlenirken
pratik yonetim usulleri gegmiste adil yonetimi tesis etmede basarili olmus hiikiimdarlarin
tecriibelerinden hareketle gelistirilir. Siyasetname gelenegi, teorik ve felsefi ideal devlet mo-
delleri arayisina girmek yerine tecriibi akla, sagduyuya ve dini/ahlaki erdemlere dayanir.
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Dogu toplumlarinda siyasetname olarak adlandirilan bu tiir eserler, Bati siyasal diisiincesinde
“Hiikiimdar Aynalar1” olarak adlandirilmistir.

Adil ve etkin yonetimin basat konu oldugu Siyasetname gelenegine dair literatiirde
siyasetnamelerin genellikle ahlaki 6gtitlerden ibaret eserler olarak degerlendirildigi goriliir.
Bu yaklasim, siyasetnamelerin yoneticileri adil yonetime tesvik etmek icin herhangi bir ku-
rumsal diizenleme 0Ongoérmeksizin tiimiyle dini argiimana dayandigim ileri siirer.
Siyasetnamelerde yonetici, devlet iktidarinin kendisinde toplandig1 nihai makamdir. Giigler
birligi s6z konusudur, fakat yoneticinin yetki sinirlarin1 asmasi durumunda onu engelleyebi-
lecek anayasal nitelikte herhangi bir kurumsal tedbir 6ngériilmemistir. Dini argiiman esas
itibariyle yoneticiye adil oldugu takdirde ahirette kurtulusa erenlerden olacagini, eger adil
olmazsa ahiret hayatinda biiytik bir ceza ile karsilasacagini soyler. Siyasetnameleri dini argii-
mandan ibaret géren yaygin yaklasim, kurumsal tedbirlerle desteklenmeyen dini argiimanin
adil ydnetim isini biiytik oranda yo6neticinin tercihine ve hatta keyfine birakmak durumunda
kaldigini ileri siirer. Eger yonetici iman sahibi ve imaninin geregini yerine getiren bir kisi ise
kendisine verilen ogiitleri dikkate alacaktir. Eger yonetici nefsinin arzu ve istekleri pesinde
stirtiklenen bir Kkisi ise dini hi¢bir tavsiyeye kulak asmayacaktir. Bu nedenle bu baskin yakla-
sim, nefsinin arzularina kapilmis zalim bir hiikiimdar karsisinda siyasetnamelerin etkisiz ka-
lacag1 sonucuna siiriiklenir.

Siyasetnameleri ahlaki tavsiyelerden ibaret géren bu yaklasim, Siydsetndme geleneginde
mevcut olan bir diger arglimani goz ard1 eder. Bu ikinci argliman, dini arglimani hi¢ dikkate
almayacak sekilde nefsinin arzu ve istekleri pesinde giden yoneticiyi adil yonetime ikna et-
mek icin gelistirilmistir. Calismamizda bu argliman, kisisel ¢cikar argiimani olarak adlandiril-
mistir. Yaygin goriisiin aksine, siyasetnameler ahlaki kaygisi olmayan ve dini emirleri dikkate
almayan yonetici sorununu ciddiyetle ele alir ve dini hi¢cbir argiimana miiracaat etmeksizin,
yoneticinin tamamen kisisel ¢ikarina hitap ederek onu adaletle yonetmeye tesvik eder. Yaygin
goriis kisisel ¢ikar argiimanini goz ardi ettigi gibi siyasetnamelerin degerini de tam takdir
edememis olur. Kisisel ¢cikar argiimani, nefsinin istek ve arzularina tabi bir yoneticiye karsi
dini arglimanin ise yaramayacagini acikca ifade eder. Bu nedenle, kisisel ¢ikar argiiman, yo-
neticinin dini duygularina degil dogrudan diinyevi ¢ikarina hitap ederek onu adil yonetime
tesvik eder. Yoneticinin ¢ikary; iktidarda kalmak, iktidarimi giiclendirmek ve iktidar1 kendi
nesline aktarmaktir. Siyasetname gelenegi, tarihsel bircok drnekle zalim idarelerin nasil kisa
siire igerisinde yok olusa stirtiklendigini ortaya koyarak diinyevi iktidar ve sohret icin bile,
gecerli tek yolun adil yonetim oldugunu ortaya koyar.

Adil idarenin hem bireyler arasinda hem de toplumla devlet arasinda yaygin giiven meydana
getirdigi, bu genel giiven ortaminin bireylerin fitratinda dercedilmis kazanma arzusunu ha-
rekete gecirerek tiim toplumsal alanlarda gelismeye yol actig1 ve devletin giiclinii artiracak
mali kaynaklari ¢ogalttig1 tezi, kisisel ¢ikar arglimaninin temelini tegkil eder. Adil yonetim,
hem devleti gii¢lii hem de toplumu huzurlu ve miireffeh kilmanin tek yoludur. Zalim idare ise,
tam tersi bir siireci harekete gecirir ve hem devlet zayiflar hem de toplum geri kalir. Bireyler
devlete giivenmeyip emeklerinin karsiligini alamayacaklarini diisiinmeye basladiginda insan
fitratindaki (dogasindaki) kazanma arzusu harekete gecmeyecek ve kazanma arzusunun tire-
tecegi miiteakip gelismeler gerceklesmeyecektir. Bu durumda devlet de ihtiya¢ duydugu mali
kaynaklar1 elde edemeyecektir. Bu nedenle sadece diinyevi ¢ikarlarina yonelmis bir yonetici
icin de adil idare kaginilmaz yoldur. Bu ¢alismada Siyasetname geleneginde mevcut olmakla
birlikte ihmal edilen bu kisisel ¢ikar arglimani, Maverd] ve Gazzali'nin siyasal diisiinceleri
analiz edilerek ortaya konmustur.

Siinni Siyasetndme geleneginde mevcut olan kisisel ¢ikar yaklasimi, modern siyaset felsefesi-
nin kurucularindan Hobbes'un siyaset teorisinde de goriilebilir. Hobbes, Avrupa’da bizzat sa-
hit oldugu mezhep ve ideolojik farkliliklarin stirtikledigi i¢ savaslari ¢ikis noktasi olarak alir.
Buna gore, toplumsal diizen ve istikrar bir toplumun ¢6zmesi gereken ilk temel meseledir.
Diizen ve giivenligin olmadig1 ortamda toplum hayati miimkiin olmayacaktir. Hobbes’un ¢6-
ziimii gii¢ler birligi ilkesine dayanan monarsidir. Leviathan olarak adlandirdig giiclii ve etkin
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devletin asli fonksiyonu, diizen ve giivenligi temin etmektir. Hobbes, otoriter bir devletin ge-
tirecegi sinirlamalari ehven-i ser olarak onaylar. Hobbes’a gore toplumun yoneticiden mesru
bicimde talep edebilecegi tek sey diizen ve glivenliktir. Yoneticinin otoritesinin kaynagi adil
yonetim degil toplumsal diizen ve giivenligin saglanmasidir. Bu asamadan sonra Hobbes, her
ne kadar adil yonetim yo6neticinin sorumlulugu olmasa da onun iktidarinin devami icin en
uygun yolun toplumun refah ve konforunu artiracak adil yonetim oldugunu ileri siirer. Hob-
bes’'un mantig1 Siyasetname geleneginde tespit edebildigimiz kisisel ¢ikar arglimanidir. Yone-
ticiye, adaletle yonetmek zorunda olmasa da, adil yonetimin iktidarini giiclendirecegini ve da-
imi kilacagini soyler.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Siyasetname, Adalet, Ahlak, Kisisel Cikar, Maverdi, Gazzali.

GIRIS

Geleneksel Siinni siyasal diistince {i¢ ekolden olusur: Ulema ve devlet adamlar tara-
findan gelistirilen Hilafet teorisi, islam filozoflar1 tarafindan gelistirilen Felsefi ekol ve yine
ulema ve devlet adamlar tarafindan ortaya konulan Siyasetname gelenegi.

Hilafet teorisi halifeligin sartlari, se¢im usulii ya da halifenin iktidara gelis bigimi, mes-
ruiyeti, gorevleri ve topluma karsi sorumluluklarini inceler. Hilafet teorisi bu konulari deger-
lendirirken hem Kur’an ve hadislerde mevcut olan genel yonetim ilkelerini esas alir hem de
zamanla Islam toplumunun karsilasmis oldugu sorunlara getirilen ¢éziimlerden hareketle
yeni bir kisim ilkeler gelistirir ve kullanir.!

Felsefi gelenek Islam toplumunun erken dénemlerinde baslayan terciime faaliyetleri
sonucu zamanla gelismistir. Olanla degil olmasi gerekenle ilgilenen, siyasal olana normatif
acidan bakan ve ideal devlet ve toplum modelleri kuran felsefi gelenek, Miisliiman toplumun
siyasal tecriibesinde kendisine ¢ok az yer edinebilmistir.2

Siyasetnameler yaygin bicimde dogu toplumlarinda, ézellikle de Hint ve iran medeni-
yetlerinde adil yonetime dair kadim meseller, hikayeler, hikmetli sdzler ve dini metinlerden
hareketle hiikiimdarlara rehberlik etmek tizere yazilmis eserlerdir.3 Bati siyasal diisiince ge-
leneginde de yer alan siyasetnameler Bati'da Hiikiimdar Aynalari olarak adlandirilmigtir.4
Makyavelli'nin Hiikiimdaradli eseri bu geleneginin Bati’daki en bilinen drneklerindendir.>

Islam toplumu, dogu toplumlarinda yaygin olan bu gelenek ile fetihler sonucu tanis-
mistir. Baslangigta iran ve Hint siyasetnameleri terciime edilmigse de Miisliiman diisiiniirler
zamanla kendi siyasetnamelerini yazmislardir. Miisliimanlar tarafindan yazilan siyasetname-
ler, bu kadim geleneginin islami versiyonudur. Kullanilan malzeme sadece islam dini ve Miis-
liiman toplumun tecriibesiyle sinirli olmayip agirhkh olarak iran ve Hint olmak iizere diger

1 Bu konuda bk. Ebii'l-Hasen el-Maverdi, E/-Ahkimii’s-Sultaniye: [slam’da Devlet ve Hilafet Hukuku,
trc. Ali Safak, 2. Baski (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2017), 29-62; Ebli Himid Muhammed el-Gazzali,
Itikad’da Orta Yol, trc. Kemal Isik (Ankara: AU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 234-247; Adem
Caylak, “Islam Siyasi Diisiincesi: Giris, Teorik Cerceve ve Tarihsel Kavramsallastirma”, [slam Siyasi
Diistinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara: Savas Yaymnevi, 2018), 19; Khalid M. Ishaque, “Al-
Ahkam Al-Sultaniyah: Laws of Government in Islam”, /s/lamic Studies 4/3 (1965): 278.

2 Bu konuda bk. Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago: The University of Chicago
Press, 1988), 26.

3 Bu konuda bk. Kadir Canatan, fs/im Siyaset Diisiincesi ve Siyasetnime Gelenegi (Istanbul: Dogu
Kitabevi, 2014), 6-9.

4+ Bu konuda bk. Anthony Downey, S/avs and Tatars: Mirrors for Princes (Zurich: JRP, 2015), 8.

5 Bu konuda bk. Lisa Blaydes - Justin Grimmer - Alison McQueen, “Mirrors for Princes and Sultans:
Advice on the Art of Governance in the Medieval Christian and Islamic Worlds”, The Journal of Politics
80/4 (2018):1152,1165.
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milletlerin siyasal tecriibeleri, Yunan filozoflarinin gériisleri ve Islam éncesi Arap ve Tiirk
toplumlarinin tarihsel tecriibelerinin harmanlanmasindan olusur.6

Siyasetnamelerde hiikiimdarin toplumu adil bicimde yonetebilmesi i¢in ihtiya¢ duya-
cag1 hem ahlaki erdemler hem de tecriibeye dayali pratik yonetme usulleri ortaya konulur.
Ahlaki erdemler biiyiik oranda dini metinlerden ve kutsal bilinen kisilerin hayatlarindan der-
lenirken pratik yonetim usulleri gegmis toplumlarda adil yonetimi tesis etmede basarili ol-
mus hiikiimdarlarin tecriibelerinden derlenir.”

Siyasetnameler literatiirde genellikle ahlaki tavsiyelerden ibaret eserler olarak gorii-
liir.8 Ornegin, Evkuran’a gére siyasetnamelerde “Hicbir diinyevi giiciin denetimi ve kontrolii
altinda olmayan bir hiikiimdarin adaletli... davranmasini saglayacak olan referans olarak
Tanrr’ya sigiilmistir.”® Crone ise “Baskici yoneticilere karsi tek ¢are, cehennem atesi ile teh-
dit ve erdemleri edindirmeye yonelik tavsiye kitaplaridir. Bu tiirden epeyce eser ortaya ko-
nulmustur fakat bu eserlerin etkisinin sinirli oldugunu sdylemeye bile gerek yoktur” der.10
Canatan’a gore siyasetnameler “daha ¢ok normatif tarzda yazilmis eserler” olup “olan du-
rumu’ anlatmaktan... ziyade ‘olmasi gereken durumu’ dile getirirler.”!? Levend de
siyasetnamelerin “esas karakter bakimindan ahlaki eserler arasinda” oldugunu séyler.12 Ber-
nard Lewis’e gore de siyasetnameler “devlet gorevlilerinin diiriistliik, sadakat ve takvaya” ne-
den ihtiyaglar1 olduguna dair “dini tavsiyelerle doludur.”!3 Bu baskin yaklasima gore
siyasetnameler esasen birbirinin tekrari nasihatlerden, mesellerden ve erdemler listesinden
olusur ve hiikiimdarin dini duygularina hitap ederek onu ahlaken déniistiirmek suretiyle adil
idarenin miimkiin olabilecegi kanaati siyasetnamelerin temel karakteridir.

Yine bu yaklasima gore binlerce yillik begeri tecriibe, adil idarenin hangi yontemlerle
mimkin oldugunu ortaya koymustur. Bir hiikiimdarin adil yonetim i¢in takip etmesi gereken
yontemler ve teknikler konusunda yapmasi gereken tek sey bu beseri tecriibeyi takip etmek-
tir. Bu nedenle adil idare 6niindeki temel engel adil yonetim tekniklerinin veya usullerinin
bilinmemesi degil hiikiimdarin, dogrulugu tecriibeyle asirlarca test edilmis bu kadim yéntem-
leri benimseyip benimsememesi meselesidir. Siyasetnamelere gore hiikiimdarlarin adil yo-
netim usullerini benimsemesi ve uygulamasi dniindeki en biiyiik engel ise bizzat hiikiimdarin

6 Bu konuda bk. Nevzat Késoglu, Hukuka Baglilik Acisindan Eski Tiirkler'de ve Osmanli’da Deviet, 2.
Baski (Istanbul: Otiiken, 2004), 112.

7 Bu konuda bk. Lewis, The Political Language of Islam, 27; Hasan H. Adalioglu, “Siyasetnameler’in
Klasik Kaynaklar”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi5/2 (2004): 3.

8 Gazzali ve Maverdi'nin siyasal diisiinceleri tizerine lisansiistii tezlerde kisisel ¢ikar argiimanina degi-
nilmemistir. Daha ziyade yoneticinin adil olmasina yapilan vurgu ve bu yonde verilen ahlaki tavsi-
yelerin aktarilmasiyla yetinildigi gériilmektedir. Bu konuda bkz. ismail Polat, £bu-/ Hasan Habib el-
Maverdi’nin Siyasal ve Yonetsel Goriisleri (Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Universitesi, 2016), 59-60;
Halim Usta, fslam Felsefesinde Ahlik ve Siyaset Tasavvuru: Maverdi Merkezli Bir Inceleme (Yiiksek
Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2019), 77-83; islam Ozkan, Gazzali’de Siyaset Felsefesi (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 52-64; Kamber Gakir, Maverdi’nin Siyasal Diistincesinde Mesrui-
yet Sorunu (Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi, 2009), 57-68, 104-108; Mehmet Harmanci, /s-
lam Felsefesinde Siyaset Teorisi: Farabi, Maverdi, Nizamiilmiilk, [bn Teymiyye’nin Siyasetnamelerine
Gore (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 1999), 40-47; Muhammet Ikbal Senol, /siam Siyaset
Felsefesinde Riyaset-Imamet Diisiincesi: FArabi ve Gazali (Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2018), 49-53; Musa Kazim Bakir, Gazali’de Din ve Devlet [liskisi (Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, 2007), 65-69; Osman Zahid Cifci, Maverdi’ye Gére Din-Deviet [liskisi (Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2012), 81-86; Toi Mohammad Wahib, Maverdi’ye Gére Deviet,
Siyaset ve Hilafet (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2016).

9  Bukonuda bk. Mehmet Evkuran, “Gazzali”, [slam Siyasi Diisiinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara:
Savas Yayinevi, 2018), 456.

10 Bu konuda bk. Patricia Crone, “Traditional Political Thought”, Islamic Political Thought: An Introduc-
tion, ed. Gerhard Bowering (Princeton: Princeton University Press, 2015), 244.

11 Canatan, [s/dm Siyaset Diisiincesi, 8.

12 Agah Sirr1 Levend, “Siyasetnameler”, Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi Belleten 217 (1962): 171.

13 Lewis, The Political Language of Islam, 100.
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kendisidir/nefsidir. Diger bir ifadeyle hiikiimdarin adil ya da zalim yonetimden hangisine y6-
nelecegini belirleyen temel faktdr onun erdemli bir insan olup olmamasidir. inalcik’in ifade-
siyle, siyasetnamelerde adil yonetim “hiikiimdarin kisisel moral niteliklerine gelir dayanir.
Hiikiimdar, insafli, yumusak ve af edici karakterde ise adil bir hiikiimet kurmak miimkiindir.
Onun i¢indir ki, siyaset ahlaktan ayrilmaz, siydsetnameler ayni zamanda bir ahlak kitabs, bir
ahlaki o6giitler dergisi niteligindedir.”14

Erdemli hiikiimdar adil ydnetim i¢in elinden gelen her ¢abayi ortaya koyarken, erdem-
siz bir hiikkiimdar nefsinin isteklerine uyar ve zuliimle sonuglanan bir yénetime siiriiklenir.
EbGi Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), yoneticiye verilen tavsiyelerin yonetici eger
iman sahibi ise ise yarayacagini acikca dile getirir: “Bu haber ve hikayeler birer ibrettir...
fayda getiricidir, imanlari varsa etkileyicidir.”15

Kisinin nefsine uymasi, insan dogasinin hayvani yonlerinin kisiyi yonetmesi demektir.
Sadece iilke yonetiminde degil siradan bir insanin giindelik hayatinda da, nefsinin arzularina
tabi olmasi kisisel diizeyde hem kendine karsi hem de ¢evresine karsi zuliimle sonuglanacak-
tir.16 Kisinin nefsine karsi adaleti, “daima nefsi salah ve takvaya sevk etmek, onu ¢irkin isler-
den men’etmek... nefsin hallerini 1slah hususunda pek ileri gitmeyip ifrat ve tefrit taraflarinin
ortasini bulmaktir... Nefsine zulmeden adamdan, bagkas1 hakkinda adalet beklenemez.”17 Do-
layisiyla, adil idare “hiikiimdarin sahsi ve ahlaki meziyetlerine dayanir.”18 Bu nedenle hiikiim-
darin ahlaki erdemlerle donanmasi ve nefsinin arzularini bastirmasi iilke genelinde adil yo-
netimin 6n-sartidir. Hiikkiimdarin davranislar: ve tutumu devlet gérevlileri i¢in de drnek tegkil
edecegi icin onlarin zulme kaymasini ya da adalete yonelmesini belirleyen kritik faktér de
yoneticinin kendisidir.!® Ancak erdemli bir hiikiimdar bu yéntemleri tercih edecek, erdemsiz
hiikiimdar ise nefsine tabi oldugu icin kacinilmaz bicimde zalim bir yoneticiye doniisecek ve
diger devlet gorevlilerine de kotii 6rnek teskil edecektir.

Siyasetnameleri biiyiik oranda dini 6glitlerden ibaret géren bu yaklasim, dini hi¢bir
tavsiyeye kulak asmayan, nefsinin arzularina kapilmis zalim bir hiikiimdar karsisinda
siyasetnamelerin etkisiz kalacag1 sonucuna stirtiklenir. Eger hiikimdar dini duyarhiliga sahip
erdemli bir kisi ise cehennem azabindan kurtulma ve peygamberlere varis olabilme firsati
sunan adil yoneticilik icin gayret gosterecektir. Bu tiir bir yonetici i¢in siyasetnameler, manevi
havug ve sopa ifadeleri ile doludur. Adil yoneticinin ahiret hayatinda elde edecegi miikafat
havug, zalim hiikiimdarin muhatap olacagi siddetli ceza ise sopadir. Fakat amaci dini kurtu-
lustan ziyade diinyevi iktidar, séhret ve miilk olan bir hiikiimdar karsisinda siyasetnameler,
yaygin bicimde iddia edildigi gibi eger sadece yoneticinin dini duygusuna hitap ediyorsa, bek-
lenen sonucu -hiikiimdari adil yonetime ikna etmek- gergeklestiremeyecektir. Bu durum kisir
dongiiye yol agacaktir. Dolayisiyla, bu baskin yaklasim, dini duyarliligi ve ahlaki kaygisi olma-
yan ve nefsine tabi bir hiikiimdar karsisinda siyasetnamelerin adil ve iyi ydnetim sorununa
¢6zlim sunamayacagi sonucuna siirtiklenir. Bernard Lewis bu kanaati siyasetnamelerin sun-
dugu ahlaki tavsiyelerin palyatif¢oziimler oldugunu ileri siirerek vurgular.20

Siyasetnameleri ahlaki 6giitlerden ve dini argiimandan ibaret géren bu yaklasim
siyasetnamelerde mevcut bir diger yaklasimi géz ard: eder. Ihmal edilen ikinci yaklasim, tam
olarak ahlaki hi¢bir kaygi tasimayan ve amaci diinyevi iktidar, miilk ve sohretten ibaret olan

14 Halil inalcik, Osmanii’da Deviet, Hukuk, Adalet (istanbul: Eren Yayincilik, 2000), 14.

15 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, trc. Osman Sekerci (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2016), 67.

16 Orhan Keskintas, Adalet, Ahldk ve Nizam: Osmanli Siyasetnameleri (istanbul: iletisim, 2017), 34, 37-
38.

17 Ebii'l-Hasen el-Maverdi, Edeb iid-Diinya ve'd-Din, trc. Ali Akin (Istanbul: Temel Nesriyat, 1982), 210.

18 Adalioglu, “Siyasetnameler’in Klasik Kaynaklar1”, 16.

19 Eb{i Himid Muhammed el-Gazzali, Kimy4-y1 Saddet, trc. Ali Arslan (istanbul: Merve Yayin, 1992),
330.

20 Lewis, The Political Language of Islam, 100.
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nefsine tabi zalim bir hiikkiimdar sorununa ¢6ziim sunmak i¢in gelistirilmistir. Sanildiginin ak-
sine, siyasetnameler ahlaki kaygisi olmayan hiikiimdar sorununu ciddiyetle ele almis ve dini
hicbir argiimana miiracaat etmeksizin, yoneticinin tamamen kisisel ¢ikarina hitap ederek onu
adaletle yonetmeye icbar edecek ikinci bir argiiman gelistirmistir. Yaygin goriis bu argiimani
g6z ardi ettigi gibi siyasetnamelerin degerini de takdir edememis durumdadir.

Bu c¢alismada siyasetname geleneginin, dini 6giitlerin ise yaramayacagi, nefsine tabi
zalim hiikiimdarda adalet problemine sundugu ¢6ziim ele alinacaktir. Takip eden béliimlerde
ilk olarak geleneksel Siinni siyasi diisiincede yonetimin mesruiyet kriteri ve hedefi olarak adil
yonetimden giiclii otoriteye gegis siireci ortaya konulacaktir. Adil yénetimden giiclii otoriteye
gecis, siyasetnamelerin fonksiyonel baglamini tespit etmemize imkan saglayacaktir. ikinci
olarak, siyasetnamelerde en belirgin olan kisim, gii¢lii otoriteyi adaletle yonetime tesvik eden
dini argiiman analiz edilecektir. Son olarak, dini 6giitlerin ise yaramayacagi, nefsine tabi zalim
hiikiimdari kisisel ¢ikarina hitap ederek adil yonetime yoneltecek kisisel ¢ikar argiimani ana-
liz edilecektir. Bu iki argliimani1 gostermek i¢in Ebii'l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058) ve
Gazzall 6rnek disiiniirler olarak incelenmistir.

1.  ADIL YONETIMDEN GUCLU OTORITEYE GECIS SUREC!

Geleneksel Siinni siyasi diisiincenin ilk sathasinda hem halifenin iktidara gelis bi¢imi
hem de sahip olmasi gereken nitelikler islam’in orijinal yénetim ilkelerinden ve Hz. Peygam-
ber ve doért halife donemi uygulamalarindan hareketle formiile edilmistir. Bu modele gore
yonetim ilkeleri; adalet, stira, liyakat, bey’at (s6zlesme) ve secimdir. Halifenin sahip olmasi
gereken nitelikler ise sunlardir: Adalet, ilim, takva, bedenen ve zihnen saglikli olmak, cesur ve
kararl olmak, Kureys kabilesinden olmak.2! Siinni siyasal diisiincenin orijinal hilafet teorisi
denilebilecek bu model Siinni hilafet teorisine katkida bulunan Siinni alimlerin eserlerinde
asli model olarak sabit bir yer edinmistir.22

Islam diisiiniirlerinin yaygin kanaatine gére, Mudviye ile birlikte, ibn Hald{in’un (6.
808/1406) ifadesiyle, dini siyasetten akli siyasete gecilmistir. ibn Haldin’a gbre orijinal
hilafet teorisinin kaynagi olan dini siyasette “hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siya-
setle idare edilmesi icin seriat sahibine (Hz. Muhammed) niyabet ve vekalettir.”23 Dini siyaset
ifadesiyle Ibn Hald{in, yukaridaki alintida tarif ettigi sekliyle, Muaviye éncesi dénemin fs-
lam’in orijinal yonetim ilkelerine uygun bir idare olusunu ve devletin temel ilkesinin dini ol-
masini kast eder. AKli siyasette ise hem yonetim ilkeleri farklidir hem de devletin temel ilkesi
dini degil diinyevi sohret ve miilktiir.24

Ibn Haldun’a benzer sekilde Batili bircok diigiiniiriin de isaret ettigi Emevilerle basla-
yan ve Abbasilerle devam eden Sasani etkisi, patrimonyal hanedanligi Miisliiman toplumlarin
standart sistemi haline getirmistir. Patrimonyal sistemde devlet ve lilke hanedanin &zel
miilkd, halk da tebaa olarak goriiliir. Halifelik “toplulugu” esas alirken hanedanlik “diizen ve
istikrar1” basat konu haline getirir. Sasanileri model alma siireci sonucunda devlet yetkileri

2t Erwin I. Rosenthal, Ortacag'da Islim Siyaset Diistincesi, trc. Ali Caksu (istanbul: iz Yayincilik, 1996),
44,

22 Ebi'l-Hasen el-Maverdi, E/-Ahkdmii’s-Sultaniye, 29-33; Eb Himid Muhammed el-Gazzali, Batiniligin
Igyiizi trc. Avni iThan (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 113-114.

23 [bn Haldun, Mukaddime, trc. Silleyman Uludag, 16. Baski (istanbul: Dergah Yayinlar, 218), 421.

24 Bu konuda bk. ibn Haldun, Mukaddime, 446; Siileyman Uludag, /slam Siyaset Iliskileri, 2. Baski (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2008), 106; Ahmet Arslan, /bni Haldun, 2. Baski (istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2014), 160-161; Hayrettin Yiicesoy, “Justification of Political Authority in Me-
dieval Sunni Thought”, /slam, the State, and the Political Authority: Medieval Issues and Modern Con-
cerns, ed. Asma Afsaruddin (New York: Palgrave Macmillan, 2011), 10.
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de devletin sahibi kabul edilen hiikiimdara hasredilmis ve zamanla halk tarafindan da kabul
gormistiir.2s

Islam toplumunun erken déneminde yasadig i¢ savaslar ve Muaviye'nin kili¢ zoruyla
iktidara el koymasi, daha sonra oglu Yezid’i kendisine halef tayin etmesi ve islam’in temel
yonetim ilkelerinden sapma sayilabilecek benzer mahiyette uygulamalarin sonraki dénem-
lerde de yayginlasmasi sonucu ulema Islam toplumunun siiriiklendigi fiili duruma mesruiyet
saglayacak sekilde hilafet teorisini revize etmistir.26 Bu egilim sonucunda islam’in temel kay-
naklarini esas alan teorik bir ¢abanin iiriinii olmaktan daha ¢ok islam toplumunun karsilastigi
i¢ ve dis tehditlerin siirtikledigi bir model olarak pragmatik mahiyette ikinci bir hilafet teorisi
ortaya ¢ikmistir. Siyasi mahiyetteki bu ikinci hilafet teorisi mevcut durumu kamu maslahati
ve ehven-i ser gibi ilkelerle mesrulastirarak kabullenmis ve 6nceligi adil idare hedefine degil
toplumsal diizen ve istikrari temin edebilecek ve hem i¢ hem de dis tehditlere karsi islam
toplumunu koruyacak giiclii otorite/idare hedefine vermistir2?

Baslangi¢ta yonetimin mesruiyeti halifelik kriterlerine sahip olmak, uygun usulle ikti-
dara gelmek ve iktidarda iken adaletle yonetmek iken zamanla gii¢c/ii otorite neredeyse tek
basina hem amag¢ hem de mesruiyetin tek kriteri haline gelmistir.28 Giiglii otorite arayis1 yo-
neticinin otoritesi “lizerindeki sinirlamalar1 gevsetirken tebaanin itaat yiikiimliliigiini artir-
mistir.”29 Bu nedenle giiclii otorite sartini kargilayan fakat adil olmayan bir hiikkiimdar prob-
lemi, Stinni diisiiniirlerin islam toplumunun erken dénemlerinde ¢dzmek zorunda kaldiklari
meselelerden birisidir.30 Adil idareden giiglii otoriteye gec¢isin mesruiyetinin nasil saglanacagi
konusu Gazzali’'nin iizerinde durdugu bir konudur: Gazzali éncelikle i¢ savas tehlikesi yoksa
zalim hitkiimdarin yerinden edilmesine cevaz verir: “Bu kimsenin yerine, her hangi bir fitne-
nin ve kitalin dogmasina sebep olmaksizin, biitiin imamet sifatlarini haiz bir sahsin getiril-
mesi miimkiin oldugu takdirde, hal'i, tahtindan indirilmesi vaciptir.” Diger taraftan Gazzali,
istikrar1 saglayan ve dis tehditlere kars1 Miisliiman toplumu koruyabilen fakat adil olmayan
bir yoneticiye karsi, eger i¢ savas ihtimali varsa, itaat etmenin zorunlu oldugunu soyler.
Gazzal, adil olmadig1 gerekgesiyle yoneticiye isyan etme durumunda ortaya ¢ikacak fitnenin
[i¢ savasin, anarsinin], toplum i¢in topyekin bir tahribatla sonuglanacagini ¢arpici bigcimde
ortaya koyar: “kiliglarin sakirtisi her tarafa yayilacak ve bu da, o iilkede kitligin bas gdsterme-
sine, hayvanlarin 6lmesine ve simai tesislerin durmasina sebep olacaktir. Bu arada galip gelen,
maglubu soymakla ugrasacak, hayatta kalanlarin ekserisi de kiliglarin golgesinde heladk ola-
cak.”3t

Ayn1 mahiyette yaklasim Maverdi tarafindan da benimsenmistir. Maverdi, 6zellikle
yoneticinin iktidara gelis bicimine dair megsrulastirici bir egilim igerisinde olmustur. Yoneti-
cinin hangi yolla olursa olsun iktidari ele gecirmesi durumunda, i¢ savasi engellemek adina,
yeni idarenin mesru oldugunu séylemistir.32 Gazzall'nin “Bir toplumun yoneticisiz bir yil ka-
larak, birbirlerini mahvetmelerindense, yoneticinin altmis y1l halkina zuliim ve iskence yap-
masi daha tercih edilecek bir husustur” ve ibn Teymiyye’nin (6. 728/1323) “Zalim bir imamla

25 Bu konuda detayli bir tartisma icin bk. Liitfi Sunar, “Patrimonyalizmin Gdlgesinde islam Siyasal Sis-
teminin Anlasilmas Sorunu”, [slam Siyaset Diistincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed.
Liitfi Sunar ve Ozgiir Kavak (Ankara: ilem Kitaphig), 323, 325-326, 344.

26 Lewis, The Political Language of Islam, 99; Rosenthal, Ortacag'da Isldm, 47-52; Ishaque, “Al-Ahkam
Al-Sultaniyah”, 278-281.

27 Gazzali, /tikad’da Orta Yol, 179-181; Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, 35; Yiicesoy, “Justification of Po-
litical Authority”, 28; Rosenthal, Ortacag’da Isldm, 62; Késoglu, Hukuka Baghlik, 97; Mehmet Evku-
ran, Siinni Paradigmayi Anlamak: Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi, 3. Baski (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2016), 265-268.

28 Lewis, The Political Language of Islam, 99; Kosoglu, Hukuka Baglilik, 196.

29 Lewis, The Political Language of Islam, 99

30 Evkuran, Stinni Paradigmayi Anlamak, 265, 269-270, 273.

31 Gazzali, /tikad’da Orta Yol, 177,179.

32 Ebirl-Hasen el- Maverdi, Yénetimin Esaslar, trc. Mehmet A. Kara, 3. Baski (istanbul: Ilke Yayincilik,
2008), 20.
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kirk y1l, sultansiz bir geceden daha iyidir” hiikiimleri bu soruna Maverdfi'den itibaren sunulan
Siinni yaklasimin veciz bir ifadesidir.33 Bu yaklasim zamanla hilafet teorisinin zalim hiikiim-
dar sorununa standart ¢6zlimii haline gelmistir.34

Burada “ikilem” sudur: Ulemanin, mevcut sartlarin zorlamasi ve fitne endisesi ile gii-
venlikgi yaklasimi esas alarak diizen ve istikrari saglayan hiikiimdara neredeyse agik ¢ek ver-
mesi, adalet meselesinin nasil ¢oziilecegi sorununa yol agmistir.35> Halife olmanin sartlari, ha-
lifenin gorevleri, iktidara gelme usulii gibi konular1 diizenleyen hilafet teorisinde adil olma-
yan bir hiikkiimdari adaletle yonetmeye zorlayacak herhangi bir kurumsal diizenleme olma-
dig1 gibi tam tersine diizen ve istikrar1 saglamasi sartiyla mesruiyet sorunu da yoktur, ¢iinkii
hilafet teorisi, “halifeligin kurumsal yapisindan ziyade fonksiyonuna yogunlagmistir.”36 Dev-
letin tiim imkanlari, kurumlari ve klasik ii¢ erki olan yasama, yiiriitme ve yarg gii¢lerinin ilke
olarak hiikiimdarin sahsinda toplanmasi ve 6zellikle bu iktidar temerkiiziiniin anayasal nite-
likte kontroliine ve dengelenmesine dair kurumsal diizenlemenin olmamasi hilafet teorisinin
sinirini belirler.3” Bu nedenle Muaviye ile baslayan donemden itibaren gelistirilen hilafet te-
orisi kendisini diizen, istikrar ve giivenlikle sinirlamistir. Hilafet teorisi, diizen ve istikrar so-
rununu bu sekilde ¢ézmekle birlikte adalet sorununu agikta birakir ve giivenlik-adalet “iki-
lemi” ile ytiz yiize kalir.

Hilafet teorisine katkida bulunan ulema bu sinirin ve agikta birakilan adalet sorunu-
nun farkindadir. Bernard Lewis, mevcut durumu zaruret, ehven-i ser ya da kamu maslahati
gibi kavramlarla mesrulastirma stirecine hem ulemanin hem de timeranin katildigini fakat iki
grup arasinda 6nemli bir fark oldugunu séyler. Umera sartlar ne olursa olsun “mutlak itaati”
tavsiye etmekte “pek zorlanmamakla” birlikte, “Ulema ¢ok farkl bir kaygi tasir. Agik¢asi, onlar
pratik timeraya kiyasla gerek otoritenin iizerindeki sinirlamalar: gevsetmeye gerekse itaatin
sinirlarini genisletmeye daha az goniilli idi... Kutsal Hukuk'un biiyiik alimleri derin dini bag-
Iilikla ve derin ahlaki amagla hareket ediyordu. Onlarin, baskiya boyun egilmesinin gerekli
olduguna dair ¢agrilar1 kendine 6zgii bir rasyonaliteye sahipti. Bu rasyonalite saray mensup-
larinin dalkavuklugunun, biirokratlarin pragmatizminin veya resmi din gorevlilerinin kariyer
firsat¢iliginin rasyonalitesinden farkl idi.”38

Gazzall, Lewis’in s6ziinii ettigi tedirginligi ve rasyonaliteyi sdyle ortaya koyar: “Bu ih-
tiyari [gonillii] bir miisamaha degildir, fakat zaruretler mahzurlu olan seyleri mubah kilmak-
tadir. Mesela biz biliyoruz ki, les eti yemek mahzurludur, fakat 6lmek bundan daha mahzur-
ludur” ve “iki serden en hafifi, digerine nispetle daha hayirhdir.”39

Ulema, onceligi diizen ve giivenligin tesis edilmesine vermekle birlikte acikta kalan
adalet meselesini terk etmemistir. Tam tersine, ulemanin agsama agama gittigi goriliir. Diizen,
istikrar ve giivenligi tesis edecek giiclii otorite, adil idarenin 6n-sarti1 olarak degerlendirildigi
icin oncelik giiclii otoriteye verilir. Gliglii otorite tesis edildikten sonra, her ne kadar itaat ve
mesruiyetin sarti adalet olmasa da, ulema adalet meselesini glindeme getirir. Bu nedenle,
ulema giicli otoriteyi adaletle yonetmesi i¢in tesvik etmekten de geri durmamistir. Esas iti-
bariyle istikrar ve giivenlik problemlerine ¢6ziim sunmak tizere gelistirilen ikinci hilafet teo-
risinin vurgusu diizen, istikrar ve giivenlikle sinirli oldugu i¢in bir sonraki asama olan adil
yonetim meselesini ¢6zmek lizere devreye siyasetname gelenegi girer. Hilafet teorisinin ada-
let meselesinde meydana getirdigi bosluk siyasetnamelerle telafi edilmeye ¢alisilir.

33 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 90; ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, trc. Vecdi Akyiiz, 2. Baski (s-
tanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 150.

3¢ Lewis, The Political Language of Islam, 102.

35 Lewis, The Political Language of Islam, 101.

36 Leonard Binder, “Al-Ghazali’s Theory of Islamic Government”, The Muslim World45/3 (1995): 231.

37 Koésoglu, Hukuka Baghlik, 168; Levend, “Siyasetnameler”, 275; Ishaque “Al-Ahkdam Al-Sultaniyah”,
275; Mojtaba Zarvani, “Justification of Political Authority in Theological Epistemology”, /ISMOR 5
(2010): 92.

38 Lewis, The Political Language of Islam, 100.

39 Gazzali, /tikad’da Orta Yol, 180-181.
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2. GUCLU OTORITE DONEMINDE ADIiL YONETIM SORUNUNUN COZUMUNDE
SiYASETNAMELERIN ROLU

2.1. Siyasetnamelerde Adil Yénetimin Zorunluluguna Yénelik Dini Argliman

islam’da yénetimin mesruiyetinin hem ana kriteri hem de hedefi adil yénetimdir. Hz.
Omer’e gore “Adalet miilkiin temeli” iken Hz. Ali’ye gore “Adalet devletin dinidir.” Aslinda
adalet, Islam’da sadece yonetimin degil topyek{in evrenin asli ilkesidir. Allah alemi adalet
lizere yaratmistir ve adalet lizere idame ettirir. Evrenin kurucu ilkesi olarak adalet, kisinin
nefsiyle iliskisinde ve bireyler arasi iligkilerde de temel ilkedir. Devlet yonetiminde adalet ise
bu genel ilkenin tezahiirlerinden sadece birisidir.40

Adil yonetim, sadece dar anlamda yargisal veya hukuki adaletle sinirli degildir. Hii-
kiimdarin kendi nefsinden devlet gorevlilerine karsi tutumuna, devletle toplum iligkilerinden
halkin huzurunu ve giivenligini tesis etmeye kadar adil yonetim hem amag¢ hem de kriterdir.
“Miisliman disiiniirler i¢in... adalet idealdir, iyi yonetimlerle kotii yonetimlerin ayirt edile-
bildigi mihenk tasidir.”41 Bu nedenle siyasetnamelerde adalet, temel meseledir.

Siyasetnamelere gore adil idarenin tesis edilmesi icin gerekli yonetim usulleri beseri
tecriibeyle ortaya konulmustur ve bunlarin takip edilmesi yeterlidir. Dolayisiyla geleneksel
Siinni siyasal diistincede adil idareyi tesis edecek usullerin gelistirilmesi gibi bir sorun yoktur.
Adil idare agisindan temel sorun, hiikiimdarin bu usulleri benimsemesini miimkiin kilacak
ahlaki ve dini duygu, diistince ve duyarhliga sahip olup olmadigidir. Bu ise hiikiimdarin nefsi-
nin arzularini takip etmemesi ve erdemli bir birey olmay tercih etmesine baghdir. Dolayisiyla
hiikiimdara erdemin ne oldugunun ve nasil edinileceginin 6gretilmesi gerekir.42 Siyasetname-
lerde dini argiiman hiikiimdara erdemli olmanin yolunu ve degerini gosterir. Bir kez hiikiim-
dar erdemli olmay1 tercih ederse, zorunlu olarak adil yonetimi benimseyecek ve bdylece
hilafet teorisinin agikta biraktig1 adalet meselesi ¢dziilmiis olacaktir.

Gazzall Miilkiin Sultanlarina (Nasihatii’l-miiliik) bashkl eserinde erdemli olmanin
yollarini ve degerini detaylica agiklar. Nasihatii’l-miilitk hiikkiimdara, hiikimdarligin kendi-
sine Allah tarafindan bahsedilen bir nimet oldugunun bilincinde olmasi ve buna siikredip ge-
regini yerine getirmesi tavsiyesi ile baslar. Hz. Nuh’un bin y1l yasamis olmasina ragmen “sanki
yasamamis” gibi oldugunu soyleyerek diinyanin faniligini hatirlatir. Esas olan, “ebedi saadetin
ve ebedi nimetin” diyar1 olan ahirettir.43 Gazzall diinya hayatinin gecici oldugunu ¢esitli ben-
zetmelerle aciklar: “Diinya bir menzildir [durak], ebedi kalinacak bir ev [vatan] degildir. Insan
burada bir misafir gibidir” ve “Bu diinya bir képriidiir. insan, buray: bir koprii olarak telakki
etmez, biitlin giiciinli buray1 mamur etmekle gecirirse... gidecegi yeri unutmus olur.”44

Eserin Birinci Boéliim'iinde, 6nce iman ve ibadetler iizerine detaylica bilgi verilir. Al-
lah’in varligy, birligi, yaraticimiz oldugu, kudreti, ilminin sonsuzlugu, her seyden haberdar ol-
masl, peygamberlik miiessesesi, ahiret hayati, ibadetler vb. kisa ve 6z bicimde anlatildiktan
sonra adaletin hiikiimdar i¢in ne anlama geldigi carpici bicimde ortaya konulur: “Sunu biliniz
ki, sizinle Allah arasinda olan seyler hususunda Allah’in affi yakindir... Fakat halka yapilan
zuliimle ilgili durumlarda, O kiyamete kadar sizden bu zulmiin bedelini kaldirmaz. Zulmiin
tehlikesi biiyiiktiir. Halkina adil davranan... harig, hi¢bir idareci O’nun tehlikesinden kurtula-
maz. Bunun i¢in de adaletin nasil yerine getirilecegini... kiyamet giiniinde size nasil insaf edi-
lecegini bilmelisiniz.”45

40 Keskintas, Adalet, Ahlik ve Nizam, 28-30

41 Bernard Lewis, “Islam and Liberal Democracy: A Historical Overview”, Journal of Democracy 7/2
(1996): 57.

42 Davut Dursun, Siyaset Bilimi, 3. Baski (istanbul: Beta, 2006).

43 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 35.

44 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 72-73.

45 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 45.
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Gazzall'ye gore Allah’in yoneticiye liitfettigi liderlik nimeti istisnai bir nimettir ve
“hakkiyla deruhte eden sonsuz bir saadete kavusur.” Gazzal], yoneticiye sunulan firsatin istis-
nai karakterini ve ulasacag1 mertebeyi hadislerle agiklar: “Liderin bir giinliik adil davranisi
yetmis yillik ibadetten daha istiindiir” ve “Allah amel bakimindan adil yoneticiyi, biitiin hal-
kin ameline denk olarak semaya yiikseltecektir.”4¢ Toplumun ihtiyac¢larin1 gidermek nafile
ibadetlerden listiindiir ve bu nedenle yonetici eger toplumun bir ihtiyaci varsa nafile ibadetle
bile mesgul ise o ibadeti terk edip o ihtiyac1 gidermelidir.47 Allah, peygamberlerle yoneticileri
diger insanlara tistiin kilmistir.48 Rosenthal’a gore, Gazzall’de “adalet lizerine kurulan imame-
tin, en ytiice ibadet bi¢imi oldugu sonucu ¢ikar.”49

Adil yoneticilik nasil bir istisnai nimetse, zalim yoneticilik de istisnai bir clirimdiir ve
ayni oranda ceza ile karsilik bulacaktir. Gazzali yine hadislerle adaletten uzak yoneticinin kar-
silagacagl cezanin agirhgini ortaya koyar: “Insanlarin... Allah’a en sevimsiz ve 0’'na en uzak
olani zalim yoneticidir” ve “Kiyamet giiniinde en siddetli azaba ugrayacak olan zalim yo6neti-
cidir.”s0 Yonetici, hem kendi yaptig1 zulimden hem de kendisine bagh devlet gorevlilerinin
zulmiinden sorumludur. Gazzali, yoneticinin davranislarinin diger gorevlilere ve halka 6rnek
teskil edecegi gerekeesiyle bu tiir bir yiikiimliiliigii de yoneticiye yiikler.5!

Benzer sekilde Nizamiilmiilk (6. 485/1092) de ahirette yoneticinin idaresi altindaki
kiictik-biiyiik tiim adaletsizliklerden sorumlu tutulacagini sdyledikten sonra ydneticinin so-
rumlulugunun ne kadar agir oldugunu islam toplumunda adaletin timsali sayilan Hz. Omer’e
atfedilen bir kissa ile agiklar: Hz. Omer 6liim déseginde iken, oglu Abdullah babasina kendisini
bir daha ne zaman gérebilecegini sorar. Hz. Omer, ahirette tekrar gériiseceklerini séyleyince,
Abdullah daha erken gériismek istedigini dile getirir. Hz. Omer ogluna, 8liimiinii miiteakip
“Birinci olmadi ikinci, o da olmadi iiglincii gece beni riiyanda goreceksin” diye cevap verir.
Abdullah, babasini 6liimiinden ancak on iki y1l sonra riiyasinda goriir ve neden bu kadar uzun
stirdiigiinii sorar. Hz. Omer, oglu Abdullah’a “Bagdat civarinda harap halde bir képrii var idi,
gorevliler de onarimini ihmal etmisler idi, bir koyunun da ayagi oradaki bir delige denk geli-
vermis de kirilmis. Simdiye degin onun davasiyla mesgul idim” diye karsilik verir.52

2.2. Siyasetnamelerde Adil Yonetimin Zorunluluguna Yonelik Kisisel Cikar Argiimani

Gazzali, dini arglimanin sinirhliginin agikea farkindadir. Ttim uhrevi miijdeler ve kor-
kutmalar yoneticinin iman sahibi olup imaninin geregini yerine getirmesi durumunda ise ya-
rar. Aksi takdirde dini argiiman etkisizdir: “Bu haber ve hikayeler birer ibrettir... fayda geti-
ricidir, imanlari varsa etkileyicidir.”53 Bu nedenle Gazzali, detayl dini argiimandan sonra Mii/-
kiin Sultanlarina baglikl eserinin “Adalet ve Siyaset” alt-baslikli boliimiinde kisisel ¢ikar ar-
glimanina miiracaat eder ve hiikiimdara su soruyu sorar: “Bir yoneticinin iktidarda kalmas,
tilkesinin bagimsiz bir hayata sahip olmasi neye baglidir?”54 Bu soru, adil olmayan y6neticinin
nihai ¢ikarim ifsa eder, zira dini argiiman dikkate almayacak yonetici ancak kisisel ¢ikarina
miiracaatla ikna edilebilir. Gazzall sorunun cevabinin adil idare oldugunu séyler. Ister ahiret
mikafati i¢in olsun isterse diinyevi sohret i¢in olsun cevap aynidir: Adil yonetim. Diger bir
ifadeyle, hem erdemli yonetici hem de nefsinin arzularina tabi olan ydnetici, hedefleri farkh
olsa da, hedeflerine ayni aracla ulasabilirler. Yoneticinin hem tilkesinde hem de uluslararasi
alanda giiglii olabilmesi adil idareye bagldir: Yonetici “halki arasinda zuliim ve iskenceyi kal-
dirir, onlara adil davranirsa topraginda hiikiim ferman olur ve biitiin diismanlarina galebe

46 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 46-47.

47 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 69.

48 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 79.

49 Rosenthal, Ortacag'da Islim, 61.

50 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 47-48.

51 Gazzali, Miilkiin Sultanlarina, 60, 77, 83, 129.

52 Nizamiilmiilk, Siyasetname, trc. Mehmet Taha Ayar, 14. Baski (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 16.

53 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 67.

54 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 95.
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calar.”s5 Zalim idare ise tam tersi sonug¢lar doguracaktir. Hem iilke icerisinde devletin giicli
zayiflayacak, yonetici halkina giivenemedigi gibi ondan endise edecek hem de uluslararasi
alanda zayif diisecektir: “... ilkeniz harap olur, halkiniz fakir diiser, o zaman siz harap bir iil-
kenin bagkani ve diiskiin bir halkin hakimi olursunuz. Diinyada isminiz koétii kalir.”s6

Kisisel cikar argiimani Maverdi’de ¢ok daha detayh bicimde bulunur. Maverdi, fs-
lam’da Diinya ve Din Edebi (Edeb’iid-Diinya ve’d-Din) baslikli eserinin Dérdiincii B6limii'ne
insan fitrati (dogasi) ve devlet yénetimine dair aciklamalarla baslar: insan dogasi, insan icin
toplumsal yagamin zorunlulugu, toplumsal diizen ve istikrarin giiclii otoriteye olan ihtiyaci ve
yoneticinin nitelikleri gibi konulari ele alir.57 Bu bdliimiin “Diinyay1 Diizenleyen Kaideler” alt-
bashiginda ise kisisel ¢ikar argiimaninin miitkemmel bir drnegi bulunur. Maverdi alt1 kaide s1-
ralar: “Insanlarin, hiikiimlerine tam olarak uydugu din; muktedir sultan; herkese uygulanan
yaygin adalet; genel emniyet; genis emel; devaml bolluk ve ucuzluk.”58

Maverdi'ye gore adalet, toplumda bir seri olumlu diisiince ve davranisa neden olan en
temel faktordiir. Ayni sekilde adaletsizlik de bir dizi olumsuz diisiince ve davranisa yol agar.
Adil idare toplumda bir yandan ydneticiye karsi sevgi ve “devamli itaate” yol acarken>® diger
taraftan da insanlar arasinda sevgi, dostluk, emniyet ve dayanismanin yayginlasmasina neden
olur.60 “Adalet ve insaf oldugu miiddetge insanlar arasinda dostluk ve baris devam eder.”61
Adil idare insanlarin mutluluguna yol agar ve sahip olduklari seylerden “emniyet” igerisinde
ve goniil rahatlig1 ile yararlanmalarina imkan saglar.62 Bu nedenle toplumun devlete ve yone-
ticiye itaati korkuya dayali olmamalidir, korkuya dayali itaat ¢iiriik bir temele dayanir ve iize-
rine gii¢lii bir devletin ingas1 miimkiin degildir, zira “bu iilkeler daha ¢ok karisiklik ve ihtilal-
lere maruz kalirlar.”¢3 Adil idare toplumda devlete karsi samimi itaate ve hatta sevgiye yol
actig1 gibi bireyler arasinda devlete karsi olumsuz goriislerin ve tutumlarin ortaya ¢ikmasini
da engeller. Boylece hem halk yoneticiden emin olur hem de ydnetici halktan emin olur. Hz.
Omer adaletle hiikmettigi icin, “pervasiz ve miitevazi bir sekilde disarida” yatip “emniyet ice-
risinde” uyuyabilmistir.64 Halkin devlete, devletin de halka gliveni toplumsal diizen ve huzu-
run en masrafsiz ve zahmetsiz yoludur. Toplumsal giivenin yaygin olmasi bir toplumda dev-
letin zecri tedbirlere miiracaatin1 gereksiz kilarak kamu maliyesinin yikiini azaltir.65
Maverdi, iskender’e dair bir meselle adaletin gii¢ kullanimina ihtiya¢ birakmaksizin halkin
goniillii itaatini saglayacagini érneklendirir: iskender, hiikemaya “Adalet ile kahramanliktan
hangisi iistiindiir?” diye sorunca hiikema soyle cevap verir: “Adalet yerine getirilirse kahra-
manliga gerek kalmaz.”66

Maverdi adil idarenin bireyler arasinda ve devletle toplum arasinda meydana getirdigi
gliveni “genel emniyet ve giiven”¢7 olarak adlandirir: “Onunla nefisler huzur bulur; gayretler
gelisir; sugsuzlar barinir ve zayiflar tinsiyet bulur. Clinkii korkanin rahati ve ¢ekinenin huzuru
olmaz.”68

55 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 80.

56 Gazzall, Miilkiin Sultanlarina, 100.

57 Maverdi, Edebid-Diinya ve’d-Din, 191-198.

58 Maverdi, £debid-Diinya ve’d-Din, 199.

59 Maverdi, £debid-Diinya ve’'d-Din, 205, 207, 209.

60 Maverdi, £debid-Diinya ve’'d-Din, 209-2010, 217.

61 Maverdi, Edebid-Diinya ve’'d-Din, 210.

62 Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, 198.

63 Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, 210.

64 Maverdi, Edeb’id-Diinya ve'd-Din, 205, 207, 209.

65 Bu konuda bk. Robert D. Putnam, Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern Italy (Prin-
ceton: Princeton University Press, 1993), 167.

66 Maverdi, £deb7id-Diinya ve’d-Din, 210.

67 Glinlimiiz sosyal sermaye teorisinin diliyle “yaygin toplumsal giiven.” Bu konuda bk. Putnam, Making
Democracy, 1993.

68  Maverdi, £deb7id-Diinya ve’d-Din, 215.
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“Genel emniyet ve gliven” ise insan fitratindaki kazanma arzusunu, Maverdi'nin ifade-
siyle “genis emeli”, harekete gecirir: Genis emel “insanlarin kalbine Allah tarafindan diinyanin
imari kastiyle atilmis olan” kazanma, refahini artirma ve bolluk icerisinde yasama arzusudur.
Genis emel “insan dmriiniin kifayet etmedigi seyleri kazanmaya, hayatta elde edilmeleri
umulmayan diinya arzularin1 gergeklestirmeye insanlari tesvik edecek derecede genistir.”
Omrii agacak kadar genis olan insan dogasindaki kazanma arzusu olmasayd: “herkes giiniin
ihtiyaclarini hazirlamakla yetinip yarina bir sey tedarik etmezdi” ve diinya hayatinin her ala-
ninda gozlemledigimiz gelisme miimkiin olmayacagi i¢in diinya “bir harabe” olurdu.6?

Maverd?'de 6mrii asan genis emel, insan fitratindaki kazanma arzusudur ve nihai asa-
mada topyekiin toplumsal gelismenin itici giiciidiir. Omrii agan, uzun ve genis emelle hareket
eden bireyler canli ve liretken bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel hayata yol acar ve diizen ve
istikrar1 temin etmis miireffeh bir toplum ortaya ¢ikar. Maverdi'ye gore refahin yayginlasmasi
hem bazi toplumsal sorunlari ortadan kaldirir hem de bazi toplumsal erdemleri tesvik eder.

~an

Refah “zenginler ile fakirler arasindaki dengesizligi” azaltarak yoksulluktan kaynaklanan “ha-
sed ve diismanligl” engeller... insanlar arasinda yardimlasma ve dayanisma ¢ogalir... bolluk
ve ucuzluk zenginligi ve zenginlik de coémertlik ve emniyeti” getirir.70 Adalet ve giiven sonu-
cunda “insanlar arasinda sevgi, ... ydneticilere kars1 devaml itaat hasil olur. Ulke imar olur.

Mal ve servet gelisir. Nesil artar. [Yonetici] de makamindan emin olur.”71

Bu iiretken toplum safhasindan sonra ise meshur Adalet Dairesihin devami gelir.
Uretken toplum, devlet maliyesinin giiclii olmasina, giiclii maliye giiclii orduya ve giiglii ordu
da giiglii devlete imkan saglar. Islam siyasal diisiincesinde adalet dairesi yaygin bicimde as-
linda daha kisa bir formiille tekrarlanir: Adalet gii¢lii maliyeye, gii¢lii maliye gii¢lii orduya ve
gliclii ordu da giicli devlete yol acar.”2 Maverdi'de ise standart adalet dairesi formiiliinden
daha kapsamli bir adalet dairesi formiilii vardir. Maverdi’'de zincirin halkalar1 tamamlanir ve
adalet dairesinin temeli olan adaletin, bireysel psikolojide meydana getirdigi degisimden yay-
gin toplumsal giivene ve kazanma arzusuna kadar standart formiilde atlanan kisimlar da or-
taya konur. Maverdi, adil idarenin yaygin glivene, yaygin giivenin émrii asan/uzun ve genis
emele [kazanma arzusu], 6mrii asan/uzun ve genis emelin liretken ve dolayisiyla miireffeh
bir topluma, liretken toplumun ise gii¢lii maliye, gii¢lii ordu ve giiclii devlete yol agacagini
detaylica ortaya koyar.”3

Maverdi'de adalet bir dizi olumlu duygu ve davranisi harekete gecirerek miireffeh, hu-
zurlu ve iiretken bir topluma ve gii¢lii bir devlete yol acarken adaletsizlik de bir seri olumsuz
duygu ve davranisi harekete gecirerek devleti ve toplumu felakete siiriikler. Maverd{'ye gore,
“insanlarin... emniyetlerini ortadan kaldiran bir seyden daha zararl bir sey yoktur” ve “diin-
yanin diizeni bozuk olursa insanlarin goérecegi nimet, i¢lerine sinmedigi gibi, maruz kalacak-
lar1 felaket de pek aci tesirler birakir.”74 Nasil ki yonetici adil iken halk onu sevip gondillii ola-
rak itaat etmisse adaletsiz oldugunda da tam tersi stirec tetiklenmis olacaktir: “Yonetici ha-
yirlt olunca halki onu sever ve o da halkini sever. Serli olunca da kendisi halkin1 sevmez ve
halki da kendisini sevmez” ve “Hiikiimdar adaletten vazgecince, halk da ona itaat etmekten
vazgecer.” [taatsizlik ise “dehsetli musibetleri celbeder.”75

6 Maverdi, £debid-Diinya ve’'d-Din, 218-219.

70 Maverdi, £debid-Diinya ve’d-Din, 217.

7t Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, 209.

72 Keskintas, Adalet, Ahldk ve Nizam, 152-156.

73 Adalet dairesinin nasil anlasilmasi gerektigine dair alternatif bir yorum Lutfi Sunar tarafindan yapilir.
Sunar, adalet dairesinin halki hiikiimdara karsi giiclendirdigini ve yoneticinin megsruiyetinin halka
refah saglamasinda da bagh oldugunu ileri siirer. Bk. Sunar, “Patrimonyalizmin Gélgesinde islam Si-
yasal Sisteminin Anlasilmasi Sorunu”, 349-353.

74 Maverdi, £debid-Diinya ve’d-Din, 198.

75 Maverdi, Edeb’id-Diinya ve’d-Din, 207-211-212.
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Bu safhadan sonra, adil olmayan idarenin genel olarak iki temel sonucu olacag: vur-
gulanir: Birincisi, “genel emniyet ve giiven” olmadigi i¢in Allah’'in insanlarin dogasina/fitra-
tina koydugu 6mrii asan, uzun ve “genis emel” ya da kazanma arzusu harekete gegmeyecek
ve tam tersine insanlar korku ve kaygi igerisinde, yarinlarindan emin olmaksizin ve emekle-
rinin karsiligin1 géremeyecekleri endisesiyle yasayacaklardir. Maverdi'ye gore “korku ve en-
dise, insanlari islerini gérmekten ve miistakil tasarruflardan men’edecegi ve beseri ihtiyac-
larin ve biitiin insanlifin nizaminin bagh bulundugu gerekli maddelerin temininden alikoya-
cagindan,”7¢ toplumun gerek ekonomik gerekse diger alanlarda ¢alismay1 terk etmesi iilkenin
ekonomik liretimini ve toplumsal gelismesini diisiirerek sefalete ve geri kalmishga yol aca-
caktir. Ozellikle iktisadi iiretkenligin diger tiim toplumsal faaliyetlerin ihtiya¢ duydugu maddi
kaynag1 temin ettigi diisiiniiliirse bireylerin 6mrii asan genis emellerinin harekete gegcmemesi
topyekin bir toplumsal ¢okiise yol acacaktir. Halk fakirlige ya da kit kanaat gegcime mahkiim
olurken devlet de sagliktan kiiltiire, imardan savunmaya kadar tiim alanlarda ihtiya¢ duy-
dugu kaynagi elde edemeyecektir. Adil idarenin sonucu olan “bolluk ve ucuzluk insanlarin
salahini nasil temin ediyorsa” adil olmayan idarenin yol actig1 “kithik da o nispette fesad se-
beplerini ve ortamini hazirlar.”?7 Maverd?'ye gore “zuliim kadar diinyay1 kisa zamanda harap
eden ve insanlarin vicdanini bozan bir sey yoktur.”78

ikinci sonug, devleti inkiraza ugratacak isyanlar, anarsi ya da i¢ savas ihtimalidir. Ada-
letsizlik sadece toplumla devlet arasinda giivensizlige ve diismanliga yol agmakla kalmaz ayni
zamanda toplumu kendi icerisinde de par¢alanmaya ve ihtilafa stirtikler. Devletin giicii ve
bekas1 genel emniyeti ve genel emniyete bagh olan stirekli bollugu ve toplumsal gelismeyi
temin eden adil yonetime bagli oldugu i¢in kétii idare, hem insanlari birbirlerine diisiirtir hem
de toplumla yoneticiyi karsi karsiya getirir ve iilkenin helakine sebep olur. Nihayetinde ise,
yonetici hem kendi toplumundan endise edecek hem de uluslararasi alanda devleti zayif di-
secektir. Bu da yoneticinin kisisel ¢ikarina aykiridir. Maverdi'nin yoneticiye dersi agiktir:
“Adaletsizlikten daha zararh bir sey olmadig: gibi, adaletten daha faydal bir sey yoktur.”79
Kac¢inilmaz son ise yoneticinin devletini/iktidarini yitirmesidir: “Miilk, kiifiirle devam edebi-
lir; zuliimle devam etmez.”80

3. SIYASETNAME GELENEGININ MODERN iZDUSUMU OLARAK HOBBES'UN SiYASET
TEORISI

Siinni ulemanin kisisel ¢ikar argiimanina oldukc¢a benzer bir argiiman, modern siyaset
felsefesinin kurucularindan Hobbes’un (6. 1679) otorite, itaat ve iyi idare anlayisinda da go-
riiliir. Hobbes’un, devletin gerekliligini agiklamak i¢in gelistirdigi devlet dncesi kurgusal bir
dénem olan doga halinden savas haline siiriiklenen bireyler; diizen, istikrar ve giivenligi te-
min etmesi icin olaganiistii yetkilerle donattiklar1 Leviathan (Monark/Hikiimdar) aracilig
ile savag halinden kurtulur ve bir topluma doniisiir.8! Bireyler, toplumsal diizen ve giivenligin
saglanmasi sartiyla mutlak itaatle yiikiimliidiir, ¢linkii “itaatin amaci korunmadir,”82 fakat
tlim giiciin elinde toplandig1 Leviathan1 adaletle yonetmeye ne ikna edecek ve adil olmadig1
takdirde ne yapilabilir? Stinni modelde oldugu gibi Hobbes’un yoneticisinde de tiim devlet
glicleri toplanmistir (giigler birligi) ve bu giicti sinirlayacak herhangi bir kurumsal diizenleme
tasarlanmamistir. Dahasi Hobbes toplumsal istikrar ve giivenlik agisindan giicler birligini ve
devlet yetkilerinin monarkta toplanmasini 6zellikle liizumlu goriir ¢linkii “egemen giiciin bo-

76 Maverdi, Edeb’iid-Diinya ve’d-Din, 215.

77 Maverdi, Edebid-Diinya ve’d-Din, 218.

78 Maverdi, Edebid-Diinya ve’d-Din, 209.

79 Maverdi, £debid-Diinya ve’d-Din, 215.

80 Maverdi, Edeb tid-Diinya ve'd-Din, 211.

81 Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim, 2. Baski (Istanbul: YKY, 1995), 92-96.
82 Hobbes, Leviathan, 131-138, 162.
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linmesinin” (giicler ayriliginin) devleti ortadan kaldiracagini diisiiniir: “...karsilikli olarak bo-
linmis gli¢ler birbirini yok eder.”83 Giigler ayrilif1 ve devlet giiclinii sinirlayacak kurumsal
diizenlemeler 6nce kurumsal agidan pargalanmis olan devlet iktidarinda sonra da toplumda
ihtilafa ve anarsiye yol acacagi icin reddedilir. 84 Goriildiigl tizere Hobbes'un giicler birligini
mesrulastirma tarzi, Siinni siyasal diisiinceye benzer bir mantiga sahiptir.

Hobbes'un karsilastigi ikilem, Stinni ulemanin ikileminin benzeridir: Yoneticinin ada-
letsiz oldugu gerekgesiyle otoritenin mesruiyeti sorgulanamaz, zira mesruiyetin kaynag di-
zen ve giivenliktir, adalet degil.85 Dolayisiyla diizen ve giivenligi temin eden ama adil olmayan
yonetici sorunu Hobbes'un da sorunudur. Hobbes, bu sorunu ele alirken aynen Stinni diisii-
niirler gibi ilk safthada i¢ savas ve anarsinin insanlarin karsilasabilecegi en kotii durum oldu-
gunu hatirlatarak onlar1 dncelikle mutlak itaatin liizumuna ikna etmeye ¢alisir.

Hobbes’un otoriter modelinin (gii¢lii otorite) geri plani, genel olarak Avrupa’da ve
odzel olarak Ingiltere’de yasanan dini ve ideolojik kaynakl i¢ savaglardir. Hobbes hem 1618-
1648 yillar1 arasinda cereyan eden, Otuz Y1l Savaslari olarak adlandirilan ve Avrupa’da biiytik
bir yikima yol agan mezhep savaslarina hem de 1642-1651 yillari arasinda yaganan ingiliz i¢
Savasi'na sahit olmustur. Hobbes i¢ savasi ve anarsiyi serlerin en siddetlisi olarak goriir ve
bireylere ehven-i ser olan otoriter yonetime/Leviathan'a mutlak itaati tavsiye eder: “Her-
hangi bir yonetim biciminde... halkin basina gelebilecek en biiytik kétiilik” i¢ savas ve anar-
sidir.8¢ “Bdyle bir savasin getirdigi sikintilar” alt bashiginda bireylerin karsilasacaklari ortami
Hobbes soyle tarif eder:

“Boyle bir ortamda ¢alismaya yer yoktur; ¢iinkii calismanin karsilig belirsizdir ve do-
layisiyla topragin islenmesine de yer yoktur; ne denizcilik, ne deniz yoluyla ithal edilecek mal-
larin kullanilmasi, ne rahat yapilar... ne yerytizii hakkinda bilgi... ne sanat, ne yazi, ne de top-
lum vardir. Hepsinden kotiisi, hep siddetli 6liim korkusu ve tehlikesi vardir ve insan hayati
yalniz, yoksul, kéti, vahsi ve kisa siirer.”8?

Hobbes’un modelinde de kirk yillik zuliimle idare, savas durumundan daha iyi gozii-
kiir. Yine Maverdi ve Gazzali'de oldugu gibi Hobbes’ta da yoneticinin “mesruiyeti iktidara ge-
lis biciminde degil kendisine itaat edenlere etkin bigcimde koruma/giivenlik saglayip saglama-
digindadir.”88 ftaatin amaci ve Leviathan’in mesruiyetinin kaynagi diizen ve giivenlik oldugu
icin, adaletin olmadig1 ortamda degil, diizen ve giivenligin olmadig1 bir durumda Leviathan’in
varlik sebebi ortadan kalkar ve halkin itaat ytikiimliiliigii diiser. Hobbes, “Uyruklar hangi du-
rumlarda egemenlerine itaat borcundan kurtulurlar,” alt-bashginda “Uyruklarin egemene
olan yiikiimliliigiiniin, egemen uyruklari... koruyabildigi... siirece” devam edecegini soyler.89
Diger bir ifadeyle “koruma yoksa itaat de yoktur.”?0 Varlik nedeni ortadan kalktigi i¢in de yo-
netici iktidarini/devletini kaybeder. Bu sonug yoneticinin kisisel ¢ikarina aykiridir. Yonetici-
nin ¢ikari iktidarinin devam etmesidir. Rasyonel ve ¢ikarci insan dogas1 hem yonetilenin hem
de yonetenin davranislarini belirledigi icin Hobbes, olaganiistii yetkilerle donatilmis olsa bile
Leviathan'in iktidarinin kaynag olan diizen ve giivenligi saglamaya ¢aba gosterecegini varsa-
yar. Dahasi, Hobbes, ¢ikarci dogaya sahip yoneticinin sadece otorite sahibi olmakla yetinme-
yip ¢ikarim (iktidarini) daha da ¢ogaltmanin en etkin yolu olan adil idareyi tesis etmeye de
caba gostereceginden endise etmez, zira “egemenin giicii ve gérkemi uyruklarinin refah ve
sagligindan gelir.”91 Hobbes’ta da Siinni siyasal diisiincede oldugu gibi, toplumsal huzur ve

83 Hobbes, Leviathan, 229.

84 Hobbes, Leviathan, 136.

85 Hobbes, Leviathan, 162.

86 Hobbes, Leviathan, 138.

87 Hobbes, Leviathan, 94-95.

88 Sharon A. Lloyd ve Susanne Sreedhar, “Hobbes’s Moral and Political Philosophy”, The Stanford Encyc-
lopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, Erisim: 15 Mayis 2019, https://plato.stanford.edu/archi-
ves/spr2019/entries/hobbes-moral/>.

89 Hobbes, Leviathan, 162.

9%  Lloyd ve Sreedhar, “Hobbes’s Moral”, 2019.

91 Hobbes, Leviathan, 138.
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refah iktidarin garantisidir ve bu huzur ve refahi miimkiin kilan tayin edici faktor adil yone-
timdir. Cikarci insan dogas1 varsayimindan hareketle her yoneticinin iktidarini sadece koru-
makla yetinmeyip ayni zamanda giiclendirmek de isteyecegi dikkate alinirsa Hobbes nihai
asamada yOneticinin, toplumun sadece diizen ve giivenligi ile yetinmeyip huzur ve refahi i¢cin
tayin edici faktor olan adil yonetimi benimseyecegini diisiiniir. Bu nedenle Hobbes'un teori-
sinde istikrarin ve giivenligin asli temeli kurumsal diizenlemeler degil hem ydnetilenlerde
hem de yonetende sabit olan ¢ikarci insan dogasidir. Siinni diisiiniirler gibi Hobbes da yone-
ticinin kotl yonetimi ihtimaline karsi nihai ¢6zlimii kurumsal diizenlemelerde degil insan do-
gasinda bulur ve yoneticinin kisisel ¢ikarina hitap eder.

Hobbes, Siinni siyasal diisiinceden, erdemli/ahlakli olmanin adil yonetime katkisi ola-
cag1 iddiasinda farklilik gosterir. Hobbes’a gore insan, dogas1 geregi ahlaki kapasiteye sahip
olmadig icin gerek yonetilenlere gerekse yoneticilere ahlaki/dini tavsiyelerde bulunmanin
bir faydasi yoktur.92 Stinni siyasal diisiincede ise dini argliiman sadece nefsini yenebilen yo6-
neticilerde etkilidir. Dolayisiyla, kisisel ¢ikara miiracaat, gerek Siinni siyasal diisiincede ge-
rekse Hobbes’ta adil yonetim icin hem nihai ¢6ziim hem de ortak zemindir.

SONUC

Ana hatlar itibariyle okuyucuda bikkinlik olusturacak sekilde ayni mesellerin ve
dini/ahlaki tavsiyelerin timitsiz bicimde asirlarca tekrarlandig izlenimi birakabilecek olan
siyasetnamelerin adalet problemine dair dini argiimana ilaveten oldukga gii¢lii ve ikna edici
ikinci bir ¢6zlime sahip oldugu agiktir. Siyasetnamelerde mevcut olmakla birlikte ilgili litera-
tiirde ihmal edilen ikinci yaklasim kisisel ¢ikara dayali olup, kurumsal diizenlemelerin eksik
oldugu bir baglamda adil idareyi temin etme acisindan kayda deger bir ¢dziimdiir.

Kisisel ¢cikar argiimaninda, erdemli olmayan ve bu nedenle zorunlu olarak uzun vadeli
cikarini g6z ardi eden zalim hiikiimdar 6rneginde dini duygularina degil, diinyevi miilk ve
sohret pesinde oldugu i¢in kisa vadeli diinyevi ¢ikarina hitap edilmekle isabet edilmistir. Nef-
sine tabi hiikiimdardan uzun vadeli ¢ikarina -ahiretteki ddiillendirmeye- gére davranmasi
beklenemeyecegine gore, onun kisa vadeli ¢ikarina -devletinin gli¢lii olmasi ve kendi nesline
aktarma arzusuna- gére davranmasini beklemek suretiyle adil yonetimin tesis edilmesini tes-
vik etmek olduk¢a makul bir yaklasimdir. Bu yaklasim modern siyasal teorinin kurucularin-
dan Hobbes 6rneginde gosterildigi lizere Siinn{ siyasal diisiince ile de sinirh degildir.
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A Searching for Mazmiins (Poetic Themes) Pertaining to Turkish Islamic Literature in the
Works of Yiinus Emre, Niyazi-i Misri and Isma‘1l Haqqi Bursawl

Abstract: Sifi poetry or divan poetry, both of our poems have a universal appeal and a classi-
cal value just as the poetry of many nations’. Poets of both groups enhanced the consciousness
level of every people one by one and created a virtuous society by taking power from the
potential that existed in Turkish society already. If it is needed to mention a difference be-
tween those two poetries, it could be that divan poetry is a static one and sifi poetry is more
dynamic than the divan poetry. While divan poetry has a unique World of poetry, sifi poetry
has a feeling of universe shaped by different meanings and concepts. Although divan poetry
is based on intelligence and pleasure, there is intuitive inspiration and waridatin sifi poetry.
These become poetic sometimes thanks to similes (tashbih), metaphors (majaz) and allusions
(talmih), become verse and gradually turns into a poetic theme (/mazmain). Until today, since
the first that comes to mind, when it is said poetic themes (mazmiin), is divan poetry, poetic
themes of sifl poetry were overshadowed. However, siifl poetry is quite interesting and rich
in terms of its poetic themes. Although they are called as just terms, each of the terms of siifi
literature is a mystical state (/3/), mystical station (magam) or experience. For this reason,
many concepts of sifi poetry, which we call term, could be a poetic theme by taking part in a
reference (ta/mih), simile (tashbif) and metaphor (majaz). The aim of this article, which we
can sample under three titles and with the couplets of our three sifl poets, is to draw attention
to the existence of a rich mazmiin staff independent of the divan poetry of Turkish siifi poetry.
The subject of mazmiins belonging to Turkish sifi poetry should be considered important
since it has not been mentioned much until today.

Summary: The poet designs and presents it to his readers on behalf of his readers that he
cannot even express what he has imagined but sometimes cannot imagine. Each poem has a
specific interlocutor and addresses the emotions of its interlocutor. Each poem is adorned
with thought and imagination; yet poems can be understood by annotation accompanied by
rhetoric. Sifi poetry and divan poetry, both poems have universal appeal and classical value
like many poems of many nations. SGfi poet and divan poet are the architects of an indestructi-
ble art existence that ruled for centuries and their works are masterpieces of their own fields.
Both types of poetry, along with literary heritage, are a guide ship that leads the whole cul-
tural heritage to the next generations, leading art branches. Both poets of both groups have
strengthened from the potential that existed in Turkish society and raised the level of con-
sciousness of each individual separately and created a virtuous society.

Divan poetry is as beautiful as the aesthetics of genius; sifi poetry is so beautiful with the
sincere sincerity of heathat born to the heart. Without making use of the rich mazmuin staff of
the lodge poetry, it would be an exclusivism and a status quo to make the mazmiin exclusive
only to divan poetry or to search for the mazmiins of divan poetry in the lodge poetry and to
interpret these mazmiins with the interpretation habits of divan poetry.

The most obvious difference between sifi poetry and divan poetry corresponds to the fact
that the terms of Sufism are composed of similes (tashbil1), metaphors (majaz); sifi poetry is
a composition of poet’s personally experienced feelings or situations such as wahdat halvet,
manifest and observant concepts. While the depictions of the divan poet, spring and winter
depictions, arouse enthusiasm for the reader for a while, the indifference of the sifl poet to
this world, the constant heartbeat of Jamal and the heart beating with the excitement of vus/at
(meeting) infiltrates the reader to the eternal world.

If there is a difference between the two poems, it is that the poetry of the divan is static and
the sifi poetry is more dynamic than the poetry of the divan. As well as divan poetry has a
unique world of poetry; sifl poetry has a universe of emotions shaped by different meanings
and notions. Even if the beauty they depict is materially and morally different, the poet of both
groups wishes to go beyond the beauty that they mean and find themselves there. They do
this sometimes with similes (tashbif1) and metaphors (majaz) and isti‘are, succeed with var-
ious kinds of poetic themes. In divan poetry, there is pleasure and imagination based on in-
telligence, and inspiration and success based on intuition in siifi poetry. These become poetic
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sometimes thanks to similes (zashbil), metaphors (majaz) and allusions (talmih), become
verse and gradually turns into a poetic theme. Divan poetry is an endless effort of abstract
imagination, while sifi poetry is an inexhaustible enthusiasm for concrete ecstasy. Although
both have found what they are looking for outside of daily life, divan poet finds pleasure, yet
stfl poet finds inspire.

When it comes to mazmiin, the first thing that comes to mind is Divan literature and it’s figure
of beautiful woman’s length (cypress), hair (zulf), eye (daffodil), eyebrow (bow), eyelash (ar-
row) and skin (silver) and these mazmiins are stereotyped and widespread though each of
them is known only to artisans. On the other hand, sifi poetry has many other poetic themes
such as Jamal (grace), Jalal (distress), ar and namis (malamat), giiy (riza), chevgan (kaza)
and istigna (reluctant).

To date, the first thing that comes to mind when it is said to be mazmiin is divan poetry, it has
left behind the mazmiins specific to sifi poetry. However, sifi poetry is also quite rich in terms
of its mazmiins. Although they are called as just terms, each of the terms of siifi literature is a
mystical state (£4/), mystical station (imagam) or experience. For this reason, many concepts
of siifi poetry, which we call term, could be a poetic theme by taking part in a reference
(talmih), simile (tashbif) and metaphor (imajaz).

The fact that the divan poets used the mazmiin as a word and the use of the term started with
the Tanzimat made it inevitable that different definitions of the mazmiin emerged in time. For
this reason, many researchers now understand and define the term of mazmin differently.
However, all the academics who researched or wrote about the mazmiin brought to mind only
the poem of the divan poem, and they selected the examples of the mazmin from the couplets
of the poem of the divan poem. In our opinion, the missing part of the subject of mazmin is
here.

Nevertheless, our main aim in this article is not to discuss what is or is not a mazmuiin, but to
try to express that the sifl poem is as rich as the divan poem. Whereas the mazmin has no
single generally accepted definition; if so, we can say that siifi poetry may have its own unique
mazmiin, we can exemplify it with couplets of stfi poetry.

Keywords: Turkish Islamic Literature, SGfl poetry, Mazmiins (poetic themes), Yanus Emre,
Niyazi-i Misri, Isma‘ll Haqqi Bursawl.

Yiinus Emre, Niyazi-i Misri ve Isma‘ll Hakki Bursevr’de Tiirk Tasavvuf Siirine Ozgii Mazmin
Arayislan

Oz: Tasavvuf siiri olsun divan siiri olsun her iki siirimizin de bircok ulusun siiri gibi evrensel
cazibesi ve klasik degeri vardir. Her iki ziimrenin sairi de Tiirk toplumunda evvelce var olan
potansiyelden gii¢ alarak, her bir ferdin ayr1 ayr1 suur diizeyini ylikseltmis, erdemli bir toplum
yaratmigtir. Iki siir arasinda bir farktan s6z edilecekse eger, o da divan siirinin statik; tasavvuf
siirinin ise divan siirine nispetle daha dinamik olusudur. Divan siirinin kendine 6zgii bir na-
zim diinyasi oldugu gibi tasavvuf siirinin de farkli mana ve mefhumlarla sekillenen bir duygu
evreni vardir. Divan siirinde zekdya dayali zevk ve hayal; tasavvuf siirinde ise sezgiye dayal
ilham ve varidat s6z konusudur. Bunlar bazen tesbih, bazen mecaz, bazen istiarelerle siirlesir;
nazim olur, giderek birer maZmiana doniisiir. Bugline kadar mazZmin denildiginde ilk akla
gelenin divan siiri olmasi, tasavvuf siirine 6zgli mazmdnlari geride birakmistir. Oysa tasavvuf
siiri de mazmadnlar1 bakimindan hayli ilgi ¢ekici, bir o kadar da zengindir. Tasavvuf edebiya-
tina ait terimler, ad1 terim olsa da siirde her biri birer hal, makam veya tecriibedir. Bu nedenle
terim olarak niteledigimiz tasavvuf siirine ait pek ¢ok kavram; telmih, tesbih ve mecaz icinde
yer alip birer mazmiin olabilir. U¢ baslik altinda ve ii¢ mutasavvif sairimizin beyitleriyle or-
neklendirebilecegimiz yazimizin amaci, Tiirk tasavvuf siirinin divan siirinden bagimsiz zen-
gin bir mazmiin kadrosunun varligina dikkat cekmektir. Tiirk tasavvuf siirine ait mazmiinlar
konusu, bugtine kadar fazlaca deginilmemis olmas1 bakimindan énemli sayillmalidir.
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Ozet: Sair, okuyucusunun hayal edip de dile getiremediklerini, bazen hayal bile edemedikle-
rini onun adina tasarlayip tekrar kendisine sunar. Giinliikk kosusturmalar arasinda bir¢ok
okur, gonliiniin hayale olan ihtiyacini siirin essiz vadilerinde dolasarak giderir. Her siirin belli
muhatap kitlesi vardir ve o muhatap kitlenin duygularina hitap eder. Her siir hayal ve tasav-
vurlarla siisliidiir; ancak s6z sanatlari esliginde serh edilerek anlasilabilir. Tasavvuf siiri olsun
divan siiri olsun her iki siirimizin de bir¢ok ulusun siiri gibi evrensel cazibesi ve klasik degeri
vardir Tasavvuf sairi ve divan sairi asirlarca hiikiim siiren yikilmaz bir sanat varliginin mi-
marlari, eserleri de kendi alanlarinin saheserleridir. Her iki siir tiirii de edebi miras ile bera-
ber biitiin kiiltlir varligini sonraki nesillere ulastiran bir kilavuz gemisidir, 6ncii sanat sube-
leridir. Her iki zlimrenin sairi de Tiirk toplumunda evvelce var olan potansiyelden gii¢ alarak
her bir ferdin ayr1 ayr1 suur diizeyini yiikseltmis, erdemli bir toplum yaratmistir.

Divan siiri dehanin kattig1 estetikte ne kadar sirinse tasavvuf siiri de kalbe dogan varidatin
kiilfetsiz ve riyasiz samimiyeti ile o kadar giizeldir. Tekke siirinin zengin mazmain kadrosun-
dan yararlanmadan, mazZminu sadece divan siirine miinhasir kilmak ya da tekke siirinin
icinde yine divan siirinin maZmainlarini aramak ve bu mazmain/ar1 divan siirine ait aligkanlik-
larla yorumlamaya ¢alismak bir inhisarcilik ve adeta bir statiikoculuk olacaktir.

Tasavvuf siiri ile divan siiri arasindaki en bariz fark, tasavvuf terimlerinin divan siirinde birer
tesbih ve mecazdan ibaret kalisina mukabil; tasavvuf siirinde vahdet halvet tecelli ve
muisahede gibi kavramlarin mutasavvif sairin bizzat tattig1 duygular ya da yasadig haller olu-
sudur. Divan sairinin tabiat tasvirleri, bahar ve kis betimlemeleri, okuyucuda bir siireligine
seyir hevesi uyandirirken; sifi sairin bu diinyaya kars1 umursamazligl, eksilmeyen Cemal ar-
zusu ve vuslat heyecaniyla siklasan kalp atislar1 okuyucuya sirayet etmekte, ona ebedi alem
huzurunu 6zletmektedir.

iki siir arasinda bir farktan soz edilecekse eger, o da divan siirinin statik, tasavvuf siirinin ise
divan siirine nispetle daha dinamik olusudur. Divan siirinin kendine 6zgii bir nazim diinyasi
oldugu gibi tasavvuf siirinin de farkli mana ve mefthumlarla sekillenen bir duygu evreni var-
dir. Tasvir ettikleri giizellik maddi ve manevi yonden farkli olsa bile, her iki ziimrenin sairi
de kast ettigi glizelligin 6tesine gecmeyi ve kendilerini orada bulmayi arzu eder. Bunu da ba-
zen tesbih, bazen mecaz, bazen istiarelerle yapar. Tirlli maZzmiin/ar/a basarir. Divan siirinde
zekaya dayali zevk ve hayal, tasavvuf siirinde ise sezgiye dayali ilham ve varidat s6z konusu-
dur. Bunlar bazen tesbih, bazen mecaz, bazen istiarelerle siirlesir; nazim olur, giderek birer
mazmiina donisir. Divan siiri soyut muhayyilenin sinirsiz ¢abasi, tasavvuf siiri ise somut vec-
din tiilkenmez coskusudur. Her ikisi de aradigini giinliik hayatin disinda bulmus olsa da divan
sairinin buldugu zevk, tasavvuf sairinin ki ise feyzdir.

Mazmiin dendiginde akla gelen 6nce divan edebiyati ve bu edebiyata ait giizelin boyu (servi),
sag1 (ztlf), gozii (nergis), kasi (yay), kirpigi (ok) ve teni (simin) geliyor ve bu mazmunlar ka-
liplasmis, kliselesmis ve yayginlasmis olsa da her biri yalniz erbabina malum sanatli sézler ve
sihirli anlatimlardir. Buna mukabil tasavvuf siirinin de Cemal (lituf) , Celal (kahir), ar ve
namus (melamet), gly (r1za), cevgan (kaza) ve istigna (kanaat) gibi daha bircok mazmiinu
vardir.

Bugiine kadar mazmun denildiginde ilk akla gelenin divan siiri olmasi, tasavvuf siirine 6zgi
mazminlari geride birakmistir. Oysa tasavvuf siiri de mazminlar1 bakimindan hayli ilgi ¢ekici
bir o kadar da zengindir. Tasavvuf edebiyatina ait terimler, ad1 terim olsa bile siirde her biri
birer hal, makam veya tecriibedir. Bu nedenle terim olarak nitelendirdigimiz tasavvuf siirine
ait pek ¢cok kavram; telmih tesbih ve mecaz icinde yer alip birer mazZmin olabilir.

Divan sairlerinin vaktiyle mazminu sadece kelime karsilig1 olarak kullanmis olmasi ve terim
olarak kullaniminin Tanzimat ile birlikte baslamis olmasi, zaman i¢inde mazminun farkh ta-
nimlarinin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilmistir. Giintimiizde bir¢ok arastirmacinin
mazminu farkli anlamasi ve tanimlamasi bu sebepten olsa gerektir. Ancak mazmiin iizerine
arastirma yapan ya da yazi yazan biitlin kalemler mazmin deyince sadece divan siirini akla
getirmisler, maZmun 6rneklerini de divan siirine ait beyitlerden se¢mislerdir. Kanaatimizce
mazmin konusunun eksik kalan yani da burasidir.
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Buna ragmen bu yazidaki asil gayemiz mazminun ne olup ne olmadigini tartismak degil, ta-
savvuf siirinin de divan siiri kadar mazmiin zengini oldugunu ifadeye ¢alismaktir. Mademki
mazmiinun genel kabul gormis tek bir tanimi yoktur; dyle ise tasavvuf siirinin de kendine
0zgll mazmanlarinin olabilecegini soyler, bunu tasavvuf siirine ait beyitlerle 6rneklendirebi-
liriz.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Tasavvuf Siiri, Mazmiin, Y(inus Emre, Niyazi-I Misr,
[sma‘il Hakki Bursevi

GIRIS

Divan sairinin elindeki kumas ile tekke sairinin elindeki kumas, farkli atélyelerin tez-
gahlarinda dokunmus olsa bile, her ikisi de istiin vasifli, her ikisi de nadide kumaslardir. Bu
kumaslarin atkisi tiirler, temalar ve 6l¢iiler; ¢ozglisii ise, kelimeler, mefthumlar ve s6z sanat-
laridir. Divan siirinin misterisi esraf, tekke sairininki esnaftir. Birinin malzemesi sevgili,
tabiat fahr, bezmve rakib iken; digerinin malzemesi cemal, tecellj, istigna, sohbetve zahid-
dir.

Tekke sairinin mana ve mefhum kadrosu divan sairine gore daha zengin, ikinci bir
dlemi de icine alan tasavvur diinyasi daha ihatalidir. Aruzu ve heceyi birlikte kullanabilmesi,
kalemine genis bir manevra alani kazandirmakta; sanat endisesinden uzak yazmasi, ona sta-
tiikocu siirin dar kaliplar1 disinda daha 6zgiir bir nazim alani sunmaktadir. Divan sairi toplu-
mun dili disinda, 6zgiin bir siir dili ile kendini sinirlarken tekke sairi, yasadigi toplumun giin-
liik dilini serbestce kullanabilmektedir. Divan sairi, edebi sanatlar marifetiyle kelimelere yeni
tedailer kazandirmaya calisirken mutasavvif sair, gonliine varid olan ilhami yiireklere niifuz
edecek ve uzun siire hafizada kalacak etkinlikte, iistelik yalin bir dille beyitlerine nakseder.
Divan sairi orijinali bulmak ¢abasinda iken s@fi sair bildik olani siirsellestirir.

Divan siirinin amaci, okuyucusuna bir seyler anlatmak ya da 6gretmek degilken, yani
sanat endisesi disinda fayda gibi bir ¢abasi yokken, tasavvuf siirinin belli bir amaci vardir.
Amaci, okuyucusunda /man atesini gliclendirmek, ibadet vecdini artirmak ve onu bu diinyada
kanaatve tevekkiilile huzura, ruhundaki kemalve amelindeki 7h/asile ebedi dlem saadetine
miistahik kilmaktir.

Divan sairinin giineste, ayda, felekte ve yildizlarda kalan seyr i seferi; siifl sairde kabe
kavseyne hatta ev edndya kadar uzar, genisler. Divan sairinin hayatta iken elde etmek istedigi
vuslat, mutasavvif sair i¢cin bu dlemde tecelli olur; diger dlemde cemal-i ydrolarak ebedilesir.
Divan siirinde sevgilinin gelgitlerinden ibaret kalan ask, tasavvuf siirinde muhabbete donii-
slir, temkin olur, daha da doyumsuzlasir. Divan sairinin bahar ve sita tasvirleri, okuyucuda -
bir siireligine- tenezzith hevesi uyandirirken, s0fl sairin diinyaya karsi istignasy seyr-i
stiliikunu hizlandirir. Onu fena makamina tasir, 6liimsiizlestirir. Buna ragmen divan sairi ve
tekke sairinin yetistikleri muhit, aldiklar1 egitim, edindikleri kiiltiir, sanat ve estetik kaygilari,
siir ve fikir tarzlari farkl olsa da biisbiitiin farkli diinyalarin insan1 degillerdir. Her iki sinif da
oncelikle yazi ustasidir; siir sanatkaridir. Yasadiklari diinyayi, olaylari ve insanlari farklh yo-
rumlayan, duygu ve diisiince dilnyamizi aydinlatan, ¢agina tanik, aydin sinifa mensup, seckin
karakterlerdir. Medreseli de olsa, tekkeli de olsa eserleriyle siir gegmisimize gii¢ katan, ilkeli,
disiplinli ve vakur sahsiyetlerdir. Yahya Kemal'in deyisiyle “Mevhibe-i ilahiyi haiz, fitrat-1
nadireye sahip, erbab-1 kalem, seciyeli ve ali zevattir.” 1

Yaptigimiz arastirmalarda, {niversitelerimizde, tasavvuf edebiyatina miinhasir
mazmin konusu lizerinde yapilmis bir doktora tezine rastlayamadik. Tanzimat'tan giinii-
miize kadar gegen siire zarfinda, maZzmiin lizerine kaleme alinan yazilarda, maZmamun nere-
deyse divan siirine has bir hususiyet ya da sanat oldugu varsayilmis, verilen drnekler muhtelif
divanlarda yer alan manzumelerden secilmistir. Mutasavvif sairlerin siirlerindeki gerek divan

1 Ali Nihad Tarlan, “Divan Edebiyatinda Sanat Telakkisi”, Edebiyat Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesri-
yat, 1981), 44.
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siiriyle miisterek olan gerekse tasavvuf siirine 6zgii mazmuinlara temas edilmemistir. Ahmet
Talat Onay?, Ali Nihad Tarlan, Mehmet Cavusoglu3, Omer Faruk Akiin4, Mine Mengi, [skender
Pala ve Hanife Dilek Batislamin® nesir ve makaleleri bu tiirdendir. Sahin Ugar, “Mana ve
Mazmiin” bahsinde “Meselenin mantik, matematik ve fizik felsefesine dair teknik yonlerine”
daha genis cercevede temas ederek mazminu semantik ve metafizik agidan yorumlamigstiré.
Abdiilkadir Daglar, “Siirin Alinyazis1 Mazmun” bashg1 altinda mazmanu divan siirinin kaderi
olarak tespit etmis?; Cem Dil¢in3, Serif Aktas® ve Sener Demirell9, makalelerinde tasavvuf sii-
rine yer vermeksizin, sadece divan siirine ait maZmanlarin edebi sanatlarla olan iliskisinden
s0z etmistir.

1. MAZMUNUN TAZAMMUNU

Mazmiin, her Keresinde bir baska kiyafetle karsimiza ¢ikan, edebi sanatlarla pegelen-
mis miistesna bir gilizelin siir hiyabaninda salinisidir. Edebi sanatlarla orillen hayal,
mazminla somutlasir. Sair, nesnenin eksik kalan tanimin1 maZzmiinla tamamlar. MaZminun
tazammunu edebi sanatlarla kendini ele verir. Mermerin heykeltiraslikta, boyanin resim sa-
natinda, sesin miizikte kiymeti ne ise, edebi sanatlarin da siirdeki yeri aynidir. Her tiirden
anlam ve hayal edebi sanatlarla kurgulanir. Uygun, saglam ve nitelikli mazmanlar ortaya ¢1-
kar. Edebi sanatlarla ortaya ¢ikan ayrintilar, merami dolayl olarak ifade ederken giizele du-
yulan meraki ve arzuyu daha da artirir ve gilizeli daha ¢ok sevdirir.

Divan siirinin gilizeli herhangi bir yerde rastlanamayacak kadar mitkemmel endama
sahip, ancak idealize edilmis musavver ve gercek dis1 bir giizeldir. Biitiin hatlariyla miistesna
bu giizel, zaman zaman tasavvuf siirinde de boy gosterir. Divan siirindeki pir-i mugan, serv-i
ser-kes, rakib-i nemime-saz gibi tip ve tasvirlerin giinliik hayatta izine rastlanmaz. Halbuki
cesme-i ab-1 ziilal (feyz), ray-i nigar (Cemal) veya zahid-i hod-bin (miiderris) gibi terkip ve
mefhumlarin mutasavvif sairin zihninde bir karsilig1 mutlaka vardir. Bunlar ya bir tecellidir
ya da tasavvuf terminolojisine ait birer kavramdir. Vahdet ve kesret, fena ve beka, kesf ve
keramet gibi sozciikler dnce birer tasavvuf terimi iken, siirde her biri birer hal, makam ve
tecriibe olup hayal mecrasinda canlanir. Vahdet-i viicid, giilzar-1 fena, miikasefe-i raz,
mahzen-i varidat gibi kaliplar icinde birer soyut kavrama doniisiir. Dolayisiyla mecazi anla-
tim, mitenasip kelimeler veya istiareli benzetmelerle siirde zimnen zikredilen kimi tasavvuf
terimi, kanaatimizce mazmin sayilmahdir.

Diger taraftan, “Tasavvufl siirde ilahi aski anlatmak icin basvurulan seven- sevilen
sembolizmi ve terminolojisinin yani sira sik basvurulan bir diger malzeme yumagi da sarhos-
luk ile ilgili sarap ve mestlik sembolleri olmustur.”11 “Aslinda mecazi ve remz1 dili kullanma,
mecaz- hakikat, isaret eden- isaret edilen iliskisini bir iist- prensip i¢erisinde dogru kurabilme

2 Ahmet Talat Onay, Eski Tirk Edebiyatinda Mazmuniar ve [zahi, 2. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993).

3 Mehmet Gavusoglu, “Divan Siiri”, Tiirk Dili Dergisi ( Tiirk Siiri Ozel Sayisi I1) 52 /415-417 (Eyliil 1986):
8.

4+ Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9: 424, https://islamansiklopedisi.org.tr/divan-edebiyati.

5 Hanife Dilek Batislam, Divan Siirinin Benzetme ve Hayal Diinyasindan (Istanbul: Kesit, 2016), 20.

6 Sahin Ugar, “Mana ve Mazmun”, Varligin Anlami (istanbul: Sule Yayinlari, 2010), 12.

7 Abdiilkadir Daglar, “Siirin Alin Yazisi: Mazmiin”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
16 (2016): 2.

8 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk siir Bilgisi: Olgiiler, Uyak, Nazim Bicimleri S6z Sanatlari, 2. Baski (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 412.

9 Serif Aktas - Mustafa Yiicel, Siir Tahlili: Teori ve Uygulama (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari, 2013),
36.

10 Sener Demirel, “Mazmn Uzerine Bir Degerlendirme”, B/LIG Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 21
(Bahar 2002): 125.

11 Mahmut Erol Kilig, Suff ve Siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi (istanbul: Sufi Kitap Yayinlari,
2017), 141.
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yetenegini de gerektirir. Aksi durumda, bir ilkesi olmayan ve herkesin her tarafa ¢cekebilecegi
bir mazmiinlar karmasasi yasanacaktir.”12 Surasi bir gercektir ki, “Klasik siirdeki biitiin sem-
boller hep tasavvuf semantigi icerisinde anlamlandirilmaya calisilmigtir.”13 Aksi takdirde “Ir-
fani anlam haritasini yitirenlerin siiri, zi/f giil, biilbiil, icki (mey), kadeh (cam), dilber, boy
(kad), yanak (had), dudak (leb) ile dolu olabilir; 1akin bu remizlerin karsiliklar1 hep bu cis-
mani dlemde aranacaktir.”14

Istigna, kabe kavseyn, kiintii kenz, riza, tecelli ve kanaat gibi kavramlarin siirde ad1
zikredilmeden ¢agrisimlarinin yer almasi, bunun da telmih, tenasiip ve istiarelerle sekillen-
mis olmasi, mazmiin teriminin anlamina uygun diismektedir. Tekke edebiyatinin mazmimu,
divan edebiyatindaki kadar sabit, sinirh ve yaygin degildir. Bu nedenle tekke edebiyatinin
mazminlarin kliselesmis kaliplar icinde aramamalidir. Ancak tekke kiiltiirii ve tasavvuf ter-
minolojisi ile birlikte diistiniildiigiinde karsimiza ¢ikacag: tahmin edilmelidir. 7emasa ve te-
cell, tevekkiilve riza, ‘ar, namiisve melamet kelime olmalarinin 6tesinde ayni zamanda birer
1stilahtur. Ister telmih ister isti‘are yoluyla olsun, biri digerini cagristiran kavramlardir. Tasav-
vuf siirinin biitiin 6rneklerinde kaliplasmis, kliselesmis ve yaygin olarak kullanilmistir. 7ecelli
ve riza hem tasavvufl bir hal, hem de birer makam ve mertebedir. Tevekkiilve melimet, ruh
halleri olmalar1 bakimindan her ikisinin de ayr1 tanimi ve farkl bir yorumu vardir. Bu agidan
bakildiginda, her biri mazminun tasidigl vasiflarin tamamina sahiptir. Divan siirinde ok ve
yay, ay ve giines metaforlar1 olarak buldugumuz mazmuinlari, tekke siirinde tecelli, terakki,
kalb, goniil, tevekkiil ve Cemal mefthumlar olarak goriiriiz. Kanaatimize gore divan siirinin
pek cok terim, kavram ve mazmanu, siire ait birer unsur olarak diistiniilebilir. Buna karsilik
mutasavvif sairler, ayni unsurlar ile adeta divan sairlerinden rol kaparak, be-tarz-1 gazel ya
da stiret-i mecdzbashg altinda, kendi ruh hallerini terciime eden manzumeler kaleme almis-
tir. Her iki sinif siirin de malzemesi genis 6l¢iide tabi‘at olmasina ragmen, yasadigimiz stri
hayatin 6tesine gecerek her iki dlemi de vahdet ve kesret noktasinda birlestiren tasavvuf sa-
irleridir. Divan sairleri sevgilinin kemend-i ziilfinde asili, har-1 giilde takih mest ii bi-hiis du-
rurken, kiintii kenzden baslayarak kabe kavseyne, daha sonra riiz-1 teraziya, oradan Fir-
devs'e, Adn'e ve nihayet Cemalullah'a kadar yol alan mutasavvif sairlerdir.

Tasavvuf siiri ile divan siirinin miisterekleri tahmin edildiginden ¢ok fazladir. S6z ge-
limi edebi sanatlarin tamami her iki siir tiirii i¢in de gegerlidir. Bu sanatlarin tasavvuf siirinde
¢ok belirgin olmayisi veya sayica biraz daha az olusu, tekke sairinin sanat endisesinden ¢ok,
kolay anlasilmay1 arzulamasi, bu sebeple de didaktik siirler kaleme almis olmasindandir. An-
cak tasavvuf sairinin, miirildanin ve muhibbanin kavrama diizeyi lizerine ¢ikmama arzusuyla,
sdyleyis biciminden ¢ok séyledigine 6nem vermesi, soylediklerini sanatsiz birakmamistir. Ta-
savvuf siirinin pek ¢ok beyti divan siirinin adeta terclimanidir. Birinde sanatla siislenen man-
zume, digerinde stfi bilgeligi ile karsimiza ¢ikar.

Tekke siirinin sayisiz beytinde yer bulan siifi diislince ve hayata dair; vahdetve kesret,
telvin ve temkin, fendve beka, gurbetve kurbet gibi hal ve makamlarin ad ve kavramlar ta-
savvuf siirimizin mazminlar sayilmalidir. Clinki bunlar, divan siirine benzer; 4s181in kah dag-
larda, kah c¢ollerde vuslati arayisi gibi, miiridin seyr u siilitk sirasinda yasadig1 serencamdir.
Her biri kazanilan mertebeleri, ayn1 esnada yasanan duygulari ve ardindan ortaya ¢ikan teza-
hiirleri tazammun eder. S6z gelimi Y{inus,

Ne reng ii ne sekil ne kad ne kimet
Ne cevher ne a‘raz ne siretin varls

12 Kilg, Sufi ve Siir; 137.

13 Kilig, Sufi ve Siir; 141.

14 Kilg, Sufi ve Siir; 137.

15 Y@nus Emre, Yiinus Emre Divani, nsr. Faruk Kadri Timurtas, 3. Baski (Ankara: Kiiltiir Turizm Bakan-
g1 Yaynlari, 1986), 32.
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beytinde Cenab-1 Hakk’i tanimlarken, ikinci dizede kullandig1 mazZmuiinlara birinci di-
zede benzetme yoluyla karsiliklar buluyor. Beyitte yer alan cevher; a‘razve siretbirer tasav-
vufi, hatta felsefi kavramlardir. Yapilan benzetmelerin 6tesinde ¢ok daha genis anlama sahip-
tir. Dolayisiyla birer mazmin hiiviyetindedir.

Bunun halk siirimizde de benzer érneklerini bulmamiz miimkiindiir. Asik Veyselin,
Glizelligin on par’etmez
Bu bendeki ask olmasal6

beytinde as181n giizellige hayran olmasi, ya tecelli ile ya da temasa ile miimkiindiir. Bu
ancak hicabin kalkisi ile hasil olur. ikincisi ise, giizelin giizelliginin tezahiirii, yiiziindeki du-
vagl kaldirmasi ile olur. Clinkii Allah, giizelliginin ortaya ¢ikmasini murat etmeseydi asktan
so0z edilemezdi. Bu da bize Kiintii kenzen hadisini telmih eder ki beytin maZmiinu bu olsa ge-
rektir.

Alim Yildiz, Veysel’den s6z ederken onun “kainati okuyan, yetistigi cevredeki kiiltiirii
iyi anlamis, 6zlimsemis, irfan sahibi bir sair” oldugunu belirtmektedir!?. Yan sira Bilal Ke-
mikli'nin tespitleri Veysel’i bize daha yakindan tanitacak nispettedir: “Veysel, rasyonel ve se-
kiiler bir sair degil, vahdet-i viicutcu bir sairdir. Sufidir ve dervistir. Ariflerin yolunda giden,
mecazl, hakikati bilen, 6ziiyle s6ziiyle dogru olan ve kemale ermek icin gayret eden sadik kim-
sedir. Asik-1 sadiktir.” 18Ayni sekilde yine Veysel'in,

ki kapili bir handa

Gidiyorum giindiiz gece'®

dizeleri, dogum ve 6liim arasindaki yolculugu remz ettigi gibi fena ve beka arasindaki
yolculugu da tazammun eder. Beytin maZzmiinu da boylece fenave beka olmus olur.

Mazmiin konusunda bugiine kadar ¢ikan yazilarda heniiz ortak bir goriis saglanabil-
mis degil. Bu konudaki birkag farkl goriisii ve akla getirdigi muhtemel sorulari séyle sirala-
yabiliriz:

1. Pek ¢cok makalede adi sikea zikredilen A. Talat Onay’in verdigi drneklerin birinde29,
Nes’et’e ait,

Bu mekteb-i ask icre sen etfdlin elinde

Ey levha-i dil tahta-i amed-siide déndiin

beyitte, as181n goniil sayfasinin tahta-y1 dmed siide benzetildigini ve tesbihin her iki
unsurunun da agike¢a zikredildigini gordiiglimiiz halde tesbih-i belig yoluyla bir mazmiininsa
edildigi hiikmiine varabilecek miyiz?

2. Yoksa, Mengi'nin verdigi FuziilT'ye ait,

Cikma yariim giceler agyar ta’nindan sakin

Sen meh-i evc-i meldhatsiin bu noksandur sana?!

dizelerde, bir ipucu olmamasina ragmen mevcut karinelerden yola ¢ikarak ve beyit-
teki telmihi takip ederek, vardigimiz ay tutulmas: mazmuinunu daha segkin mazmiin olarak
mi diisiinecegiz?

3. Mazmuin konusundaki farkli degerlendirmelerden birini de, tercih edilen mazmiin
soz sanatlari ile érilii bir mazmiin mu olmalidir, yoksa s6z sanatlarindan arinmis bir mazmiin

16 Alim Yildiz, Asik Veysel (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 24.

17 Yildiz, Asik Veysel, 13.

18 Bilal Kemikli, “Iki Veysel Yahut Aynadaki Kirllma”, Fikir Cografyasi, erisim: 27 Agustos 2019,
http://www. fikircografyasi.com/makale/iki-veysel-yahut-aynadaki-kirilma.

19 Yildiz, A;lk Veysel, 26.

20 Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmuniar ve [zahi, 173.

21 Mine Mengi, “Mazmun Uzerine Diisiinceler”, Divan Siiri Yazilari, Kaynak eserler 92 (Kizilay, Ankara:
Akgag, 2000), 56.
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mu, sorusuyla 6zetleyebiliriz. Mengi’'nin “MazZmiinun beyit ya da siir icindeki varlig1 da ¢ogu
zaman onun edebi sanatlarla ortaya konusunu ve birlikteligini akla getirmektedir.”22 miitala-
asindan yola c¢ikarak edebi sanatlarin mazmiinlari daha gosterisli kildigini kabul ettigimizde,
yer yer kisa iktibaslarin da mazmiin sayilabilecegini kabul edebiliriz. Buna goére Niyazi-i
Misri'nin,

Ey Niyazi ibtiddsuz zevk buldun asktan

Ydrin ispatinda 13°suz zevk buldun asktan?3

beytinde /4 ‘min iktibas yolu ile insa edilmis bir mazZmiin oldugunu sdyleyebiliriz.
Lanin ¢agrisimi kelime-i tevhiddir. Beyitteki mazmiin da budur.

Misri, bircok siifi sair gibi kelime-i tevhidin ibtidasini, yani /7 i/ahe kismini zaid addet-
mekte ve asil coskulu yaninin #//a’/lah yani oldugunu vurgulamaktadir. Bi-¢iin ii ¢cera kalben
tasdiki onermektedir. Yani sira, idbat sozctigiiniin kelam ilmindeki olumluy, tasavvuf termino-
lojisindeki olumsuz anlamlari ile maZmianun serhine kazandirdig1 zenginlik, onu mazmin ola-
rak diisiinmemiz i¢in yeterli sayilmahdir.

MisrT'nin verdigi bu azicik ipucu da mazmianun tilsimini bozuyor denecekse eger, bir
ornek de Isma‘ll Hakki Burseviden verebiliriz:

Fakr ile fahr et isteme devlet

Zillet icrediir siifiyd izzet?*

Beyitte yer alan izzet kelimesi kok ve masdardir azizkelimesi ise, izzet kelimesinden
miistaktir ve Hz. Yusuf'u remz etmektedir. Bu itibarla beyitteki mazmin Hz. Yusuf'tur. Zillet
de kuyuya denk diistiigiine gore iki sozciik arasindaki tenasiip Kur’an’daki Yusuf kissasini
tedai ettirmekte ve karsimiza tasavvuf siirimizden harika bir mazmain érnegi cikmaktadir. e/-
Fakru fahrihadisinden baska, ayrica melamet, kana at, fakr ve rida gibi tasavvufi 1stilahlari
cagristirtyor olmasi, zillet s6zcligliniin de maZmiin olmasina kanaatimizce yetecek genislikte-
dir.

Yukaridaki tic maddede farkh goriisleri 6zetlemeye calismakla birlikte bu yazinin asil
amacinin mazminun ne olup ne olmadigini tartismak degil; tasavvuf siirinin de divan siiri
gibi kendine 6zgli mazminlar olabilecegini hatira getirmek oldugunu belirtmeliyiz. Hatta
bazi mazmiinlarin tasavvuf siirine daha da genislik kazandirdigini séyleyebiliriz:

Pertev salardi sinede dig-1 mahabbetin

Sahn-1 felekte mes‘ale-i mihr yanmadin?s (Baki)

Calab 1ski candaydi bu bilisik andaydi

Adem Havva kandaydi biz onunla yar iken?s (Yanus Emre)

Her iki beytin de mazmimnu bezm-i elesttir. Anlasilmasi gereken ilahi askin ezeliligi ve
insan fitratinda 6nceden mevcut olusudur. Yiinus ile birlikte pek ¢cok mutasavvif sairin telak-
kisine gore Allah aski, Adem ve Havva yaratilmazdan evvel, elest bezmi kurulmazdan énce
Allah’in bilgisinde vardir.

Her bir sanat subesinin tarzda ve nitelikte baglayici kurallari olmasi zaruridir. Buna
ragmen, tasavvuf siiri ve divan siiri, iki ayr1 muhitin {iriinii olmakla birlikte ikisine de ayni
temanin hakim olmasi, farkli siirlerden ayni deruni zevki almanin 6niindeki engeli kaldirmis-
tir.

22 Mengi, “Mazmun Uzerine Diisiinceler”, 51.

23 Niyazi-i Misti, Niyazi-i Misri Halveti Divan-1 [l3hiyat, ngr. Mustafa Tatg1 (Istanbul: H Yayinlari, 2015),
372.

24 [smail Hakki Bursevi, /smail Hakkf Bursevi Divan, nsr. Mehmet Murat Yurtsever (Bursa: Arasta Ya-
yinlari, 2000), 450.

25 Mengi, “Mazmun Uzerine Diisiinceler”, 59.

26 Yhnus Emre, Yunus Emre Divani, 135.
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2. MAZMON UZERINE MULAHAZALAR

Nihat Sami Banarl, sanatta bir li¢iincii ¢izginin varligindan, bunu kesfedebilmenin de
ancak sanatsal deha ile miimkiin olabileceginden sz ediyor. Banarli’'nin, “sevenin sevilende
fark ettigi cizgileri bulmasi, bu cizgileri gérebilmekten dogan sicak ve sanatsal heyecan ile
sathi goriiniisten daha derinlere dogru giderek, ii¢clincii buudu ve en karakteristik ¢izgiyi ya-
kalayabilmesi”27 olarak tarif ettigi bu liglincii ¢izginin, klasik siirimizde maZzmiina denk geldi-
gini sdyleyebiliriz. Ayn1 mazmiinun her seferinde yeni bir yiizle karsimiza ¢ikisini da sanatsal
dehanin basarisi olarak gérebiliriz. Ciinkii “ edebiyatta drnekler, biricik iiriiniin hep yeni bas-
tan gériinmesinden bagka bir sey degildir.”28 Iyi veya kétii, géziimiiziin gordiigii ya da gérme-
digi her ne varsa siire konu olmasi bakimindan aralarinda hig¢bir fark yoktur. Varsa eger, ce-
sitli s0z sanatlari icinde yer alis1 kadardir. “Uzayda yer kaplayan tek tek 6rnekler arasinda
0zce hicbir ayrilik s6z konusu olamaz. Her érnek belli yazi-goriiniisii olmak bakimindan 6bii-
riinden ayr1 bir gercekliktir.”2% Her nesne ya da mefthum, sairin uygun gordiigi tiirli kiyafet-
lerle karsimiza her ¢ikisinda adeta yeniden canlanir ve bize biraz daha yakinlasir. Ciinki “si-
irden iceri ne girmisse insan yorumudur. insansiz evrenin, tasi topragi, gégi, yildiziyla insan-
siz doganin, insandan bagimsiz kurulu diizeni ile nesnelerin yansidig: dizelerde bile insana
0zgii bir yonelisin sarip sarmaladigi evren, doga ve nesne ¢ikar karsimiza.”3% Bu da olsa olsa
mazmuanun basarisidir.

J.C. Carlau ve ].C. Fillox'un, “Sairin hayal ve isti‘arelerinin okuyucuya erismesi i¢in bun-
larin derin bir diissel gerceklige dalmalar1 gerekir. Bizimle konusmak i¢in gercgeklige uygun
bir magara, bizde, evrensel 6rnek olan magara diisiine baghh bu maddi olmayan sevingleri
olusturacaktir.”3! cimlelerine bakilirsa onlar, mazminu Platon’un iinli magara metaforu ile
acikliyor. Magarada yasayanlar nasil yalniz karsilarindaki duvari ve tizerindeki imgeleri go-
riiyorlar, biitiin gercekligin bu imgelerden ibaret oldugunu diisiiniiyorlar; ancak daha sonra
gordiiklerinin sadece kurgu ve birer yansima oldugunu fark ediyorlarsa, mazminlar da birer
kurgu ve hayalden baska bir sey degildir. Bunun tasavvuf siirimizdeki, mir'at-1 miicella, ayine-
1 giti-niima, dyine-i zi-su Ur gibi 6rneklerle ayna mazmiinunu akla getirdigini diistinebiliriz.

R. Wellek ve A. Warren, mazmiinu tarif etmede sembol teriminin daha elverisli oldu-
gundan bahisle, “imaj gibi sembolkelimesi de ¢ok farkli anlamlarda ve farkli maksatlarla kul-
lanilmaktadir.”32 dedikten sonra iki tiirlii sembolden s6z eden yazarlarimiz, bunun ilkinin
“dini siiri, merasimlerde kullanilacak sekilde ( ilahi ve kasideler gibi) duygular etkileyecek
imajlar haline getirmek veya temsili olarak kullanilan imajlara kendi anlamlarinin 6tesinde
ahlaki degerler yiikleyen yalin sembolizm”33 (actk mazmuiin), ikincisinin ise, sairin “bilerek ve
isteyerek bilinen bazi kavramlar1 ancak duygularla algilanabilecek duruma getirmesi”34 (ka-
palt mazmiin) oldugunu belirtiyor. “Dini siirde semboller, isaretle (kendisine benzetilen) isa-
ret edilen (benzeyen) arasinda disaridan gériinmeyen, metaforik ve metanomik bir benzer-
lige dayanmaktadir.”35 diyen Wellek ve Warren, buna din{ literatiirden érnekler vererek “the

27 Nihad Sami Banarli, Edebiyat Sohbetleri, 2. Baski (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2004), 180.

28 Nermi Uygur, [nsan Acisindan Edebiyat, 2. Baski (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1977), 29.

29 Uygur, Insan Acisindan Edebiyat, 29.

30 Uygur, Insan Acisindan Edebiyat, 21.

31 ].C Carlaw - J.C Fillox, Edebr Elestiri, trc. Ayse Hiimeyra Cakmakli (Ankara: Kiiltiir Turizm Bakanlig
Yayinlari, 1985), 91.

32 Rene Wellek - Austin Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, trc. Ahmet Edip Uysal (Ankara: Kiiltiir
Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1983), 252.

33 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 252.

3¢ Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 253.

35 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 253.
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cross (capraz) denildiginde carmuh, the lamb denildiginde Hz. fsa, the good shepherd denildi-
ginde yine Hz. [saakla gelmesi gerektigini”3¢ belirterek aciklik getiriyor.

Mazmiin konusunda kaleme alinan yazilarda, yapilan tanimlamalarla birlikte ileri sii-
riilen gorislerin de zikredilmesi gerektigi kantindeyiz.

2.1. Bilal Kemikli

Bilal Kemikli, tasavvuf siirimizin mazminlan ile ilgili, konuyu en iyi kavrayacak ve
akilda en ¢ok kalacak su tabiri kullaniyor: Kusdili.

Kemikli, “Esas olan Siileymanlasmaktir” derken, bu dili kullanan sair kadar okuyucu
kitlesinin de bu dilden anlama melekesinin gelismis olmasi gerektigine dikkat ¢ekiyor ve kus-
dilinin mana denizinde arinmis inciler oldugunu belirtiyor. Her biri birer mazmin olan bu
incilerin farkinda olabilmek i¢in, bir nebze de olsa, sairin yasadig: tecriibelerden haberdar
olunmasi gerektigini 6nemsiyor: “Su halde kusdili, bir dalgi¢ olan sufinin mana denizinden
derledigi, miisahede ve murakabe ile erdigi tecriibenin dile doniismesinden ibarettir.”37

Sayin Kemikli’'nin “Siir Dili ve Kusdili” alt bashig1 altinda yazisinda -pek ¢ok arastirma-
cimiz gibi- edebi sanatlardan azade bir mazZmiin olamayacagi kanaatini hakli buldugumuzu
éncelikle belirtmis olalim. Ozellikle “...sGfl tecriibeye dayah hakikatlerin gériiniir alemdeki
kavramlara aktarilmasi esnasinda, tesbih, isti‘are, kinaye, alegori, irsal-i mesel gibi s6z sanat-
larinin sagladig destek ve bu sanatlarla kaliplasmis mazmunlarin ancak tesekkiil edebile-
cegi”38 tespiti, mazmiinkavramini yeterince agiklar mahiyette. Yazida ayrica, “ Mazmun konu-
sunda basvurulan en sik yontemin alegorik anlatim yani sembolik anlatim oldugu, bu sembo-
liin olusmasinda isti‘are, tesbih ve mecaz sanatlarinin etkili rol oynadig1”39 6nemli diger bir
husus olarak dne cikiyor.

Degerli ilim adami, mazmun konusundaki diisiincelerini, Siff Ask ve Oliim adli ese-
rinde, tasavvuf siirine ait 6rneklerle temellendiriyor: “Ynus'un gerek Divam, gerekse
Risaletii’n- Nushiye'si temel alinarak diinya kelimesinin analizi yapildiginda; sairin mecaz,
tesbih ve isti‘are gibi bir kisim s6z ve mana sanatlarini da kullanarak diinya olgusunu ifade
etmek icin farkl kelime ve kavramlardan yararlandig1 goriiliir.”40 derken diinya kelimesi et-
rafinda olusan mazmiinlara dikkat ¢ekiyor. Bunlardan bazilarimin cihan, képri, ayyar, yaban,
iklim, barigah, zindan ve tuzak oldugunu ve iklim kelimesinde oldugu gibi diger kelimelerin
anlaminda da gelip geciciligin tazammun edildigini belirtiyor. Buna ek olarak, siift sairlerin
“Divan-1ilahiyat adiyla anilan divanlarinda temel konu asktir. Divanlarda sevgiyi ifade eden
sevi, muhabbet ve agk gibi kavramlar ve ev, bazar, bag, cevher, hazine, deniz, kilig, kus, devlet,
dert, giines, iman, can, renk ve kitap gibi pek cok benzetme unsuru vardir. Dolayisiyla sevgi
kavrami etrafinda, edebi sanatlarin imkani dahilinde yatay ve dikey seviyede olabildigince
genisleyen ve uzayan bir kiltiirel miras birakmistir”4! derken edebi sanatlarin imkani dahi-
linde, basta tesbih olmak lizere pek ¢ok benzetme unsurunun zimninda tasavvufi diisiincenin
remiz ve izlerine rastlanabilecegine isaret ediyor.

2.2, Sahin Ugar

Ugar, siir dilinin giinlik dilden farkl olarak ilhama dayandigini, mazminlarin da bu
ilhamin eseri oldugunu belirtiyor: “ Hadsi (sezgici, ilham eseri) diistinceler, felsefi diisiinceden
mahiyet itibariyle farklidir ve normal dille ifade edilemez. Bu tip diisincenin mazmim, ilk
bakista anlasilan sade nesir diline benzemez... Normal diisiince cehdi ile bu tip fikirlere ulas-
mak veya hadsi disilinceyi alisilmis dille ifade etmek miimkiin degildir. Bu diisiincelere, su

36 Wellek - Warren, Edebiyat Biliminin Temelleri, 253.

37 Bilal Kemikli, “Kus Diliyle Konusmak: Tasavvuf ve Edebiyat”, Siff Sairin [zinde: Siir ve Hikmet, Bilal
Kemikli Kitaplig1 6 (istanbul: Kitabevi, 2017), 89.

38 Kemikli, “Kus Diliyle Konusmak: Tasavvuf ve Edebiyat”, 87.

39 Kemikli, “Kus Diliyle Konusmak: Tasavvuf ve Edebiyat”, 87.

40 Bilal Kemikli, Sifi, Ask Ve Oliim (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2017), 28.

41 Kemikli, Sifi Ask Ve Oliim, 5.
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1srarh dil ile s6yleyecek olursak, ancak ilham ile ulasilabilir.”42 Yazar Toynbee’den alint1 ya-
parak siir dilini vahiy diline benzetiyor. Ona gore siirin dili de vahyin dili gibi semboliktir, yani
mazmuandur ve aklin diline terciime edilemez.43

Cesitli uzmanlik alanlarina ait dilleri bir iist-dil olarak nitelendiren Ugar, “ Bir de iist-
dil kategorisi vardir ve mesela biitiin ihtisas dilleri aslinda ezoterik bir iist- dildir... Su halde
edebiyat bir st dildir”44 diyor ve mazmainlarin siir dilinin de tizerinde bir dil oldugunu ekli-
yor: “Mazmauanlar ise, esasen bir iist- dil olan siir dilinin de iistiinde, bir mertebe daha tistiinde,
liclincii mertebeden bir iist-dildir.”45

Her cesit edebi sanat, tesbih, telmihe sebebini anlamaksizin mazmin denilemeyece-
gini*¢, bunun kolaycilik olacagini, mazminu anlamak icin yalnizca iginde gectigi ciimleyi degil,
biitlin dili ve kiltiirti 6grenmek gerektigini,*” mazmuinun, olmayan bir seyi mevcutmus gibi
vehmetmek degil, mevcut olan gizli anlami kesfetmek*® oldugunu belirten Ugar, bugiin
mazminun yeterince tanimlanamayisindaki sebebe isaret ediyor. Buna gore maZzmiin ne kul-
lanila kullanila gézden diismiis bir benzetme olacak; ne de ilk kez kullanilmis bir mazmin
olmakla birlikte, bunun bir mazmiin olmasi gerektigi fikrine gotiirecek giicten yoksun olacak.
Mazmiinun tanimindaki zorlugun asil sebebi bu#® olmakla birlikte, tanimdan daha énemlisi,
sairin mazmiin yaratmadaki bagarisidir. Oyle ki basarisi ile 6n plana ¢ikan sairler, eski ve bi-
linen mazmauanlar dahi dehasiyla yenileyip yeni hayaller katabilirler.50

Mana ve Mazmiin bashg altindaki iktibaslarimizi siirdiiriirken, mazmdadnun tanimin-
daki zorlugu asmanin ¢aresi olabilecek dnemli bir tespitin yine Ugar’dan geldigini belirtmis
olalm: “Mazminu daha iyi anlamak i¢in, divan edebiyati ¢ercevesi icinde kalmadan, onu
mana ve mahiyeti pek iyi anlasilmayan bir teknik terimden ibaret saymadan”5! “semantik te-
mele dayanmadikga ve ¢ok yonlii bir oryantasyonla ele almadik¢a mazmiin kavrami anlasil-
maz goriiniiyor.”52

Yazarimiz, “Mazminu yalnizca divan edebiyati agisindan degil, birgok farkl bakis aci-
sindan ele almak gerekir. Zira divan edebiyati cercevesi icinde kalindig1 takdirde, mazmain
pek iyi anlasilmayan bir teknik terimden ibaret kalacaktir.”>3 demesine ragmen, hatta
mazmina dair bir¢ok 6rnegi Ylinus’tan, Mevlana’dan ve Misr1’den vermekle birlikte, tasavvuf
siirinin divan siirinden bagimsiz, kendine has maZminlarinin olabilecegini zikretmiyor. Belki
de, divan siirindeki pek ¢ok telmih, tesbih ve isti‘areyi tasavvuf diisiincesine ait terminolojiyi
kullanarak ¢6ziimlememize ragmen, mazmiinlar konusunda bdyle bir muhit ayrimina gitmeyi
ihtisas alaninin disinda goriyor. Bir diger ihtimal de, divan siirinin biisbiitiin tasavvufi muh-

tevada siirlerden ibaret oldugunu var sayiyor.
2.3. Mine Mengi

Mine Mengi, mazminun miistakil bir edebi sanat olmamakla birlikte, mecaz, isti‘are,
tenasiip, iham-1 tenasiip, tevriye ve telmih gibi edebi sanatlardan siklikla beslendigi gorii-
stinde:

42 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 60.
4 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 63.
4 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 64.
4 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 57.
4 bk. Ucar, “Mana ve Mazmun”, 48.
47 bk. Ugar, “Mana ve Mazmun”, 51.
48 bk. Ugar, “Mana ve Mazmun”, 73.
49 bk. Ugar, “Mana ve Mazmun”, 78.
50 bk. Ugar, “Mana ve Mazmun”, 80.
51 Ucar, “Mana ve Mazmun”, 43.
52 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 69.
53 Ugar, “Mana ve Mazmun”, 43.
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“Mazmuiin ile edebi sanatlar arasinda ¢ok kuvvetli bir bag vardir. Her edebi sanat bizi
mazmiina gotiirmez ama her mazmiinda birden fazla edebi sanatin varlig1 s6z konusu olabi-
lir.”54

“Edebi sanatlarin ilm-i belagatta bedii sdz sdylemenin geregi oldugu dikkate alindi-
ginda mazmuiinu s6z sanatlarindan ayr1 diisiinemeyiz.” Yani sira “ Mazmdnun dolayl anlatima
dayanmasi, bize onun benzetme ve mecazla iligkisini diisiindirr.”s5

Mengi, “Divan sirinde rastladigimiz agik isti‘arelerin kaliplasmis olanlar1 mazmuin ola-
rak kabul gérmiistiir.”56 ve “Insan giizelliginin tanitiminda kullanilan bildigimiz servi, giil, gii-
nes ya da ay kalip benzetmelerdir”57 derken mazZmiinu bir kalip benzetme ve kliselesmis me-
caz oldugundan hareketle, yukaridaki mazZmianlarin bu tanima en uygun olanlari oldugu go-
riisiinli paylasiyor. Bunu da mazZmianun telmih, tesbih, isti‘are sanatlari icinde yer aldig1 be-
yitlerle drneklendiriyor.

2.4. Ali Nihad Tarlan

Tarlan Mengi'den daha 6nce mazminun ay, giines, giil gibi kaliplasmis, kliselesmis
yaygin isti‘areler oldugunu belirtiyor ve 6zellikle cinas sanatiyla yakin iligkili buluyor:

“Giizel bir yliz karsisinda sarsilan sanatkarin dimag, tabii bir tedal yapacaktir.
Tedainin suur sathina cikaracagi sey nazari olarak her sanatkarda ayri bir mahiyet gosterir.
Heyecanin bu ilk hamlesinden dogan tabil tedai, onun asil sahsiyetini tasiyacaktir. Lakin bu
boyle olmuyor. Tedai unsurlari evvelce hazirlanmistir. Ay, giines, giil...ilh. Bunlar parlaklik,
tazelik vasiflarini kemal derecesinde gosteren timsallerdir. Fakat bir yiiz bunlardan baska bir
seyler tedal ettiremez mi? Sanatkar hususi tedailer yapsa bile onlara kiymet vermez. iste di-
van edebiyatinda sanat telakkisi ve bu telakkinin en sakat ciheti.” 58

Dinf inanglar her sanatkarin ruh héline gére onda bir hayal alemi yaratir. Bu sebeple
dini kavram ve terimleri, dini bilginin i¢inde yer alan genis tanimiyla bilmeden ne divan siiri-
nin ne de tasavvuf siirinin 6ziine vakif olmak miimkiindiir.

“Mesela Nedim'in,

Gordiim o serv-kdmetin ardinca riiz-1 vasl

Omr-i fiiru-giizeste sitaban olup geliir

beyti tahlil neticesinde asirlarca bin bir sair tarafindan sdylenen kdmet kiyamet
mazminmna dayanir.” 59

2.5. iskender Pala

Pala, zellikle kaliplasmis ve kliselesmis yaygin kullanilan kelime ve kavramlarin her
zaman mazmuin sayllamayacagindan bahisle, mazminun bir bikr-i mang, sairin kendisine
0zgii bir tasavvur, hatta mazminun mazmaimu bir gizli anlam tagimasi gerektigini 6n goriiyor.
Pala’nin “Ger¢cek mazmuiin, biitiin bu sanatlardan destek alsa da aslinda bu sanatlara muhtac
degildir.”6® dedigine bakilirsa, edebi sanatlardan biisbiitiin arindirilmis bir mazmin tani-
minda 1srar1 yok. Ancak divan sairinin mazmiandan anladiginin liigaz ve muammanin beyte
teksif edilmis bir benzerié! olmasi gerektigini diisiiniiyor. Bunu Karacaoglan'in,

Deryélarda yiizer gemi
Seker dudaginin yemi

5+ Mengi, “Mazmun Uzerine Diigiinceler”, 53.

55 Mengi, “Mazmun Uzerine Diigiinceler”, 51.

56 Mengi, “Mazmun Uzerine Diigiinceler”, 53.

57 Mengi, “Mazmun Uzerine Diigiinceler”, 51.

58 Ali Nihad Tarlan, Seyhf Divanini Tedkik (Istanbul: istanbul Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1964), 52.

59 Ali Nihad Tarlan, “Metinler Serhi”, Edebiyat Meseleleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), 197.

60 [skender Pala, Mazmunun Mazmunu Osmanii Divan Siiri Uzerine Metinler (Istanbul: Yap1 Kredi Ya-
yinlari, 1999), 399.

61 Pala, Mazmunun Mazmunu, 400.
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Siiregor devrdni demi
Devrdn gecer demedim mi 62

dortligi ile érneklendirdikten sonra “goriildiigii gibi burada mecaz, tesbih, telmih
yok. Dogrudan dogruya mazmiin var. Sair sevgilisine tit! demekte.”¢3 diyerek ilk beyitteki
mazminun titioldugunu belirtiyor.

Bunun benzer 6rnegini Bursevi'nin beytinde de gormek miimkiin:
Gel cism Ui can ile fena ‘alemlerin seyr ideliim
Fani olup sonra beka ‘alemlerin seyr ideltimt*

Bugiinkii Tiirkee ile sair, varlik alemini ten goziiyle 6nce bir gozleyelim; sonra varlik-
tan soyunup beka dlemine teferrii¢ edelim diyor.

Bilindigi gibi seyr kelimesinin géz/lemek anlami oldugu gibi, seyr ii sefer (tenezziih)
anlami da vardir. Ancak sair beyitte, bu iki anlamin da disinda, tasavvuf siirine has bir yo-
rumla seyr kelimesini seyr-i siiliik anlaminda kullaniyor. Dolayisiyla herhangi bir edebi sa-
nata mahal kalmaksizin beyitteki mazmain seyr-i stiliiktur.

Pala, hat serv, nergis, tirve keman gibi mazmuiinlari, divan siirinin bedii zevk olmaktan
cikt181 son dénemlerinde®s “sik sik tekrarlar sonucunda, siirin 6ziini de etkileyerek mananin
iyiden iyiye tebelliir etmesine”¢¢ neden olan harc-1 alem mazmanlar olarak niteliyor. Buna
ornek olarak da Ahmed Pasa’nin,

Defter-i hiisniin yazan hattin latif ii ter yazar
Yiiziine yiiz vech ile mihr (i mehi ¢dker yazar®?

beytini 6rnek gosteriyor ve beyitteki mazminun Hz. Peygamber oldugunu belirtiyor.
Bunu, tasavvuf siirine ait, Bursevi'nin asagidaki beyti ile drneklendirebiliriz:

Hat-1 niir-1 siyah-i satha-i pehnaverinde hem
Semen-ril lizre zinet-bahs bir ziilfe ¢cii anberdirt8

Ahmet Pasa’nin beytinde oldugu gibi Bursevi'nin beytinde de hatkelimesi tevriyelidir.
Ayrica satha (sayfa) ve semen-rii kelimeleri her iki beyitte de tevriyeyi ele veren miisterek
kelimelerdir. Siirin biitiiniine bakildiginda beyitteki mazmiin ‘Osman Fadli-i flahidir.

Pala’ya gore iki tip mazmin vardir:

a) Apagcik, yaygin, kaliplasmis ve kliselesmis harc-1 dlem mazminlar.

b) Beytin tamamina yayilmis “ bir mana veya mefhumu, 6zelliklerini ¢agristirarak
kelime gruplar icinde gizleyen”¢® ve gerilerde yatan anlamda gizli kalan
mazmuanlar. Pala’nin daha ziyade tercih ettigi mazZman ikinci tiir olan
mazmuindur. Bunu N2’ili'den verdigi 6rnekte goriiyoruz:

Dé4g-1dil mi sinede yanmis stiveydddan yahud

Iktib3s etmis ruhundan cesm-i hayranim midir’®

Pala, iktibas kelimesinin istikaklarinin beni (hal) ¢agristirdigini belirtiyor ve “Yanak-
taki ben siyahtir (siiveyda sevda), tipk: sairin bagrindaki daglama yaralar1 gibi. Goraldiigi
gibi N&’ili bir ben mazmuiinu kullaniyor”7! diyerek mazmiinu tespit ediyor.

62 Pala, Mazmunun Mazmunu, 402.

63 Pala, Mazmunun Mazmunu, 402.

6+ {smail Hakki Bursevi, Kitab-1 zziil-Ademiyy, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, nr. 1420, 126b.
65 Pala, Mazmunun Mazmunu, 400.

66 Pala, Mazmunun Mazmunu, 399.

67 iskender Pala, Ah Mine’l-Ask (Istanbul: Leyla ile Mecnun Yaymcihk, 2003), 89.

68 Mahmut Nasih, Siibhatii’s-Salikin, Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Genel, nr. 1400, 165b.

69 Pala, Mazmunun Mazmunu, 400.

70 Pala, Ah Mine’l-Ask; 110.

7t Pala, Ah Mine’l Ask; 112.

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Mehmet Murat Yurtsever. A Searching for Mazmiins (Poetic Themes) Pertaining to .... | 707

Na‘il'nin beytinde, kalbin siiveydasindan benin iktibas edilisini, Bursevi'nin beytinde
mirsid-i kdmilin sohbetinden Hakk’in nurunun iktibas edilisi ile eslestirmek miimkiin:

Kesf-i kamilden sular kim itmedi nir iktibas

Cesm-i cana riy-1 maksiad-1 stihid-1 tam i¢iin 72

Beyitteki mazmiinun tasavvuf siirine ait mazminlardan sohbet oldugunu soyleyebili-
riz. Yine Bursevi'nin,

Sol géniil kim eyledi Hak'dan bugiin nir iktibas

Kalmadi sirk i rivanin zulmetinden onda pas’3

beytinde, tasavvuf siirinin mazminlarindan dyine-i kalbe telmih yapildigin1 gérmek-
teyiz.

Pala, tasavvuf siirine ait Hac1 Bayram’dan verdigi 6rnek beyitte,

Yan ey goniil yan ey goniil yan

Yanmadan oldu derdine derman’*

mazminun pervane oldugunu belirtiyor. Bunu Bursevi’den verecegimiz 6rnekte de
gorebiliriz:

Sol ki diisdii nar-1 hicrana ezel yandi ebed

Olmadi ya Rab visalin nesvesinden behre-yab’s

Pala’ya gore mazmuinun her zaman gizli olmasi gerekmiyor. Nitekim 6rnek mazmiin
olarak yer verdigi Nevres'in,

Oniin ardin gézet fikr-i dakik et onda bir séyle
Ogiitme agzina her ne gelirse 4siyab-4s476

esas olanin etkili niikte oldugunu, bunu da beytin biitiiniinii kaplayan degirmen ile ilgili ¢cok
sayida kelimenin sagladigini belirtiyor.

Buna Bursevi'ye ait asagidaki beyti 6rnek olarak gosterebiliriz:

Carh sekl-i asiyab olmak nedir fikr et dakik

Habbe-ves tahtinda onun un olmakdir murad’”

Pala, ‘dsik: Allah’in Cemal ve Celdline miistak kisi, sdlik; ma‘sik, Allah; mey-hane:
tekke; mey-haneci: seyh; sarap: [lahi ask; kadeh: dsikin kalbi; saki: miirsid gibi mazminlarin
aslinda bazi tasavvufi terimler oldugunu ve divan siirine tiirlii mecazlarla girdigini belirti-
yor.78 Divan siirinde mecaz ve imaj olarak yer alan ve soyut kalan pek ¢ok mefhumun tasavvuf

siirinde somutlastigini ve hayatin birer pargasi oldugunu diistiniirsek, bu tiirden mazmainla-
rin sufinin diinyasinda gergek anlamlariyla da karsiligi oldugunu séyleyebiliriz.

2.6. Hiiseyin Yorulmaz

Mazmun ile ilgili olduk¢a kapsaml ve anlasilir bir diger tanim da Hiiseyin Yorulmaz
tarafindan yapiliyor. Yorulmaz, énce mazmunun tesbih sanati ile olan giiclii iliskisinden s6z
ediyor. Daha sonra da divan siirine ait yiizlerce beyitte rastlanilan ayn1 mazmunun “benzeyen
ile benzetileni, hatta kelimeleri bile asag1 yukar1 oldugu gibi muhafaza etmek sartiyla baska-
larindan farkl bir niikte ve sekilde ifade edebildigini”79 belirtiyor. Dolayisi ile mazminun

72 Mahmut Nasih, Siibhatii’s- Sdlikin, 230a.

73 Mahmut Nasih, Siibhatii’s-Salikin, 230b.

74 Pala, Ah Minel Ask, 173.

75 Mahmut Nasih, Siibhatii’s-Salikin, 33b.

76 Pala, Ah Mine’l Ask; 14.

77 Nasih, Stibhatii’s- Salikin, 69b.

78 iskender Pala, Ah Minel Ask, 299.

79 Hiiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda N4bi Ekolii (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1996), 53.
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edebfi sanatlardan arindirilmis olabilecegini diisiinmiiyor. Sairin sanat dehasini ve amagladigi
estetik ideali yansitan asil unsurun bikr-i mazmain oldugunu belirtiyor. Bunu, NabT'nin,

Siidi-geran-1 sehr-i Stanbul’a naz eder
Nabi bu nev-kumds Halep yadigaridirs®

beytiyle 6rneklendiriyor. Halep kumasmin nev-zeban bir bikr-i mazmin oldugunu
isaret ediyor. Ayn1 minvalde Y{inus'un

Benim adim dertli dolap dizesindeki dolabin tasavvuf siirine ait nev-zeban bir
mazmin oldugunu ve XIII. Yizyll'dan itibaren nice sair tarafindan begenilerek kullandigini
soyleyebiliriz.

Tasavvuf sairi i¢in estetik, bir ideal olmasa bile siirde zarafeti Snemsemeyen bir tekke
sairini diisiinmek siir-na-sinaslik olur. Tasavvuf siirinin biitiin drneklerinde sairin istidad1
nispetinde bir zarafet mutlaka vardir; bazen az, bazen ¢ok. Dolayisiyla Yorulmaz'in hikmet
sairleri icin beyan ettigi “Hikemiyatta mananin bir ytliziinii nasihat, irsad, hakikat konular1
olustururken, diger yiiziinii de hemen hemen biitiin sairlerimizin ittifak ettigi ve kisaca taze
mand olarak isimlendirdigi s6yleyisler olusturur.”8! miitalaas1 mutasavvif sairlerimiz icin de
gecerlidir.

2.7. Haluk ipekten

ipekten, klasik dénem sairlerimizi iki kisimda zikrederken mutasavvif sairleri baga
aliyor. “Hallac-i Mansiir, Seyyid Nesimi, Ahmed Yesevi, Niyazi-i Misri, ibrahim Hakki gibi Hak
yolunda gergege erismis sairler 6nce mutasavvif, sonra sairdir. Bu sairlerin siirlerinde tasav-
vuf ilk bagta gériiliir. Oldugu gibi ortadadir.”82 diyor. ikinci kisimda olanlar icin ise, (divan
sairleri) siir ve sanatin ilk amag oldugunu, tasavvufun bunun iginde eritildigini”83 belirtiyor.
Hal béyle ise, tasavvuf siirinin mazminlari, tasavvufl hal ve makamlari ya da tasavvuf diisiin-
cesinin ilkelerini ve 1stilahlarini ¢agristiriyor olmaldir.

Bu ihtimali, Ipekten’in acik isti‘areye getirdigi tamimla daha da giiclendirebiliriz. ipek-
ten’in “Acik isti‘are yalmiz kendisine benzetilenin sdylenmesiyle yapilan mecazdir. Tasavvuf
terimleri bu tiir isti‘aredir.”8* tezi, tasavvuf diislincesine ait pek ¢ok terimin tasavvuf siirinin
mazmainlari olabilecegi yoniindeki goriisimiizli destekler mahiyettedir.

Arastirmacilarimizin belirttigi gibi maZzmiin, Tanzimat donemine kadar hi¢bir edebi
metinde terim olarak kullanilmis degil.85 Ancak tekke ve divan sairlerimizin miitalaalarinda,
mazmiin ifadesini kullanmaksizin, onun ne oldugu konusunda izahlar1 mevcut. Ayrica, “Eski-
lerin mazmiindan ne anladiklarini gésteren, divan edebiyatinin kendi déneminden kalma 6r-
neklerin bulunmamasi, mazmiinun yeterince agikliga kavusturulmasini gii¢lestirmektedir.”8é
tarzindaki gorisler de bir hayli yaygin. Oysaki kimi sairlerimiz, divanlarinin énso6ziinde, bu
belirsizligi giderecek kadar bilgiye yer vermekte, bizi aydinlatacak kadar agiklama yapmak-
tadir.

Bunu Lami Celebi'nin divaninin dibacesinden yaptigimiz alintilarla érneklendirebili-
riz:

“Ehl-i irfanin siirleri, mana-y1 mecazdan gayri mahmili ve giilistan-1 hakikatde biilbiil
gibi hergiz dili olmayan” tiirdendir. Eger bu ehl-i irfin madem ki seg¢kin kimselerdir; dyleyse
neden miitesdbih (mecazl) kelimelerle konusup halkin aklini karistirir ve onlari fesada du-
striirler, diye sorulacak olursa cevab sudur: Remizli kelimelerden maksat, erbab-1 zevk ve

80 Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, 56.

81 Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii, 51.

82 Hallk Ipekten, Fuzili: Hayati, Edebi Kisiligi ve Baz Siirlerinin Aciklamalari (Ankara: Akgag Yayinlari,
1999), 30.

83 [pekten, Fuzili 31.

84 [pekten, Fuzili, 78.

8 Pala, Mazmunun Mazmunu, 39.

8 Mengi, “Mazmun Uzerine Diigiinceler”, 57.
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ashab-1 sevke hakikati sir ve isaretlerle beyandir. Zira sibyan ve ukaldya (zahir ulemaya) kul-
lanilacak sézlerle fuzalaya cevab verilmez. Taife-i hikmet, Kur’an’in nurunu aktaranlar ve pey-
gamberin s6zlerini 6rnek alanlardir. Nitekim Kur’an ayetlerinin de bazis1 muhkem, bazis1 mii-
tesabihtir. Cin, melek ve insan Kur’an'in tefsirinde valihtir. Cahillerin kalpleri remizlerden
muzdarip oldugu i¢in mecazdan men ederler.”87

Mazmiinu mecazh sozler olarak ifade eden Lami‘l, daha sonra kirk sekiz mazmin or-
negini satirlarina ilave ediyor. Bunlardan on tanesini séyle siralayabiliriz: “ Cam: alem, ekvan,
kalb-i arif; mey: ilahi liitfun sonsuz dagilimi; mey-hane: alem-i melekit; zilf sifat-1 celal; ray:
cemal’in tecellisi; sive: cezbe-i ilahl; kamet: salikin gonlinin taskinliga meyli; /eb: ilahi
kelamin gizli esrary; nakis: nefsi riyazetle Hakk’a davet; zinnar: salikin nefsinin itaati”s8

3. TASAVVUF SIIRINE AIT BAZI MAZMUM.AR
1. Erenler yoludur mise mise kolaydur kolmasa
Mise olan yerde pasa harami ¢cok Anter’i var 89(Yinus Emre)

Antere kissasi, dnceleri Muallaka sairlerinden Antere’nin hayati etrafinda gelisen bir
Arap halk hikayesi iken daha sonra hikdyenin kahramani Antere’yi cengaverligi ile 6ne ¢ikar-
mis; nihayet onu, Ibrahim Edhem, Hidir ile ilyas veya Seyh-i San‘an gibi tasavvuf siirimizin
nazma konu sahsiyetleri arasina katmistir.

Beyitte adi gegcen Anter, cehd ve riyazetle yol alip (seyr-i siiliik) tiirlii hal ve makam-
larin sahibi olan asik-1 sadiklari temsil etmektedir. Yiinus, “Meydan icinde merdaneler var”
misdakinca bu yolu basariyla tamamlayan nice dervisin oldugundan, ancak ayni zamanda bu
sarp ve sik agacl yol lizerinde bircok haraminin (nefis ve seytan) de yol kestiginden s6z edi-
yor. Ayrica kolmasin geveze ve lafazan anlamina geldigi diisiiniiliirse, yolda ilerlemenin hal
isi olup kal isi olmadig1 da vurgulanmis olur.

Beyitte yer alan mazmin Anter'dir. Burada telmih yoluyla tesekkiil etmis bir
mazmiindan soz edebiliriz.

2. Irz u vakar u mal mendl yagma olupdur ciimlesi
Soyunmusam bu yolda ben ya o beni ya ben onu™° (Niyazi-i Misr1)

Irz ve vakar, ar ve namus so6zciikleri, klasik siirimizde meldmet ¢agristiran sozciikler-
dir. Melamet ise, iiftadelik ve derbederliktir. Kinayicinin kinamasina aldirmadan mahviyeti
stirdiirmektir.

Niyazi bu beyitte, ‘dliinya tamaindan, ar ve namus kisvesinden soyunup melamet hir-
kas1 giymisim. Seyr-i siiliikboyunca ya yol beni tiiketir ya ben yolu’ diyor. Beyitteki mazmiin
melamettir. Kaliplasmis kliselesmis bir mazmiin s6z konusudur.

3. Basim éniinde cevgan elinde

Calmadan gayri ya ne kasdin var®! (Niyazi-i Misri)

Beyitteki cevgan takdirin; gy (bas) ise, rizdnin mazmiamudur. Acik istiare yollu bir
mazmundan soz edilebilir.

4. Zerreler zdhir m’ olurdu afitibr olmasa
Katreler kanda yagardi hic sehabi olmasa®? (Niyazi-i Misr1)

87 Lamii Celebi, Ldmii Celebi Divani, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi Manzum Eserler, nr. 380, 16b-
17b.

88 Lamil Celebi, Ldmif Celebi Divani, 16b-17b.

89 Yilnus Emre, Yunus Emre Divani, 16.

90 Niyazi-i Misri, Niyazi-i Misri: Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani: Tenkitli Metin, nsr. Kenan Er-
dogan (Kizilay, Ankara: Ak¢ag, 1998), 216.

91 Niyazi-i Misri, Niydzi-i Misri, 66.

92 Niyazi-i Misri, Niyadzi-i Misri, 202.
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Zerre ve giines, damla ve bulut tasavvuf siirimizde oldugu gibi divan siirimizde de
sikea yer alan yaygin bir mazmindur. Kaliplasmis ve kliselesmis tlirdendir.

Beyitte istifhama dayali bir hiisn-i ta’lil s6z konusudur. Giines ve sehab ile vahdet; zer-
reler ve katreler ile kesret remz edilmistir. Ayn1 zamanda giines, hakkin gelip batilin yok ol-
masi; cahiliye karanliginin kalkip hidayet giinesinin aydinlanmasidir. Giines ilmin aydinligina
isarettir ki bu ilim ilm-i lediindiir. Sehdb ve yagmur ise, iimit ve hayat tasir. Ikinci dizedeki
sehabin mazmiinu kabz yagmurun mazmaimu ise, bastur.

5. Mushaf-1 hiisniine ¢iin tefe'iil eyledim ben

Burc-1 belida gordiim kendimi il icinde™3 (Niyazi-i Misr1)

Tesbih ve tenasilibe dair unsurlarin yer aldig1 MisrT'nin {inlti beyti. Sair ‘Kur’an-1 Ke-
rim’den rast gele sayfalar agarak liituf mu yoksa kahir mi diye bakacak oldum; bela burcunda

oldugumu ve kismetime kahrin diistiiglinii gérdiim’ diyor. Beyitteki mazmain, beyaz sayfalari
ve siyah yazisi ile mushaftir. Sevgilinin ylizlinli tazammun etmektedir.

6. Bu Yunus’un gérdiigiinii eger Ziihre goreyidi
Cengini elden biragup unudayd sazin194(Ylnus Emre)

Klasik siirimizde yer alan yoruma goére, sems gokyliziiniin sultani; sair sitire ve
seyydreler ise, onun hadimleridir. Dagilima gore Ziihre'nin gérevi hanendelik ve sazendelik
olarak belirlenmis, payina ¢eng-i ¢etr-i sema diismiistiir. Bu beyitte, kapali istiare ile sekille-
nen bir mazmiin s6z konusudur. Ylnus, ‘Ziihre, gokytiziinde cemale benden daha yakin ol-
dugu halde oyun ve oynasla mesgul oldugu i¢in her seyden habersiz. Oysa ben ondan daha
algakta oldugum halde tefekkiir ve tezekkiirle miikasefe sahibi oldum. Eger Ziihre basini saz-
dan kaldirip sultani fark edebilseydi la’l ii ebkem kalir; hayretten kabiliyetini yitirirdi.” diye-
rek, Hakk'in cemaline mazhar oldugunu belirtiyor. Beyitteki mazmin makam-1 hayrettir.

7. Cok da verme kendini diinyaya cek bir dem elin
Dondiiremezsin begim kati agirdir bu dolab®s (Niyazi-i Misr)
Dolabin kayisina beygiri stirerler; saatler sonra aldig1 bir adim yol bile olmaz. Oysa

salikin basini uzatacagl nesne kayis degil, urgan olmalidir. Bu diinya salikin dogal yasama
alani degildir. Fanidir ve mesakkatlidir. Onun asil vatani baki olan diger alemdir.

Sair, ‘diinyadan yetecek kadarin1 kana atile al; kalanindan istignaile elini ¢ek. Ciinkii
bir kez dolabin mihverine girdin mi, bir daha ¢ikamazsin. Sen diinyanin i¢ginde olmalisin;
diinya senin i¢cinde degil. O seni degil, sen onu déndiirmelisin’ diyor.

Beyitte diinya dolaba benzetilmis, mesakkati kastedilmistir (la rahate fi'd-diinya).
Tesbihe dair unsurlarla bicimlenmis bir mazmin sé6z konusudur. Beyitteki mazmin til-i
emeldir.

8. Dilberi lirydn kilma var libasindan yiiri
Gis tut giiftdrima rith-1 musavverdir s6ziim? ( isma‘ql Hakki Bursevi)

Bursevi, Kur’an'in tefsiri goz ardi edildiginde, onun lafizdan ibaret ve liryan kalacagini,
oysa tefsiri ile birlikte okundugunda, kalpte mana libasina biirtintip rith-1 musavver gibi hayat
bulacagini belirtiyor. S6ziim kelimesi, ima yoluyla mazmina isaret etmektedir.

Beyitteki dilber, Kur'an-1 Kerin; libasi ise, onun tefsiridir. Bursevi’'nin ayni1 zamanda
miifessir oldugu diisiiniildiigiinde, beyitteki mazmiin Rizhu’l-Beyan tefsiridir.

9. Hedm ider mdsivdy: ey Hakki
Olsa baziida kuvvet-i tevhid?” ( isma‘ll Hakki Bursevi)

93 Niyazi-i Misri, Niydzi-i Misri, 199.

9% Y(Gnus Emre, Yunus Emre Divani, 197.

95 Niyazi-i Misri, Niydzi-i Misri, 18.

9  ismail Hakki Bursevi, Kitdb-1 [zzii’l-Ademiyy, 186b.
97 ismail Hakk: Bursevi, Kitdb-1 [zzii’l-Ademiyy, 149b.
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Bu beyitte edebi sanatlardan arinmis bir mazmiin s6z konusudur. Sair, eger salikin
bileginde (ylreginde) tevhid (vahdet-i viiciid) giicii olsa, Ferhad gibi masiva (Allah'in rizasin-
dan baska her sey) dagini yikip yerle bir ederdi diyor. Beyitteki mazmin Ferhattir.

10. Okursun tasrif kitab nice bind vii i’rdb

Havfii recd sende yok eyle kim bir Tatarsin 9 (Y(inus Emre)

Beyitte tenasilip sanatiyla olusan bir mazmin s6z konusudur. Beyitteki mazmiin
zahiddir. Bu kez de Tatar'a benzetilmistir. Beyitte, zahidin nice medrese ilimlerini, sarf, nahiv,
lisan ve i'rab gibi bilgileri tahsil etmesine ragmen, havf ve reca gibi bahislerden habersiz ol-
dugu belirtilmistir. Ta'n ederek, setmederek havf ve reca bahislerini Tatar gibi adeta talan
ettigi; havf ve recanin ise, irfan ve iz’an sahiplerine 6zgii birer ilim oldugu ima edilmistir.

Ayrica Tatar mazmanu, Klasik siirimizde, Tatar iilkesinden elde edilen misk kokusunu
cagristirmasi hasebiyle giizelin sa¢in1 ve gamzesini tazammun eder. Bu sebeple, 6zellikle
gamzesi tipki zahid gibi insafsiz ve zalimdir.

11. [lim ilim bilmektir ilim kendini bilmektir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumakdir®® (Yinus Emre)

Hz. Peygamber men ‘alime dememis; men arafe demistir. irfan1 ilme tercih etmis ya
da arifleri alimlere takdim etmistir. Beyitte gecen kendini bilmek ifadesi men arafé'yi tedai
ettirmekte, beyitteki mazmiin da men ‘arafehadisi olmaktadir. Beytin biitiinline yayilmis, an-
lama dayaly, telmih yollu bir mazmiin s6z konusudur.

12. T4lib-i lokma olmadi Lokman

Ac olan aldi ma’den-i hikmet\% (Isma‘1ll Hakki Bursevi)

Lokman ve hikmet sézciiklerinin tasavvuf siirimizde her zaman birlikte yer aldig: si-
irle mesgul olanlarin malumudur.

Lokman, dncelikle hakimdir. Hekim (tabib-i hazik) olusu hakimliginden ottradiir.
Kendisine mucize olarak hikmet verilmis, bu da “Andolsun, biz Lokman'a "Allah'a siikret” diye
hikmet verdik” (el- Lokman 31/ 12) ayetiyle beyan edilmistir. Beyitte, 6zellikle hikmet keli-
mesi zimninda bu ayete telmih vardir.

Ayrica, talib kelimesinin tevriyeli anlami (miirit) hatira geldiginde, tok olmanin reha-
vet, a¢ durmanin ise seldbet sebebi olmasi dolayisiyla, miirsid-i kdmilin miritlerine a¢ kal-
may1 dgiitleyecegi kolayca akla gelebilecektir.

13. Calabim bir sdr yaratmis iki cihdn arasinda

Bakicak didar goriiniir ol sdrin kendresinde

Nagihdn ol sdra vardim ani ben yapilur gérdiim

Ben dahi bile yapildim tas u toprak aresinde 101 (Hac1 Bayram Velf)

Birinci misradaki sarsozciigiiniin kalbin mazminu oldugunda sarihler miuttefik. Sar,
tas ve toprak kelimeleri arasindaki tenasiipten yola ¢ikacak olursak, topraktevazu ve merha-
metin; insanlar1 barindiran, doyuran ve 6ldiiglinde saklayan sadakatin semboliidiir diyebili-
riz. Siiphesiz bunlar vicdanli ve imanli bir kalbin sifatidir. Tas ise, kat1 bir kalbin sahip oldugu
kin ve kibir, hirs ve haset gibi hasletlerin semboliidiir.

Bilal Kemikli, manzumede geg¢en sann biisbiitiin insan oldugunu belirtiyor ve séyle
devam ediyor: “O sehir insan sehridir. Ve insanin imar1 her an devam eder. Bu devamliligin

98 Yilnus Emre, Yiinus Emre Divani, 136.

99 Yihnus Emre, Yiinus Emre Divani, 51.

100 fsmail Hakki Bursevi, fsmail Hakki Bursevi Divan, 450.

101 Ethem Cebecioglu, Haci Bayram Veli (Ankara: Kiiltiir Turizm Bakanhg Yayinlari, 1991), 71.
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ilk boyutu seyr-i stiliiktur. Seyr-i siilik, irfani 6liimle ifadelendirilen yeni bir hayaty, i¢sel do-
niisiim siirecini ifade eder.”102

Sair, tefekkiir ve tezekkiirle, sabur, siikiir ve tevekkiille ansizin kesfinin agildigini, koti
sifatlardan arindirdigi kalbini, iyi hasletlerle imara ¢alisirken gordiigiinii belirtiyor.

14. Ciir'a-i sahba-y1 zat1 nis eder temkin bulan

Afitab olan goniil telvin-i meh-ves neylesin 103 (Niyazi-i Misri)

Sevgilinin ask dolu kadehinden bir yudum alip giines gibi temkin (vahdet) bulan go-
nil, ay gibi stirekli sekil degistiren (kesret) televviinii ne yapsin.

Her sabah vaktinde dogup aksam yine vaktinde batan, kah aydinlatip kah 1sitarak go-
revini muntazam yapan, siik(in i¢inde bir giinese mukabil, bir tutulup bir serbest kalan, bir
hilal bir dolunay seklinde stirekli suret degistiren ay...

Beyitteki mazmin temkin ve televviindiir. Tasavvuf terminolojisinin tekke siirinde
mazmiina doniistiigii 6rneklerden sayilabilir.

15. Goniim eydiir benem kuli cinum eydiir benem kuli

Hi¢ bilmezem kimiindiir ol ara yerde savas oldi1%* (Yinus Emre)

Tenim diinyaya gonliim Rahman’a kul oldu. Kalibim ve kalbim birbirine diistii. Bu ya-
man savasin arasinda ben de sasirip kaldim.

Kalp; marifet, vecd, hikmet ve miisahedenin meskeni, beden miilkiiniin padisahidir.
Ilahi hakikatin kesf olundugu alan, ilm-i lediin bilgisinin tahsil edildigi kurumdur. Beden ise,
nefis zincirinde mahk@m, diinya alakalariyla meftun, hirs, hased, kin ve kibrin elinde zebun-
dur.

Beytin mazmiinmu madde ve manadir. Tasavvuf siirinin, s6z sanatlarindan arinmis, an-
lama dayali mazminlardan sayilabilir.

16. Kiifr ii imdn gusasindan kurtulup yirin bugiin
Sol ruh u ziilfiinde bulduk kiifr ile imanimiz195 (Niyazi-i Misri)

‘Kiifiir ve iman gibi zahire ait konular1 geride biraktik. Seriat yolunu ¢oktan gectik.
Bugiin fend makamindayiz. Susadigimiz yarin cemaline mazhar ve meftin olduk. Bundan
béyle imanimiz yarin yanagina, kiifriimiiz ise, ziilfiinedir. iman ve kiifiir bizim i¢in birdir. Var-
sin aklimiz onun ziilfiine hayran olup tesviste kalsin. Gonliimiiz giin gibi ytliziiyle mutmain ve
siikklinettedir.’

Beyitte, miirettep leff ii nesr ve acik istiare ile harika bir mazmun insa edilmis, iman
ve kiifiir konusu tasavvufi bir yorumla serh edilmistir.

Beytin mazmiinu seri‘at ve hakikat dolayisiyla zahir ve batindir.

SONUC

Tasavvuf sairimiz ve divan sairimiz, alt1 asir hiikiim siiren yikilmaz bir sanat varliginin
mimarlari, eserleri de kendi alanlarinin saheseridir. Her iki siir tiiriimiiz de edebi mirasimizla
birlikte biitiin bir kiiltiir mirasimizi, sonraki nesillere ulastiran birer kilavuz gemimizdir, éncii
sanat subelerimizdir.

Her iki sinif sairin de karsi koyamayacagi kosullar vardir. Bunlar devrinin sanat anla-
yis1, prensipleri ve siirin malzemesidir. Bu bakimdan divan sairi statik, tasavvuf sairi dina-
miktir. Biri soyut muhayyilenin sinirsiz ¢abasi, digeri somut vecdin tilkenmez coskusudur.

10z Kemikli, “Kus Diliyle Konusmak: Tasavvuf ve Edebiyat”, 87.
103 Niyazi-i Misri, Niyazi-i Misri, 181.

104 Yihnus Emre, Yiinus Emre Divani, 193.

105 Niyazi-i Misri, Niydzi-i Misri, 91.
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Her ikisi de aradigin giinliik hayatin disinda bulmus olsa da divan sairinin buldugu zevk; ta-
savvuf sairininki ise, feyzdir. Her iki tarz sair de tiiriiniin yasalarini koruyarak, degerlerinin
disina ¢ikmadan, kendi gorev alanina biitiiniiyle hdkimdir. Divan siirinin bizi tasidig1 nokta,
tasavvuf siirinin hudut kapisidir. Bu bakimdan tekke siiri divan siirinin bir bakima serhidir.

Tasavvuf siiri ile divan siiri arasindaki en bariz fark; tasavvuf terimlerinin divan sii-
rinde birer tesbih ve mecazdan ibaret kalisina mukabil; tasavvuf siirinde vahdet, halvet, te-
celli ve miisahede gibi kavramlarin mutasavvif sairin bizzat tattig1 hisler ya da yasadigi haller
olusudur. Divan sairlerinin tabi‘at tasvirleri, bahar ve sita resimleri, okuyucuda bir siireligine
tenezziih hevesi uyandirirken; sGfi sairin bu diinyaya olan istignasi, eksilmeyen Cemal arzusu
ve vuslat heyecaniyla siklasan kalp atislar1 okuyucuya sirayet etmekte, ona ebedi dlem huzu-
runu disiindiirtmektedir.

Divan siirinin kendine 6zgii hayal ve tasavvurlarindan 6riilii bir nazim diinyasi oldugu
gibi, tasavvuf siirinin de farkli mana ve mefhumlarla sekillenen duygu evreni vardir. Bunun
ilkinde istidat ve dehanin, digerinde kesif ve ilhamin etkili oldugunu, hal béyle olsa bile siire
ait pek ¢cok malzemenin ortaklasa kullanildigini séyleyebiliriz. Baki, Nef'i ve Nedim gibi mu-
tasavvif sayllmayan bir¢ok divan sairinin tasavvufi rumuz ve istilahlar1 basariyla kullandikla-
rini, kanaat, tevekkiil, melamet, fiirkat ve vuslat gibi nice tasavvufi kavramin hem tasavvuf
hem de divan siirinin ortak maZmdanu oldugunu buna ilave edebiliriz.

Tekke siirimizin zengin mazmiin kadrosundan yararlanmadan mazmiinu sadece di-
van siirine miinhasir kilmak, ya da tekke siirinin i¢cinde yine divan siirinin maZmanlarini ara-
mak ve bu mazmainlari divan siirine ait aliskanliklarla yorumlamaya kalkismak bir inhisarci-
lik ve adeta bir statiikoculuk olacaktir.

Divan siirimiz dehanin kattig1 estetik ile ne kadar sirin ise, tasavvuf siirimiz de kalbe
dogan varidatin kiilfetsiz ve riyasiz samimiyeti ile o kadar giizeldir. Pek ¢ok uzmanimizin, di-
van siirimizin tasavvuf siirimizden ve dinf terminolojiden ziyadesiyle etkilendigi yoniindeki
miilahazalarini benimsedigimize gore, tasavvufl siirin de pek ¢cok mazZmuiinu olabilecegini akla
getirmek zor olmayacaktir.

Mazmiin, siir vadisinde cevelan eden hayal kusu, sairin de nadide avidir. MaZmanun
sadece divan siirine has oldugunu diisiinmek av mevsimini gereginden fazla kisitlamak olur.
Divan siirimiz gibi tasavvuf siirimizin de serhe muhtag beyitleri hadden ziyadedir. Serh, sari-
hin tiim vesayet haklarini sairden devraldiktan sonra, farkl bir teknik ve diger bir versiyonla
ise koyuldugu ikinci bir faaliyet alanidir. Giiftenin bestelenmesi, tablonun sergilenmesi gibi-
dir. Eserin daktilodan ¢ikip platforma tasinmasi gibi daha zengin bir dekor ve daha genis bir
kadro ile daha kalabalik bir seyirci 6nlinde sahnelenmesidir. Edebiyat dlemine diisen bu genis
mazmiin kadrosunun, eseri 6zglirce ve coskuyla sahnelemesine izin vermektir.
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The Name Search for Sufis and the Issue of the Origin of the Word Tasawwuf

Abstract: Towards the end of the 73b/1in generation (the generation of Muslims who followed
the Sahaba [companions of the prophet Muhammad]), there was a search for a name through
history, for people who were members of A4/ as-Sunnah (people of the tradition and the com-
munity of Muhammad [peace be upon him]), and were distinguished from other people with
their understanding of zuhd (asceticism) and fagr (indigence), and their sensitivity to wor-
ship and to abide by righteous deeds. In this process, any name other than 7asawwuf(Islamic
mysticism, commonly known as Sufism) was not generally accepted because it was consid-
ered incomplete and inadequate in expressing the knowledge, state, behavior, and ap-
proaches of Sufi. The debate about the origin of the word 7asawwufhas continued from the
first time to the present day. Some authors have argued that the original word was not in
Arabic and hence it was not known during the time of Sahaba, while other authors have ar-
gued that it was in Arabic and that it was known in the time of Sahaba. Also, there were dif-
ferences of opinion about the origin of the root word for 7asawwufamong the authors who
argued that the origin of the word Tasawwufwas Arabic. When Sufi works are examined, it
can be seen that each Sufi made many descriptions of 7asawwufin accordance with the sub-
jects they cared about and the state in which they lived. However, this study does not aim to
examine the terminological descriptions of the notions of 7asawwufexpressed in the histor-
ical process, but to bring up some discussions about the origin of the word and to examine
some issues related to the subject.

Summary: There has been an ongoing search for a name for the group who was a part of 44/
as-sunnah and were distinguished from others with their outside appearances and zuhd (as-
ceticism), and made intensive efforts for the elimination of the heart (sense of selfishness and
ego). Some authors declared that this group was essentially famous and known, but that a
name was needed to distinguish them from other people and to show their privileges. In the
early days, some distinguishing names such as abid, nasik, vari; zahid (following are some of
the descriptions/meanings of these names; one who prays a lot, servant of God, extremely
religious, someone who gave up earthly possessions for God, etc.) were given to the pioneer
Sufis. However, these names were not seen as a distinguishing feature because they were also
given to other non-Sufi individuals, and the use of these names did not become widespread
in later times. In addition, since these names indicated only one characteristic of the Sufi in
terms of their meaning, they were considered incomplete and inadequate, and there was a
need for a more comprehensive name.

In addition to these names, there was also a search for new ones in some regions. Among
these names, some names such as fugaraa (the poor), ghuraba (eccentric and noncomform-
ist), sayyaheen (pilgrims), shigaftiyyah (cave people), dju’iyyah (who eats just enough to sur-
vive), malamatiyya (someone who believes in the value of self-blame), nouriyyah (someone
who is trying to reach the God's light [nour in Arabic]) and mogarraboon (blessed). Khorasan,
Basra, Damascus, and Baghdad are the locations where new names were searched for exten-
sively. These names used in these regions have not gained prevalence in the historical process
either.

As a more comprehensive name in the historical process, the word Tasawwuf/Sufiyyah (su-
fism) was preferred. The word Sufism, which means "one who wears wool", signifies an ex-
ternal meaning. However, the main distinguishing feature of Sufi is not the external aspect,
but the internal state and scholarship/wisdom. In this context, the relationship between
name and person has always been the subject of discussion. Depending on the spiritual edu-
cation of Sufi, there will be constant changes in their spiritual state and wisdom. There has
been a lack of an encompassing name to express this change. Because of this insufficiency, the
word Tasawwuf, which includes external meaning, has been accepted as an umbrella term,
which also included the internal meaning. In addition, because wearing wool garments was
the custom of elite servants of God such as prophets and saints, Sufis considered it appropri-
ate to be known by this name. Tasawwufhas been accepted as a word that encompasses the
meanings of words such as zuhd, faqr, vera’ (being afraid to sin), morality, adherence, nusq
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(praying for and worshipping God). In this sense, 7asawwuf does not mean only morality,
zuhd, or worshipping. It refers to a feature that encompasses all of these and also includes
other meanings.

There are two different views on whether the word Sufism was known and used during the
times of Muhammad (PBUH), Sahaba, and Tabitin. According to one view, the term 7asawwuf
was not known during this period. For this reason, the advocates of this view accept 7a-
sawwufas a way of thinking and approach which is formed by some non-Islamic influences
such as Indian, Iranian, Christian, Jewish, and Greek Philosophy. Contrary to this view, accord-
ing to some advocates, 7asawwufwas known and used not only during the time of Muham-
mad (PBUH), Sahaba, and 7abitin, but also during Jahiliyyahperiod (ignorance period in Ara-
bia before the advent of Islam. Wool (Suf) symbolized devotion during the Jahiliyyah period.
When someone tied wool around his neck and head, this movement meant devotion. There
are apparent connections between wool and sacrifice in some customs during the Jahiliyyah
period.

The fact that the word Sufism does not appear in Quranverses and hadith (the record of the
words, actions, and approval of Muhammad [PBUH]) and that no one from the two prominent
generations of Islam, Sahaba, and Tabi‘iin, was called Sufi does not make it necessary to search
for the origin of 7asawwufin non-Islamic sources. Because although 7asawwufis not men-
tioned in verses and hadith, there are some words such as Mogarraboon and Abrar (good
samaritan) which correspond to Sufi. The names Sahaba, and 7abi‘in were the most honora-
ble names for these two generations, this should explain why no one in the Sahaba, and
Tabiin generations used the name Sufi or needed any other name. Although the name Sufi
was not used as a word in the time of Sahaba, it is known that the life of Sahaba is the main
premise of the Sufi lifestyle. For this reason, the Sufis took Sahaba as an example, especially
the Ashab al-Suffa (young, unmarried, and poor Sahaba, who dwelled in the Suffas [shades]
Muhammad [PBUH] built near the A/-Masjid al-Nabawi [a mosque the prophet built while in
Medinal).

With the preference of this word, discussions about the origin of the word have come up.
Among these discussions, the most effective ones were whether the origin of the word was
Arabic and if so, what was the root word. Authors such as A/-Qushayri and Ali Hujwiri did not
accept the word Sufism as an Arabic word. According to them, there was no comparison show-
ing that the word originally was Arabic. Whatever meaning is given, it is not correct to derive
the name Sufi from a root word in Arabic according to the language rules. In this context, it is
more appropriate that it is a moniker, not a word derivative.

Contrary to A/l-Qushayri and Ali Hujwiri, authors such as Abu Nasr as-Sarraj, Abu Bakr al-
Kalabadhi, Sohrevardj, Ibn Taymiyyah, and Ibn Khaldun accept the origin of the word as Ara-
bic, but they disagree about the word origin. Abu Nasr as-Sarraj, who is among the first
sources of 7asawwuf, stated that the word origin was Safa (enjoyment), while authors such
as Abu Bakr al-Kalabadhi, Sohrevardj, Ibn Taymiyyah, and Ibn Khaldun stated it was the word
Suf (wool). According to them, if the origin of the word is accepted as Suf in terms of vocab-
ulary, the word becomes authentic and the wording correct. According to a/-Kalabadhi, the
words put forward about the origin were allied in terms of meaning, even if they appeared
different on the outside, and the meanings of all these names were collected in the word Suf.

Keywords: Sufism, Tasawwuf, Sufi, Etymology, Zuhd, Faqr, Ahl as-Sunnah.

Sifilere Isim Arayiglan ve Tasavvuf Kelimesinin Mensei Meselesi

0z: Tabi‘in neslinin sonlarina dogru ehl-i siinnet iginde yer alan ziihd ve fakr anlayislari, iba-
dete diiskiinliik ve kalbi amellere ridyet konusundaki hassasiyetleriyle diger insanlardan ay-
rilan ziimreye tarihi slirecte isim arayislar1 olmustur. Bu siirecte tasavvuf disindaki her bir
isim s0finin ilmini, halini, davranislarini ve yaklasimlarini ifade etmekte eksik ve yetersiz ka-
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bul edildigi i¢in genel olarak kabul gérmemistir. Tasavvuf kelimesinin kokeni hakkindaki tar-
tismalar ise ilk zamandan giiniimiize kadar devam etmistir. Bazi miellifler kelimenin aslinin
Arapga olmadigini ve buna bagl olarak da sahdbe zamaninda bilinmedigini savunurken diger
bazi miellifler ise kelimenin aslinin Arapg¢a oldugunu ve sahabe zamaninda da bilindigini sa-
vunmugslardir. Tasavvufun aslinin Arap¢a oldugunu savunan miiellifler arasinda bu kelime-
nin hangi kok kelimeden miistak oldugu hususunda ise goriis ayriliklar1 olmustur. Tasavvufi
eserlere bakildiginda her bir sifinin 6nemsedigi konulara ve yasadigi hale uygun olarak ¢ok
sayida tasavvuf tarifi yaptig1 goriilmektedir. Ancak bu calisma tarihi siirecte ifade edilen ¢cok
sayida tasavvuf mefhumunun 1stilahi tariflerinin incelenmesini degil tasavvuf kelimesinin
mensei hakkindaki bir takim tartismalari giindeme getirmeyi ve konuyla ilgili baz1 hususlari
irdelemeyi amaglamaktadir.

Ozet: Ehl-i siinnet icinde yer alan, dis gériiniisleri ve ziihd anlayislariyla diger insanlardan
ayrilan ve kalp tasfiyesi i¢in yogun gayretleri olan ziimreye tarihi siirecte isim arayislari ol-
mustur. Bazi miiellifler bu zlimrenin esasinda meshur ve bilinen kimseler oldugunu ancak
diger insanlardan ayirmak ve ayricaliklarini ortaya koymak i¢in bir isimlendirmeye ihtiyag
duyuldugunu beyan etmislerdir. ilk zamanlarda éncii stfilere abid, nasik, vari‘, zahid... gibi
bazi isimler verilerek diger insanlardan ayricaliklar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ancak
bu isimler sifi sahsiyetlere verildigi gibi sifl olmayan diger sahislara da verildigi icin ayirt
edici bir 6zellik olarak goriilmemis ve daha sonraki zamanlarda da bu isimlerin kullanimi yay-
ginlik kazanmamistir. Ayrica bu isimler tasidigi mana bakimindan sifinin sadece bir vasfina
isaret ettigi icin eksik ve yetersiz kabul edilmis daha siimullii ve bir¢ok manay1 iceren bir
isimlendirmeye ihtiya¢ duyulmustur.

Bu isimler disinda bazi bdlgelerde ayrica yeni isim arayislari olmustur. Bu isimler arasinda
fukara, gurab3, seyyahtn, sekfetiyye, clilyye, melamiyye, niiriyye ve mukarrebtin gibi bazi
isimleri zikretmek gerekir. Yeni isim arayislarinin yogun olarak goriildiigii yerler Horasan,
Basra, Sam ve Bagdat'tir. Bu yorelerde kullanilan bu isimler de tarihi siiregte yayginlik kazan-
mamistir.

Tarihi siirecte daha stimullii bir isim olarak tasavvuf/sifiyye kelimesi tercih edilmistir. Yiin
giydi manasina gelen tasavvuf kelimesi zahiri bir manaya delalet etmektedir. Oysa s{ifinin
esas ayirt edici 6zelligi zahiri yonii degil, batini hal ve ilmidir. Bu baglamda isim ve miisemma
arasindaki mana iligkisi hep tartisma konusu olmustur. Stfinin manevi egitimine bagl olarak
hal ve ilminde siirekli degisiklikler olur. Bu degisikligi ifade de kusatici bir isim yetersizligi
s6z konusu olmustur. Bu yetersizlikten dolayi zahirl mana iceren tasavvuf kelimesi batini ma-
nalar1 da igeren semsiye bir kavram olarak kabul edilmistir. Ayrica ylin giymek enbiya ve
evliya gibi seckin kullarin adeti oldugundan sifiler bu isimle anilmay1 uygun gérmiislerdir.
Tasavvuf; ziihd, fakr, vera’, ahlak, takva, niisk, ibadet gibi kelimelerin igerdigi manalari kusa-
tan bir kelime olarak kabul edilmistir. Bu manada tasavvuf sadece ahlak, sadece ziihd ve sa-
dece ibadet demek degildir. Tasavvuf bunlarin hepsini kusatan ve ayrica bunlarin disinda da
baska manalar iceren bir hususiyeti ifade etmektedir.

Tasavvuf kelimesinin Raslullah (a.s.), sahabe ve tabi‘in zamaninda bilinip bilenmedigine,
kullanilip kullanilmadigina dair kaynaklarda iki farkl goriis ortaya ¢ikmaktadir. Bir goriise
gore tasavvuf kelimesi bu zaman diliminde bilinmemektedir. Bu gériisii savunanlar bu gerek-
ceyle tasavvufu Hind, iran, Hristiyan, Yahtidi ve Yunan Felsefesi gibi islam dis1 baz tesirlerle
olusmus bir diisiince ve yaklasim tarzi olarak kabul ederler. Bu goriisiin zitt1 giger bir goriisii
savunanlara gore ise tasavvuf kelime olarak Rasflullah, sahabe ve tabi‘in zamaninda bilinip
kullanildig1 gibi cahiliyye doneminde de bilinip kullanilmaktadir. Cahiliyye doneminde yiin
(stf) adanmishigl sembolize etmektedir. Bir kimse boynuna ve basina yiin bagladiginda bu
hareketi adanmiglik anlamina gelmektedir. Cahiliyye donemindeki bazi adetlerde yiin ile kur-
ban adama arasinda bazi irtibatlarin oldugu gériilmektedir.

Tasavvuf kelimesinin ayet ve hadislerde gegmemesi ve islam’mn iki giizide nesli sahabe ve
tabi‘inden higbir sahsin sifi olarak isimlendirilmemesi tasavvufun koékeninin Islam dig1 kay-
naklarda aramayi gerekli kilmaz. Ciinkii ayet ve hadislerde her ne kadar kelime olarak tasav-
vuf gecmese de mana olarak stfilye karsilik gelen mukarreb ve ebrar gibi bazi kelimeler yer
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almaktadir. Sahabe ve tabi‘in neslinden hi¢bir kimsenin siff ismini kullanmamasi meselesi ise
bu iki nesil i¢in sahabi ve tabi‘l isimlerinin en serefli isim kabul edilmesi ve bu isimlerden
baska ayri1 bir isme ihtiya¢ duyulmadigi seklinde agiklamak gerekir. Gergi siifi ismi lafiz olarak
sahabe zamaninda kullanilmasa da mana olarak sahdbenin yasantisi sifilerin temel dayanak
noktas1 oldugu bilinmektedir. Bu sebepten dolay: sifiler basta ehl-i suffe olmak tlizere
sahabeyi kendilerine 6rnek almislardir.

Bu kelimenin tercihiyle beraber kelimenin kdkeni hakkinda tartismalar giindeme gelmistir.
Bu tartismalarda kelimenin aslinin Arapga olup olmadig1 hususu etkili oldugu gibi Arapga ise
hangi kok kelimeden miistak oldugu hususu da etkili olmustur. Kuseyri ve Hiicviri gibi miiel-
lifler tasavvuf kelimesini Arapga asilli bir kelime olarak kabul etmezler. Onlara gore kelime
kokeninin Arapga oldugunu gosteren hi¢ bir kiyas yoktur. Hangi mana verilirse verilsin dil
kaidelerine gore sifl ismini Arapga kdk bir kelimeden tiiretmek dogru degildir. Bu baglamda
kelime miistak degil lakap olmasi daha uygundur.

Kuseyri ve Hiicvirf disinda Serrac, Kelabazi, Siihreverdi, ibn Teymiyye ve ibn Hald{in gibi mii-
ellifler ise kelime kokeninin Arapc¢a oldugunu kabul ederler ancak hangi kelimeden miistak
oldugu hususunda ise goriis ayriligina sahiptirler. Tasavvufun ilk kaynaklar1 arasinda yer
alan Serrac, kelime kokeninin ‘safd’ oldugunu belirtirken Kelabazi, Stihreverdsi, ibn Teymiyye
ve Ibn Haldun gibi miiellifler ise ‘sGf oldugunu belirtmektedirler. Onlara gére kelimenin aslh
‘stif’ kabul edilirse liigat yoniinden ibare sahih ve lafiz dogrudur. Kelabazi’ye gore koken hak-
kinda ileri siiriilen lafizlar zahirde farkl goriinse bile mana bakimindan miittefiktir. Biitiin bu
isimlerin icerdigi manalar ‘sGf yani yilin kelimesinde toplanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifi, Etimoloji, Ziihd, Fakr, Ehl-i Siinnet.

GIRIS

imam-1 Gazzall (6. 505/1111) fhydu uliimi’d-din adh eserinde tasavvufu; kulun
ihlasiny, nefsin zararlarini ve Allah katindaki makam ve halini bilmesi olarak tarif etmistir.1
ibn Hald{in (6. 808/1406) ilk dénem siifilerini; kalbi amelleri muhafaza eden, Ehl-i siinnet
icinde yer alan 6zel bir ziimre olarak kabul etmis ve onlar1 selef-i salihine tabi olan sahislar
olarak goérmiistiir.2 Stfiler zahirl amellerde oldugu gibi ve batini amellerde de Rasilullah’a
(a.s.) tam bir mutabaat gostererek siinneti en iyi ihyd eden ziimrelerden olmuslardir. Stinneti
en iyi sekilde ihya etmelerinde ziihd ve fakr anlayislari etkili olmugtur. Ciinkii stfiler adalet-
sizligin, haksizligin, kargasanin, kin ve diismanligin, makam ve mevki hirslarinin kaynaginda
ziihd ve fakr anlayisinin yoksunlugunu ve buna karsit diinya sevgisinin varligini gérmisler-
dir.3

islam dini zahiri yani bedeni ameller icerdigi gibi batini yani kalbi ameller de icerir.
Din bu ikisinden miitesekkildir. Dinf agidan bu ikisinden birinin yoklugu disiiniilmez. Esa-
sinda kalbi ameller zahiri amellerden daha 6nemlidir. Ciinkii bedeni ameller kalbi amellerin
neticesidir. Bedeni ameller kalbl amellere gore deger kazanir. Asll iyi olursa eserde iyi olur
eger asil bozuk olursa eserde bozuk olur. Bu sebepten dolay: stfiler zahiri temizlige 6nem

1 Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu ulimi’d-din (Cidde: Darii'l-minhAc,
1432/2011), 1: 55.

2 Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(n, Sifdii’s-sdil ve tehzibii’l-mes&il, thk. Muhammed
Muti’ (Dimegk: Darii’l-fikir, 1417/1996), 43; ibn Hald(in, Tasavvuf Mahiyeti, nsr. Siilleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1984), 90.

3 Ebu Nasr es-Serrac et-Tisi, e/-Liima; thk. Abdulhalim Mahmd ve Abdiilbaki Surtr (Misir: Darii’l-
kiitiibi’l-hadise, 1380/1960), 22; Eb{ Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, ‘Avarifiil-ma4rif thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-sikafeti’d-diniyye, 1427/2006),
1: 56-58.
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verdikleri gibi batini temizlige de 6nem vermislerdir.4 Zahiri temizlik necasetten batini temiz-
lik ise akli ve gonlii istenmeyen diisiincelerden korumaktir.s

Ehl-i siinnet icinde yer alan, dis goriiniisleri ve ziihd anlayislariyla diger insanlardan
ayrilan, kalp tasfiyesi i¢in yogun gayretleri olan ve tasavvuf yolunu rehber edinen ziimreye
tarihi stirecte isim arayislari olmustur. Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) bu
grubun isimlendirmeye ihtiya¢ duymayacak sekilde meshur ve bilinen kimseler olduklarim
diger insanlardan ayirmak ve ayricaliklarini ortaya koymak icin isimlendirmeye ihtiya¢ du-
yuldugunu beyan etmigtir.6

flk zamanlar 6ncii sifilere abid, nasik, vari', zahid... gibi bazi isimler verilerek diger
insanlardan ayricaliklar ortaya konulmaya ¢alisilmistir.” Ancak bu isimler sifi sahsiyetlere
verildigi gibi stifi olmayan diger sahislara bazi vasiflarina dikkat gekmek icin de verilmistir.
Bu baglamda bu isimler sadece sifi ziimresini ifade eden tahsis isimler olmadig i¢in daha
sonraki zamanlarda tercih edilmemistir.

Ayrica bu isimler tasidigl mana bakimindan siifinin sadece bir vasfina isaret ettigi igin
eksik ve yetersiz kabul edilmis daha stimullii ve bircok manay1 iceren bir isim ihtiyaci duyul-
mustur. Tarihi stirecte daha stimullii bir isim olarak tasavvuf/sifiyye kelimesi tercih edilmis-
tir. Bu kelimenin tercihiyle beraber kelimenin kdkeni hakkinda tartismalar glindeme gelmis-
tir. Bu tartismalarda kelimenin aslinin Arapga olup olmadig1 hususu etkili oldugu gibi Arap¢a
ise hangi kok kelimeden miistak oldugu hususu da etkili olmustur.8 Ebi Bekir el-Kelabazi (6.
380/990), EblG Nasr et-Thsi (6. 378/988), Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6.
465/1072), Ebi'l-Hasen Alf el-Hiicviri (6. 465/1072) ve Eb(i Hafs Omer es-Siihreverdi (6.
632/1234) gibi tasavvuf tarihinin 6nde gelen miiellif sifileri bu tartismaya katilmislar ve
konu hakkindaki goriis ve diislincelerini eserlerinde agiklamiglardir.?

Tartismada siff kelimesinin ilk olarak ne zaman kullanildig: ve ilk olarak bu isimle
kimin anildig1 konusu 6nem arz ettigi gibi isimle miisemma arasindaki mana iligkisinin olup
olmadig1 konusu da 6nem arz etmektedir. Sekll ve zahirl bir mana igeren sifi kelimesinin,
daha ¢ok manevi halleriyle temeyyiiz eden bu ziimreye mensup sahsiyetleri ne kadar ifade
ettigi meselesi, bu tartismanin ana eksenini olusturmaktadir. Bu baglamda tasavvuf sekli bir
hususiyeti mi yoksa o sekil altinda bir¢ok manayi ihtiva eden bir hususiyeti mi ifade eder?
Sorusu dnem arz etmektedir.10

Bu soruya tek bir yonii hedef alarak cevap vermek dogru degildir. Bu sorunun cevabi
her iki yonii kusatacak sekilde olmalidir. Ciinki sifiler esas olarak manay1 6nemsedikleri gibi
zahiri goriintiiye de ridyet etmislerdir. Zahir{ goriintii yani yiin hirka giymeleri san ve sohret

4 Tasi, el-Lima; 44; Ibn Hald(n, Sif4ii’s-sail, 39-42.

5 Eb{ Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi, et-Ta arrufli mezhebi ehli’t-tasavvuf, ngr. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Darir'l-kiittibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 15.

6 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, nsr. Halil en-Nasik (Beyrut:
Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 312.

7 Bk.Tasi, e/-Liima; 42; Ebl Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Stlemi, Tabakdtii’s-siifiyye,
thk. Niireddin Stireybe (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1434/2014), 6-39; Stihreverdi, Avarifii’l-ma drif
1: 75; Heytemli, e/-Fetdvd el-hadisiyye, 234.

8  Ebi’'l-Abbas Ahmed Sihabiiddin b. Hacer el-Heytemi, e/-Fetdvd el-hadisiyye (Beyrit: Dari'l-ma'rifet,
ts.), 326; Abdiilhallm Mahmld, Kazyyeti't-tasavvuf: el-miinkizii mine’'d-dalal (Kahire: Daru’l-
ma‘arif, 1988), 28-120; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, trc. Ekrem Demirli ve Abdullah Kartal (Istanbul: iz
Yaynlari, 2012), 29-36; ihsan {lahi Zahir, et-Tasavvuf el-mengseii ve’l-masadiru (Lahor: Idaretii ter-
climani’s-siinnet, 1406/1986), 20.

9 Bk. Kelabazi, et-Taarruf, 9-21; TGsi, el-Liima; 18-23; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311-315;
Ali Osman Ciillabi Hiicvird, Kesful-mahciib (Hakikat Bilgisi), nsr. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010), 95-105; Stihreverdi, Avdrifii’l-maarif, 1: 1-94.

10 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 35; Salih Rekab ve Mahmd es-Stbeki, Dirdsatiin fi't-tasavvuf ve’l-
felsefeti’l-[slimiyye (Gazze: el-Cami‘atii'l-islamiyye, 1427/2006), 4.
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sahibi olmak i¢in degil, ziihd ve fakr anlayislarini belirtmek, halkin kendilerini denetlemele-
rini temin etmek ve ayrica glinahtan korunmak i¢indir.11 Bu baglamda tasavvufun batin hu-
suslari esas aldig1 gibi zahirf hususlar1 da 6nemsedigini belirtmek gerekir. Yiin giydi manasina
gelen tasavvuf her ne kadar zahiri bir mana ifade etse de esas olan zahirin altindaki batini
manalardir. Bu baglamda Kur’an’da geg¢en ‘havari’ kelimesi 6nemlidir.12 Havari; dost, arka-
das ve yardima anlamina gelir.13 Hz. [sa'nin (a.s.) dostlar1 ve yardimcilar olan bu sahislar
giydikleri beyaz elbiseden yani zahiri goriintiilerinden dolay: havari diye isimlendirilmisler-
dir. Onlarin dis elbiselerine nisbet edilen bu isim onlarin sadece dis goriintiilerini degil bunun
yaninda ilim, giizel ahlak, amel ve batini hallerini de ifade etmektedir. Ayet-i kerimede Allah
Teala onlari sahip olduklari ilim, amel veya batini hiller ile degil bu zahiri 6zelliklerini dikkate
alarak isimlendirmistir. Bu sahislar zahiri esas alan isimlendirme ile Hz. Isa’ya (a.s.) tbi olan
diger insanlardan ayirt edilmistir.14

Tasavvuf 6zl itibariyle sifinin miisahede ettigi riihi bir tecriibedir.!s Bu tecriibeye
bagl olarak sifinin 6nceledigi konular ve yasadigi manevi hallere gore genis bir alanda ¢ok
sayida tasavvuf tanimlar1 yapilmistir.16 Bazi eserlerde bu tanimlarin iki binin {izerinde ol-
dugu ifade edilmektedir. Gerg¢i bir hakikat konusunda ihtilaf ve tanimlarin ¢ok olmasi o haki-
katin genisligine ve insanlarin o hakikati idrakindeki acizligine delalet etmesi agisindan 6nem
arz etmektedir.17 Genis bir yer tutan bu istilahi tarifler yani tasavvuf mefhumunun tarifleri bu
calismanin konusu degildir. Bu ¢alisma tarihi stiregte stfilere isim arayislarini ve kelime ola-
rak tasavvufun etimolojisiyle sinirl olacaktir.

1. SAHABE VE TABIIN ZAMANINDA TASAVVUF KELIMESININ KULLANILIP KULLANIL-
MADIGI MESELESI

Ahmed Zerrik (6. 899/1493-94) tasavvufu Neb?'nin (a.s.) sahabeye talim ettigi dinin
ayrilmaz bir parcasi olarak goriir.18 Benzer kanaati Stileyman Uludag’da ifade etmektedir.
Uludag’a gore tasavvufla renklenen ve zenginlesen Islam kiiltiirii bu sayede daha etkili ve
daha kalici olma ézelligine sahip olmustur.19 islam kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi olarak
goriilen tasavvuf kelime olarak Hicri II. Asrin baslarindan baslayarak giintimiize kadar yay-
ginlik kazanarak kullanilmaya devam etmistir.20

Tasavvuf kelimesinin Rastlullah (a.s.), sahdbe ve tabi‘in zamaninda bilinip bilenmedi-

gine, kullanilip kullanilmadigina dair kaynaklarda iki farkli goriis ortaya ¢ikmaktadir.2! Bir
gorlise gore tasavvuf kelimesi bu zaman diliminde bilinmemektedir. Bu goriisii savunanlar

11 Hiicvirl, Kesfu’l-mahciib, 109.

12 ‘Havari kelimesinin gectigi dyetler icin bk. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’/-Furkan Kur'an-1 Kerim ve
Aciklamali Meali (Istanbul: Server {letisim, 2007), 55, 125, 551.

13 Eb0 Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin fi tevili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 6: 445-450; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Mu-
hammed ibn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (el-Memleketii’l-
‘Arabiyyetii’s-Su‘Qdiyye, Mektebetii niizzari Mustafa el-Baz, 1419), 2: 659; Ebu’l-Fida ismail b. Omer
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur4nil-azim, thk. Sami b. Muhammed Sellime (Riyad: Daru tayyibe,
1420/1999), 2: 46.

14 TGsl, el-Lima’ 41; Emin Yusuf Ude, “Tasavvuf Kavraminin Kokeni ve Anlamlar1 Hakkinda Bir Ince-
leme”, trc. Mehmet Yildiz Akademiar Dergisi/ (Haziran 2017), 231; Afifi, Tasavvuf, 32.

15 Afifi, Tasavvuf, 17.

16 Eb( Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-isfehani, Hilyetiil-evliya ve tabakatii’l-asfiy4 (Kahire: Dari’l-fikir,
1416/1996), 1 ve 10. ciltler arasy; Sillemi, 7Tabakdtii’s-sifiyye, 1-570.

17 Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Ahmed el-Birnis{ el-Magribi Zerrik, Kavd 1dii‘t-tasavvus, nsr. Mahmad Beyriti
(Dimesk: Darii’l-Beyriti, 1424/2004), 13.

18 Zerr(k, Kavd 1dii’t-tasavvuf, 17.

19 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-iins, trc. Limii Celebi, nsr. Silleyman Uludag, Mustafa Kara (istanbul:
Marifet Yayinlari, 2008), 15.

20 Afifi, Tasavvuf 30, 38.

21 Stuhreverdi, Avdrifii’l-ma‘drif, 1: 75; Afifi, Tasavvuf 30.
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tasavvufun; Islam’in ana kaynaklarindan beslenmek suretiyle olusmus bir anlayisi degil Hind,
Iran, Hristiyan, Yahtidi ve Yunan Felsefesi gibi Islam dis1 baz tesirlerle olusmus bir diisiince
ve yaklasim tarzi oldugunu iddia ederler.22 Bu goriiste olanlar tasavvuf kelimesinin hem lafzi
vezin hem de 1stilahl mana ydniinden Araplar nezdinde bilinmedigine vurgu yaparak, sahabe
ve tabi‘in neslinden hi¢bir kimsenin bdyle bir isimle isimlenmedigini ifade ederler. Ayrica ha-
dis rivayetlerinde ve Kur’an ayetlerinde bu kelimenin gegmemesi bunlarin delilleri arasinda-
dir.23

Kargit goriisii savunanlara gore ise tasavvuf kelime olarak Rasilullah, sahdbe ve
tabi‘ln zamaninda bilinip kullanildigi gibi cahiliyye déoneminde de bilinip kullanilmaktadir. Bu
goriiste olanlar sahdbeye miilaki olmus tabi‘in nesli alim ve zahidlerinden Hasan-1 Basri (6.
110/728) ile fikih, tefsir, hadis ve ziihd konularinda temeyyiiz eden biiyiik alim Siifyan es-
Sevri'yi (6. 161/778) delil olarak gosterirler.24¢ Kaynaklarda Hasan-1 Basri’nin tavaf esnasinda
bir sahsa ‘stfi’ diye hitap ettigi, Siifyan es-Sevri'nin de EbG Hasim es-Stfi’yi (6. 150/767) kas-
tederek: ‘Onu tanimasaydim riyanin inceliklerini bilmezdim’25 dedigi kaydedilmistir. Bu geti-
rilen delillerde her ne kadar Rasilullah ve sahabe doneminde tasavvuf kelimesinin bilindigine
dair giiclii bir ifade bulunmasa da Hasan-1 Basri’nin Basrali, Siifyan es-Sevri’nin de Kife'li
oldugunu diisiinecek olursak bu iki bélgede bu kelimenin bilindigini s6ylemek miimkiindiir.

Tasavvuf kelimesinin sahabe ve tabi‘in devrinde kullanildigini savunanlar bu kelime-
nin cahiliyye ddneminde Araplar nezdinde bilindigini ‘Bent Stife’ ismine atif yaparak delil ge-
tirirler. Beni Sife cahiliyye doneminde yasayan salih kimseleri ifade eden bir isimdir. Bunlar
zlihd hayatini benimsemis ve Allah’a ibadetle mesgul olan kimselerdir. Bu insanlarin bir diger
ozelligi Kabe’nin hizmetinde bulunmalaridir. Cahiliyye Araplarinda hacilarin Arafat'tan
Mina’ya hareketleri ancak Beni Siife’den birinin izniyle miimkiin olmaktadir. Ben Siife, Gavs
b. Miirre b. Eddi’'nin ¢ocuklaridir.26

Gavs b. Miirre, ‘Stfe’ olarak lakaplanmistir. Anne Ciirhemiyye hamileliginde ¢ocugu
Gavs’1 Kabe’'nin hizmetinde bulunmasi icin nezirde bulunmustur. Nezir alameti olarak da ¢o-
cuk dogunca sagina yiin baglamistir. Bu 4ilenin nesebi Hz. Ismail'in (a.s.) ¢ocuklarina dayan-
maktadir. Bu soydan dolay1 toplumda bu sahislarin sayginliklari vardir. Bu sayginliktan dolayi
Hac’da bazi gorevler bunlara tevdi edilmistir. Gavs’tan sonra bu aile ‘SGf olarak isimlenmis
ve bu sekilde bilinmistir.27

Cahiliyye doneminde yiin (siif) adanmishg sembolize etmektedir. Bir kimse boynuna
ve basina yiin bagladiginda bu adanmislik anlamina gelir. Cahiliyye donemindeki bazi adet-
lerde yiin ile kurban adama arasinda bazi irtibatlarin oldugu goértlmektedir. Bu dénemde bazi
kiz ¢ocuklari alt1 sene sonunda yiinden bir elbise giydirilir, siislenilir ve diri diri topraga go-
miiliirlerdi.2s

22 Reynold Nicholson, Tasavvufin Mensei Problemi, trc. Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yayincilik, 2004),
14-35.

23 TGsi, el-Liima; 42; Sihreverdl, Avdrifii’l-ma3drif, 1: 75; Heytemi, el-Fetivd el-hadisiyye, 234.

24 Sthreverdi, Avdrifii’l-madrif; 1: 75; Heytemi, el-Fetdva el-hadisiyye, 234, 327.

25 Tasl, el-Lima; 42; Isfehani, Hilyetiil-evliya, 10: 112; Siihreverdi, ‘Avarifii’l-ma‘4rif 1: 75; Ebii Bekir
Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii'l-‘Arabf, el-Fiitihati’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin
(Beyrit: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 1: 231; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 327.

26 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sad, et-Tabakitii’l-kiibrd, nsr. ihsin Abbas (Beyriit: Daru Sadur,
1388/1968), 1: 68; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Te/bisii /blis (Liibnan: Darii’l-fikir,
1421/2001), 145; TGsi, el-Liima; 42; Eb@’l-‘Abbas Takiyliddin Ahmed b. Abdiilhalim b.Teymiye,
Mecmii‘u’l-fetivd, nsr. Enver el-Baz, ‘Amir el-CezzAr (Misir: Darir'l-Vefa, 1426/2005), 11: 6; Abdur-
rahman Ibn Hald(n, 74rihu [bn Haldin, thk. Halll Sehade ve Siiheyl Zekkar (Beyriit: Daru’l-fikir,
1421/2000), 2: 377, 395.

27 Eb{i Abdillah Muhammed b. ishak el-Fakihi, Ahbdru Mekke £i kadimi’d-dehri ve hadisihi thk. Abdul-
melik Abdullah Diiheys (Beyrit: Daru Hidir, 1414), 5: 181-182; ibnii'l-Cevzi, Telbisii [blis, 145-146;
Muhammed Tahir b. ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir (TGnus: Daru Sahntin, 1997), 2: 241; Ode, “Tasavvuf
Kavraminin Kokeni”, 232.

28 (Jde, “Tasavvuf Kavraminin Kékeni”, 233.
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Yiiniin adanmishgi ifade eden sembolik bir ifade oldugunu isaret eden bazi ayetler s6z
konusudur. (Al-imran, 3/125). dyetinde Bedir savasinda zel isaretli bes bin melegin Miislii-
manlara yardim i¢in indiginden bahsedilmektedir. Tefsirlerde ‘miisevvimin’ (isaretli) keli-
mesi, meleklerin bindigi atlarin kuyruk ve alin kisimlarindan ‘beyaz yiin’ veya ‘renkli yiin’ ile
nisanlandig1 seklinde tefsir edildigi gibi bizatihi meleklerin bir 6zel sarik veya bir yiin ile ni-
sanlandig1 seklinde tefsir edilmektedir.29 (Al-imran, 3/97). dyetinde ise Kibe'ye giren kim-
senin emniyette olacagl ifade edilmektedir. Hasan-1Basri ve diger bazilarindan gelen rivayete
gore kisinin emniyette olmasi su sekilde olmaktadir: “Birisi bir kisiyi 6ldiirdiiglinde basina
bir yiin baglar ve o sekilde Harem’e girerse, bu durumda maktiliin ¢ocuklari, o kimseye ora-
dan ¢ikincaya kadar bir sey yapmazlardi.30

Tasavvuf kelimesinin sahabe ve tabi‘in zamaninda bilindigini savunanlarin bir delili
de Mescid-i Neb?’nin yaninda bulunan ‘Suffe’ ismindeki barinma yeridir. Buraya Suffe isminin
verilmesi bu kelimenin sahabe zamaninda bilindigi anlamina gelmektedir. Buray1 mesken
tutan ve ehl-i suffe olarak isimlendirilen insanlar, fakir ve ailesi olmayan kimselerdir. Miis-
liimanlar elllerinden geldigi hayr1 bu insanlara ulastirmislardir. Rasiléllah Suffe’ye geldi-
ginde “es-Selamu aleykum Ya Ehl-i suffe!” diyerek selam vermis onlar da “ve alayke’s-selam
Ya Rastlallah!” diyerek karsilik vermislerdir. Rastilullah onlara: “Nasil sabaha erdiniz?” diye
sormus onlar da: “Hayir ve iyilik seklinde diye” cevap vermislerdir.3!

Serrac’in eserinde belirttigine uygun olarak buraya kadar anlatilanlardan tasav-
vuf/sifiyye kelimesinin miistak bir isim oldugunu bununda sahabe, tabi‘in ve daha énceki
zamanda bilindigini ve kullanildigini séylemek miimkiindiir. 32

2. SOFILERE iSiM ARAYISLARI

Kaynaklarda siift isminin sahdbe ve tabi‘inden herhangi bir kimseye verilmedigi ifade
edilmektedir. Bunun sebebi Islam’in ilk iki giizide neslinin en serefli isim olarak sahabi ve
tabi'l isimlerini tercih etmeleri bunlarin disinda her hangi bir isimle isimlenmeyi uygun gor-
memeleridir.33 islam diinyasinda tabi‘in neslinin sonlarina ve tebeii't-tdbi‘in neslinin basla-
rina dogru fikrl miinakasalar ve diinyaya meyiller artmaya baglamistir. Bu olaylara tepki ola-
rak zahiri goriintiileri ve manevi halleriyle diger miiminlerden farklilasan bazi insanlar zuhur
etmeye baslamistir. Bu insanlarda ziihd, nefisle yaptiklar1 miicahedeler, ibadet hususundaki
arzular, seri‘atin emir ve nehiylerine baglilik gibi hususlar 6n plana ¢ikmistir.34

Suff isminin yayginlik kazanmadigi ilk zamanlarda daha ¢ok zahid, vari’, sadik, mut-
taki, nasik, fakir, abid... gibi isimlerler tercih edilmistir. Bu baglamda ibrahim b. Edhem (.
161/777), Davud-1Tai (6. 165/781) Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve Fudayl b. ‘Iyad (o.
187/802) gibi tasavvufun 6ncii isimleri sifl ismi yerine bu isimlerle tavsif edilmistir.35 Ancak
ilk dénemde kullanilan bu isimler stfi sahsiyeti tam olarak ifade etmedigi gerekgesiyle daha
sonraki zamanlarda bu isimlerin kullanimi tercih edilmemistir. Tercih edilmeme gerekgeleri
arasinda bu isimlerin sifl sahsa delalet ettigi gibi diger insanlara da delalet etmesi yani ayirt
edici bir vasif tasimamasi da etkili olmustur.

29 Eb(i Bekir Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri, Kitdbu tefsiru’l-Kur'dn, thk. Sa1d b. Muhammed es-
Sa‘ld (Medinetii'l-Miinevvera: Darii’'l-maasir, 1423/2002), 1: 370.

30 bn Ebi Hatim, Zefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 3: 712; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 2: 79. Ode, “Tasav-
vuf Kavraminin Kékeni”, 233.

31 Ibni'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 146.

32 TOsl, el-Liima; 43.

33 T{si, el-Liima‘ 42; Sihreverdl, Avdrifii’l-madrif 1: 75; ibni'l-Cevzi, Telbisii [blis, 145; Heytemi, e/-
Fetivi el-hadisiyye, 234.

3+ Siihreverdl, Avérifiil-ma‘drif 1:75; ibnii'l-Cevzi, Telbisii [bifs, 145; Heytemi, e/-Fetava el-hadisiyye,
234; Afifi, Tasavvuf 38,79,103.

35 Bk. Tusi, el-Liima; 21; Sulemi, Tabakatii’s-siifiyye, 6-39; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye

, 141-155.
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Eb{i Alf Hiiseyin ibn Sina (6. 428/1037) eserinde bu konuya deginmistir. Ona gore yu-
karida ifade edilen isimler kusaticiliktan uzak sadece belli bir hususiyeti ifade etmektedir.
Mesela zahid diinya giizelliklerinden ve metaindan yiiz ceviren demektir. Abid ise namaz,
orug gibi ibadetlere diiskiin kimse demektir. Zahid, abid, vari‘... gibi isimler belli bir mana
icerdigi gibi ayn1 zamanda her birinin icerdigi bir mana diger bir kelimenin i¢erdigi manada
birlesebilir. Bu kelimelerin sifi/arife nisbeti ile diger sahislara nisbeti arasinda bile farklilik-
lar vardir. Mesala zilihd kelimesi arif olmayan bir kimseye nisbet edildiginde o kimsenin diinya
metaini terk ederek ahiret metaina duydugu arzusu anlasilirken, ayni kelime arife nisbet edil-
diginde arifin sirrim1 Hakk disindaki mesguliyetten arindirmasi anlamina gelmektedir. ibadet
te nisbet edildigi kimseye gore ayni sekilde farkli anlamlar icerir. Arif disindaki kimseler iba-
deti dhirette kazanacag1 miikafaati amaclayarak yaparlar. Oysa arif nezdinde ibadet, aldan-
mighk diinyasindan Hak yéniine dogru yonelmenin egitimidir. Ibn Sina sonug olarak sunu
vurgulamaktadir ki, stifinin/arifin kendine 6zgli makam ve derecesi vardir. Onlarin zahir hal-
leri oldugu gibi hafi halleri de vardir. Biitiin bu hususlar1 tek bir kelimeyle ifade etmek miim-
kiin degildir.36

Tasavvufun temel eserlerinden birini kaleme alan Serrac, sifi kelimesine genis mana
verme ihtiyaci duymustur. Onun tarifine gore sifiler Allah’in yeryiiziinde emniyet verdigi ve
sectigi 6zel kimselerdir. Ayrica sfiler Allah'in ilim ve esrarinin hazineleri konumundadirlar.
Serrac shflyi; mubhlis, muttaki, veli, sadik, salih, ahyar, sabik, ebrar, mukarreb... gibi kelime-
lerin icerdigi manalarin hepsini iceren bir kavram olarak kullanarak manasini genisletmistir.
Serrac’a gore Allah bu meziyete sahip kullarina marifetini ihsan ederek onlarin kalplerini ihya
etmistir.37

Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) de el-Fetiva el-hadisiyye adl eserinde Serrac’in
ifade ettigi bu hususu teyid ederek sunlar1 belirtmektedir: Tasavvuf; ahlak, ziihd, fakr, vera’,
takva, niisk, ibadet ve diger manalar1 da iceren cami bir isimdir. Bunlardan herhangi birisi
olmadan bir kisi s{ifi olamaz. Tasavvuf sadece ahlak, sadece ziihd ve sadece ibadet demek de-
gildir. Tasavvuf bunlarin hepsini kusatan ve ayrica bunlarin disinda da baska manalar iceren
bir hususiyettir.38

Sifilerin sahip olduklari ilme nisbet edilerek bir isimlendirmenin neden yapilmadigi
hususu 6nemli bir konudur. Serrac, sifilerin ilim tabakasindan olduklarini bunlarin Kur’an
ve siinnetin zahirini iyi bildikleri gibi bunun disinda kendilerine has bazi manevi bilgilere de
sahip olduklarini eserinde uzun uzadiya anlatir.3° Siihreverdi de Serrac gibi bu konuya ese-
rinde genis yer vermistir. Sithreverd{’ye gore stfiler kalpleri temiz kimseler oldugundan ilim-
den de en ¢ok nasibi olan bunlardir.4® Ancak siifiler ilmi bazi zahir ulemasinin anladigi sekilde
kuru bir bilgi y1gin1 seklinde anlamazlar. Onlar ilmi diinyaya kars1 ziihdii ve dhirete de ragbeti
gliclendiren bir hususiyet olarak goriirler. Onlara gore ilim nihayeti olmayan bir denizdir.
Stfiler sadece bir ilimle mukayyed kimseler degillerdir. Onlarin biitiin ilimlerle ve 6viilen bii-
tiin davranislarla alakalar1 vardir. Onlarin halleri ve ilimleri sabit degildir. Bir halden diger
bir hale siirekli gecis yaparlar. Bu manada ilim ve halleri degistigi icin bir isimle isimlenmeleri
miimkiin degildir.4!

Tasavvufl hareketlerin yogun olarak goriildiigi ilk yerler Basra ve Kife'dir. Daha
sonra bu hareketlilik Islam’in siyasi ve kiiltiirel merkezi olan Bagdat'a intikal etmistir.#2 Bu
baglamda ibn Teymiyye (6. 728/1328) Mecmii ‘u’l-fetivd adli eserinde sifilerin grup olarak

3 Eb{ Alf Hiiseyin ibn Sina, [saretler ve Tembihler, trc. Muhittin Macit, Ali Durusoy, Ekrem Demirli
(istanbul: Vakiflar Genel Midirligi Yayinlari, 2011), 182-183.

37 Tasi, el-Lima; 19.

38 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 329.

39 Tasi, el-Lima; 31-37.

40 Suhreverdi, Avarifii’l-ma4rif 1: 23-56.

41 Tasi, el-Liima; 36-40; Suhreverdi, 4varifii’l-ma4rif 1: 18.

42 Afifl, Tasavvuf, 82.
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ilk zuhur ettigi yerin Basra oldugunu belirtmektedir. ik zaviye de Hasan-1 Basri’nin ashabin-
dan bazilari icin Basra’da insa edilmistir. Kiife daha ¢ok fikih ve ilim alaninda temeyyiiz eder-
ken Basra ise yogun ziihd, ibadet ve havf anlayisiyla temeyyiiz etmistir. Bu sebepten dolay1
‘Kife fikhi ve Basra ibadeti’ denmisgtir.43

Basra ve Kife’de ziihd anlayisinin hakim olmasinda Malik b. Dinar (6. 131/748’den),
ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793) Rabi‘atii'l-Adeviyye (6.
185/801) ve Bisr el-Hafi (6. 227/841) gibi bazi sahislarin etkisi biiytiktiir.4#4 Basra sifilere
ilk isim arayislarinin oldugu bir merkezdir. ibn Teymiyye’ye gére Basra sifilerinin ilim ve
fikihta yetersizlikleri buna mukabil ziihd ve ibadet diiskiinii olmalar1 onlarin ilim ve fikih y6n-
lerine isaret eden bir isimlendirmeyi degil zahiri durumlarini ifade eden ‘s(if ismine nisbet
edilmesini giindeme getirmistir.45 ibn Teymiyye’nin savundugu bu iddia tasavvufi eserlerde
karsiigini bulmamaktadir. Bu eserlerde belirtildigine gore stfiler Kur'an ve siinnetin
ahkamini en iyi bilen kimseler olduklar1 gibi bunun disinda kendilerine has bazi manevi bil-
gilere de sahiptirler.46

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki zahid, vari‘, sadik, muttaki, abid... gibi isimler
stifinin tek bir yoniine isaret ettigi ve ayrica sGfi disindaki insanlar1 da kapsadigi i¢in sifiyi
stimullii olarak tarif eden ayirt edici bir isim olarak goriilmemistir. Bu sebepten dolay1 da bu
isimler yayginlik kazanmamistir. Bu isimlerin disinda da bazi isim arayislar1 olmustur. Onlar-
dan bazilarini zikretmekte fayda vardir:

2.1. Fukara/ s/

Horasan ve Basra’daki stfiler fukara olarak isimlendirilmislerdir.4” Sam mesayihi is-
ter fakir ve ister sGif olsun her iki kelimenin ayni manayi ifade ettigini sdylemislerdir.48 Onlara
gore “Allah yoluna kendini adamis fakirler...” (Bakara, 2/273).49 dyeti bu hususa delildir.
Ayette ifade edilen vasif, siifi vasfidir. Bu vasfa sahip olanlari Allah Teala fukara olarak isim-
lendirmistir.50

Fakir kelimesi ile sifi kelimesinin ayni manayi ifade ettigini hatta fakirin tercih edil-
mesi gerektigini sdyleyenlerden birisi Ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye’nin fakiri tercihinde
bu kelimenin hem Rastlullah’in stinnetinde hem de Allah’in kitabinda mevcut olmasi ana et-
kendir. Ona gore Ku’an ve siinnette mevcut olan fakir kelimesi zenginin zidd1 manasina gel-
mektedir. Fakir kelimesi 1stilahi olarak kullanildiginda kisinin malinin olmadigi manasina de-
gil o kisinin tasavvuf yolunda oldugunu ifade etmektedir. Esasinda fakir kelimesi, sGfi keli-
mesiyle murad edilen marifet, ahval, ahlak... gibi biitiin hususlari karsilamaktadir.5!

Hiicviri fakr sekli ve hakiki olmak tizere ikiye ayirir. Hakiki fakir, Hakk’a ihtiyari bir
yonelisi ifade eder.52 Kelabazi'ye gore sifi ztimresi miilkten uzaklastiklar icin fukara olarak
isimlenmislerdir. Bunlar ne esyaya maliktir ne de esya bunlara maliktir. Yani bu ziimrenin
esyaya sahip olmak i¢in bir tamahi yoktur. Esyaya sahip degildirler ancak sahip olduklarinda
da onu infak etmek i¢in 6zel bir ¢aba gosterirler.>3

ibn Teymiyye gibi bazi sahislar fakir ile stiflyi miiradif gordiigii halde bazi miiellifler
de aralarindaki farka dikkat cekmektedirler. Sithreverdi fakr, ziihd ve tasavvuf kelimelerinin

4 Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 11: 6.

44 Afifi, Tasavvuf, 30; Rekab ve Stbeki, Dirdsitiin fi't-tasavvuf, 13.
45 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 11: 16.

46 Tisi, el-Lima; 31-40; Suhreverdi, 4Avarifii’l-ma4rif 1: 18-55.
47 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 10: 368.

48 Tsi, el-Lima; 46; Suhreverdi, 4Avarifii’l-ma4rif 1: 66.

B Juie § el Gaddl 534 DK Feyizli, Feyziil-Furkan, 45.

50 Suthreverdi, Avdarifii’l-madrif 1: 66.

51 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 11: 20-22.

52 Hucvird, Kesfu’l-mahciib, 86.

53 Kelabazi, et-Taarruf 14.
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¢ok zaman birbirlerine karistirildigin1 beyan ederek bu hususa dikkat cekmektedir. Siihre-
verdi'ye gore fakr kelimesinin bazen ziihd bazen de tasavvuf manasina kullanilmasi hatadir.
Ciinkii tasavvuf, fakrin icerdigi manadan baska manalar igerir. Yani sifi baskadir, fakir baska-
dir. Esasinda tasavvuf ziihd ve fakr kavramlarinin icerdigi manalar1 da cem eden bir isimdir.
Tasavvuf ayrica bu iki mananin disinda baska manalari da ihtiva eder. Bir kimse zahid ve fakir
olmakla birlikte diger vasiflar1 tasimiyorsa sifi olarak isimlendirilmez. Siihreverdi tasavvuf
kelimesini zithd ve fakrin iizerinde bir semsiye kavram olarak goriir. Ona gore fakir ihtiva
ettigi serefe ragmen siifiden asagidadir. Fakrin nihayeti tasavvufun baslangicidir.5>4

Fakir ile sGfi arasinda temal fark, fakir fakirlige yapisir ve fakirligi zenginlige tercih
eder. Fakat stfi boyle davranmaz o bazen fakirligi bazen de zenginligi tercih eder. Ciinkii o,
‘ibnti’l-vakit'tir. Fakir, fakirligi ihtiyar ve irade ederek bu diinyadaki hazzini terk eder. Fakirin
aksine siff ihtiyar ve iradeyi illetli bir durum gériir. Ciinki sGfi fakir gibi kendi nefsinin ira-
desiyle degil Allah’in iradesiyle varliga yaklasir. Bu manada bizatihi fakirligi ve bizatihi zen-
ginligi fazilet dl¢lisii kabul etmez. O, Hakk'in kendisi icin muvafakiyet gosterdigi seyi fazilet
olarak goriir. Zamanin hususiyetine gore fakirlik ve zenginlik tercihi degisir.55

Sithreverdi Sam mesayihinin fakir ve stfiyi ayni gérme yaklasimini dogru bulmaz. Ona
gore fakir fakr duygusuna bagl ve faziletini de bu hususiyetle gerceklestirir. Fakir Allah in-
dinde yani dhirette alacagi sevab1 umarak fakirligi zenginlige tercih eder. 56 Ciinkii Rastlullah
(a.s.) séyle buyurmugstur: “Ummetimin fakirleri zengilerinden yarim giin énce cennete gire-
cektir. O da beg yiiz y1ldir.”s7 Sitherverdi fakirin dhirette elde etmeyi umdugu nimet i¢in bagka
bir nimet olan diinya nimetini terk etmesini problemli bir bakis a¢is1 olarak goriir. Oysa ona
gore shfl diinya nimetlerini dhirette vaad edilen bir nimeti elde etmek i¢in terk etmez. O mev-
cut halinin bir geregi olarak diinya nimetini terk eder.58

2.2. Guraba/ st

Horasan’daki stifiler fukara diye isimlendirildikleri gibi guraba olarak da isimlendiril-
mislerdir.> Guraba diye isimlendirilmelerinde vatanlarindan ayrilmalari ve vatanlarini terk
etmeleri etkili olmustur.60 ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) garibi; insanlarin degil
Halik'in rizasini 6nceleyen sahis diye tarif etmektedir. Ona gore bu da ancak siipheli seyler ve
adetlerde cumhura muhalefle s6z konusu olmaktadir.6! Hadis rivayetlerinde gurabay: 6ven
ifadeler vardir. Gurabanin en 6nemli vasfi siinneti 1slah ve ihya etmeleri konusundaki hassa-
siyetleridir.62

2.3. Seyyahlin/ b

Keldbazi'nin et-Taarruf adli eserinde kaydettigine gore stfilere verilen bir isim de
‘seyyahilin’ ismidir. Sifilerin bu ismi almalarinda ¢ok sefer yapmalari ve dolagmalari etkili

olmustur.63 Ricali’'l-gayb da ‘ahyar’ mertebesinde yer alan seckin kullar yeryiiziinde ¢ok se-
yahat ettikleri i¢in seyyahtin olarak isimlendirilmistir.64

54  Suihreverdi, Avdrifii’l-madrif 1: 65.

55 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 329.

56 Sithreverdi, Avdrifii’l-ma3rif; 1: 66.

57 Miinavi, Feyzi'l-Kadir serhu’l-Cadmi7’s-sagir, 2: 461; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 302.

58 Sithreverdi, Avdrifii’l-ma3drif; 1: 66.

59 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetiva, 10: 368.

60 Kelabazi, et-Taarruf 14.

61 [smail Hakkib. Mustafa el-Bursevi, Tefsiru Rithu’l-bey4n (Beyrit: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, ty.), 1:
266.

62 Muslim, “Kitabii’l-iman”, 65; Tirmizi, “Kitabii’l-iman”, 13, hadis no: 2629, 2630.

63 Kelabazi, et-Taarruf 10-14.

64 Ebl Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, nsr. Bessar ‘Avvad Ma'rif (Beyrut: Darii’l-
garbi’l-Islami, 1422/2002), 4: 127. Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan ibn ‘Asakir, T4rfhu medineti Dimask,
nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘id Omer b. Garame el-‘Amravi (Beyrit: Dari’l-fikir, 1415/1995), 1: 300.
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2.4. Sekfetiyye/ Laésd:

Horasan boélgesi stfilerine ‘sekfetiyye’ ismi verilmistir. Bolge dilinde sekfetiyye ma-
garada yasayanlar anlamina gelmektedir. Bu ismin verilmesinde yore sifilerinin insanlardan
uzak ¢ollerde gezip magarada yasamalari etkili olmustur.65 Bu manada Nigabur’da vefat eden
Ebli Osman el-Magrib1’'nin (6.373/983) dervislik yoluna girdigi ilk zamanlarda tek bir insanin
sesini bile isitmeyecek sekilde tam yirmi y1l insanlardan uzak inziva ve uzlet hayati yasadi-
gindan bahseden menkibe bazi tasavvufi eserlerde kaydedilmistir.66

2.5.Cli'lyye/ 4o s

Saml stfilere karinlar1 a¢ kimseler anlamina gelen ‘cli‘tyye’ ismi verilmis ve bu yore-
nin stfileri bu isimle anilir olmustur. Bu isimlendirmede yore sifilerinin riyazeti esas almalari
ve bellerini dogrultacak kadar, zaruret miktari ile yetinip az yemeye dikkat etmeleri etkili ol-
mustur.67 Seri es-Sekati (6. 251/865) bu siifileri soyle vasfetmistir: “Onlarin yemeleri hasta-
nin yemesi gibi, uykulari suya dalmis bogulan kimse gibi ve konusmalar1 ise zeki olmayan
kimse gibidir. 68 Bu sifiler “...Adem ogluna belini dogrultacak birka¢ lokma yemesi yeter...”69
hadisini kendilerine rehber edinmislerdir.

2.6. Melamiyye/ 4udLo:

Tarihi stirecte sifilere verilen bir isim de ‘melamiyye’ ismidir. Irak ve Sam stfilerinden
ayirt edebilmek icin Nisabur merkezli Horasan siifilerine melami diye isim verilmistir.70
Melamiler hayirlarini izhar etmemeyi ve serlerini de gizlememeyi esas kabul ederler. Onlar
halk icinde kendilerine ayricalikli bir paye vermekten son derece sakinirlar. Bu baglamda
kendilerine has bir giysi giymezler, yore insanlarinin giydigi elbiseleri giyerler ve insanlarla
avam mertebesinde bir kimsenin konustugu sekliyle konugmay tercih ederler.”! Melamiler
i¢c dlemlerinin derinliklerini zahirlerinde yansitmazlar. Onlar kdmil manada ihlas: tahkik et-
meKk icin calisirlar. Bunlar gaybta takdir edildigi gibi isleri yerli yerine koyarlar. Melamiler
Hakk’in irade ve ilmine muhalefet etmekten son derece sakinirlar.’2 Kaynaklarda “Kubbemin
altinda veli kullarim vardir benden gayrisi onlari bilmez.” rivayeti bu ziimreyi ifade ettigi be-
lirtilmektedir.”3

Heytemi'ye gére melamiyye ve kalenderilik yliksek manalar icermesine ragmen siifi-
ler nezdinde bu isimler genel olarak tercih edilmemistir.74 Sithreverdi melamfi ile s@ifi arasinda
kiyaslama yaparak sifinin melamiden daha {istlin bir mana icerdigini ifade etmektedir. Ona
gore sifi kendi ihlasimin i¢inde gaib oldugundan ihlasini bile bilmez.75

Ebii Osman Sald el-Magribi (6. 373/983) melami ile stfi arasindaki farki su sekilde
ifade etmektedir: ‘Melami amelinden ve halinden halki ¢cikarip uzaklastirdigi halde nefsini sa-
bit kilar, stfi ise halinden ve amelinden halki ¢ikardig1 gibi nefsini de ¢ikarir.’76¢ Melametilik
ve Kalenderilik arasindaki bazi farklara da isaret eden Heytemi tasavvufun bu her iki isimden
de daha 06zel ve daha genis manalar ihtiva ettigi belirtmektedir. SGfl her seyi yerli yerinde
yapan, vakitlerini kontrol eden ve vaktin konumuna goére hareket eden sahistir. Heytemi'ye

65 Kelabazi, et-Taarruf 14; Sihreverdl, Avdrifii’l-madrif; 1: 74; Zahir, et-Tasavvuf el-menseii ve’l-
masdadiru, 28.

66 Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, 250.

67 Kelabazi, et-Taarruf 10; T{si, el-Lima’ 29; Siihreverdi, ‘Avarifiil-ma4rif 1: 74; Ibn Teymiyye,
Mecmii‘u’l-fetdva, 10: 368.

68 Keldbazi, et-Ta‘arrut; 10, 12.

69 [bn Mace, “Et'1me”, 50, hadis no: 3349; Kelabazi, et-Ta‘arruf 10.

70 Afifi, Tasavvuf, 31.

71 Stihreverdi, Avarifii’l-madrif 1: 83; Zerr(k, Kavd 1dii’'t-tasavvuf, 22; Heytemi, el-Fetdvd el-hadisiyye,
327; Bursevi, Tefsiru Rithu’l-beyan, 6: 250.

72 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbii't-ta rifit (Beyrit: Dari’l-kittbi’l-ilmiyye, 1403/1983), 230.

73 Clrcani, Kitibii't-tarifat 230; Bursevi, Tefsiru Rithu’l-beyan, 6: 250.

74 Heytemli, el-Fetdvd el-hadisiyye, 327.

75 Suihreverdi, Avdarifii’l-madrif 1: 83-84.

76 Suihreverdi, Avdarifii’l-madrif 1: 84.
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gore ister melami olsun ister kalenderi olsun sifi disindaki isimlerde irade ve ihtiyar tahdidi
s6z konusu iken sifide boyle bir sey s6z konusu degildir.7”

2.7. NQriyye/ 4uis:

Sifilere verilen bir isim de ‘niriyye’dir. Bu isimlendirmede sifilerin sahip olduklari
ve sahip olmay1 amagladiklar1 nur vasfi etkili olmustur.78 Stfilerin 6nemsedigi kalbin insirah
ve infisahi ancak nur ile miimkiin olmaktadir. Bu nur da ziihd héliyle elde edilmektedir. Ta-
savvufl eserlede bu goriise destek mahiyetinde su hadis kaydedilmistir. Nebi (a.s.) soyle bu-
yurmustur: “Nir kalbe girdiginde kalp acilir ve genisler.” Kendisine bunun alameti yani belir-
tisi nedir? diye soruldugunda, Nebi (a.s.): “Aldatic1 diinyadan uzaklasmak, ebedi olan ahirete
yonelmek ve vakti gelmeden 6nce 6liime hazirlanmaktir” diye cevap vermistir.”®

Kalpe nur yani hakiki iman girince siifinin goziinden perdeler kalkar ve diger insanla-
rin géremedigi hususlar1 gérmeye baslar. Haris b. Malik, Rastilullah’in (a.s.): ‘Imaninin haki-
kati nedir?’ sorusuna cevap olarak bu durumu séyle beyan etmistir: “... Ben nefsimi diinyadan
uzak ettim. Giindiizleri susuz, geceleri ise uykusuz kaldim. Bu halimle Rabbimin Ars’in1 sanki
gorir gibi oldum. Ayni sekilde birbirini ziyaret eden cennet ehli ile birbirine diismanlik eden
cehennem ehlini de sanki goriir gibi oldum.80

Kalbin nurlanmasinda ziihd etkili oldugu gibi takva, helal lokma, siinnete ittiba gibi
hususlar da etkilidir.8! Sifilere niiriyye isminin verilmesinde Nebf (s.a.) “Kim Allah’in kalbini
nurlandirdig1 bir kimseye bakmak isterse Harise b. Malik’ baksin” rivayeti etkili olmustur. 82
Ayni sekilde Nebf (a.s.) Harise b. Malik disinda Mus‘ab b. ‘Umeyr’eye (6. 3/625) de “Allah’in
kalbini nurlandirdig1 adam” diye iltifat etmistir.83

Keldbazi, kalbin nurlanmasiyla beraber ferasetin ortaya ¢iktigini eserinde kaydetmis-
tir. Bu manada Hz. Eb{ Bekir’in (6. 13/634) dogacak ¢ocugun cinsiyetini bilmesi bu hususi-
yetten kaynaklanir.8¢ Kelabazi'ye gére bu nurlanmaya sahip bir diger sahis Hz. Omer’dir (6.
23/644). “Hak, Omer’in diliyle konusur” rivayeti8s Hz. Omer’in nura ve bu nur sonucunda
olusan ferasete sahip oldugunu gosterir.86

2.8. MuKkarrebfin/ e

Sifilere layik goriilen bir isim de ‘mukarreb@in’dur. Siihreverdi'ye gore Kur’an’'da gec-
meyen slfl kelimesinin, Kur’an’daki karsiligi mukarreb kelimesidir. Mukarreb kelimesinin
stfl kelimesine tercih edilmesi gerekliligini savunan Siihreverdi mukarrebiin olarak isimle-
nen sahislarin stfi kiyafeti giymedikleri icin Kuzey Afrika, Tiirkistan ve Maveraiinnehir bol-
gesinde sifi ziimresinden kabul edilmediklerini de ayrica beyan etmektedir.8”

Kur’an’da insanlarin inang¢ yoniinden ayriliklarini ifade eden miimin ve kafir kelime-
leri kullanildig1 gibi miiminlerin de kendi aralarinda birbirlerinden {istiinliiklerini ifade eden
bazi kavramlar kullanilmaktadir. Bu kullanilan kavramlardan birisi ‘mukarrebiin’e8 bir digeri
ise ‘ebrar’dir.89 Mukarrebtin kelimesi tefsirlerde Alllah’a yakinlig1 elde etmis, O’na teslim ve

77 Heytemi, el-Fetdvd el-hadisiyye, 328.

78 Kelabazi, et-Taarruf 14; Sihreverdi, Avarifii’l-madrif 1: 18.

79 Kelabazi, et-Taarruf, 14; Taberi, Cimi‘u’l-beyan fi tevili’l-Kurdn, 12: 98.

80 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el- Beyhaki, Su‘abii’/-imdn, thk. Abdiilali Abdiillhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii'r-riisd, 1423/2003), 13: 160; Tasi, e/-Lima; 30;

81 Muhammed b. Alf b. ‘Atiyye Eb( Talib el-MekKki, Autii’l-kuliib i mu‘dmeleti’l-Mahbiib, thk. ‘Asim
[brahim el-Kiyali (Beyrit: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 2: 470; Gazzali, fhydu ulimi’d-din, 3:
347.

82 Tisi, el-Liima; 30; Kelabazi, et-Taarruf 15.

83 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1: 108; Gazzali, fhydu ulimi’d-din, 8: 367.

84 Kelabazi, et-Taarruf 16.

85 Benzer rivayetler icin bk. Tirmizi, “Menakib”, 17, hadis no: 3682.

86  Kelabazi, et-Taarruf 16.

87 Suhreverdi, Avarifii’l-ma4rif 1: 24.

8  Bk. (Vaki‘a, 56/11, 88.), (Mutaffifin, 83/21, 28.), (Al-i imran, 3/45.), (Nis4, 4/172.).

8 Bk. (Al- imran, 3/193, 198.), (Insan, 76/5.), (Infitar, 82/13.), (Mutaffifin, 83/18, 22.).
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itaatkar olmus kimseler olarak beyan edilmektedir. Mukarrebiin farz ve miistehaplari yerine
getirirken, haram, mekruh ve bazi mubahlardan da sakinmaktadirlar. Mukarrebtin Allah ka-
tinda 6yle yliksek mertebelere sahiptirler ki cennette ismi ‘tesnim’ olan pinardan sadece on-
lar nasiplenirler.90 Ebrar ise en kiiciik bir haksizliktan ve eziyetten bile sakinan kimseler ola-
rak tavsif edilmektedir. Ebrar da cennetlik kimselerdir, onlar da kiyamet giinii biiyiikk nimet-
lere nail olacaklardir.91

Sifiye mukarreb manasi yiikleyen Siihreverdi mutasavvifa da ‘ebrar’ manasini ytikle-
mektedir. Ona gore ebrar mukarrebden asagi seviyeyi ifade der. Ebrar, mukarrebinin halle-
riyle hallenince sfifi seviyesine ¢ikar ve s{fi olur.92 Sifi vusil sahibi mutasavvif ise usil sahi-
bidir.?3

3. SOFi KELIMESININ iLK KULLANIMI

Eserlerde sifi ismini ilk kullananin Hasan-1 Basri (6. 110/728) oldugu ve Hasan-1
Basri’den sonra bu ismin yayginlik kazandig1 beyan edilmektedir. Hasan-1 Basri Mekke’de ta-
vaf esnasinda gordiigii bir sahsa sifi diye seslenerek bu ismi kullanmistir. Hasan-1 Basri ses-
lendigi o sahsa daha sonra bir seyler vermek istemis ancak o sahis kendi yaninda kendisine
yeten dort metelik para oldugunu séyleyerek Hasan-1 Basri'nin sadakasini reddetmistir. 94

Kaynaklarda anlatilan bu olayda Hasan-1 Basri’'nin seslendigi sahsin fakirlik vasfi di-
sinda isminin ne olduguna dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Ancak ifadeden anlasildigina
gore bu sahis fakir bir kimsedir. Hasan-1 Basri o sahsa fakir gordiigi i¢in mi sifi diye seslen-
mis yoksa o sahsa, elbisesinden dolay1 yani yiin giydigi icin mi boyle hitap etmistir? Bu soru-
nun cevabi ilk sifi sahsin belirlenme 6l¢iitiiniin ne oldugunun bilinmesi agisindan énem arz
etmektedir. Eserlerde Hasan-1 Basri'nin seslendigi sahis hakkinda ayrintili bir bilgi olmadigi
icin bu sorunun cevabini tim yonleri kapsayacak sekilde vermek zordur. Ancak her ne kadar
bu isimlendirme de o sahsin fakirlik vasfi 6n plana ¢iksa da yiin giymis olma vasfi da akla
gelen ihtimaller arasindadir. Bu ihtimali kuvvetlendiren bilgiyi Abdiilvehhab es- Sa‘rani'nin
(6.973/1565) eserinde bulmak miimkiindiir. Eserde kaydedildigine gore Hasan-1 Basri'nin
etrafinda siif yani yiin giyen sahislar goriilmektedir. Hasan-1 Basri bu sahislara seklin dtesinde
o seklin tasidig1 mananin 6nemsenmesinin gerekliligini ifade eden su ikazlarda bulunmustur:
“Kim Allah rizasi i¢in tevazi olarak yiin giyerse Allah o kimsenin goziindeki ve kalbindeki
nuru artirir. Kim de tekebbiir olarak yiin giyerse o kimse yumak haline getirilerek cehenneme
atilir.”95 Bu kayitla yukarida anlatilan olay1 yan yana getirdigimizde Hasan-1 Basri’'nin sifi diye
seslendigi sahsi tanidigini ve bildigini soylemek miimkiindiir.

Hasan-1Basri’'nin sifi diye seslendigi sahsin kimligine dair elimizde net bilgiler olmasa
da Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-iins adli eserinde ilk olarak sifi adiyla isimlenen sahsin
Ebl Hasim (6.150/767) oldugunu beyan etmektedir. Cami, alt1 yiiz civarinda siifinin hayati
ve soOzlerine dair bilginin yer aldig1 eserine ilk olarak Ebli Hasim es-SGfi'nin menakibine yer
vererek baglamistir. Eserinde Cami, Ebi Hasim’den 6nce ziihd, vera’, tevekkiil ve muhabbet
gibi konularda gilizel muameleleri olan biiyiik zatlarin bulundugunu ancak ilk defa siiff olarak
isimlenen sahsin Ebti Hasim oldugunu, Ebi Hasim’den 6nce baska bir sahsin bu isimle isim-
lenmedigini vurgulu bir sekilde ifade etmektedir.96

9  [bn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-‘azim, 2: 652; Taberi, Cimi‘u’l-beyan fi te'vilil-Kur’an, 9: 425, 24:
301; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 7: 548.

91 Taberi, C4mi'u’l-beyan f7 tevili'l-Kur'an, 24: 290; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 8: 352.

92 Sthreverdi, Avdrifii'l-maarif 1: 24, 75.

93 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 312; Hiicvird, Kesfu’l-mahcib, 98.

9 Tusi, el-Liima; 42; Sthreverdi, Avdrifii’l-madrif; 1: 75; Heytemi, el-Fetiva el-hadisiyye, 327.

95 Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sa’'rani, et-Tabakatii’l-kiibra: Levikihu’l-envari’l-kudsiyye fi menakibi’l-
‘ulemd ve’s-sifiyye, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, 426/2005), 1: 57.

9%  Cami, Nefahatii’l-iins, 153-154.
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Hilyetii’l-evliyd adli hacimli eserde Ebli Hasim'in ziihd ehli oldugu vurgulanmakta ve
Ebl Hasim’in kadi Serik b. Abdilldh’a (6. 177/794) bakarak agladig1 ve soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Fayda vermeyen ilimden Allah’a siginirim.”97 Ebli Osman el-Cdhiz da (6.
255/869) eserinde Eb(i Hasim’in sozl giizel sdyledigini belirtmektedir.98 Eb( Hasim $am
mesaylhindan ama aslen Kife’'lidir. Zahidlerin ileri gelenlerinden kabul edilen EbG Hasim
kalbl amellere hassasiyet gostermis ve bu konuda sunlari soylemistir: “Dag1 igne ile delmek,
kalpten kibri ¢ikarip atmaktan daha kolaydir.” 99

ilim ve tasavvuf alaninin meshur isimlerinden Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778) Ebi
Hasim es-Sifi ile 6zel dostluk ve arkadashg: vardir. Sevri, Stfi’yi yiiksek bir sahsiyet olarak
gérmiis ona ozel bir sevgi duymustur. Bu hususu teyit etmesi agisindan Sevri'nin su s6zii
onemlidir: “Eb Hasim'i tanimasaydim riyanin inceliklerini ve siifi sahista olan seylerin neler
oldugunu bilmezdim.”100

Sonuc olarak sifi ismini ilk telaffuz eden Hasan-1 Basri’'nin ve ilk olarak sifi adiyla
isimlenen Ebli Hasim’in vefat tarihlerini dikkate aldigimizda Hicri II. Asrin baglarinda stfi is-
minin kullanildigini ve bu tarihten sonra da yayginlik kazanarak kullanilmaya devam edildi-
gini belirtmek gerekir.

4. TASAVVUF/SUFiYYE KELIMESININ KOKENi

Tasavvuf/sifiyye kelimesinin kokeni hakkinda ilk zamandan giintimtize kadar bir tar-
tisma siiregelmistir. Bu tartisma tasavvuf tarihinin énemli konular1 arasinda yer almakta-
dir.101 Tartisma bir yoniiyle kelimenin aslinin Arapga olup olmadig1 hususunda yiiriitiiliirken
diger bir yoniiyle ise tasavvuf kelimesinin hangi kelimelerden miistak olduguna dairdir.

4.1. Kelimenin Aslinin Arap¢a Oldugunu Kabul Etmeyenler.

Bazi miiellifler tasavvuf kelimesinin hem lafzl vezin hem de 1stilahi mana y6niinden
Arapca bir kelime olmadigini iddia ederler. Bu iddiay1 dillendirenler bu kelimenin Hz. Pey-
gamber (a.s.) ve sahdbe zamaninda da bilinmedigini ve kullanilmadigini gerekce gostererek
tasavvufun Hind, iran, Hristiyan, Yahiidi ve Yunan Felsefesinin tesiriyle olusmus islam dis1 bir
diisiince ve yaklasim tarzi oldugunu ve buna bagl olarak da kelimenin aslinin buralara da-
yandigini belirtirler.192 Hatta bazilar1 daha ileri giderek kiifri ve ilhadi fikirlerin tasavvufa so-
kulmak suretiyle islam diinyasina sunuldugunu ifade ederler.103

Bu gériiste olanlar yani tasavvufun islam dis1 bir etkilesimden kaynaklandigini ve ke-
limenin aslinin da Arapga olmadigini iddia edenler Ebu’r-Reyhdn Muhammed el-Bir{ni’yi (6.
453/1061) delil gosterirler. Birlni eserinde ses benzerliklerine dikkat ¢cekerek tasavvufun
aslinin ve kokeninin hikmet manasina gelen Yunanca ‘sophia’ kelimesine dayandigin1 beyan
etmektedir. Bir(ini’ye gore Eski Yunanlilarin varlik konusundaki goriisleri ile stfilerin bu ko-
nudaki gorisleri uygunluk arz etmektedir. Yunanlilar varligi Viicid-1 Hakiki ve hayali varhk
olmak flizere ikiye ayirirlar. Varlik icin ilk illet olarak Viicd-1 Hakiki'yi goriirler. Viiciid-1
Hakiki bi zatih! kaim ve diger varliklar ise ona muhtagtir. Sif kelimesi Yunancada hikmet
manasina gelir. Bu sebepten Filozof ‘pilaslipd’ olarak yani hikmet sever olarak isimlendiril-

97 |sfehani, Hilyetii’l-evliya, 10: 225.

9% EbG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Beydn ve't-tebyin (Beyrit: Daru ve mektebetii’l-hilal, 1423), 1:
292.

99 isfehani, Hilyetii’l-evliy, 10: 225; Cami, Nefahdtii’l-iins, 153; Mustafa b. Abdullah el-Osmani Katib
Celebl, Siillemii’l-vusil ild tabakati’]-fuhii], thk. Mahmid Abdiilkadir el-Arnaviid (istanbul: Mekte-
betii irsika, 2010), 1: 106; Heytemli, e/-Fetdva el-hadisiyye, 234.

100 Cami, Nefahdtii’l-iins, 153; Katib Celebi, Stillemii’l-vusiil, 1: 106; Heytemi, e/-Fetdva el-hadisiyye, 234.

101 Heytemi, e/-Fetdvad el-hadisiyye, 326; Afifi, Tasavvuf 29-36; Zahilr, et-Tasavvuf el-menseii ve’l-
masdadiru, 20.

102 Nicholson, Tasavvufun Mengsei Problemi, 14-35.

103 Rekab ve Slbeki, Dirdsatiin fi't-tasavvuf ve'l-felsefeti’l-Islimiyye, 2.
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mistir. Sifiler Yunan filozoflarindan etkilenerek mevctdun ilk illetin degisik surette goriintii-
slinden ibaret tek bir sey oldugunu soylemislerdir. Biruni'ye gore sifiler Yunan filozoflarinin
gorislerine yakin bir goriis savunduklari icin onlarin isimleriyle de isimlenmislerdir. Bu da
Yunan felsefesinin islam diinyasina girisiyle miimkiin olmustur.104

Birtint’'nin gorisleri daha ziyade tasavvufu felsefe ile iliskilendirmek isteyenler tara-
findan dillendirilmektedir. Bu goriiste olanlar su gerekgeyi ifade ederler. Stfilerin felsefeden
uzak, siifa yani yiine nisbet edilmesi bu zlimreyi ilahi hikmetten uzaklastirir ve onlar1 zahiri
ve sekli bir alana nisbet edilmesine vesile kilar.105 Abdulhalim Mahmud (6. 1398/1978) bu
goriise siddetli bir sekilde karsi cikmaktadir. Ona gore bu goriiste olanlar Islam tasavvufunu
Eflatun felsefesinin ¢ocugu gibi gésterme gayretindedirler. Bu da tamamen batil bir ugrastir.
Mahmud gorislerine destek mahiyetinde sunlari ifade etmektedir: Eger tasavvuf kelimesinin
asl Yunanca hikmet anlamana gelen ‘sophia’ kelimesinden gelseydi Arap¢a dil konusunda ih-
tisas1 olan bir¢ok miiellif, tarihi siirecte bu konuya deginir ve bu konuyu dillendirirdi. Oysa
boyle bir sey s6z konusu degildir.106

Sufi kelimesinin mutlak hikmet anlamindaki ‘gymnosophist’ten tiiretildigini ileri sii-
renler de olmustur. Gymnosophist tefekkiir ve ibadet ile meshur Hind filozoflarina verilmis
Yunanca bir isimdir. Yakin dénemde felsefe ve tasavvuf sahasindaki ¢alismalariyla temaytiz
eden Ebu’l-Ala Afifi (6. 1385/1966) bu goriislere katilmaz. Ona gore bu goriisleri savunanla-
rin iki kelime arasindaki telaffuz yakinligindan baska bir delilleri yoktur.107

Abdiilvahid Yahya daha once dile getirilmemis bir goriisii ifade ederek, tasavvufun
remzi bir isimlendirme oldugunu savunmustur. Ona gore bu kelimenin aslinin ve kdkeninin
ne oldugunu bilebilmek icin kelimede yer alan harflerin sayisal degerlerine bakmak lazimdir.
Abdiilvahid Yahya sifi/2s< kelimesinde yer alan harflerinin sayisal degeri ile el-Hakimii’l-
[1ahi/ 4N asall kelimesinde yer alan harflerin sayisal degerinin esit oldugunu belirterek ta-
savvufun ashinin ilahi hikmet oldugunu ve hakiki stifinin de ilahi hikmete vasil olan kisi oldu-
gunu iddia etmigtir.108

4.2. Kokenin Arapga Oldugunu Séyleyenler

Ahmed Zerrik Kava1dii't-tasavvufadl eserinde tasavvuf/sifiyye kelimesinin aslinin
Arapca oldugunu beyan etmektedir.19° Bu kelime Arapga sozliiklerde sif (yiin) kelimesi kap-
saminda beyan edilmektedir. Koyunyiinii anlamia gelen siif kelimesinin cogulu asvaf/<il gl
seklinde gelmektedir. Stf kelimesi hem miifred mana tasidig1 gibi hem de cemi‘ manasi tasi-
maktadir. Post manasina gelen vebir/ sy kelimesi ile siif kelimesi ¢ogu zaman bir birine ka-
ristirilmaktadir. Stifun ismi tasgiri ise siiveyfe/ 43 seklinde gelmektedir. Tasavvuf kelime-
sinin kdkeninin sif disinda stfetii’l-kafa ve Gavs b. Miirre’ye verilen isim olan Stfe... gibi bazi
kelimelerden miistak olabilecegi hususu beyan edilmektedir.110 Arap dil ve edebiyatinin mi-
tehassislarindan Ebii’'l-Kasim ez-Zemahseri (6. 538/1144) eserinde tasavvufun kékeni hak-
kinda hangi kelimeden miistak olabilecegi hususunda bir¢ok kelimeyi giindeme getirmekte-
dir.111

104 Ebu’r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni, Kitdb fi tahkik ma Ii’l-Hind (Hind: Dairatii’l-ma‘arifi’l-
Osmaniyye, 1377/1958), 24, Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvut, 29; Zahir, et-Tasavvuf el-mengseti ve’l-
masdadiru, 32.

105 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 29-32.

106 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf; 33.

107 Afifi, Tasavvuf, 36.

108 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuft, 32.

109 Zerrak, Kavd 1dii’'t-tasavvuf, 18.

110 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh ticu’l-luga ve sthahu’l-'Arabiyye, thk, Ahmed Abdulgafur Atar
(Beyrit: Daru’l-ilm, 1990), 5: 74-75; Cemaleddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdul-
lah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah ve Hasim Muhammed el-$Sazili (Kahire: Daru’l-
ma‘arif, 2000), 4: 2527-2528.

11 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. ‘Amir ez-Zemahseri, Esasu’l-beldga, Beyriat: Daru’l-fikir,
1399/1979), 365.
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Tasavvuf tarihinin 6nemli konulari1 arasinda yer alan bu konu et-7aarruf, el-Liima;
er-Risdleti’l-Kuseyriyye, Kesfi'l-mahciib ve ‘Avdrifii’l-ma drif gibi baz tasavvufl kaynak-
larda tartisilmis, kitaplarda bu konuya has 6zel bélimler ayrilmistir. Tasavvuf/«isai yani
slifiyye/Adsa kelimesinin ashnin; safi, saffiin, ehlii’s-suffe, sdf gurab4, stfetii’l-kafa,
seyyahln, sekfetiyye, cli'lyye, fukara ve nlriyye gibi bazi kelimelerden tiiretilmis olabilecegi
tizerinde durulmustur.112 Miistak olabilecegi kelimeler arasinda safa, ehlii’s-suffe ve stf keli-
melerinin daha 6n plana ¢iktigini séylemek gerekir.

4.2.1. Safa/\ia:

Tasavvuf kelimesinin aslinin safi fiiline dayandigi ve bu fiilden tiiretilmis olabilecegi
ifade edilmektedir. Safa; kalp agikligl, berrakligi, temizligi ve samimiyetini ifade eden bir
fiildir. ilk dénem sifilerinden Bisr b. el-Haris el-Hafi (6. 227/841) bu manay: ifade ederek
stifiyi; Allah icin kalbini temiz tutan, acik ve berrak hale getiren samimi kimse olarak tanim-
lamistir.113

Tasavvufl eserlerde kalbin safiyetine kavusma hali ile hakki kabul etme arasindaki
iliskiye dikkat ¢ekilmektedir. Rastilullah’'in (a.s.) getirdigini kabul edenler, en saf kalbe ve en
temiz nefse sahip olanlardir.114 ‘Safa’nin ziddi ‘kudirat’ kelimesidir. Kudrat, kalbin kederini,
karanhigini ve bulanikligini ifade eder. Kud@irat yerilmis safa ise biitiin dillerde 6viilmiistiir.115
Kuseyri bu konuda Ebi Cuhayfe’den rivayet edilen su hadisi delil getirir: “Bir giin Raslullah
(a.s.) yuziiniin rengi degismis bir sekilde sahabenin yanina geldi ve soyle dedi: ‘Diinyanin
safasi gitti bulanikligi ve kederi kaldi. Bu giin 6liim, her bir Miisliiman i¢in armagandir, hedi-
yedir.”116 Hz. Peygamber’e dayandirilan bu rivayet diger bazi kaynaklarda Abdullah b.
Mes‘(id’a (6. 32/652-53) nisbet edilerek verilmektedir.117

Safanin aslh kalbin masivadan ayrilmasini ve diinyaya meyletmemesini ifade eder. Bu
hal ise bu taifenin imami ve énderi olan Hz. Eb{i Bekir'in (6.13/634) vasfidir. Hiicvird, saf
isminin ashinin ‘safd’'ya dayandigini ve 6zel isim nevinden kullanildigini belirtmektedir.118
Serrac, tasavvuf kelimesinin kdkeninin safa fiili oldugu hususunda en ufak bir tereddiit tasi-
mamaktadir. Ona gore safi fiilinden tiireyen safavi/¢sia kelimesinin telaffuzu dile agir gel-
digi icin sfi/As< seklinde kullanilmistir.119 Ahmed Zerr(k da Serrac’in yaklasimini dogru
bulmaktadir.120

Safa igerdigi mana bakimindan s@finin manevi halini en iyi ifade eden kelime olsa da
tasavvuf kelimesinin aslinin bu fiilden tiiretildigini s6ylemek dil kaideleri bakimindan uygun
degildir. Ciinkii safa fiili esas kabul edildiginde kelime sifi seklinde degil safal veya safavi sek-
linde olmasi gerekir.121

4.2.2, Ehlii’s-suffe/4d-all Jai:
Sifilerin hal ve vasiflarinin Rasilullah (a.s.) zamaninda yasayan ehl-i suffenin hal ve

vasiflarina yakin oldugu i¢in tasavvuf kelimesinin aslinin ehl-i suffeye dayandigi ve bu keli-
meden miistak oldugunu soyleyenler olmustur. Ehl-i suffe memleketlerinden ¢ikarilmis, mal

11z Bk, Kelabazi, et-Taarruf, 9-21; TGsi, el-Liima; 18-23; Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 311-315;
Hicvird, Kesfu’l-mahciib, 95-105; Sithreverdi, ‘Avdrifii’l-madrif; 1: 1-94.

113 Kelabazi, et-Taarruf 9.

114 Sthreverdi, Avdrifii’l-maarif 1: 16.

115 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311; Hiicvirl, Kesfu’l-mahciib, 95.

116 Beyhaki, Suabii’l-iman, 13: 31; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 311; Hiicviri, Kesful-mahciib, 95.

117 EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, ez-Ziihd nsr. Muhammed Abdiisselam
Sahin (Beyrit: Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1420/1999) 130; Isfehani, Hilyetiil-evliy4, 1: 132; ibn
‘Asdkir, Tarihu medineti Dimask, 71: 267.

118 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 95-96.

119 Tasi, el-Liima; 46.

120 Zerrik, Kavd 1dii't-tasavvuf, 19.

121 Kelabazi, et-Taarrut 9; Afifi, Tasavvuf 34, Mahmd, Kaziyyetii‘t-tasavvuf 31.
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ve miilklerinden uzaklastirilmis, gurabj, fukara ve muhacir kimselerdir.122 Ebi Hiireyre (6.
58/678), Ebl Zer el-Gifari (6. 32/653), Bilal-i Habesl (6. 20/641), Suheyb er-Rimi (6.
38/659) ve Selman-1 Farisi (6. 36/656) gibi sahislar ehl-i suffenin meshurlarindandir.
Rasilullah (a.s.) kendisi ehl-i suffeyi gozetip kolladig1 gibi sahabenin de bunlar1 gézetip kol-
lamalarini ve onlara yardim etmelerini istemistir.123

Ibn Teymiyye’ye gére mescidin arka kismi yani kuzeyinde bulunan Suffe’nin yapilma-
sin1 Rasilullah’a bizzat Allah emretmigtir. Suffe’de kalan sahabenin sayisinda zaman zaman
farklilik olsa da dort ytizii hatta daha fazlasini buldugu giinler olmustur.124 Suffe ehlinden olan
Eb( Hiireyre ve Fadale b. ‘Ubeyd (6. 53/673) Suffe’de kalan arkadaslarini agliktan yerlerde
siirinen, mecnunsu halleri olan, yiin elbise giyen ve giydikleri bu elbiseden dolay1 terledikleri
zaman koyunsu kokan kimseler olarak tavsif etmislerdir.125 Suffe ehli Rasiliillah'in (a.s.) soh-
betinde bulunur, zamanlarinin biiytik bir kismini orada Allah’a ibadetle gecirirlerdi. Bunlar
rizik konusunda Allah’a tam itimat ve O’na tam tevekkiil etmis kimselerdi.126

Rastlullah’in (a.s.) zaman zaman yanlarinda oturdugu ve onlarla beraber yemek ye-
digi Suffe ehlinin diinyalik bir meggaleleri de yoktu. Onlar giindiizleri hurma ¢ekirdegini 6gt-
terek ve onlari yiyerek gecirirken geceleri ise ibadet ve Kur’an 6grenip ve okumakla gegirir-
lerdi.127 Tasavvufi kaynaklarda (En‘am, 6/52). ve (Kehf, 18/28). ayetlerinin ehl-i suffeyi tarif
ettigi belirtilmektedir.128 Rastilullah (a.s.) Ehl-i suffeden olan Abdullah b. Ummii Mektiim (6.
15/636) hakkinda (Abese, 80/1-2). ayetleri nazil olunca bu dyetlerin geregi olarak ikaza mu-
hatap olmustur. Bu tiir nazil olan dyetlerden sonra Nebi (a.s.) ehli suffeye karsi1 daha sevgili
bir tavir sergilemis ve onlardan biriyle musafaha ettigi zaman onlardan elini gekmemeye gay-
ret gostermigtir.129

Sifiler her ne kadar Ehl-i suffeyi 6rnek alsalar ve stfilerin halleri Ehl-i suffenin halle-
rine ¢ok benzese de tasavvuf kelimesinin aslinin bu kelimeden miistak olmasi Arapg¢a dil
kaidelerine gére miimkiin degildir.130

4.2.3. Siif /i sea:

Tasavvuf kelimesinin kdkeni ve miistak oldugu kelimeler arasinda en ¢ok sif kelimesi
on plana ¢ikmaktadir. Sifiler nefse muhalefet maksadiyla nefsin arzuladig giizel ve dokumasi
yumusak elbiselerden uzak durmuslardir. Sert kildan ve kaba ylinden mamul olan elbiseleri
tercih etmislerdir. Bu tercihlerinde de ziihd anlayislar etkili olmustur.131 Serrac’a gore yiin
giymek peygamberlerin ve evliyanin zinetidir.132 Hasan-1 Basri’den gelen bir rivayette: “Hz.
Isa’nin (a.s.) kildan dokunmus elbise giydigi, aga¢c meyvesiyle karnini doyurdugu ve geceyi
nerede aksamlarsa orada gecirdigi beyan edilirken” diger bir rivayette ise: “Bedir savasina
istirak etmis yetmis sahabeyi gérdiigii ve bunlarin giydikleri elbiselerin yiin oldugu ifade edil-
mektedir.” EbQ M{sa el-Es‘arl’den (6. 42/662-63) gelen rivayetlerde ise; “Nebi'nin (a.s.) ylin
giydigi, esege bindigi ve diiskiinlerin davetine icabet ettigi beyan edilmektedir.”133

122 Kelabazi, et-Taarruf, 10,12; Hiicviri, Kesful-mahciib, 95; Sithreverdi, Avarifiil-ma4rif 1: 72; Ibnii'l-
Cevzi, Telbisii [blis, 146.

123 [bn Hald(n, Sifdii’s-sdil, 52-53.

124 [bn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 11: 38-41.

125 Kelabazi, et-Ta arruf 13; Sihreverdl, Avarifii’l-madrifl: 70; ibnit'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 146.

126 Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 85; Ibnii'l-Cevzi, Telbisti Iblis, 146.

127 Sthreverdi, Avdrifii’l-madrif 1: 73.

128 Hiicvirl, Kesfu'l-mahciib, 86; Stihreverdi, Avarifii’l-ma3arif1: 72.

129 Sthreverdi, Avdrifii’l-madrif1: 73.

130 Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyriyye, 312; Sthreverdi, Avarifii'l-madrif; 1: 71; Afifi, Tasavvuf 34;
Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 31.

131 Kelabazi, et-Taarruf, 10, 12; Hiicvirl, Kesfu'l-mahciib, 95; Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-madrif1: 70.

132 Tasi, el-Liima; 40.

133 Kelabazi, et-Taarruf 13-14; isfehani, Hilyetiil-eviiy4, 2: 134; Hiicviri, Kesful-mahciib, 95; Siihre-
verdi, Avarifii’l-ma4rif1: 70.
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Miielliflerin ¢ogunlugu tasavvufun kokeni olarak sif kelimesini goriirler.134 Kelabazi
ve Siihreverd{’ye gore tasavvufun sif kelimesinden tiiretilmis olmasi Arapga dil kurallarina
uygundur. Ciinkii kamis (gomlek) giyen kimseye ‘tekammesa’ yani gomlek giydi demek
Arapga dil kaidelerine uygun oldugu gibi sif yani yiin giyene de ‘tasavvefe’ kelimesini kullan-
mak o sekilde uygundur.135 ibn Hald{in tasavvufun tiiretildigi kok kelime seceneklerini tek tek
ifade ettikten sonra en belirgin ve en dogru olanin sif kelimesi oldugunu belirtmektedir.13¢

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa tasavvuf kelimesinin mengei konusundaki
tartismalarin iki yonde yuritildigi gorilmektedir. Bunlardan birisi kelimenin ashinin
Arapca olup olmadigi digeri ise eger Arapga ise hangi kelimeden miistak oldugu konusudur.
Kuseyri ve Hiicvirl tasavvuf kelimesini Arapcga asilli bir kelime olarak kabul etmez. Onlara
gore kelime kokeninin Arapga oldugunu gosteren hig bir kiyas yoktur. Hangi mana verilirse
verilsin dil kaidelerine gore sifl ismini Arapg¢a kok bir kelimeden tiiretmek dogru degildir. Bu
baglamda kelime miistak degil lakap olmasi daha uygundur.137

Kuseyri ve Hiicvirf disinda Serrac, Kelabazi, Siihreverdi, ibn Teymiyye ve ibn Haldin
gibi miiellifler kelime kékeninin Arapg¢a oldugunu kabul ederler ancak hangi kelimeden miis-
tak oldugu hususunda ise goriis ayriligina sahiptirler. Tasavvufun ilk kaynaklari arasinda yer
alan Serrac, kelime kokeninin ‘safd’ oldugunu belirtirken138 Kelabazi, Siithreverdi, ibn Tey-
miyye ve ibn Haldun gibi mellifler ise ‘sif oldugunu belirtmektedirler. Onlara gére kelime-
nin ash ‘sGf kabul edilirse liigat yoniinden ibare sahih ve lafiz dogrudur. 139 Kelabazi'ye gore
koken hakkinda ileri stiriilen lafizlar zahirde farkl gériinse bile mana bakimindan miittefiktir.
Biitiin bu isimlerin igerdigi manalar ‘sf kelimesinde toplanmistir.140 Ancak Abdulhalim
Mahmid’a gore goriislerdeki yogunluk ‘stf kelimesinde toplansa da kelimenin aslinin ne ol-
dugu ve hangi kelimeden tiiretildigi konusunda kesin bir kanaata ulasmak miimkiin degil-
dir.141

SONUG

Ehl-i siinnet i¢inde yer alan ziihdi, ibadeti, nefisle miicadeleyi, kalbi amelleri muhafa-
zay1 gaye edinen sifl ziimresine ilk zamanlar zahit, abid, vari‘, muttaki, mubhlis... gibi isimler
verilmistir. Ancak bu isimler stifinin sadece bir yoniine isaret ettigi icin ve ayrica sfl disindaki
diger insanlara da verildigi icin ayirt edici bir isim olarak goriilmemistir. Bu sebepten Hicri
II. Yiizy1lin baslarindan itibaren sadece siifileri tarif eden kusatici bir isim arayislari olmustur.

Isim arayislarinda tasavvuf/siifiyye kelimesi diger isimleri de kusatan bir kelime ol-
dugu gerekgesiyle tercih edilmistir. Fakat yiin giydi manasina gelen tasavvuf, kelime olarak
zahir! bir mana igermektedir. Oysa sifinin esas ayirt edici 6zelligi batini hali ve ilmidir. Bu
baglamda isim ve miisemma arasindaki mana iligkisi hep tartisma konusu olmugtur. Bu tar-
tismada sifinin hali ve ilmi terakkiye bagh olarak siirekli degistigi i¢in isimlendirmenin ye-
tersizligi ve zorlugu hep ifade edilmistir. Bu yetersizlikten dolay1 zahiri mana igceren tasavvuf
kelimesi batini manalari da iceren semsiye bir kavram olarak goriilmiis ve tercih edilmistir.
Ayrica ylin giymek enbiya ve evliya gibi seckin kullarin adeti oldugundan stfiler bu isimle
anilmay1 uygun gérmiislerdir. isim tercihinde tasavvuf kelimesinin sifilerin ziihd ve fakr an-
layislarini ifade etmede en kapsamli bir kavram olmasi etkili oldugu gibi kelimenin sembolik
yani adanmislik ifade etmesi de tercih edilmesinde diger bir sebeptir.

134 [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvéa, 11: 195; Mahmid, Kaziyyetii't-tasavvuf, 33.

135 Kelabazi, et-Taarruf, 17-18; Sthreverdi, Avarifii’l-maarif 1: 71.

136 fbn Hald(n, 74rfhu Ibn Haldin, 1: 611.

137 Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, 312; Hicviri, Kesfu’l-mahcib, 98.

138 T{si, el-Liima; 46.

139 Kelabazi, et-Ta‘arruf 17-18; Sithreverdi, ‘Avérifii’l-ma‘4rif 1: 71; ibn Teymiyye, Mecmi ‘u’l-fetava,
11: 195; ibn Hald(n, 74rihu [bn Haldin, 1: 611.

140 Kelabazi, et-Taarruf 17-18.

141 Mahmd, Kaziyyetii't-tasavvuf, 29.
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Tasavvuf kelimesinin ayet ve hadislerde gegmemesi ve Islam’in iki giizide nesli sahabe
ve tabi‘inden hicbir sahsin sifi olarak isimlendirilmemesi tasavvufun kékeninin islam disi
kaynaklarda aramay1 gerekli kilmaz. Clinkii ayet ve hadislerde her ne kadar kelime olarak
tasavvuf gegcmese de mana olarak sifiye karsilik gelen mukarreb ve ebrar gibi bazi kelimeler
yer almaktadir. Sahabe ve tabi‘in neslinden hi¢bir kimsenin sifl ismini kullanmamasi mese-
lesi ise bu iki nesil i¢in sahabf ve tabi‘l isimlerinin en serefli isim kabul edilmesi ve bu isimler-
den baska ayr1 bir isme ihtiya¢ duyulmadig1 seklinde agiklamak gerekir. Gergi sifi ismi lafiz
olarak sahabe zamaninda kullanilmasa da mana olarak sahabenin yasantisi sifilerin temel
dayanak noktasi oldugu bilinmektedir. Bu sebepten dolay: siifiler basta ehl-i suffe olmak
lizere sahabeyi kendilerine 6rnek almislardir.

Tasavvufun aslinin Arapg¢a oldugu hususunda miellifler arasinda genel bir kabul var-
ken miistak oldugu kok kelime hususunda ise goriis ayriliklari vardir. Bu goriisler sadedinde
tasavvuf kelimesinin kokenini ‘sf disinda baska bir kelimeye dayandirmak Arapga dil kai-
deleri bakimindan miimkiin gériinmemektedir.
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Tafannun (stylistic variation) in Similar Meanings and Utterances in the Qur’an

Abstract: Similar words and utterances in the Qur’an are the subject of the technical term /afzi
mutashabih. The rephrasing of meanings (/mand) and use of different words (/afz) in the
Qur’an are dealt with under the rubric of the theme “Qur’anic style.” The stylistic variations
in the Qur’an are expressed as takrar al-Quran, tasrif (Affix and Paraphrase), udul/ (inver-
sion), and tafannun (stylistic variation). However, when compared with other terms of exe-
gesis, “tafannun” remained in the background and its conceptualization was thwarted. This
could be attributed not only to other concepts brought to the fore but also to the fact that
tafannun underwent semantic restriction and was confined to iftinan within the framework
of badr This study aims to clarify the true meaning of tafannun which reflects stylistic varia-
tions in the Qur’an and revealing the contribution of this term to the more appropriate interp-
retation of the Qur’an, assessing its significance for the field of tafsir. The first chapter of this
study deals with the etymology of tafannun, its historical background and conceptualization
as well as the relationship between 773z (inimitability) and tafannun in the history of tafsir,
while the second one identifies and illustrates the kinds of tafannun to expound on the true
nature of this concept.

Summary: Similar words and utterances in the Qur’an are the subject of the technical term
lafzi mutashabih. The change and variety of the rephrasing of meanings (/ma n4) and words
(/afz) in the Qur’an are dealt with under the rubric of the theme “Qur’anic style.” The stylistic
differences and variations in the Qur’an are expressed in the literature with terms such as
takrar al-Quran, tasrif (affix and paraphrase), udul (inversion), tafannun (stylistic varia-
tion). However, in the terminology of exegesis, the term “tafannun” remained in the backgro-
und, and its conceptualization was thwarted. This could be attributed not only to other con-
cepts brought to the fore but also to the fact that the word tafannun underwent semantic
restriction and therefore was confined to iftinan within the framework of badri: Yet in earlier
times it was widely used in the exegesis literature as part of Arabic language to identify the
stylistic variations in the Qur’an. Starting with 8th century AH, there have been numerous
references to the term tafannun. From 9th century AH to present, many Muslim exegetes, es-
pecially Ibn Ashar (1879-1973) used tafannunas one of the fundamental concepts to unders-
tand and explain the proper meaning of the Qur’an.

This study aims to clarify the true meaning of tafannun which reflects stylistic variations in
the Qur’an and revealing the contribution of it to the proper interpretation of the Qur’an, as-
sessing its significance for tafsir. The first chapter of this study deals with the etymology of
tafannun, its historical background and conceptualization as well as the relationship between
1jaz (inimitability) and tafannun in the history of tafsir, while the second one identifies and
illustrates the kinds of tafannunto expound on the true nature of this concept.

According to the result of this research, iftinan means following various styles and genres
(types), while tafannun denotes variations in styles and genres (types). In vernacular, these
two terms are considered the same. The term /ftinan was dealt with in some works under the
subject of muhassinat al-ma ‘naviyya within the framework of badi: In the Arabic literature,
when the definition of the term /ftinan was given, the term tafannun was not defined under
any section of any book or any other place in the rhetoric of science. 7afannunis used to exp-
ress the way any action is carried out, as it is mentioned in the definition of iftinan.

The word tafannun was used to demonstrate the expertise, depth and mastery of Islamic
scholars in one or various fields of Islamic studies in the early works of Islamic literature. In
later times, the term /ftinanwas used to show rhetorical and oracy skills of a person. Abii Hilal
al-‘Askari (d. 400/1009) define tafannun as “the variation in words while two paragraphs
bear the same meaning.” His definition proved to be a turning point in the conceptualization
process of the word tafannun.

Al-Zamakhshari (d. 538/1144) was the first Islamic scholar to refer to the word tafannun in

the interpretation of the Qur’an. He used the words /ftinan and tafannunin the same sense in
his works. He mostly regarded examples of i/tifat as iftinan. Abt Bakr al-Razi (d. 666/1268),
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establishing a connection between tafannunand repetition, stated that the term tafannunwas
used to avoid boredom of repetitive diction.

Among other authors who used the term tafannun in their works, Baydawi, (d. 685/1286),
Nisabiiri (d. 730/1329), Ibn Cema‘a (d. 733/1333), Abt Hayyan (d. 745/1344), Samin al-
Halabi (d. 756/1355), Zarkashi (d. 794/1392), Suyiti, (d. 911/1505), Hatib al-Shirbini (d.
977/1570), Shihab al-Din al-Khafaji (d. 1069/1659), Alisi, (d. 1270/1854), Muhammad ‘Ab-
duh (1849-1905)-Rashid Rida (1865-1935) and Ibn Ashir are the notable ones. Rather than
merely defining the term tafannun, the majority of these commentators emphasized the func-
tion, benefit and aim of this word. Thanks to the use of this word by these commentators, a
distinction was made between tafannun called /ftinan as a literary device in the science of
badi‘and tafannungaining a new meaning used to express stylistic variations. As a result, two
words with the same dictionary definition were distinguished from each other during the
conceptualization process. Among the authors using the word tafannun, Ibn Ashir clearly de-
fined the term and contributed significantly to its conceptualization. He defines the word ta-
fannun as the uniqueness of the Qur’an in employing stylistic variations by offering synony-
mous words in case of 7tiraz (discursive), tanzir, (resemblance), tazyil (appendix) and takrar
(repetition), creating the most comprehensive definition until that time.

Tafannun is also defined as expression of the same meaning through re-signifying, stylistic
variation in two verses, difference in the repetition of parables, variations in choice of diction
and synonymous words, and avoidance of repetition. As a result of its definition, the word
tafannun also denotes providing stylistic variations, using vivid language, avoiding prosaic
diction, using denotative and connotative language, helping readers to grasp shades of mea-
ning and read between the lines in the most clear and economic way.

In the related literature, there are a lot of references to the word tafannun when demonstra-
ting 7jazof the Qur’an. When looked at the historical development of the relationship between
Ijazand tafannun, it is observed that tafannun was accepted to be an element of 7j3z

Defined as providing stylistic variation, tafannun is employed in various ways. The literary
devices used to carry out tafannun are through wudil, iltifat, tagdim and ta’hir, change of ut-
terances, use of synonymous words, objection, resemblance, and addition. In the proper in-
terpretation of the Qur’an, tafannun has a comprehensive usage, making many more acade-
mic studies a necessity with a view to making a significant contribution to a deeper and better
grasp of words and shades of meanings employed in the Qur’an.

Keywords: Tafsir, The Style of The Qur’an, Tafannun, Ijaz, ‘Udil (inversion).

Kur’an’da Benzer Mana ve Lafizlarda Tefenniin

Oz: Kur’an’da benzer lafizlar, lafzi miitesabih konusunu olusturur. Kur’an’da benzer mana ve
lafizlarin yeniden ifa