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FROM THE EDITOR

The Isnad Citation Style

The ISNAD is a Turkey-based academic writing and referencing style developed to be
used in studies done in the fields of Humanities and Social Sciences. “Citation” is one of the
essentiality of the scientific nature of knowledge as well as a requirement of respect for intel-
lectual property and copyrights. It is a crime of publication ethics when the original source of
the text is not cited (plagiarism). Therefore, the sources of a scientific study must be cited cor-
rectly and completely with its bibliographic components so that other researchers can easily
access to them.

The following are the most commonly used citation styles:

AAA Anthropology

MLA Language and Literature
Chicago Humanities

APA Psychology

ASA Sociology

NLM, AMA Medicine

AIP Physics

ISNAD Humanities and Social Sciences

These styles have emerged due to the specific requirements of the relevant discipli-
nes. As for the ISNAD citation style, as a Turkey-based citation style, it has been developed to
meet the reference requirements in the fields of Humanities and Social Sciences such as Anth-
ropology, Archeology and Art History, Geography, Language and Literature, Education, Philo-
sophy, Folklore, Law, Economics and Administrative Sciences, Theology, Psychology, Arts, So-
cial Work, Sociology and History.

The ISNAD citation system contains all the rules necessary to know and apply in aca-
demic writings such as how to determine the title of an academic work, what information sho-
uld be included in its abstract, how to select the keywords, how the outlining format should
be, how to create the tables and figures, how to write the names of authors and the titles of
studies carried out in Arabic, Persian or English, how to indicate dates and centuries, what
should be considered in the context of publication ethics, how to quote directly or indirectly
from the source work, how to cite the references in the text or footnotes and how to create the

bibliography.

www.dergipark.gov.tr/cuid
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The word isnad is derived from the root “sanad” in Arabic, meaning “to rely on, to
lean, to put one’s trust in” in dictionary. Therefore, it means “to ground, to base upon, to take
the word back to its owner, to indicate the way through which a word or a narration has been
arrived, or to take it back to its origin.” It is used to question and indicate the source of the
word as in the example of “what is the origin of your word? In this sense, the word “isnad” was
chosen as a name for the citation system by the majority (70.4%) of editors who work for the
journals publishing in the field of Theology in Turkey.

The ISNAD citation system was developed first as “Theology Citation Style” between
2017-2018 and its first version was published on 12/03/2018 in printed form and online and
was put into service free of cost. This system, upon gaining interest in the journals belong to
the field of Theology and also upon being demanded in other fields in Turkey and Turkic Re-
publics, was put into service, updated to be used in all of social sciences in September 2018 as
the second version of the ISNAD. From now on, the ISNAD can be used in all the fields Huma-
nities and Social Sciences.

The ISNAD citation system has been created by Dr. Abdullah Demir, as a part of RGD-
015 numbered Project called “The National Ilahiyat Citation Index Project” which is supported
by the administration of Sivas Cumhuriyet University within the scope of Sivas Cumhuriyet
University Religious Sciences Implementation and Research Center (DIMER). This citation sys-
tem has been developed by considering the views, suggestions and evaluations of the editors
and of academicians who are specialists in the academic publications and peer-reviewed jour-
nals. Among the popular citation systems, APA has been upgraded by American Psychology
Association, and Chicago by the Modern Languages Association and both have been launched
for marketing.

The ISNAD is a system that was developed within Turkey and was launched in
12/03/2018. 1t is a system that has been, within a short period of time, adopted by peer-re-
viewed academic journals and book publications as well as by the faculty deans (in writing
graduation thesis) and the Administration of the Institutes of Social Sciences (in writing Master
and Ph.D. theses). It is also a system that has been integrated as one of the forms of citation in
the index and journal platforms such as Web of Science / Clarivate Analytics, TUBITAK TR In-
dex and TUBITAK Dergi Park. In this citation system, the templates are created in the similar
fashion as those of the library and citation management programs like Zotero, Mendeley and
EndNote, which have been used worldwide. It is the only system which have been provided
free of charge for the first time and is the only local and national citation system. Therefore,

from this point of view, it is very important. If Turkish is targeted to become a scientific lan-

Cumhuriyet ilahiyat Dergisi - Camhuriyet Theology Journal
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guage, development of a scientific citation system is mandatory to achieve this target. The IS-
NAD citation system, that has been developed in Turkish language and is free to be used, is
more convenient and easier to be learnt and used by the middle school and university students,
as compared to the other citation systems, that are English in origin and are unaffordable. The
scientists in Turkish speaking countries will help strengthen Turkish as a scientific language
by preparing their scientific researches like symposium papers, articles and books according
to the ISNAD citation system.

By the ISNAD citation system, it is targeted to use a common citation system in Turkey
and Turkic Republics in the publications prepared in the fields of Humanities and Social Scien-
ces such as; Anthropology, Archeology, Geography, Language and Literature, Philosophy, eth-
nology, Law, Economic and Administrative Sciences, Theology, Music, Psychology, Art History,
Social Services, Sociology and History. The use of the ISNAD citation system will help detect
the citation and the degree of influence by standardizing the citation system in the fields of
Humanities and Social Sciences in Turkish speaking countries and will make the scientific com-
munication easier in Turkish speaking World.

The ISNAD citation system has been initiated for students, academicians, writers who
research and write in the Humanities and Social Sciences and for those institutions and orga-
nizations publishing in the same field. Many journals who publish in the field of Social Sciences
have started using The ISNAD citation system. The number of universities who prefer using
The ISNAD citation system in BA graduation thesis, MA and Ph.D thesis is increasing. Further-
more, institutions and organizations organizing national and international symposiums and
conferences have started asking their participants to prepare their papers according to the
ISNAD citation system. This system, that has been initiated free of cost, having user-friendly
interface and citation software add-ons, is gaining acceptance and is being adopted rapidly.
Students, writers, researchers and academicians can carry out their “reference and citation”
processes easily, fast and free of mistake with the help of the ISNAD’s citation management
software add-ons like EndNote, Zotero and Mendeley. The use of the ISNAD citation system

continues to increase in Turkey and Turkic Republics.

www.isnadsistemi.org

Abdullah Demir

Editor
abdillahdemir@hotmail.com
orcid.org/0000-0001-7825-6573

www.dergipark.gov.tr/cuid



780 | Editérden / Editorial

EDITORDEN
ISNAD Atof Sistemi

ISNAD, sosyal ve beseri bilimler alaninda hazirlanan calismalarda kullanilmak iizere
Tiirkiye merkezli olarak gelistirilen akademik yazim ve kaynak gosterme sistemidir. “Kaynak
gosterme”, bilginin bilimselliginin bir geregi oldugu kadar fikr miilkiyet ve telif haklarina say-
ginin da bir geregidir. istifade edilen bir kaynagin arastirmada belirtilmemesi yayn etigi sucu-
dur (intihal / plagiarism). Bu sebeple ortaya konulan bilimsel bir calismanin kaynaklari, baska
arastirmacilar tarafindan tekrar ulagilabilir ve kontrol edilebilir olacak sekilde bibliyografik
bilesenleri ile dogru ve eksiksiz olarak yazilmak durumundadir.

Yaygin sekilde kullanilan kaynak gsterme bigimleri sunlardir.

AAA Antropoloji

MLA Dil ve Edebiyat

Chicago Beseri Bilimler

APA Psikoloji

ASA Sosyoloji

NLM, AMA Tip

AIP Fizik

{SNAD Sosyal ve Beseri Bilimler

Belirtilen bu stiller, ilgili disiplinlere 6zgii gereksinimler sebebi ile ortaya ¢ikmistir. iS-
NAD atif sistemi ise Tiirkiye merkezli olarak Antropoloji, Arkeoloji ve Sanat Tarihi, Cografya,
Dil ve Edebiyat, Egitim, Felsefe, Halkbilimi, Hukuk, iktisadi ve idari Bilimler, ilahiyat, Psikoloji,
Sanat, Sosyal Hizmetler, Sosyoloji ve Tarih gibi sosyal ve beseri bilimler alaninda gériilen atif
ve kaynak gésterme gereksinimlerinin giderilmesi amaciyla gelistirilmistir.

ISNAD atif sistemi; akademik bir yazinin basliginin nasil belirlenecegi, 6zetinin hangi
bilgileri icermesi gerektigi, anahtar kavramlarin nasil segilecegi, bashklandirma formatinin na-
sil olmasi gerektigi, icerdigi tablo ve sekillerin nasil olusturulacagi, calismada kullanilan
Arapga, Farsca, Ingilizce ve diger eser adlarinin ve miiellif isimlerinin nasil yazilacagy, tarih ve
yiizyillarin hangi sekilde gosterilecegi, yayin etigi kapsaminda nelere dikkat edilmesi gerektigi,
istifade edilen kaynak eserden dolayli veya dogrudan nasil alint1 yapilacagy, atif yapilan kay-
naklarin metin i¢inde veya dipnotta nasil yazilacag: ve kaynak¢anin nasil olusturulacag gibi
akademik yazimla ilgili bilinmesi ve uygulanmasi gerekli tiim kurallar: icermektedir.

Sozliikte “dayanmak, yaslanmak, itimat etmek” manasindaki “sened” kdkiinden tiire-
yen isnad, “temellendirmek, dayamak; s6zii sdyleyenine kadar ulastirmak, bir sdziin, bir riva-
yetin gelis yolunu haber vermek, ilk kaynaga kadar gétiirmek” anlamlarina gelmektedir. “S6-
zliniin senedi nedir?” 6rneginde oldugu gibi séziin kaynagim sorgulamak ve belirtmek i¢in kul-
lanilmaktadir. Bu anlamda isnad, akademik yazimda atif veya alint1 yapilan kaynag belirtmek
icin gelistirilen atif sistemine, Tiirkiye merkezli yayin yapan ilahiyat alan dergilerinde gorev
tistlenen editérlerin cogunlugunun (%70,4) karari ile ad olarak segilmistir.

ISNAD atif sistemi, 2017-2018 yillarinda “iIlahiyat Atif Sistemi” olarak gelistirildi ve ilk
versiyonu 12/03/2018 tarihinde matbu ve online olarak yayinlanarak iicretsiz olarak kullanima
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sunuldu. Sistemin Tiirkiye’de ve Tlirk Cumhuriyetlerinde ilahiyat alan dergileri arasinda ilgi
gormesi ve ilahiyat alani disinda da kullanimina dair talepler gelmesi {izerine ISNAD'1n ikinci
versiyonu, tiim sosyal bilimler alaninda kullanilabilecek sekilde gelistirildi ve Eyliil 2018 itibari
ile hizmete sunuldu. ISNAD artik sosyal ve beseri bilimlerin tiim alanlarinda kullanilabilmek-
tedir.

ISNAD atif sistemi, Dr. Abdullah Demir tarafindan Sivas Cumhuriyet Universitesi Rek-
térliigii'nce desteklenen RGD-015 numarali “Ulusal flahiyat Atif Dizini Projesi” kapsaminda, Si-
vas Cumhuriyet Universitesi Dini {limler Uygulama ve Arastirma Merkezi (DIMER) biinyesinde,
akademik yayincilik alaninda uzman Ggretim tiyelerinin ve hakemli dergi edit6rlerinin goriis,
Sneri ve degerlendirmeleri alinarak gelistirildi. Yaygin atif bicimlerinden APA, Amerika Psiko-
loji Dernegi (American Psychology Association) ve Chicago ise Modern Diller Dernegi (Modern
Languages Association) tarafindan gelistirilerek satisa sunulmustur.

ISNAD; Tiirkiye merkezli olarak gelistirilen, kullanima sunuldugu 12/03/2018 tarihin-
den kisa bir siire sonra hakemli akademik dergi ve kitap yayimcilari ile Fakiilte Dekanliklar:
(mezuniyet tezlerinin yaziminda) ve Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliiklerince (Yiiksek Lisans
ve doktora tezlerinin yaziminda) kullanimi benimsenen, Web of Science EndNote, TUBITAK TR
Dizin ve TUBITAK DergiPark gibi akademik yayincilikla ilgili indeks ve dergi platformlarinca
kaynak gosterme bigimlerinden biri olarak sistem entegrasyonu yapilan, Zotero ve Mendeley
gibi diinya capinda kullanilan kiitiiphane ve referans diizenleme yazilimlarina uygun sablon-
lar1 hazirlanan ve ticretsiz olarak kullanima sunulan ilk ve tek yerli-milli kaynak gésterme sis-
temidir ve bu agidan oldukca 6nem arz etmektedir. Tiirkge'nin bir bilim dili haline gelmesi he-
defleniyorsa, bu hedefe ulasmada, Tiirkce olarak hazirlanan bir bilimsel yazim ve kaynak gos-
terme sisteminin bulunmasi da bir zorunluluktur. Ortadgretim ve iiniversite 6grencilerinin
Tiirkge olarak hazirlanan ve iicretsiz olarak kullanima sunulan ISNAD atif sistemini 6grenme-
leri ve kullanmalari, asli ingilizce olan ve satin alma imkani da elde edemeyecekleri sistemleri
dgrenmelerine kiyasla daha elverislidir ve kolaydir. Tiirkge konusan tilkelerin bilim insanlari-
nin bildiri, makale, kitap, proje ve benzeri bilimsel caligmalarini ISNAD atif sistemini kullana-
rak hazirlamalari, Tiirkgenin ortak bir bilim dili olarak giiclenmesine katki saglayacaktir.

www.isnadsistemi.org

Dr. Abdullah Demir

Editor
abdillahdemir@hotmail.com
orcid.org/0000-0001-7825-6573
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Childhood and Child Marriage in Islamic Law

Abstract: Though the child marriage has been a social phenomenon known and practiced in dif-
ferent societies throughout history, it has recently been all the more offensive to modern sensi-
bilities. Until the last two centuries, children did not enjoy an exceptional status entitling them
to differential treatment before the judiciary in the European legal thought. On the other hand,
Islamic law took pioneering steps in according children a special legal status. One can see that
even the early books of Islamic jurisprudence were full of highly technical details on different
stages of physical and mental development of human being along with legal provisions resulted
from each stage. Despite this early awareness of child rights, the child marriage phenomenon
was seen in both Islamic societies and Islamic law. Because Islamic child law has remained deeply
influenced by the cultural aspects of the period in which it first emerged, and these aspects have
continued to serve as the basis of child law in Islamic jurisprudence across the Muslim world.
This study attempts to demonstrate some excessive interpretations through which jurists tradi-
tionally argued for child marriage and read the relevant verses more coherently with their tex-
tual context.

Summary: Developing a one-size-fits-all definition of the term “child” is more difficult than one
might think. That is why there might be seen a palpable dissatisfaction among the scholars of
childhood studies with a child definition made by any social discipline. On the other hand, Islamic
law has from the very beginning had a detailed theory of child law. According to Islamic legal
thought, humans pass through three stages of development between birth and adulthood: mi-
nority, puberty, and mental maturity. All the schools of Islamic law agree that children are mi-
nors [saghir] from birth to puberty. Minors must have legal representatives to manage their pos-
sessions in their best interest. Jurists had a large consensus on a guardian’s, and especially a fa-
ther’s and paternal grandfather’s, authority to compel the minor children in his care (al-wildya
al-mujbira), such that he can even give them in marriage to whomever he sees fit. However, such
abetrothal is perceived to be a preliminary contract that does not directly result in a joint marital
life. In premodern Islamic history, only a few early scholars such as Ibn Shubruma (d. 144/761),
>Abii Bakr al-Asamm (d. 200/816), and ‘Uthman al-Batti (d. 143/760) were categorically against
the marriage of minor children.

In Hanafi opinion, girls and boys who have reached puberty with a sound mind (as being agil and
dqila), are then free of guardianship in terms of marriage, which means that they are able to con-
clude their marriage contract themselves. But the guardian still holds the right to proceed legally
against marriage if he finds it inappropriate. The other three Sunni madhhabs differentiate be-
tween male and female: while a male can make a marriage contract by himself after puberty a
female remains perpetually under guardianship. Shafi‘i school believes that the legal cause re-
quiring guardianship (virginity) still exists, so, the guardian keeps holding his compulsory au-
thority to marry girls off, and that obtaining her consent is just complimentary rather than nec-
essary for the validity of her contract. It is not a requirement of marriage to acquire rushd or to
complete the process of physiological maturation.

Traditional Islamic law has not exhibited any divergence from its pro-early marriage position
until modern times. The 1917 Ottoman Decree of Family Law, issued a set of unprecedented rul-
ings: First, in order to be capable of marriage, a male had to have reached the age of eighteen,
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and that a female had to have reached the age of seventeen. A boy under the age of eighteen had
to obtain a judge’s permission to marry, and a girl under the age of seventeen was required to
have both the consent of her guardian and the permission of a judge. It further added that a boy
under the age of twelve and a girl under the age of nine could never be married off.

Although neither of logical context and syntactical structure serves them, jurists have used some
Qur’anic verses (al-Nisa 4/3-6, al-Nisa 4/127, al-Talaq 65/4) in support of child marriage. How-
ever, this article tries to bring a more coherent interpretation to these verses. It also asserts that
the Qur’an does not overtly facilitate the child marriage but, in fact, the scholars premise their
pro-child marriage stance on some strained interpretations which are pretty acceptable to the
cultural setting of their time.

The narrative about ‘Aisha’s early marriage to the Prophet is another argument. This narrative
is strongly believed to be authentic, however, very few jurists have referred to it arguably be-
cause they didn’t want to talk about the privacy of prophet or they were critical about the au-
thoritativeness of narration. Taking a closer look at the narrative one can notice a significant
negativity at the turn of phrase. Because ‘Aisha talks about physiologically and psychologically
adverse conditions surrounded her in a fashion pleading for mercy and empathy of the audience.
According the details came up in the narrative, while she was innocently playing with her friends,
‘Aisha was suddenly taken out of the swing knowing nothing about what would happen next.
Narrative seems to impose not only permissibility of child marriage but also overstates that chil-
dren must be obedient and resilient for marriage even in inappropriate conditions. The narrative
is technically a kind of khabar al-wahid (one transmitter's report). So, even though it has a histo-
riographical significance, it lacks the quality of being evidence for the religious provisions. Be-
cause she is not transmitting in this narrative an official statement of the prophet, so to say, on
the issue; but she is talking about an event that she was exposed.

Keywords: Islamic Law, Child Marriage, Early Marriage, Betrothal, Child Law, Wilaya Mujbira,
Guardianship, Child, Marriage, Qur’an, Tafsir.

fslam Hukukunda Gocukluk ve Gocuk Evliligi

0z: Cocuk evliligi, tarih boyunca farkli toplumlarda bilinen ve uygulanan sosyal bir olgu olsa da
son zamanlarda, modern duyarhliklar: giderek daha fazla rahatsiz eden bir hal almistir. Son iki
asir Sncesine kadar, Avrupa hukuki diislincesinde ¢ocuklar yarg: éniinde farkli bir muamele gor-
melerine imkan veren istisnai bir statiiye sahip degildi. Diger taraftan, islam hukukunun ¢ocuk-
lara, 3zel bir hukuki statii kazandirma konusunda baz éncii adimlar attigini séyleyebiliriz. Nite-
kim, en eski Islam hukuku kitaplarinin bile, insanin fiziksel ve zihinsel gelisim asamalarina ve her
bir asamada ortaya ¢ikan hukuki hiikiimlere dair son derece teknik ayrintilarla dolu oldugunu
gorebiliriz. Ancak ¢ocuk haklar1 konusundaki bu erken farkindaliga ragmen, cocuk evliligi olgusu
hem Islam toplumlarinda hem de islam hukukunda kendini gésterebilmistir. Ciinkii, islam cocuk
hukuku, ilk ortaya ¢iktig1 dénemin kiiltiirel sartlarindan ciddi sekilde etkilenmistir. Ustelik bu
kiiltiirel sartlar, Islam diinyas1 boyunca islam ¢ocuk hukukunun temel zemini olma islevini siir-
diire gelmistir. Bu ¢alisma, alimlerin ¢ocuk evliligini delillendirmek {izere yapageldikleri bazi
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asir1 yorumlari ortaya koymaya ve konuyla ilgili dyetleri metinsel baglamiyla daha uyumlu bir
sekilde okumaya calismaktadir.

Ozet: Her baglam icin gecerli olabilecek, standart bir cocuk tanimi yapmak gériindiigiinden daha
glictiir. Bu nedenle ¢ocuk arastirmalari sahasinda ¢alisan akademisyenlerin, muhtelif sosyal di-
siplinler tarafindan yapilacak herhangi bir ¢ocuk tarifi konusunda memnuniyetsizlik iginde ol-
masi dogaldir. Diger yandan, islam hukukunda bastan beri ayrintili bir cocuk hukuku teorisi mev-
cuttur. Islam hukuk diisiincesinde, insanlar dogum ile yetiskinlik arasindaki gelisim déneminde
{ic asamadan gecerler: Cocukluk (kiiciikliik), bulug ve riist. Biitiin fikith mezhepleri, insanin do-
gumu ile ergenligi arasindaki dénemde kiigiik cocuk sayilacag: kanaatindedirler. Bu ¢ocuklarin
mallarinin en iyi sekilde idare edilebilmesi icin yasal temsilcileri bulunmak zorundadir. Fakihler
¢ocugun velisinin, 6zellikle de baba veya baba tarafindan dedenin, vel4yeti altindaki kiigiik ¢o-
cuklar tizerinde miicbir bir yetkisi oldugu (veldyet-i miicbire) konusunda genis bir fikir birligine
sahiptirler. Buna gore veliler, velayetleri altinda bulunan ¢ocuklari uygun gérdiikleri kisilerle ev-
lendirme yetkisine de sahiptirler. Fakat zaman zaman besik kertmesi olarak da anilan bu uygu-
lama bir 6n s6zlesmeden ibarettir. Yani bu sézlesme dogrudan dogruya fiziksel boyutlari da olan
miisterek bir evlilik hayatini mesru kilmamaktadir. Giinkii cinsel hayatin ancak bulugdan sonra
gerceklesmesi n goriilmektedir. Modernite dncesi islam tarihi boyunca, bn Subrume (&.
144/761), Eb(i Bekr el-Esamm (8. 200/816) ve Osman el-Bett? (6. 143/760) gibi bir kag fakih disinda
kiigiik cocuklarin evlenmesine kategorik olarak karsi ¢ikan kimselere pek rast gelinmemektedir.

Hanefi mezhebinde, herhangi bir zihinsel 6zrii olmaksizin buluga eren erkek ve kiz ¢ocuklar ev-
lilik konusunda miicbir vel4yetin kapsami disina ¢ikarlar. Bu, evlilik sézlesmelerini bizzat gercek-
lestirebilecekleri anlamina gelmektedir. Fakat veli, uygunsuz buldugu evlilige karsi dava agarak
bunu yarg yoluyla gecersiz kilma yoluna gidebilir. Diger ti¢ Sunni mezhep ise erkek ve kiz cocuk-
lar arasinda bir ayrim yapar: Buluga eren erkek kendi evlilik akdini yapabilme hakkir elde eder-
ken aym durumdaki kiz cocuklar veldyet altinda kalmaya devam ederler. SafiP mezhebine gore,
velayeti gerekli kilan illet (bekaret) hala gecerliligini korumaktadir. Dolayisiyla veli, kizlar1 ev-
lendirme konusundaki icbari yetkisini elinde tutmaya devam etmektedir. Bu durumda kizin riza-
sinin alinmasi, akdin gecerliligi icin sart olmaktan ziyade sadece nezaket geregidir. Riiste ulasmak
veya fizyolojik olgunlagsma siirecini tamamlamak ise islam hukukunda evlilik icin sart gériilme-
migtir.

Modern zamanlara kadar geleneksel Islam hukukunun erken evlilik lehinde gésterdigi bu yakla-
simda herhangi bir degisiklik olmamustir, 1917 yilinda ¢ikan Hukuk-1 Aile Kararnamesi daha dnce
benzeri goriillmemis bir dizi diizenleme getirmistir: {lk olarak, evlilik yasi erkek icin on sekiz kiz
icin ise on yedi olarak belirlenmistir. On sekiz yasin altindaki erkeklerin hakimden evlenme izni
almasy; on yedi yasindan kiigiik kizlarin ise hem veli onay1 hem de hakim iznine sahip olmas:
zorunlu hale getirilmistir. On iki yasin altindaki erkekler ile dokuz yasindan kiigiik kizlarin ise
asla evlendirilemeyecegi kararlastirilmustr.

Mantiki baglam ve sentaktik yapi elverisli olmamasina ragmen fakihler ¢ocuk evliligini destekle-
mek {izere bazi Kur’an yetlerine (Nisi 4/3-6, Nisd 4/127, Talak 65/4) referansta bulunmuglardir.
Makale iceriginde detayli sekilde aciklandig tizere zorlama yorumlamalarda bulunmuglardir. Bu
makale, s6z konusu 4yetlere daha tutarli bir yorum getirmeye calismaktadir. Aym sekilde,
Kuran'in ¢ocuk evliligini kolaylastiricit bir tavir igerisinde olmadigini, ¢ocuklarin
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evlendirilebilmesi yoniindeki yaklasimlarin tarihsel ve kiiltiirel sartlara bagli olarak yapilan baz
zorlama yorumlara dayandigin ileri stirmektedir.

Hz. ‘Aise’nin Hz. Peygamber ile oldukca erken bir yasta evlendigine dair nakledilen rivayet de
konuyla ilgili olarak ileri siiriilen baska bir argiimandir. Bu riviyetin sahih olduguna inamlmak-
tadir. Buna ragmen ilging bir sekilde bu riviyet ¢ok az fakih tarafindan kullanilmistir. Bunun se-
bebi, fakihlerin Hz. Peygamberin mahremiyetinden bahsetmek istememeleri olabilir. Riviyetin
hiicciyeti konusuna kuskuya kapilmis olmalar1 da miimkiindiir. S6z konusu riviyete daha yakin-
dan bakildiginda, ifadedeki menfi iislup hemen dikkat cekmektedir. Ciinkii rivayette Hz. ‘Aise, Hz.
Peygamberle evlendigi giinii anlatirken stirekli olarak fizyolojik ve psikolojik agidan olumsuz ko-
sullardan bahsetmektedir. Nitekim Hz. ‘Aise birden bire oynamakta oldugu salincaktan alinmakta
ve kendisinin de bilmedigi bir yere dogru gotiiriilmektedir. Rivayet, sadece gocuk evliliginin ce-
vazini ortaya koymakla yetinmemekte, sanki ayni zamanda ¢ocuklarin uygunsuz kosullardaki ev-
lilik taleplerine bile itaatkar olmalari gerektigini salik vermektedir. icerik yaninda teknik olarak
bakildiginda bu rivayet, haber-i vahiddir. Ciinkii rivayet, sadece Hz. ‘Aise tarafindan bilinebilecek
detaylar1 icermektedir. Tarihi agidan bir 6neme sahip olmasina ragmen dini hiikiimlere kanit
olma niteliginden yoksundur. Giinkii bu rivayette, ravi konuyla ilgili Hz. Peygamber’e ait resmi
bir agiklamay1 nakletmemekte; sadece kendi zaviyesinden maruz kaldig1 bir durumdan bahset-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cocuk Evliligi, Erken Evlilik, Besik Kertmesi, Cocuk Hukuku,
Velayet-i Miicbire, Veldyet, Cocuk, Evlilik, Kur’an, Tefsir.

1. INTRODUCTION: THE COMPLEXITY OF CONCEPTIONS OF CHILD AND CHILDHOOD

“All people, when they see a toddler about to fall into a well, feel compassion for the
child,” wrote Mencius (371-289 BC), the famous Confucian philosopher. However, conceptualiz-
ing the child as an academic subject seems much more complex and confusing than having one’s
heart go out to a toddler in peril.

In his seminal work, P. Ariés propounds that the idea of childhood did not exist in medi-
eval societies, simply because, to him, there was no place for childhood in the medieval world.?
This is not to say that children were neglected and deprived of their parents' affection,® but to
suggest that an awareness of the particular nature of childhood was lacking. Ariés’s thesis draws
on French materials e.g. paintings, diaries and, school curricula; but was widely interpreted as
common to most European® or Western® societies. English reformer T. Becon’s question “what is
a child or to be a child?” in 1550 might be considered an early mark of such a curiosity about child

! Mencius, Trans. D. C Lau (New York: Penguin Books, 1970), 2A6.

*  Philippe Ariés, Centuries of Childhood, Trans. Robert Baldick (New York: Alfred A. Knopf. 1962), 33.

®  P. Ariés, Centuries of Childhood, 128.

*  Alan Prout, The Future of Childhood (London: RoutledgeFalmer, 2005), 9.

> Linda A. Pollock, Forgotten Children: Parent-Child Relations from 1500 to 1900 (Cambridge: Cambridge
University Press. 1983), 2.
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as a study subject in the Western scholarship.® Ariés describes the realization that children are
not merely miniature adults as discovery of childhood” while Cunningham chooses a bolder de-
scription in the title of his book The Invention of Childhood. On the other hand, some recent studies
have challenged Aries’s thesis® and criticized him for drawing on limited sources.’

Even though the invention of childhood as a cultural category has triggered the contem-
porary progress,'® there is still a palpable dissatisfaction among the scholars of the field with the
way in which the social disciplines dealt with childhood." The perpetual ‘nature-culture dichot-
omy’ is a primary difficulty one would inevitably find in making up an idea of child: On one hand,
child has a physiological disposition that would undergo a process of development, what brings
about a theory of “phases” or “stages”."” On the other hand the childhood might be seen as a
cultural construct visible in shifting attitudes toward and about child within a particular cultural
environment.” In this regard, Cunningham said that if children themselves have in some ways
changed over time, much more subject to change have been ideas about childhood."

Perhaps it is because of the elusiveness of the term that, out of the three international
reference texts adopted by United Nations that are particularly concerned with children’s rights,
neither the Geneva Declaration (1924) nor the Declaration of the Rights of the Child (1959) offer
a definition of what a child actually is. Attempting to address this deficiency, the third and last
text, the Convention on the Rights of the Child (1989), came up with the following definition: “For
the purposes of the present Convention, a child means every human being below the age of eight-
een years unless under the law applicable to the child, majority is attained earlier.” This age-
based definition, in fact, is more circumspect than might appear. The Convention presumably
added this proviso to allow countries that already had some other firmly established concepts of
the child in their national legal codes, which are hard to change, to sign the Convention as a
starting point for a true adaptation to come later.

2. THREE STAGES OF PHYSICAL AND MENTAL DEVELOPMENT OF HUMAN BEING AND
CHILD MARRIAGE IN ISLAMIC LEGAL THOUGHT

Islamic law has from the very beginning had a detailed theory of child law drawn from
the Qur’an, prophetic tradition, and common custom. It was pioneering in according children a

¢ Hugh Cunningham, The Invention of The Childhood (London: BBC Books, 2006), 12.

7 Ariés, Centuries of Childhood, 33.

Albrecht Classen, “Philippe Ariés and the Consequences: History of Childhood, Family Relations, and

Personal Emotions: Where do we stand today?”, Childhood in the Middle Ages and Renaissance (Berlin: Walter

de Gruyter, 2017), 4-7.

> Pollock, Forgotten Children 2-12; Also see; S. Shahar, Childhood in the Middle Ages (London: Routledge,
Chapman & Hall, 1990).

10 Bruce Bellingham, “The History of Childhood Since the ‘Invention of Childhood” Some Issues in the
Eighties”, Journal of Family History 13/3 (1988): 348.

1 Prout, The Future of Childhood, 1.

John Demos, “Developmental Perspectives on the History of Childhood.” The Journal of Interdisciplinary

History 2/2 (Autumn 1971): 318.

3 Sandra Smidt, The Developing Child in The 21% Century (London: Routledge, 2006), 4.

" Cunningham, The Invention of The Childhood, 13.
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special legal status; however, this theory of child law has remained deeply influenced by the cul-
tural aspects of the period in which it first emerged. According to this classical perspective, hu-
mans pass through three well-marked stages of development between birth and adulthood: mi-
nority, puberty, and mental maturity. Scholars talked about marriage issues with relation to each
of these stages.

2.1 Minority [Sighar] and Marriage

All the schools of Islamic law agree that children are minors (saghir) from birth to pu-
berty" and that during this period, they enjoy an exceptional status. First, the Islamic judicial
system does not treat them like adults regarding corporal punishment.' Yet, any restitution for
material damages or injuries resulting from a minor’s offenses is deducted from his wealth and
paid by their legal representatives.'”” Minors can inherit property, because getting inheritance is
certain to be in their pure favor.” In fact, the heirs do not have right to disclaim their inheritance
inIslamic law.” In addition, though they are encouraged to develop the habit of performing pray-
ers and other religious rituals, they are not obliged to do s0.”®

Minors must have legal representatives to manage their possessions in their best interest
and provide them with care, shelter, maintenance, and education. Because of the natural affec-
tion (ghayra tabifyya]** towards his children the father is the natural guardian of them. In case of
the father’s death, the duty of guardianship devolves upon other surviving male members of the
family in a regular order, starting with male ascendants like paternal grandfather and great-
grandfather, continuing with brothers, sons of brothers, paternal uncles, and extending to pa-
ternal cousins.”” This order might vary from one madhhab to another.” As a rule, mothers and
other female members of the family do not have a natural right of guardianship in terms of

5 Tbn ‘Abidin, Radd al-muhtar ‘ala al-Durr al-mukhtar (Beirut: Dar al-Fikr, 2000), 5:153; Ibn Hajar al-‘Asqalani,
Fath al-bari sharh Sahih al-Bukhari (Beirut: Dar al-Ma‘rifa. 1379h.), 13:9.

16 <Abdulazizb.’Ahmad b. Muhammad al-Bukhari, Kashf al-’asrar, ed. ‘Abdullah Mahmiid Muhammad ‘Umar,

1. ed (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1997), 4:339; >’Ahmad Fathi Bahnasi, al-Mas’iliyya al-jinaiyya fi al-

figh al-Islami (Cairo: Dar al-Shiiriig, 1988), 270-271.

Ali b. Muhammad al-Pazdawi, Kanz al-wusiil ilda ma‘rifa al-’usil (Karachi: Matbaa Jaweed Press, nd.), 324.

8 Sa‘duddin al-Taftazani, Sharh al-Talwih ‘ald al-Tawdih, ed. Dhakaria ‘Umeirat, 1. ed (Beirut: Dar al-Kutub
al-‘Ilmiyya, 1996), 2:339.

¥ Tbn ‘Abidin, Radd al-muhtar, 6:758; ‘Ali Haydar, Durar al Hukkam sharh Majalla al-ahkam, ed. and Trans.

Fahmi al-Husayni (Beirut: Dar al-Jil, 1411/1991), 4:96.

>Abi al-Muzaffar Mansir al-Sam‘ani, Qawati¢ al-’adilla, ed. Muhammad Hasan Muhammad Hasan, 1. ed

(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1999), 2:376.

2 shihabuddin al-Qarafi, al-Dhakhira, ed. Muhammad Hajji (Beirut: Dar al-Gharb, 1994), 4:223.

2 <Abdulmalik b. ‘Abdullah b. Yisuf al-Juwaini, Nihdya al-matlab fi diraya al-madhhab, ed. ‘Abdulazim

Mahmiid al-Dib (Dar al-Minhaj, 2007), 12:45-46; >Abii al-Hasan al-Mawardy, al-Hawi fi figh al-Shafii (Beirut:

Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1994), 4:208; Zayn al-‘Abidin Ibn Nujaym, al-Bahr al-raiq sharh Kanz al-daqaiq (s..,

Dar al-Kitab, nd.), 3:127; Muhammad b. ‘Abdullah al-Khurashi, Sharh Muhtasar al-Khalil (Beirut: Dar al-Fikr,

nd.), 3:180.

For a compared account of the jurists’ disagreement about the order of guardians, see; ‘Abdurrahman al-

Jazari, al-Figh “ala al-madhahib al-’arba‘a (Beirut: Dar al-Turath al-‘Arabi, 1969), 4:26-27.
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marriage* except that a woman holds the right to keep her minor children upon divorce or her
husband’s death.” Nevertheless, this kind of custody (hadana) is limited to the child’s care and
maintenance only, and does not give her the ability to enter into contracts on behalf of her
child.?

A guardian may assign custodianship of the child to a trustworthy unrelated third party
(wast/custodian) in his lifetime or in the event of his death.” If a child’s legal guardian dies with-
out leaving behind another legal guardian or appointing a custodian, the competent court en-
trusts the custodianship to somebody else whom it views as eligible.”® However whether their
authority is restricted to providing the wards with care and control or extends making the deci-
sion of marriage on behalf them is disputed among the jurists.”

The practice widely known today as “betrothal in the cradle” might be seen by many or-
dinary Muslims as repugnant to human values. However, schools of Islamic law have had a strik-
ingly large consensus on a guardian’s, and especially a father’s and paternal grandfather’s,” au-
thority to compel the minor children in his care (al-wildya al-mujbira),** such that he can even give
them in marriage to whomever he sees fit.** In their theory of al-wilaya al-mujbira, scholars refer
to ijbar (compulsion) a lawful use of authority or influence to force a person to act as required.”®
Interestingly, the word jabira, derived from the same root as ijbar, refers to a piece of wood or
other material used to immobilize a broken bone, forcing it to stay in its proper place for heal-
ing.** This etymological background implies that ijbar is a necessary or, at least, permissible use
of force to set things right. Accordingly, a guardian’s authority to compel a minor in his care is

#  <Abh al-Walid Muhammad b. >Ahmad Ibn Rushd, al-Bayan wa al-tahsil, ed. Muhammad Hajji (Beirut: Dar
al-Gharb al-Islami, 1988), 4:311; Muhammad al-Khatib al-Shirbini, al-’Iqna* fi hall elfaz °Abi shija‘ (Beirut:
Dar al-Fikr, 1415h.), 2:409.

»  Tbn Nujaym, al-Bahr al-rdiq, 3:127.

% >Ahmad b. Muhammad al-Sawi, Bulgha al-salik li *aqrab al-masalik, ed. Muhammad ‘Abdussalam Shahin

(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1995), 2:230.
77 <Ali Haydar, Durar al-hukkam, 1:52.
% Tbn Nujaym, al-Bahr al-rdig, 8:529.
¥ Muhammad b. >Abi Sahl al-Sarakhsi, al-Mabsiit (Beirut: Dar al-Ma‘rifa, nd.), 4:405; ‘Alau‘ddin al-Kasani,
Badai al-sandi fi tartib al-sharai¢ (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1982), 2:252.
The scope and limits of compulsory authority of other guardians e.g. uncles and brothers are
controversial among the juristconsults. See for an detailed account: ‘Abdulaziz al-Bukhari, Kashf al-’asrar,
4:89; Muhammad b. >Ahmad Ibn Juzay, al-Qawanin al-fighiyya (s.l., s.n., nd.), 133-134; >Abil ‘Umar Yasuf b.
‘Abdilllah Ibn ‘Abdilbar al-Nemri, al-Kdfi fi figh *ahl al-Madina, ed. Muhammad M. *Uhayd (Riyad: Maktaba
al-Riyad al-Haditha, 1980), 2:523; Mawardi, al-Hawi, 9:53.
As Ibn Nujaym puts, “guardians have an proper authority of marrying both male and female minors off”,
Zayn al-‘Abidin Ibn Nujaym, al-’Ashbah wa al-nazair (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, 1980), 176: Ghazzali
also states that “father and grandfather enjoy a compulsory authority”, AbG Hamid al-Ghazzali, al-Wasit
fi al-madhhab, ed.’Ahmad M. Ibrahim, Muhammad M. Tamer, 1. ed (Cairo: Dar al-Salam, 1417h.), 5:68.
2 Muhammad Shaybani, al-Hujja, 3:123; Ibn ‘Abdilbar, al-Kafi, 2:521; Dhakaria al-’Ansari, *Asna al-matalib fi
sharh rawd al-talib (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2000), 4:164.
For comparability of the power of guardians to that of judges, see; Kasani, Badai¢, 2:316.
*  °Abli Bakr Muhammad b. el-Hasan Ibn Duraid, “Jabr”, Jamhara al-lugha, ed. Ramzi Munir Ba‘albaki, 1. ed
(Beirut: Dar al-Ilm li al-Malayin, 1987), 1:265.
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considered very similar to the sanction power of judges. Incidentally, juristconsults use the term
mulzima (legally-binding) too instead of mujbira (compulsory).*”®

The child’s consent to such a marriage is not required, for he or she is not at a proper age
to evaluate benefits or harms of such a deal*®, whereas the father, having both life experience and
an ‘unquestionable compassion’ (shafaqa jaliyya)*” for his child, is eligible to make decisions about
many aspects of his child’s life, including marriage. However, such a betrothal is perceived to be
apreliminary contract that does not directly result in a joint marital life. That is why the guardian
cannot hand over (taslim) the child to the other party before she reaches puberty, for only after
she reaches puberty can they have an intimate relationship.”® But it is important to note that the
children who have reached puberty do not have the right to rescind (khiyar al-buliigh) the con-
tract made by their fathers.”

Though they never acquired a considerable following at any point in premodern Islamic
history, a few early scholars such as Ibn Shubruma (d. 144/761), >Abti Bakr al-Asamm (d. 200/816),
and ‘Uthman al-Batti (d. 143/760) are reported to have been categorically against the marriage
of minor children.® Ibn Hazm agrees with them on males but not females.*" Al-Sarakhsi (d.
483/1090), in a chapter he composed clarifying the Hanafi perspective on child marriage, sums
up the arguments of Ibn Shubruma and al-’Asamm as follows:

“The natural purpose of marriage is obtaining sexual satisfaction. Also, its religio-legal
[shar] purpose is reproduction. Being a child, however, negates both purposes. ... A mar-
riage contract made for perpetuity is intended to require its legal consequences only after
puberty. Thus, nobody has right to confine children (to marriage) before their time (of

majority), for there will be no guardianship authority over them after the puberty.”*?

For al-Sarakhsi, these arguments are so foolhardy that he adds: “’Abt Bakr al-’Asamm
must have been deaf [al-’Asamm literally means ‘deaf’], for he seems not to have heard the had-
iths” about the prophet’s marriage to ‘Aisha when she was six years old and his bedding her when
she reached the age of nine, not to mention other narrations about the early marriage practices
of the prophet’s companions.*

Hanafi scholar al-Zayla‘i (d. 743/1342) writes that the permissibility of child marriage was
reportedly accepted by ‘Umar, “Ali, the ‘Abadila (four highly respected jurists named ‘Abdullah
who were all companions of the prophet), and >Abti Hurayra, whose conviction alone is sufficient.

% al-Kasani, Badai‘Badai‘i, 2:316.

Ibn NujaymNujaim, al-Bahr al-raig, 3:118.

3 al-Qarafi, al-Dhakhira, 4:223.

*  Ibn ‘Abidin, Radd al-muhtar, 3:66.

*  al-Shaybani, al-Hujja, 3:141.

0 Muhammad °Abi Zahra, al-’Ahwal al-shakhsiyya (s.1.:Dar al-Fikr al-‘Arabi, 1956), 109.
" >Abl Muhammad Ibn Hazm, al-Muhalla bi al-athar (Beirut: Dar al-Fikr, nd.), 9:44-45.
4 al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 4:212.

#  al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 4:212.

www.dergipark.gov.tr/cuid



792 | Oguzhan Tan, Childhood and Child Marriage in Islamic Law

He also mentions al-Karkhi’s claim that all the companions were agreed on the permissibility of
minors’ marriage.**

2.2. Puberty [Buliigh] and Marriage

Historically, puberty in nearly all societies has been one of the markers of the end of
childhood.® In Islamic Law, puberty (buliigh), relates to physical changes rather than psycholog-
ical maturation. Pubescent boys and girls (baligh and baligha), if they are mentally healthy (agil-
dqila), are considered majors (kabir-kabira) in Islamic Law.

Children are recognized as having reached puberty in one of two ways: The first involves
signs of physiological changes to their bodies, such as having wet dream and gaining a capacity
of ejaculation (al-inzal) or actual impregnation (al-ihbal) for a boy as well as starting to menstru-
ate, having wet dream and being pregnant for a girl.* Having wet dream and menstruation are
recognized as true and valid markers of puberty only after the age of nine years for girls and the
age of twelve years for boys. Earlier signs are not taken into consideration.”” The second is re-
served for those children who are considerably late in displaying these signs; in such cases, a
child is deemed to have reached puberty when he or she turns a certain age. According to *Abtl
Hanifa, the onset of puberty may take until the age of eighteen for boys and seventeen for girls,
but not no longer.*® However, in the most commonly accepted opinion among the Hanafi jurist-
consults, >Abt Yasuf and Muhammad al-Shaybani* deem the age of fifteen as the maximum age
of puberty for both genders in an agreement with Shafi‘is*® and Hanbalis.” The juristconsults of
the Imamiya mostly tend to set the ages of fifteen and nine as the maximum limits for boys and
girls, respectively.” Maliki scholars differ in that they offer a longer list of signs of physiological
changes to the body that includes such things as the growth of pubic hair, body odor, and voice
changes.” In cases where none of these signs develop, the Maliki juristconsults consider the age
of eighteen as the age of majority for both males and females.**

The International Islamic Figh Academy,” sets the maximum age for the onset of puberty
at fifteen years. They state that pubescent boys and girls are religiously responsible for perform-
ing prayers and rituals; however, in terms of criminal or fiscal acts, administrative powers or
public authorities are entitled to make decisions on the age of puberty (that brings responsibility

“  al-zayla4, Tabyin, 2:121.

# Cunningham, The Invention of The Childhood, 13.
Ibn Nujaym, al-Bahr al-raig, 8:96

7 <Ali Haydar, Durar al-hukkam, 2:633.
*  Tbn Nujaym, al-Bahr al-rdiq, 8:96: Fakhruddin ‘Uthman b. al-Zayla, Tabyin al-haqdiq sharh Kanz al-daqaiq
(Cairo: Dar al-Kitab al-Islami, 1313h.), 4:33.

al-zZayla‘, Tabyin, 4:33.

*  Muhammad b. ’Idris al-Shafi‘i, al-"'Umm (Beirut: Dar al-Ma‘rifa, nd.), 1:87.

8 <Abdurrahman Ibn Qudama, al-Sharh al-kabir (Beirut: Dar al-Kitab al-Arab), 4:512.

°2 Husayn b. YUsuf b. ‘Ali al-Hilli, Mukhtalaf al-Shi‘a, 2. ed (Qom: s.n., 1423h.), 5:451.

> al-Khurashi, Sharh Muhtasar al-Khalil, 5:291.

**  al-Khurashi, Sharh Muhtasar al-Khalil, 5:291.
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A modern fatwa institution working as a subsidiary organ of Organization of Islamic Cooperation.
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to the subjects).* Intriguingly, this fatwa does not reveal anything about marriage and its relation
to the age of puberty.

To the Hanafi school, the legal cause (¢illa) of imposition of guardianship over the minor
children under the age of seven is the absence of their mental capacity (adam al-aql) and after the
age of seven the legal cause becomes not absence but inadequacy of it (aw nugsanuh),” while the
Shafi<i scholars tend to see the virginity (bikdra) for girls as the cause requiring guardianship.’®
Therefore, in Hanafi opinion, girls and boys who have reached puberty with a sound mind (as
being agil and agila), are then free of guardianship in terms of marriage, which means that they
are able to conclude their marriage contract themselves.” But the guardian still holds the right
to proceed legally against marriage if he finds it inappropriate.*

The other three Sunni madhhabs differentiate between male and female: while a male
can make a marriage contract by himself after puberty a female remains perpetually under
guardianship.®! Shafii school believes that the legal cause (virginity) still exists, so, the guardian
keeps holding his compulsory authority to marry girls off, and that obtaining her consent is just
complimentary rather than necessary for the validity of her contract.®

As a conclusion to the views above, it is not a requirement of marriage to acquire rushd
or to complete the process of physiological maturation that starts with the first signs of puberty
and usually finishes toward the age of twenty. A male child who has only just reached puberty is
considered to be able both to make his own decision on the issue of marriage and to competently
handle family issues by himself, even if he remains ineligible to dispose of his own property be-
cause he has not yet reached mental maturity (rushd). While mental maturity is regarded as nec-
essary for the validity of his financial decisions, it is not a prerequisite for any marriage decision.
On the other hand, a female child who is not yet eligible to make the decision to marry on her
own or to watch over her own property may nevertheless be placed into a marriage by her guard-
ian. This picture seems to assume that the responsibilities of marriage and family are much easier
to bear than those of wealth.

2.3. Mental Maturity [Rushd] and Marriage

Referred to as rushd in Islamic law, acquiring mental maturity is the last stage of the hu-
man being’s developmental process and serves as the marker that one is able to manage his or
her affairs and be considered fully responsible before the law. In Arabic, rushd means to have a
quality by which one can find the right path and act reasonably.®® As a legal term, it denotes being

% Academy’s decision dated July 9-14, 2007 and numbered 168 (18/6).

57 al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 24:156: Ibn Nujaym, al-Bahr al-rdig, 3:127.

% al-Mawardi, al-Hawi, 9:38.

> Ibn Nujaym, al-Bahr al-raig, 3:117.

0 al-Sarakhsi, al-Mabsiit, 5:13.

¢ al-Mawardi, al-Hawi, 9:38.

¢ al-Mawardi, al-Hawi, 9:52; Ibn Nujaym, al-Bahr al-rdiq, 3:127; Ibn Qudama al-Sharh al-kabir, 7:426; ‘Ali al-
Sa‘idi al-‘Adawi, Hashiya al-‘Adawi ‘ald Kifdya al-talib, Ed. Yisuf M. al-Biqai, (Beirut: Dar al-Fikr, 1412), 2:96.
Mawardi, al-Hawi, 9:52.

¢ Muhammad b. Mukram Ibn Manziir, “Rushd”, Lisan al-‘Arab (Beirut: Dar Sadir, 1414), 3:175-176.
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mentally mature as sufficiently as to manage one’s property.* However the Shafi‘i juristconsults
insist that one must also be pious in order to be seen as having rushd.®®

Rushd brings the subjects in an independence of decision-making about their commercial
activities only. This is for a simple reason that puberty, as outlined above, is already treated as a
sufficient condition for marriage. Thus, the definition of rushd has been given here just to com-
plete the overall picture of developmental process in Islamic law and question why the concept
of rushd has been neglected as a criteria for establishing eligibility or capability to marry.

Traditional Islamic law has not exhibited any divergence from its pro-early marriage po-
sition until modern times. Even a considerably late draft of the Personal Status Code (al-’Ahkam
al-Shar‘iyya fi Ahwali’s-Sakhsiyya) prepared during the years 1869-1876 by Qadri Pasha in Egypt—
though this code never achieved legal validity—espoused the permissibility of the minors’ mar-
riage. al-’Ahkam al-Shar‘iyya unequivocally stated that the father, the grandfather, and other
guardians have authority to place minor males and females in a marriage that is compulsory
within a specific set of conditions.*

A dramatic shift of perspective on child marriage occurred only after some external in-
fluences began to be felt in the Muslim world: A declaration laying out the reasons why the Otto-
man Empire had declined against contemporary Western civilization and offering a remedy to
the setback, the Giilhane Hatt-1 Serifi (The Supreme Edict of the Rose Garden) of 1839, inaugurated
a reform period (Tanzimat, 1839-1856) in the empire. Among the many reforms it called for was
the codification of law. Because of political rivalry among the governmental elite, the codification
movement alternated between the adaptation of Western codes and the transformation of Is-
lamic law from customary to written law. The first Islamic legal code, the Majalla (1877), was based
on Hanafl jurisprudence only. The 1917 Ottoman Decree of Family Law, however, benefited from
multiple schools of law and issued a set of unprecedented rulings: First, in order to be capable of
marriage, a male had to have reached the age of eighteen, and that a female had to have reached
the age of seventeen.” A boy under the age of eighteen had to obtain a judge’s permission to
marry,*® and a girl under the age of seventeen was required to have both the consent of her
guardian and the permission of a judge.” It further added that a boy under the age of twelve and
a girl under the age of nine could never be married off.”

Issued during the demanding political and social circumstances of World War I, the De-
cree of Family Law was a more result of external challenges than it was of the internal dynamics
of traditional Islamic law. These factors included the feminist movement; Westernization; the
new, mixed (religio-secular) character of the legal system; and a multitude of insoluble social

¢ Tbn ‘Abidin, Radd al-muhtar, 6:150; ‘Ali Haydar, Durar al-hukkam, 2:274.

¢ Isma‘ilb. Yahya al-Muzan, al-Mukhtasar, in Shafi‘’s al-’'Umm, 8:92-443 (Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 1990), 8:209;
al-Mawardi, al-Hawi, 6:349.

¢ Article 44, p. 13.

¢ Article 4.

% Article 5.

®  Article 6.

7 Article 7.
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problems, Strictly speaking, family law was the field of law that was best entrenched in the re-
cesses of society, the most conservative, and the last to be codified.

Most of the Muslim-majority countries subsequently adopted a considerable number of
secular laws in addition to the traditional Islamic laws to set a minimum age for full competence
in marriage. That was an innovation since the jurists had never discussed the imposition of a
minimum age for post-puberty marriage.” Yet, the common people continued to turn to the tra-
ditional religious law of former periods. Interestingly, ’Abti Zahra credited issuance of a law, in
Egypt in 1933, ordering judges to dismiss with prejudice the claims for underage marriages to the
impact of prior familiarity with the above-mentioned anti-child marriage scholars™ rather than
secular effect coming along in the country.

3. INTERPRETATIVE OPERATIONS LEGITIMIZING CHILD MARRIAGE

3.1. Overinterpretation of al-Nisa 4/3

One Qur’anic verse jurists use in support of child marriage al-Nisa 4/3 is generally under-
stood and translated as follows:

“And if you fear that you will not deal justly with the orphan girls (yatama), then marry
those that please you of [other] women (ma taba lakum min al-nisd), two or three or four. But if
you fear that you will not be just, then [marry only] one or those your right hand pos-
sesses. That is more suitable that you will not do injustice (zdlika adna ’alla taala).”

In doing so, jurists bring the following explanation to the verse: [One normally can marry
an orphan minor girl who is still under guardianship; however, it is very difficult to do that in a just
fashion. After all, - according to what reported from Aisha as the reason this verse was revealed,
- some people had married girls who were under their own guardianship by taking a decision of
marriage on behalf of parties, themselves and minor girls.”” This caused an injustice the verse
mainly talked about. That is why men were ordered to take an alternative way by marrying other
women that would please them. This is a better behavior for a man to not be unjust. However, it
means that if the requirement of justice is met by the man he can marry a minor girl.]

Though the both logical context and syntactical structure of the verse refute this expla-
nation, all the jurisprudential schools have kept holding it. We will be dealing with each of these
three expressions:

3.1..1. “Yatama”

The word yetama s a plural form of the masculine word (mudhakkar) yatim (male orphan).
As arule in Arabic, the plural form of a masculine word may also include female ones if the con-
text requires it. But a masculine plural word does not mean the females only keeping the males
out, unless there is an exceptional literary purpose to do that. Accordingly, a reader is not

71

Judith E. Tucker, Women Familiy and Gender in Islamic Law (Cambridge: Cambridge Univ Press, 2008), 72.
2 >Abii Zahra, al-’Ahwal al-shakhsiyya, 109.
7 Muhammad b. al-Jarir al-Tabari, Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil dy al-Qur’an, ed.’Ahmad Muhammad Shakir, 1. ed
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expected in his understanding to restrict the meaning of yetama to the female orphans alone as
far as the word works for meaning both genders.

The word yatamd is mentioned three times in the first six verses of al-Nisa in the same
context in which one is ordered to avoid doing any kind of injustice towards the orphans, males
or females. In the first place al-Nisa 4/2 ordered the guardians to “give to the orphans their prop-
erties”, then al-Nisa 4/6, just a few lines below, said: “And test the orphans [in their abilities] until
they reach [the age of] marriage.” 1t is obvious that the context has not changed and that both
male and female orphans are included in the word yetama. However, overwhelming majority of
jurists are taking al-Nisa 4/3, which is found in the middle of those verses, out of the above men-
tioned context in three steps: First, they are restricting yatamd in this verse to “the orphan girls”
believing that the word yatama in al-Nisa 4/3 cannot include male ones; because it recommends
the men to marry [other] women if they get concerned that they might do injustice to the or-
phans (yatama). Though the Qur’an does not specify the kind of injustice, scholars tend to see it
as linked with marrying them, relying on the second part of the “Aisha’s report: “People asked
the Prophet for an explanation to this verse [al-Nisa 4/3]. So Allah sent down the verse [127 of al-
Nisa] starting with “they request from you, [0 Muhammad], a ruling concerning women,””* So, in
those scholars’ understanding, Allah responded to the question about the orphans of al-Nisa 4/3
by talking about “orphan women” in al-Nisa 4/127. Accordingly, the context of al-Nisa 4/3 is be-
ing determined by the al-Nisa 4/127”° which follows up:

“Allah gives you a ruling about them and [about] what has been recited to you in the Book
concerning the orphan women (yetama al-nisa) to whom you do not give what is decreed
for them - and [yet] you desire to marry them - and concerning the oppressed among
children and that you maintain for orphans [their rights] in justice.”

As explained above, guardians had been given a license to force the minors into the mar-
riage and, by this interpretation, the ones who want to marry minor orphan girls, are obtaining
a permit to do that.”® At this point, it wouldn’t be so difficult to take the second step by using the
jurisprudential analogy (Qiyds) and say that if the orphan girls might be given in a marriage de-
spite their vulnerability to injustice, the non-orphan girls having a better chance of protection
would be even more fit for an early marriage. Al-Jassas commented on this approach primarily
depending on ‘Aisha’s report and Ibn Abbas’ interpretation to al-Nisa 4/3 as follows: “We don’t
know anybody disapproving of this opinion among the first generations [salaf].”” In short, it

74 Muhammad b. ‘Umar Fakhruddin al-Razi, Mafatih al-ghayb (Beirut: Dar °Thya al-Turath al-Arabi, 1420h.),

> Muhammad >Abi Mansiir al-Maturidi, Ta’wildt al-Qur’an, ed. Majdi Basaliim, 1. ed (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyya, 2005), 3:7: Muhammad Rashid b. ‘Ali Rida, al-Manar (Egypt: al-Hay’ah al-Misriyya al-‘Amma,
1990), 4:282.

76 Tbrahim b. al-Sirri al-Zajjaj, Ma‘ani al-Qur’an, ed. ‘Abduljalil ‘Abduh Shalabi, 1. ed (Beirut: Alam al-Kutub,
1988), 2:11; Muhammad al->Amin al-Shangqiti, >Adwau’l-bayan fi idah al-Qur’an bi al-Qur’an (Beirut: Dar al-
Fikr, 1995), 1:222.

77 >Ahmad b.>Abii Bakr al-Jassas, Ahkam al-Qur’an, ed. Muhammad ‘Abdussalam Shahin, 1. ed (Beirut: Dar al-
Kutub al-Ilmiyya, 1994), 2:65.
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becomes a rule that when Qur’an speaks of women in a context of marriage it means the both
major and minor females.”

As the third step, they are claiming that even the orphan women (yatama al-nisa), al-Nisa
4/127 talks about in a context of marriage, are no more than ‘minor girls’,”” because one cannot
be described as an orphan after puberty according to a narrative from prophet.*® By doing so,
they are changing the meaning of a very well-known word Nisa (women) in Arabic® to support
their perspective. Al-Harrasi says that the word Nisa, normally referring to the women only, has
happened to contain the minor children as well due to a consensus (ijma‘) established among the
Muslim scholars.*

In short, out of these interpretations, the word yatama (both male and female orphans)
has come to take the form “orphan girls” in the first step; then in the second step, the word “or-
phan” has been taken away while the word “girls” preserved. Although Qur’an explicitly spoke
of “orphan women”, in the third step, the scholars tend to understand that expression as “orphan
minor girls”.

In fact, the verse 3 of al-Nisa normally urges the Muslim community to keep away from
all forms of injustice to the orphans, males or females, majors or minors, during marriage or out-
side marriage. Hence, even they are sided with child marriage, many of early scholars, like Muja-
hid, Mugqatil, Said b. Jubair, Dahhak and others reportedly espoused the view that the word yetama
in this verse covers both genders.*

3.1.2. “Matabalakum min al-nis@”

The literal translation of this expression is “the women whom you consider good and
nice” what is paraphrased by the translators of Qur’an as “women of your choice”, “women who
are pleasing you” and “those that please you of [other] women”. Feeling that advising men to
marry good and nice women who can please the men does not bring any normative consequence,
some scholars entertained the possibility that the description good and nice should be replaced
with a more technical one, which is “permissible [women] for marriage™*, due to fact that the
verb tdba is coming from the same root with tayyibat which literally means “nice and good things”
and refers in Qur’an to “the permissible foods and drinks”. (al-Baqgara, 2/57) Tayyibat is also used

in Qur’an as a description of “women with chastity, who has not involved in fornication”. (al-Niir

8 al-Jassas, Ahkam al-Qur’an, 2:66.
7 >Abl Dawid Suleyman b. al-’Ash¢ath, al-Sunan, “Wasaya”, 9.

8 al-Jassas, >’Ahkam al-Qur’an, 2:66; *Abil ‘Abdullah Muhammad b. >’Ahmad al-Qurtobi, al-Jami* li Ahkam al-
Qur’an, ed. ’Ahmad al-Bardiini, Ibrahm *Utfayyesh, 2. ed (Cairo: Dar al-Kutub al-Misriyya, 1964), 5:8.
>Abii Muhammad ‘Abdullzh b. Muslim b. Qutayba al-Dinawari, al-Jarathim (Damascus: Vazara al-Thaqafa,
nd.), 1:277-287.

82 al-Harrasi, Ahkam al-Qur’an, 2:313.

8 >Abu al-Hajjaj Mujahid, Tafsir al-Mujahid, ed. Muhammad ‘Abdussalam *Ab al-Neil. 1. ed (Egypt: Dar al-
Fikr, 1989), 266; >Abii al-Hasan Mugqatil b. Suleyman, Tafsiru Mugatil, ed. ‘Abdullah Mahmud Shahhata, 1.
ed (Beirut: Dar °Thyaal-Turath, 1423h.), 357; Tabari, Jami al-bayan, 7:540.

>Abli Muhammad al-Husayn al-Baghawi, Maalim al-tanzil, ed. ‘Abdurrazzaq al-Mahdj, 1. ed (Beirut: Dar al-
’Thya al-Turath al-‘Arabi, 1420h.), 1:564.
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24/26) However, in general, the jurists did not make any reference to chaste women in their deal-
ing with al-Nisa 4/3, because, in the opinion of overwhelming majority of scholars, a woman’s
prior indecent relationship does not render her religiously or legally ineligible for marriage.*
Thus, ma taba lakum min al-nisa must not mean the chaste women.

I think that we have a good cause to seek the meaning of the expression “taba lakum” in
its idiomatic structure rather than far implications of a single verb, taba, since the same phrase
is coming up right in the next verse as well with a slight difference of conjugation but without
any difference of context: “And give women their dowries as a gift, but if they of themselves be
pleased to give up to you a portion of it [fa in tibna lakum an shay], then eat it with enjoyment and with
wholesome result.” (al-Nis3, 4/4.)

For any phrase used at two consecutive places within the same context in the whole
Qur’an must be initially expected to refer to the same thing, the meaning of ma taba lakum min al-
nisa comprises “the women who would be pleased to give up willingly”. This could be paraphrased
as “women who would do you favor”. Thereby, what is good and nice here is their conduct (gener-
osity), but not themselves. This meaning would be more compatible with the third expression in
the verse.

3.1.3. “Zalika adna ’alla tala”

Actually, the expression *alla tali has two meanings in Arabic; being one “to not be un-
just” and another “to not be dependent and needy”. Ibn Manziir expresses that most of the com-
mentators of Qur’an adopted the first one, while al-Shafi‘ takes a stand for the second meaning
of the expression. Ibn Manziir also mentions how al-Kisai and al->Azhari ambitiously agreed with
al-Shafi‘i.* Here is a point that as far as the expression lent itself linguistically to two plausible
interpretations, the context is what would fix the meaning. So, the majority of the scholars has
been more likely to take the first meaning due in no small part to that they did not see any sig-
nificance for the second meaning within this context. However, when it comes together with the
interpretations that I propose for the first two expressions they will constitute a more meaning-
ful and coherent whole picture. Accordingly, the total message of the first five verses of al-Nisa
will be as follows:

1. “O mankind, fear your Lord, who created you from one soul and created from that
its mate and dispersed from both of them many men and women, and fear Allah
through whom you demand your mutual [rights], and [do not cut the relations of]
the wombs (kinship). Surely, Allah is Ever and All-Watcher over you.”

The surah starts with an emphasis on the fact that human reproduction involves wedlock
of man and woman. This natural phenomenon is to be realized through marriage and family,
however the mutual rights must be respected in the marriage process. This preliminary consider-
ation determines the context that the upcoming coverage would go around.

& al-Qurtubi, al-Jami¢, 12:167-170.
% Tbn Mangzir, Lisan al-‘Arab, “‘Awl”, 11:482; Shafi4, al-"Umm, 5:44.

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Oguzhan Tan. islam Hukukunda Gocukluk ve Cocuk Evliligi | 799

2. “And give to the orphans their properties and do not substitute the defective [of your
own] for the good [of theirs]. And do not consume their properties into your own.
Indeed, that is ever a great sin.”

Orphans, male or female, are such a vulnerable section of society to financially abusive
behaviors of the elders including parents, husbands and other relatives. This verse orders legal
representatives to not see orphans’ property as a source of enrichment even in a desperate situ-
ation.

3. “And if you fear that you will not deal justly with the orphans [in terms of governing
their property, by marrying marriageable ones, which are not minors, or other
ways], then marry those whoever willingly endows you, as second or third or fourth [to
support your life]. But if you fear that you will not be just [with them as to spousal
relations], then [don’t marry those women for their money merely, but marry only]
one [free] woman or those your right hand possesses. That is more suitable that you
will not be needy and dependent [or that you will not do injustice to them].”

Thus, the overall message becomes that: if you are in such poverty that you cannot sus-
tain yourself individually or along with your current family do not covet the riches of orphans
under your protection, rather you may avoid increasing expenditures by marrying one woman
or relatively low-profiled a slave woman. However, if you are not economically self-sufficient,
you can get married with more women who might be generous with you and support you with
livelihood.

4. “And [normally,] give women their dowries as a gift, but if they of themselves be
pleased to endow you with a portion of it [in such situation of poverty, for instance], then
eat it with enjoyment and with wholesome result.”

The men who are supposedly responsible for financial support of the family also have to
please the women by giving a gift specified during the marriage contract, however if the case is
that the man is not rich enough to do that, they can take what spouses have given up willingly.

5. “And do not give the weak-minded your [their] property, which Allah has made a
means of sustenance for you, but provide for them with it and clothe them and speak
to them words of appropriate kindness.”

To make a case for child marriage, jurists took charge of another excessive interpretation
at the upcoming verse, al-Nisa 4/6, by deviating from their methodological principles they
adopted in their discussion about whether a word instanced in Qur'an and hadiths should be pri-
marily understood through its lexical meaning or technical meaning. The word nikdh in the Ara-
bic language normally refers to a sexual intercourse,” but as a legal term, it stands for the mar-
riage contract. In the Hanafi opinion, the word nikah must be understood based on its lexical
meaning, unless a noteworthy presumption requires taking for the technical meaning.* Majority

8 >Abl ‘Abdurrahman al-Khalil b. >’Ahmad, “Nikah”, al-‘Ayn (s.l.: Dar al-Hilal, nd.), 3:63.
8 al-Jassas, Ahkam al-Qur’an, 2:142.
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of non-Hanafi jurists, on the other hand, prioritize the legal meaning of nikah, particularly in
absence of findings making another way necessary or possible.”

Conspicuously, at their handling with the following verse, they left both lexical and legal
meanings of nikah by providing for it a figurative meaning which is not expected in such a legal
context. So, they interpreted the word nikdah here as puberty.

6. “And test the orphans [male or female, in their abilities] until they reach [the age of]
nikah. Then if you perceive in them sound judgment, release their property to them.”

Obviously, the word nikah here must be initially intended to mean the most-known, tech-
nical sense of it which is marriage, leaving out the lexical one, which is having sexual intercourse,
bearing in mind that there is no such a premarital sexual intimacy allowed in Islam. Also, the
word “until” in the expression “and test the orphans [in their abilities] until they reach the age
of nikah (marriage)" puts the marriage as deadline for developing a mental maturity. In other
words, there is an implication that only a marriage of somebody who has already gained a sound
judgement is imaginable and permissible. However, scholars appear to think that the meaning of
nikah must be other than the marriage contract for an undercurrent of conviction that children’s
marriage contract is fairly possible.

3.2. Preconceived Reading of al-Talaq 65/4

Another Qur'anic verse mistreated in favor of child marriage is al-Talaq 65/4 which is
dealing with the minimum period (iddah) that a woman must wait between two marriages:

“And as for those of your women who have despaired of menstruation, in case you have

any suspicion, then their prescribed time shall be three months, (along) with those who

have not menstruated. And for those who are pregnant, their term is until they give
birth...”

Jurists have come to an agreement on a view that those who have not menstruated cannot

be other than the girls married before their puberty; consequently, as their marriage ends off
they must wait three lunar months. However, when this view considered together with verse 49
of al-Ahzab which explicitly states that waiting period is necessary because of having sex during
the marriage, an ominous conclusion becomes that minor girls might get well involved in a sexual
intercourse during their early marriage. Actually, scholars do not seem to be eager to conclude
this, however, in their interpretation to the above mentioned verses, they have adopted premises
resulting this conclusion.

In fact, from the first verse onwards, surah of al-Talaq handles the issue of iddah by refer-
ring to the women, not children:

“When you divorce women, divorce them at their prescribed periods (iddah) and count

(accurately) their prescribed periods"..... “as for those of your women who have despaired

of menstruation.” (al-Talaq 65/1)

Giving pages, in his al-Jarathim, to variety of words describing women in the Arabic lan-
guage, an early linguist al-Dinawari (d. 276/889), mentions mature women'’s physical features

8 <Alib. Muhammad al-Kiya al-Harrasi, ‘Ahkamal-Qur’an, ed. Miisa Muhammad °Alj, Izza ‘Abd Atiya (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1405h.), 2:383.
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only but not the female children’s.” It means that literal meaning of the word nisa (women) in
Arabic does not refer to the female minors at all. Thus, the minor girls are not mature woman,
both naturally and lingually.

3.3. Reliability of the Narrative from ‘Aisha on Her Early Marriage to Prophet

It is very interesting that even though the narrative about “Aisha’s early marriage to the
Prophet is very well-known to the Muslims and strongly believed to be authentic, out of the ju-

1! and al-Sarakshi, have referred to

rists who dealt with minor marriage, very few such as Shafi¢
it in their argumentation arguably because they didn’t want to talk about privacy of prophet or
they were critical about the authoritativeness of narration. Taking a closer look at the narrative
one can figure out why the jurists stood away from it: Reportedly, ‘Aisha said: "the Messenger of
Allah married to me in the aftermath of Khadija's death, when I was six years old. And he had a
carnal connection with me while I was nine years old."The alleged story reveals some details
about what she was like that day before entering the nuptial chamber. As ‘Aisha's account con-
tinues in Bukhari's report, the encounter took place shortly after ‘Aisha arrived in Medina along
with her mother and elder daughter and stopped over in the neighborhood of Bani al-Harith b.
al-Khazraj. She had just recovered from sickness and hair loss that occurred because of the hard-
ships of journey. One day, while she was in swing playing with her female peers, her mother >Um
Riman called her, she went to her having no idea about what she wanted her to do. >Um Riiman
caught her by the hand and walked her away. Since she became out of breath, they stopped at
the door of the house. >Um Riiman took some water and wiped her face and head, then, when she
returned to normal breathtaking, she took ‘Aisha into the house. The women of Ansar who had
already gathered greeted her and gave best wishes. "Um Riiman entrusted them with her prepa-
ration. In the forenoon, she was startled by an unexpected coming of the Messenger of Allah who
had come to Medina a few weeks earlier with *Abt Bakr. Her mother handed her over to the
Prophet. The story ends with the following sentence of “Aisha: "I was a girl of nine years of age at
that time." We should add to the story that the Prophet was more than fifty years of age at the
time.

In the narrative, unlike what she was expected to do, ‘Aisha talks about physiologically
and psychologically adverse conditions surrounded her in a fashion that sounds to be pleading
for mercy and empathy of the audience. While she was innocently playing with her friends, she
was suddenly taken out of the swing knowing nothing about what would happen next. She was
also surprised with what she saw later.

Narrative, as it stands, imposes not only permissibility of child marriage but also over-
states that children must be obedient and resilient for marriage even in inappropriate conditions.
Thus, the significant negativity at the turn of phrase might be separately questioned in terms of
its consequences reflected on the marriage customs in Muslim societies through history.

% >Abli Muhammad ‘Abdullah b. Muslim b. Qutayba al-Dinawarf, al-Jarathim, (Damascus: Vazara al-Thagqafa,

nd.), 1:277-287.
ot al-Shafiq, al-’Umm, 7:163.
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The narrative is technically a kind of khabar al-wahid (one transmitter's report). Because,
‘Aisha is the only narrator conveyed all these details about her very personal situation. However,
even though this narrative has a historiographical significance, it lacks the quality of being evi-
dence for the religious provisions. Because she is not transmitting in this hadith an official state-
ment of the prophet, so to say, on the issue; but she is talking about an event that she was ex-
posed.

CONCLUSION

In the light of what I covered above it becomes clearer that the Qur’anic verses do not
overtly facilitate the child marriage but, in fact, the scholars premise their pro-child marriage
stance on some strained jurisprudential interpretations which are pretty acceptable to the cul-
tural setting of their time. Although the first six verses of al-Nisa have the same context, scholars
imported a context to a verse (al-Nisa 4/3) in the heart of whole scene from al-Nisa 4/127 which
is, in turn, not about child marriage at all. Beside shifting the context, when they have a few
plausible interpretation options they don’t prefer but the one which supporting child marriage
even if the other options are more powerful in many ways. The examples of that are explicitly
seen in their interpretations to al-Nisa 4/3). Also, they assigned the expression “those who have
not menstruated” in al-Talaq 65/4 to the minor girls married off by their legal representatives
while they could take some other ways.

According to the classical view, a father enjoys compulsory authority to force his children
into marriage with regard to his unimpeachable affection towards them as well as the other
guardians may be given the same authority by an analogy to the father. Actually, this is an inher-
ently customary aspect as the consent of marrying parties is a prerequisite to the marriage con-
tract.

Even the religious authoritativeness of the hallmark narrative about ‘Aisha’s early mar-
riage to the Prophet must be called into question due to fact that it lacks technical conditions
that must be found at a religio-legally binding evidence.

Marriage is more than a joint intimate life of a couple. That is why socio-economic justi-
fications have played an essential role in marriage practices. In traditional societies, the marriage
of girls has been often seen as a security, economy, honor, and even a political issue to be wisely
handled by the head of the family. So, he had to expedite matters of the girls’ marriage as far as
possible lest the things would not go beyond his control later. One historically examines the so-
cieties across Arabian Peninsula in that time, may fairly find such a practice quite expectable and
understandable within a traditional context; after all, Qur'an does not provide such a powerful
justification to this tradition. On contrary, the practice itself was decisively powerful that it led
the scholars to seek for a religious rationale even if feeble.
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An Assessment on Huseyin Kazim Kadri’s Claims Against the New Kalam Science

Abstract: The need for renewal felt in various fields with the Tanzimat, and the changes and mo-
dernization activities realized in accordance with it, and the nature and boundaries of these ac-
tivities are important issues that determine the period's intellectual agenda. Some of the pro-
posals for a solution to save the state are related to the renewal of religious thought. The bad
situation in the Ottoman Empire stems from the way religion is understood, not from religion
itself, and one of the names that produce ideas about the necessity of changing this way of think-
ing is Huseyin Kazim Kadri. He believes that Figh and Exegetics should be based on the work of
updating the content of Islamic Sciences within the framework of contemporary needs. Claiming
that the basic need of society is not Science of Kalam but Catechism, Kadri claims that the attempt
of the science of Kalam, regulated to respond to the needs of the age will not result in even will
cause religious conflict among people. In this article, Huseyin Kazim Kadri's intellectual back-
ground, his suggestions for the renewal of religious thought and his objection to the new Science
of Kalam are discussed.

Summary: What defines the history of late Ottoman period is the concept called change. There
have been reform attempts in order to canalise the military, economic, socio-cultural change and
transformation due to political turmoil starting from the end of the 16th century and beginning
of the 17th century. Basic argument regarding these reforms finds its base on Qantin al-Qadim
and the idea of returning to Sharia. Along with the Declaration of the Imperial Edict of Reorgani-
zation (Edict of Gulhane) the previous reforms which were made earlier changed dimension and
westernization became a government policy. During the ongoing process, the change in terms of
Westernization became a current issue within every segment of Ottoman society. Need for inno-
vation in various areas, and therefore the change and modernization movements and accordingly
these movements’ nature and boundries set the intellectual agenda of the era. Some of the sug-
gestions are associated with renewal of the religious thought which are to keep the State from
difficult situation it is in. Solutions proposed in this context creates a rich intellectual discussion
environment within Western, Islamist, and Turkist intellectuals. Islamists in general terms are of
the opinion that the difficult situation Ottoman is in does not stem from the religion itself but
the way of understanding religion; and they are of the opinion that this way of thinking should
be altered; when they bring about their suggestions, it is seen that the way of thinking is their
starting point. What causes the Islamists fall apart within themselves is the nature of renawal.
Islamist intellectuals, supporting the idea which is the content of islamic knowledge should be
updated according the needs of era, suggest various ideas in terms of which dicipline should be
in charge for the needs in question. While some intellectuals are of the opinion Kalam should be
prioritised, some are of the opinion Figh and Exegetics should be prioritised. Huseyin Kazim
Kadri, who wrote under the pseudonym of Shaykh Muhsin-i Fant ez-Zahirf, is one of these intel-
lectuals coming up with an idea. Kadri suggests a renawal in thinking based upon Figh and Exege-
tics

Huseyin Kazim Kadri is one of the most prominent intellectuals of Constitutional Period. Working
as a governor of an Ottoman province, deputy, and minister and engaging in journalism, Kadri
compiles a series of work in religion, language and agriculture. All of his efforts are to find ways
of saving Ottoman from its difficult situations. Thus, Kadri questions the quality of the knowledge
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which was brought about in religious thinking and proposes solutions. What lies under his solu-
tion is the need for a dicipline for society’ s practical problems. He bases his opinion on opposition
to new theology movement. According to Kadri, ever since Kalam was codified, it has never been
useful to Muslims, on the contrary it has impaired the Muslims. Renowation of Kalam creates
nothing but problem. In his opinion, due to using Greek philosophy content and method, Kalam
is not a dicipline authentic to Muslims, besides it is a harmful dicipline which aims to damage the
essence of Islam,

One of the reasons why Kalam is out of Islamic thinking tradition is because of the Mu'tazila wises
are the founders of this dicipline. Kadri is of the opinion that the wises/intellectuals belonging
to this school and their theories regarding to understand the existence do not contribute to the
field of faith. Admitting the function of Ahl-al Sunnah school generated after the Mihna Period,
Kadri states the insufficient side of that function. To him, hence the subjects such as substance
(cevher) -accident (araz), hudth-eternality, wujud (viicd)-nothingness (adem) etc have been
discussed but at that time the subject in question could not be renovated in regard to needs.
Another criticism of Kadri raised against Kalam is he considers this field the reason why Muslims
are divided. Especially during the times when Muslims need to be in unity and solidarity, Kadri
is worried about new discursion which will occur due to the renovation of Kalam attempts. This
concern of Kadri causes him to object Kalam with a pragmatic motive.

Kalam which is called Usulu'd-Din is another reason why Huseyin Kazim Kadri is against Kalam.
In his opinion, theologians complicates the subjects such as amalgation and adjectives of Allah
instead of making it clear with ijtihad. Kadri who considers offering proof in terms of faith as
faithlessness is of the opinion that faith is not a matter of reason but a matter of sense which has
no doubt among people. Criticising the struggle for the enquiry of faith, Kadri puts an emphasis
on the significance of the reinterpretation of the principles, for example in the field of Figh which
deals with the practical area and says it is the most prominent religious duty. He also criticises
the imitation of the past and remarks the importance of reason in Figh. As an alternative to Ilm-
iKalam, he claims a new Catechism and adds, it is going to provide the religious knowledge people
need.

It is an ideological contrast of Huseyin Kazim Kadri to think Kalam is the reason for all the mis-
fortune Muslims encountered. This opposition causes him to ignore all the accumulation in
Kalam field. Moreover, it is the reason why he makes emotional deductions conflicting with his-
torical facts. Kalam plays a role just like the other fields who could not contribute to Islamic Thin-
king and its renovation process in accordance with the needs of time. However, it is not realistic
and reasonable to think Kalam is the only one responsible.

Keywords: Kalam, New Science of Kalam, Catechism, objection of Kalam, Huseyin Kazim Kadri.

Hiiseyin K4zim Kadri'nin Yeni ilm-i Kel4m Kargit1 S8ylemi Uzerine Bir Degerlendirme
0z: Tanzimat'la birlikte cesitli alanlarda hissedilen yenilenme ihtiyaci ve buna binaen gergekles-
tirilen degisim ve modernlesme faaliyetlerinin mahiyeti ve siirlari, dsnemin entelektiiel giin-
demini belirleyen 6nemli bir konudur. Devleti kurtarmaya yénelik ileri siiriilen ¢6ziim 6nerileri-
nin bir kismi, dinf diisiincenin yenilenmesine iligkindir. Bu ¢ercevede Batici, islamci ve Tiirkgii
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entelektiieller arasinda zengin bir fikri tartisma ortami olusmustur. Ozellikle islamcilar, séz ko-
nusu Onerilerinde dini diisiinceyi temel almislardir. Osmanli’'nin iginde bulundugu kétii duru-
mun, dinden degil, bizzat dinin anlasilma biciminden kaynaklandigini ve bu diisiinme tarzinin
degistirilmesinin gerekliligi konusunda ortak kanaatte olan islamcilar, yenilenmenin mahiyeti
konusunda birbirlerinden ayrismaktadir. islam? ilimlerin iceriginin giiniimiiz ihtiyaclari cerceve-
sinde giincellenmesi gerektigini savunanlar, bu diisiince degisikligini saglayacak ilmin hangisi
olacagi konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bir kesim, Keldm ilminin; diger bir kesim ise
Fikih ve Tefsir ilminin 6ncelenmesinin zaruri oldugu kanaatindedir. Toplumun temel ihtiyacinin
ilm-i Kelam degil de ilm-i Hal oldugunu iddia eden, Fikih ve Tefsir ilmi temelinde diisiince yeniligi
Sneren isimlerden biri de Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahirl miistear ismiyle yazan Hiseyin Kdzim
Kadri’dir. Kadri; Keldm ilminin, ¢cagin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde diizenlemesi girisiminin
sonug vermeyecegi gibi insanlar arasinda dinf ihtilafa neden olacagini ileri siirmektedir. Bu ma-
kalede, Hiiseyin K4zim Kadri’'nin diistinsel arka plani, dinf diisiincenin yenilenmesine iliskin 6ne-
rileri ve Yeni llm-i Keldm’a itiraz gerekgeleri ele alinmaktadir.

Ozet: Son dénem Osmanl tarihini belirleyen en énemli kavram degisimdir. On altinci yiizyilin
sonlar1 ve on yedinci yiizyilin baslarindan itibaren devletin igine girdigi siyasal ¢6ziilmeyi ve
buna bagl olarak gerceklesen askeri, ekonomik, sosyo-kiiltiirel degisim ve doniisiimii olumlu
y6ne kanalize etmek igin 1slahat hareketlerine girisilmistir. Bu cercevede gerceklestirilen 1slahat
calismalarinin temel savi, Kanun-i Kadim’e ve Seriata doniis fikrine dayandirilmisgtir. Tanzimat
Fermani'nin ilan ile birlikte daha dnce yapilan 1slahat ¢alismalar: farkh bir boyuta tasinarak Ba-
tihlagma devlet politikasi haline getirilmistir. Devam eden siirecte Batililasma baglaminda degi-
sim olgusu Osmanli toplumunun her kesiminin giindemini olusturmustur. Cesitli alanlarda his-
sedilen yenilenme ihtiyaci ve buna binaen gerceklestirilen degisim ve modernlesme faaliyetleri,
bu faaliyetlerin mahiyeti ve sinirlari, dsnemin entelektiiel giindemini belirlemistir. Devleti,
icinde bulundugu zor durumdan kurtarmaya yonelik ileri siiriilen ¢6ziim 6nerilerinden bir kismu,
din? diisiincenin yenilenmesine iliskindir. Bu ¢ercevede sunulan ¢éziim dnerileri Batici, Islamci,
Tiirkgii entelektiieller arasinda zengin bir fikri tartisma ortami olusturmustur. islamcilar genel
anamda, Osmanli’nin i¢inde bulundugu kétii durumun, dinden degil, bizzat dinin anlasilma bigi-
minden kaynaklandig1 ve bu diistinme tarzinin degistirilmesi gerektigi kanaatindedirler ve s6z
konusu &nerilerinde dinf diisiinceyi hareket noktasi olarak belirlemislerdir. islamcilarin kendi
icinde ayrigmasina neden olan konu ise yenilenmenin mahiyetidir. slami ilimlerin iceriginin za-
manin ihtiyaglari cergevesinde giincellenmesi gerektigini savunan islamci diisiiniirler, ihtiyag
duyulan s6z konusu diisiince degisikligini miimkiin kilacak ilmin hangisi olacagi konusunda farkl
goriisler ileri siirmiislerdir. Bir kesim, Keldm ilminin; diger bir kesim ise Fikih ve Tefsir ilminin
dncelenmesi gerektigi kanaatindedir. Bu baglamda goriis beyan eden kisilerden biri de Seyh Muh-
sin-i Fani ez-Zahirl miistear ismiyle yazan Hiiseyin Kazim Kadri'dir. Kadri, Fikih ve Tefsir ilmi
temelinde bir diisiince yeniligi 6nermektedir.

Hiiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet dsneminin dikkat ceken entelektiiellerinden biridir. Kadri, mu-
tasarrif, vali, vekil ve bakan olarak devlet ySnetiminin ¢esitli kademelerinde gérev almus, gazete-
cilikle mesgul olmus ve din, dil, ziraat gibi konularda da yetkin eserler telif etmistir. Onun tiim
cabas1 Osmanliy1 icinde bulundugu kétii durumdan kurtarmanin yollarini aramaya yoneliktir. Bu
cercevede o, dini diisiince alaninda {iretilen bilginin niteligini sorgulamakta ve ¢6ziim
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dnerilerinde bulunmaktadir. Onun dini diisiincenin yenilenmesine iliskin énerisinin temelinde,
insanlarin pratik problemlerine ¢6ziim {ireten yeni bir ilm-i hal'e duyulan ihtiya¢ bulunmaktadir.
Kadri bu ihtiyaci, yeni ilm-i kelam karsitlig1 iizerinden temellendirmektedir. Ona gére Keldm ilmi,
tedvin edildigi andan itibaren Miisliimanlara fayda saglamadig1 gibi zarar vermistir. Keldm ilmi-
nin yenilenmesi, ¢dziimden &te sorun {iretecektir. Kadri'ye gore, Yunan felsefesinin igerik ve yon-
temini kullanmasi nedeniyle Kelidm ilmi, Miisliimanlara has 8zgiin bir ilim olmadig: gibi Islam’in
dziinii bozmak amaciyla ortaya ¢ikarilan zararl bir disiplindir. Mu'tezili dlimlerin Keldm ilminin
kuruculari olmasi da bu ilmin Islam diisiince gelenegi disinda sayilmasinin sebeplerinden biridir.
Kadri, bu ekole mensup alimlerin varligi anlamaya ydnelik olarak ortaya koyduklari teorilerin,
dinin ihdas ettigi iman alanina hicbir katki saglamadig1 kanaatindedir. Mihne sonrasinda ortaya
¢ikan Ehl-i siinnet ekoliiniin belli bir islev gordiigiinii kabul eden Kadri bu islevin yeterli olmadi-
gni belirtmistir. Nitekim ona gore Keldm ilminde cevher-araz, hudis-kidem, viictid-Adem vb. ko-
nular tartisilmis fakat siireg igerisinde sz konusu icerik ihtiyaca binaen yenilenememistir. Kad-
ri'nin bir diger elestirisi ise Kelam ilmini, Misliimanlarin firkalara béliinme nedeni olarak gor-
mesidir. Kadri, Miisliimanlarin birlik ve beraberlige en ¢ok ihtiyag hissettikleri dsnemde Keldm
ilminin yenilenmesi girisiminin yeni tefrikalara yol agacagindan endise etmektedir. Bu endise
Kadri'nin pragmatik bir siikle kelam karsitlig1 yapmasina neden olmaktadir.

Hiiseyin Kazim Kadri'nin kelam karsithginin bir diger gerekgesi ise Keldm ilminin ustlu'd-din
olarak isimlendirilmesidir. Ona gdre kelamcilar, tevhid ve sifatlar konusunda igtihatta bulunarak
konuyu netlestirmek yerine daha karmasik bir hale getirmislerdir. inang alaninda delillendir-
mede bulunmay inangsizlikla esdeger géren Kadri, imanin, aklin degil insanlar arasinda her-
hangi bir ihtilafin bulunmadig: hissin konusu oldugu kanaatindedir. inang alaninda gergeklesti-
rilecek olan tahkik cabasin elestiren Kadri, ihtiyaca gore pratik alan ilgilendiren konularda s6z
gelimi fikih alaninda din ilkelerin yeniden yorumlanmasinin en énemli dini vecibe oldugunu
vurgulamaktadir. Kadri, 6zellikle fikih alaninda aklin 6nemli bir islevi oldugunu belirterek gec-
misin dogrularinin aynen taklit edilmesini elestirmektedir. O, yeni ilm-i Keldm’a alternatif olarak
yeni bir Ilm-i Hal 8nerisinde bulunmakta ve bunun, insanlarin ihtiyaci olan dinf bilgiyi saglayaca-
gin1 iddia etmektedir. Hiiseyin Kazim Kadri'nin, Keldm ilmini Miislimanlarin basina gelen tiirlii
felaketlerin nedeni olarak gérmesi ideolojik bir karsitlik nedeniyledir. Bu ideolojik karsitlik onun
Kelam ilmini ve bu alanda {iretilen ilmi birikimi gérmezden gelmesine, bu birikim hakkinda tarihi
gerceklerle gelisen duygusal ¢ikarimlarda bulunmasina neden olmustur. Siireg icerisinde Islam
diislincesinin zamann sart ve ihtiyaclarina gére yenilenememesinde diger disiplinler gibi Kelam
ilminin de pay1 vardir. Ancak tek sorumlu olarak Kel4m ilminin gériilmesi makul olmadig: gibi
gercekgi de degildir.

Anahtar Kelimeler Keldm, Yeni {lm-i Kelam, {lm-i HAl, Keldm Karsitlig1, Hiiseyin KAzim Kadri

GIRIS

Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri miistear ismiyle eserler kaleme alan II. Mesrutiyet dénemi-
nin 8nemli biirokrat ve miitefekkirlerinden Hiiseyin KAzim Kadri (8. 1353/1934), son dénem Os-
manl diisiin hayatinin dikkate deger simalarindandir. Dénemin énemli gazetelerinden biri olan
Tanin, Kadri’nin maddi ve diisiinsel ¢cabalar1 sonucu yayim hayatina baslamustir. ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin kurulus asamasinda aktif rol alan Kadri; mutasarriflik, valilik, vekillik, bakanlk ve
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gazetecilik yapmustir. Yazdig1 eserler, yaptig1 isler, ortaya koydugu fikirler dikkate alindiginda
Kadri'nin daha ¢ok dil, siyaset ve din alaninda diisiince iirettigi goriilmektedir. Din anlayisinda
yenilikgi, siyaset alanlarinda muhafazakar bir aydin ve biirokrat olarak tanimlanan' Kadri; dil,
tarim vb. farkli ilgi alanlarinda yazdig eserlerle de dikkat cekmektedir. Dil alanina 6zel ilgisi olan
Hiiseyin KAzim Kadri, izmir’de ingiliz Ticaret Lisesi'nde okurken ingilizce ve Fransizca grenmis,
mezun olduktan sonra da Arapca ve Farsca 8grenmek amaciyla dzel dersler almigtir. KAzim Kadri,
Snemli eserlerinden biri olan Biyiik Tiirk Liigati'ni yazmak i¢in ¢alismalara basladiginda, Latince
ve Yunanca da 6grenmistir. Kadri, 1889-1894 yillar1 arasinda istanbul’da géreve basladigi Maliye
Nezareti Mekt{ib-i Kalemi gdrevini yiiriitiirken Uygur, Kazan ve Cagatay lehgelerine iligkin ders-
ler de almustir. Gok y6nlii ve yeniliklere acik bir karaktere sahip olan Hiiseyin Kdzim Kadri, ziraat
alanindaki calismalar ile de temayiiz etmistir. O, ziraat konusundaki bilgi ve tecriibesini artirmak
amaciyla bir siireligine Almanya’da bulunmus, 6grendigi teknikleri Manisa’daki ciftliginde ha-
yata gecirmistir.’

Osmanli Devletinin iginde bulundugu kosullar1 hazirlayan nedenleri tespit edip ¢ozim
iiretmeye calisan, fiilen Islamcilik akimi i¢inde yer almasa da islamcilik diisiincesini benimseyip
savunan Hiiseyin Kdzim Kadri, Miisliimanlarin bir diisiince inkilibina ihtiya¢ duyduklar: kanaa-
tindedir. Ona gére, Miisliimanlarin iginde bulundugu kétii durumun miisebbibi, bizzat dinin ken-
disi degil, din anlayislaridir. Bu anlayislarin temelinde hayatin her alaninda taklidin benimsenmis
olmasi ve dinf diislincenin igtihat temelinde zamanin sart ve ihtiyaclarina gore giincelleneme-
mesi yatmaktadir. Bu baglamda Kadri’nin diisiince sisteminin sacayaklarini; dinin ilerlemeye
mani olmadigy, ictihadin gerekliligi ve ictimai ahlak vurgusu olusturmaktadir. Ona gére yasanan
din, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinden farklilasmistir. insanlarin din anlayislarinin hantallig:
ve islevsizligi tizerinden bizzat dinin bilime, yenilenmeye kars1 oldugunu iddia etmek miimkiin
degildir.?

Hiiseyin KAzim Kadri'ye gére dini diisiincenin, 6ziinden uzaklagsmasinin nedeni, 6rfiin ¢o-
galmas: ve bir¢cok bozuk inancin kabul edilerek mesrulastirilmasidir. Bu nedenle Miisliimanlarin
ivedilikle fikir inkilabi gerceklestirmeleri zorunludur. Fikir inkilabr ise taklitten kurtulup Kur’an’t
ve Hz. Peygamber’in siinnetini esas alarak yapilacak olan ictihadin etkin bir sekilde kullanilma-
styla gerceklesebilir. Kadri, mahiyeti net bir bicimde belirlenen i¢tihadin, dini ve ahlaki bir 6dev
oldugunu belirtmektedir.* Ona gore insan hayatinin en belirleyici unsuru, zaman ve mek4nin de-
gismesidir. Bu degisime uyum saglayamamak Misliimanlarin hayatlarini her gegen giin daha da
zorlastirmaktadir. Bu nedenle Kadri'ye gore, sz konusu sikintilardan kurtulmanin yolu dini, iba-
detlere indirgeyen bir anlayistan kurtararak onun ahlaki boyutunun 6n plana gikarilmasidir.’

Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 405-412.

Hiiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyetten Cumhuriyete Hatiralarim, haz. ismail Kara, 3. Baski (istanbul: Dergadh
Yayinlari, 2018), 24-30.

Kadri, Felaha Dogru (istanbul: Tanin Matbaasi, 1328), 24; Kadri, “Miisliimanligin thtiyaglar1”, Dini Makale-
ler, ISAM Kiitiiphanesi, Genel Yazmalar Koleksiyonu, Ftv. No 013245, 2b.

*  Kadri, Felaha Dogru, 25.

Kadri, Felaha Dogru, 26-27; Kadri, “Miislimanhign thtiyaglar1”, Dini Makaleler, 8a.
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Makalede, Hiiseyin KAzim Kadri'nin dinf diisiincenin yenilenmesine iliskin énerileri ele
alinarak iki temel arastirma konusu irdelenecektir. Bunlardan ilki Kadri'nin, dinf diigiincenin ye-
nilenmesine iliskin 6nerileri, digeri ise onun Keldm karsithig1 ve bunun gerekgeleridir.

1. HUSEYIN KAZIM KADRI’NiN DINI DUSUNCENIN YENILENMESINE iLiSKIN ONERILERi
1.1. Din ve Din Anlayist Ayrimi

Hiiseyin Kzim Kadri'nin yenilenmeye iliskin 6nerilerinin temelinde, din ve din anlayisi
ayrimi bulunmaktadir. Ona gore bu ayrim, Miisliimanlarin iginde bulunduklar1 kétii durumu as-
malarinin éncelikli yoludur. Bu baglamda Kadri, dinin sadece vahiyden; din anlayisinin ise inang
ve eylem olarak tezahiir eden anlama ve uygulama bigimlerinden ibaret oldugunu vurgulamak-
tadir. Dolayisiyla dinin kendisi, miitekellim ve fakihlerin goriisleriyle sekillenmis din anlayisla-
rindan farklidir. Anlayislar ya da yorumlar dinin ashindan olmadig gibi onu degistiremez de.
Kadri'ye gdre, zamarnn ihtiyaclarina gore sekillenen miitekellim ve fakihlerin ictihatlarini, bu-
lunduklari zamanin Stesine tasiyarak onlarin mutlak gegerli oldugunu iddia etmek, dinin 6ziinii
inkér etmek ve degerini diisiirmek anlamina gelmektedir.® Bu nedenle Miisliimanlarin diinya ve
ahirette kurtuluslari, herhangi bir mezhebin anlayisina degil, te’vile bagsvurmaksizin dogrudan
Allah’in kitabina dayanan dinin emirlerine uymakla miimkiin olacaktir.”

Kadri, tarihsel siirecte Miisliiman Alimler tarafindan vahyi anlamak amaciyla ortaya ko-
nulan tiim ¢abanin, siyasi amaglarla ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Ona gdre insan iiriinii olan
herhangi bir anlayis1 mutlaklastirarak biitiin zamanlar i¢in zorunlu grmek ve ictihat kapisinin
kapandigini savunmak, temel sorundur. Bu nedenle Kadri, dsneminde dinin, ihtiyaclar cerceve-
sinde anlagilarak buna gére ¢6ziim {iretmesinin; dolayisiyla ictihadin, dini ve ictimai agidan bii-
yiik 6nemi haiz oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Kadri, ge¢miste yazilmis Keldm eserlerinin
icerik ve etki yoniinden giiniimiiz sorunlarini ¢6zme noktasinda herhangi bir katkisinin bulun-
madigini, hatta mezhepler arasinda vuku bulan ¢ekismeler nedeniyle hakikatin bu tartismalara
feda edildigini iddia etmektedir.® Hiiseyin Kdzim Kadri; ictihat kapisinin agilmasinin, mezhep ih-
tilaflarina da son verilebilecegi kanaatindedir. Ona gore ihtilafin son bulmas bir zorunluluktur;
zira hakkin gesitlenmesi miimkiin degildir.’

Bu noktada Kadri'nin dikkate almadigi husus, gegmiste oldugu gibi kendi déneminde de
hakikat arayisinda olan insanlarin dini, ictimai ve siyasi yonden farkli amaglarinin bulundugu
gercegidir. Mevcut sorunlara yonelik ¢3ziim iireten dlimlerin diisiinsel yapilar oldukga farklidir.
Bu nedenle hakikat, her bireye farkh yonleriyle goriinmektedir. KAzim Kadri’nin; bir taraftan ic-
tihat kapisinin agilmasini, diger taraftan sadece Kur’an metninin esas alinarak dinin emirlerine
uyulmasiru ve herhangi bir te’vile bagvurmaksizin simdiye kadar iiretilen din bilginin terk edil-
mesini savunmast, ictihadin dogasina aykiridir.

¢ Kadri, Felaha Dogru, 40.

Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1339), 62; Kadri, “Kiifr i Zulm”, Dinf
Makaleler, 1b.

®  Kadri, Felaha Dogru, 44.

°  Kadri, Felaha Dogru, 44.
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Hiiseyin KAzim Kadri'ye gére, Miislimanlarin i¢inde bulunduklari kétii durumun temel
nedeni; dinin, mezhep seviyesine indirgenerek alimlerin dini kendi goriisleri cercevesinde yo-
rumlamalar ve Kur’n’'in bazi ayetlerini mensih gérerek goriislerini dinlestirmeleridir. Ona gére
bu durum, Miisliimanlar1 i'ld-y1 kelimetullaha gétiirmedigi gibi dinin deger kaybetmesine de sebep
olmustur. Zira din baki; Keldmiyat ve mezhepler gegicidir. Stinnilik ve $iilik, dinin ilkeleri ile ilgisi
olmayan bidatlerdir. Bu nedenle KAzim Kadri, Muhammedilik mezhebinin benimsenmesini ve Hz.
Muhammed’in siinnetine tabi olan ashabin yolundan gidilmesini 6nererek, Eserilik ve Zahirilik'in
tek ¢6ziim yolu oldugunu dile getirmektedir.'® Bununla birlikte 6nerdigi bu ¢oziim, sikayet ettigi
durumun degistirilmesine katki sunmayacag gibi din ile insan arasindaki bagin kopmasina da
neden olabilir. Eserilik ya da Zahirilik olarak ifade edilen diistince tarzi, Miisliimanlara hicri ilk {ig
asra gore yasamay1 Snermektedir. Bu dneri, her tiirlii degisimi ve farkliligi dislamayi icermekte-
dir. Kadri’nin i¢tihat sonucu var olan mezhebi ¢esitliligi islam diisiincesinin bir zenginligi olarak
gormek yerine, gerileme ve tereddiit halinin ifadesi olarak degerlendirmesi, ictihat kapisinin agil-
masi vurgusu ile celismektedir. Neticede Kadri'nin igtihat ile kast ettigi kavram, Eserilik ve Za-
hirilik’in benimsenerek tek bir dini anlayisin uygulanmasindan ibarettir.

Hiiseyin Kdzim Kadri'nin yasadig1 dénem, genel olarak Miisliiman entelektiiellerin dii-
stince inkilabinin gerekliligini dile getirdikleri, ¢oziim olarak da Asr-1 saddete doniisii Snerdikleri
bir zaman dilimidir. Kadri’nin de bu ortamdan etkilendigi gériilmektedir. Bununla birlikte ortaya
konulan 6nerilerde dile getirdigimiz geliskiler géze carpmaktadir.

1.2. istidl4l ve Taklit

Hiiseyin Kazim Kadri’nin taklit elestirisi, dinf diistincenin yenilenmesi fikriyle baglantili-
dir. Ona gore, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar: perisan halin sebebi taklittir. Ciinkii o, yasadig1
ddneme kadar dini anlama ve uygulama adina mezhepler cercevesinde ortaya konulan ¢abalarin,
din olarak nitelendirilemeyecegini belirtmektedir. Dolayisiyla bu ¢abalarin {iriinii olan goriisle-
rin, dinf ve ictimal hayata hicbir katkisinin bulunmadigini hatta mezheplerin din addedilerek
korii kériine taklit edilmesinin tiirlii felaketlere yol agtigini savunmaktadir. Bu noktada onun tak-
lit tanimi nem tasimaktadir. Ona gore taklit, Allah’in emretmedigi seyleri emir telakki ederek
inanmak ve buna gore davranmaktir. Bu sekilde inanan ve eylemde bulunan kimse, mukallit ol-
dugu gibi, bu eylemi dolayisiyla hatali, giinahkar, 4si ve zalimdir. Kadri, atalar dinfne uymay: ki-
nayan ayetleri' delil getirerek, taklidin insanlar1 hidayete ulastirmadigini, hesaba cekilmekten
de kurtaramayacagini belirtir. Allah’in emir ve yasaklarina uyan kimse ise inang ve eylem baki-
mindan mukallit degildir."” Kadri’nin taklit ve mukallit tamimi herhangi bir tahkik ¢abasi icerme-
mektedir. Allah’in inang ve eylem alanindaki emirlerini kabul edip uygulamak yeterlidir. Bu nok-
tada eylem alaninin belirleyicisi konumunda olan inang alani, herhangi bir sorgulama ve delil-
lendirme eylemini gerektirmez. Hz. Peygamberin teblig ettigi dinin neden kabul edilmesi gereken
dogru yol olduguna iliskin herhangi bir istidlali cabay: icermeyen bu 6neri, muhatabi olan Miis-
liimanlari baska bir taklide siiriikklemektedir.

Kadri, Yirminci Asirda [sldmiyet, 101-102.

"' Bu baglamda Hiiseyin Kazim Kadri, ez-Zuhruf 43/22-24; el-Ahzab 33/ 67. ayetleri delil olarak gostermek-
tedir.

Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 111-113.
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Kadri, taklit konusundaki elestirilerini, istidlali gerekli géren keldmcilarin gériislerine de
y6neltmektedir. O; inanilan konuda, delil ve burhan getirmenin gerekli olmadig: kanaatindedir.
Zira ona gore, en-Nur Stiresi 24/35, ez-Zumer Stiresi 39/122 ve el-Hucurdt Siiresi 49/7. ayet, imanin bi-
lingli bir eylem olmayip, Allah’in bir liitfu, ihsani ve ilhami oldugunu, istidlal ile hicbir ilgisinin
bulunmadigin bildirmektedir. Kadri'ye gore, istidlalin gerekliligine delil olarak getirilen ayetler,
iman ve eylem konularinda bir delile binaen davranmanin gerekliligi ile ilgili degildir. Bu gdrii-
siinii Bakara Siresi’nin 2/111. ayeti ile rneklendiren Kadri, ayette gecen “...Dogru iseniz delilinizi
getiriniz” ifadesinden hareketle limlerin, imanin sek ve siiphe icerebilecegini ve bu siiphenin
giderilmesinin gerekliligini vurgulamalarina ragmen ayetin baglaminin bu ¢ikarima uygun olma-
digini ifade etmektedir. Kadri, ayetin biitiinii dikkate alindiginda, istidlalden maksadin, delil ge-
tirilmesi miimkiin olmayan bir konuda kisilerin 4ciz birakilmasi ve kinanmasi oldugunu iddia et-
mektedir.”

Kadri, keldmcilarin ele aldiklar: itikAd? esaslarda taklidin, 6nemli tartisma konularindan
biri oldugunu ifade ederek; -taklidi onaylasin ya da reddetsin- ulemanin, Allah’in zatin ve sifat-
larini bilmenin her miikellefe vacip oldugu noktasinda uzlastiklarini belirtmektedir. Ancak Kad-
riye gore, Allah'in zatini ve sifatlarini bilme cabasi, faydasiz bir tartismadir ve bu konuda delil-
lendirmede bulunan keldmcilarin akil yiiriitme ve istinbat yéntemlerinin islam ile hicbir bagi bu-
lunmamaktadir. Zira Kadri, eserden miiessire gitme, viiclib-imkén, kidem-hudds, cevher-araz vb.
iceriklerle Allah’in varliginin ve sifatlarinin delillendirilemeyecegi, bunlarin sadece akil yiiriitme
tarzlarini gosterebilecegi kanaatindedir. Buna binaen Allah’in zatini ve sifatlarin mantiki ve ce-
deli istidlalle bilmeyen kimselerin, kifir ve fasik olarak nitelendirilemeyecegini vurgulamakta-
dir.™

Basta Allah’a iman olmak iizere, dzellikle inang konularinda istidlalin gereksiz oldugunu

diistinen Kadri, “cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”*®

ayetinde gecen
liya‘budiin ifadesinin, Allah’t tanima seklinde tefsir edilmesinin dogru olacag kanaatindedir.
Kadri, ibadetin kisiyi Islam’da en yiice gaye olan marifete sevk edecegini diisiinmektedir.'® Ancak
o, tanimanin mahiyeti hakkinda bilgi vermemektedir. ibadetin kisiyi aklin alani olarak tanimla-
dig1 marifete ydneltecegini sdylese de ona gdre Allah’i tanimanin araci akil degil, selefin anlama

tarzidir. Zira iman ve akideye iliskin konular muhaldt-1 ukdl’dendir."”

Taklidin, zorunlu olarak ictihat konusunu giindeme getirdigini ifade eden Kadri'ye gére
bazi &limler, hicri 5. asirdan itibaren igtihat kapisinin kapandigimi iddia ederek bunun yerine
taklidi onermislerdir. Bu kimselere gére Allah’in kitabindan ve Peygamberin siinnetinden hiikiim
¢ikarmak haramdir. Bu ¢ikarim ile de kazd ve iftd dogru degildir. Bu goriisii elestiren Kadri, taklidi
tek yol olarak géren s6z konusu anlayisin, aklin nazar ve istidlal gibi iki 6nemli melekesini inkar

3 Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 111-113; Kadri,“Taklid”, Dini Makaleler, 2a.
Kadri, Yirminci Asirda [sldmiyet, 104-105

5 ez- ZAriyat 51/56.

16 Kadri, Istikbale Dogru (istanbul: Ahmed ihsan ve Surekasi, 1331), 35.

7" Kadri, “Din it Mezhep”, Dini Makaleler, 1a.
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ettigini ve insanin yetkinligini yok sayarak fikri koleligi 6nerdigini ifade etmektedir." el-Bakara
2/170, es-Saffat 37/9-70, ez-Zuhruf 43/23-24. ayetlerde oldugu gibi daha birgok ayette, atalar1 taklidin
yerildigini ifade ederek, i¢tihadin 6nemini vurgulamaktadir. Bununla birlikte Hiiseyin Kdzim
Kadri’'nin atalarin taklidi ile kastettigi icerik sorgulanmalidir. O, iman alaninda taklidi gecerli gé-
riirken, hayatin degisim tizerine kurulu olmasi dolayisiyla muamelat alaninda igtihadi dncele-
mektedir.”” imanin istidlal ile gerceklemesinin bir Keldm safsatasi oldugunu diisiinen Kadri;” tak-
lidin iman alaninda cesitli sorunlara yol agabilecegi gercegini géz ard ettigi gibi eylemi belirle-
yen inang alanindaki taklidin, eylem alaninda da taklidi gerektirecegini gézden kagirmistir. Kad-
ri'nin s6z konusu bu iddiasy, istidlale dayali olarak inanmanin gereklili§inin vurgulandigi ve Hz.
fbrahim’in 6rnekligi ile de pratik boyutunun gézler éniine serildigi ayetlerle celismektedir.”'
Onun bu iddias1 ayni zamanda Kur’an’in yanlis iman yerine bilgiye dayali dogru imani ikame etme
amacinin, bir gerekceden ve ikna ¢abasindan yoksun oldugu anlamina gelmekte, insanin miikellef
olusu gercegi ile de bagdasmamaktadir.

Dinin ancak akil ile ortaya ¢ikip kdklesebilecegini ifade eden Kadri, Hakkin ve nefsin ma-
rifetinin akil yoluyla gerceklesebilecegini belirtmektedir.”” Bu noktada Kadri’nin; akls, ¢alisan ve
isleyen bir yeti olarak degil, sadece muhatap olmay1 saglayan temel bir unsur olarak gérdiigii
ifade edilebilir. Zira Kadri, din ve seriat alaninda aklin islevini, Allah’1 sifatlari ile kabul edip, her
seyin kaza ve kadere gore isledigini bilmekle sinirlamaktadir.” Bu diizlemde insanin Allah’t tani-
masini saglayacak yegine melekesi, her seyi idrak eden aklidir. Ancak ona gére akil, Allah'in za-
tin1 anlamaktan acizdir. Sifat-1 ildhiyye, aklin Allah’t anlayamayacaginin bir delilidir. Akil, ey-
lemde bulunmaya karar veren bir merci olmasinin yaninda, ortaya konan eyleme iyi ya da kotii
degeri bicen yetidir de. Aklin bu anlamda bir &l¢ii olarak kabul edilmesi, onun her zaman ve
mekinda; degismez, sabit ve miitecinis bir yapiya sahip olmasini gerektirmektedir. Ancak
Kadri'ye gére aklin boyle bir 6l¢ii olmadiginin en 6nemli gostergesi, insanlarin tecriibi olarak elde
edilen hiikiim/bilgi diginda hi¢bir konuda ittifak edememeleridir. Bu nedenle aklin delil olarak
kabul edilmesi miimkiin degildir. Béylece o, iimmetin ihtilafi rahmettir sdziiniin mecaz oldugunu
ve insanliin selametinin ittifak-1 efkdrda bulundugunu ifade etmektedir. Ona gére Yahudilik ile
Hiristiyanlik’ta oldugu gibi slam’da da dinf birligi ve akideyi bozan unsur, akil ve te’vildir.**

Hiiseyin K4zim Kadri, aklin bir 6l¢ii olmayisini, insanin diisiince seriivenindeki tekdmii-
line dayandirmaktadir. Zira kisi bir dsnem makul kabul ettigi bir seyi daha sonra isabetsiz bir
diistince olarak degerlendirebilmektedir. Bu tecriibe Kadri'yi, aklin degil bu tiir degisimlerden ari
olan hissin delil olarak kabul edilmesi gerektigi fikrine gétiirmustiir. Aklin vazifesinin, iyi ile kotd,
noksan ile kemali idrak eden yeti olarak tanimlanmasinin, her dénem igin gegerli bir tanimlama

Kadri, Yirminci Asirda [sldmiyet, 107; Kadri'nin degisen zaman bagli olarak ¢agn ihtiyaclarina cevap vere-
bilmek igin i¢tihadin zorunlu olduguna iliskin gériisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kadri, “ictihad”,
Dini Makaleler, 1a-5a.

9" Kadri, Istikbale Dogru, 2; Kadri, Hak ve Hakikat (istanbul: y.y., 1288), 16-17.

»  Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 117.

1 el-En‘am 6/74-84; en-Nahl 16/120-123; Meryem 19/41-50; el- Enbiya 21/51-67.
# Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 188.
# Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 208.

2 Kadri, “Akla Ait Bir Miilahaza-1 Hissiyye”, Dini Makaleler, 3a.
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olmadigini belirten Kadri, bu tanimin hakkin batila galebe ¢aldigi dénemlerde gegerli oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore, giiniimiizde sirk hayra galip geldigi i¢in akly, iki serrin ehvenini tem-
yiz eden; hatta hayr ve serri temyiz degil, belki te'vil eden yeti olarak tanimlamak gerekmekte-
dir.”” Aklin iyi ve kétiiyii birbirinden ayiran 8l¢ii olma niteligini kabul etmeyen, zamana gére aklin
isleme niteliginin degistigini ve tiim giivenilirligini yitirdigini iddia eden Kadri, bir ihtimal iyi ve
kotyti te'vil edebilme islevi verdigi aklin nasil olup da ictihat yapabilecegini dikkate almamak-
tadir. ictihat yapacak yeti olarak tanimladigi akla olan giivensizligi Kadri'nin ictihat vurgusunu
anlamsiz ve islevsiz kilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’'de te’vile konu edilebilecek herhangi bir konunun olmadigini, imanin
gayba yonelik oldugunu ifade eden Kadri; Kur’an-1 Kerim’in akli teorilerden degil, Allah’a imana
iligkin hitkiimlerden bahsettigini iddia etmektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in de inang esas-
larini aklen delillendirme ¢abasi igine girmedigini savunmaktadir. Genel anlamda Selefilik’i ve
Eserilik’i benimseyenlerin dayandigi bu iddianin en biiyiik gerekgesi, ruhtan soruldugunda ruhun
Allah’'in emri oldugunun bildirilmesi ve Hz. Muhammed déneminde kader konusunda hicbir tar-
tismanin olmamasidir ki bu iddia kader tartigmalarinin islam éncesi diger inang sistemleri ve
kiiltiirlerde de var oldugu gercegi ile celismektedir. Kadri'ye gdre Miisliimanlarin yapmasi gere-
ken sey, dinin imana iliskin hiikiimlerini, islam’1 aklen degil hissen kabul eden Ash&b-1 KirAm ve
Selef-i Salihin’in benimsedigi yolla kabul etmek ve korumaktir. Allah’a iman ve yakine ulasma
konusunda delil arayan kimsenin, Allah’1 inkér eden kimseden farki olmadigini iddia eden Kadri,
bu grisiinii iman alaninda, istidlalin sart olduguna iliskin bir emir ve icmé olmadig iddiasiyla
da desteklemektedir.” inangsiz hicbir toplum bulunmadigi gerceginden hareketle Kadri; imanin
fitr? oldugunu dolayisiyla imanin, miicadele ve miinakasa alam olan aklin alanina girmedigini
iddia etmektedir. Ona gre inanma istegi bir delil gerektirmedigi i¢in isteyen inanir isteyen inan-

maz.”’

Kadri'ye gore islam inang esaslarini aklen ispat etmek amaciyla eski Yunan felsefe ve
mantik eserlerine dayanarak dinle ilgisi olmayan teoriler iireten Keldm {lmi Miisliimanlarin par-
¢alanmasina ve sapkin bir¢ok mezhebin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yine ona gore, Allah’
ve O'nun hiikiimlerini aklen inceleme istegi, Miisliimanlari iginden ¢ikilmaz siiphelere diistirmiis
isbat-1 vacip nazariyeleri de aklin uzak kalamayacag tezatlardan ve ihtilaflardan dolay: Hakkin
inkrina yol acacak seviyeye ulasmistir. Kadri, Ahmed b. Hanbel'in (5. 241/855) “Dinde Allah ve
Resuliiniin séziinden baska herkesin sdzii red ve kabul olunabilir” séziinii aktararak, Allah ve Re-
suliiniin iman konularinda bildirdiklerini tasdik etmenin yeterli olacagini iddia etmektedir. Her
din gibi islam dini de yakin ifade eden hisse dayal olarak vaz edilmistir. Oysa akli énceleyen
keldmcilarin ortaya koydugu teoriler, insanlar1 yakini bilgiden ziyade siipheye gétiirmektedir.”®
Kadri'nin iddiasinin aksine akil, kesinlige/yakine ulasmanin yegane kaynagidir. Zira dinin kay-
nag olan vahyin, vahiy olduguna karar verecek ve vahye muhatap olmayi saglayacak olan yeti
akildir. Dinde siiphe, gecici oldugu siirece biligsel bir ameliyedir. Bu ydniiyle yakine ulasma

»  Kadri, “Akla Ait Bir Miilahaza-1 Hissiyye”, Dini Makaleler, 6b-7a.
% Kadri, “iman-ii islam”, Dinf Makaleler, 1a-b.
# Kadri, Din-ii Mezhep”, Dinf Makaleler, 1b-2a.

% Kadri, “Akla Ait Bir Miilahaza-1 Hissiyye”, Dini Makaleler, 9a-9b.
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¢abasinin baslangi¢ asamasinda siiphe yikici degil yapici bir islev gdrmektedir.”” Kur’an-1 Kerim'in
Allah’1 bilme ve O'nu geregi gibi tanimanin gerekliligine isaret eden ayetlerin tamamna yakini
akletme ile ilgilidir.*

Kadri’nin iman konusundaki bu diisiinceleri, eylem alani s6z konusu oldugunda farklilas-
maktadir. Nitekim o, iman alanminda piir taklidi savunurken; eylem alaninda taklidin gegersizli-
gini vurgulayarak nazar ve istidlli n plana ¢ikarmaktadir. Ona gére, eylem alaninda taklidin
benimsenmesi, insanin akilli bir varlik oldugunu gézden kagirmak demektir. Kadri'nin istidlal ve
taklit konusundaki bu ikili/diialitik yaklagimi, dinf diisiincenin yenilenmesinde bir ¢éziim olmak-
tan uzaktir. Zira o, iman/inang alaninin, eylemi belirledigini gézden kacirmaktadir. Tahkike da-
yanmayan bir imanin, taklidi bir eylem dogurmasi kaginilmazdir.

1.3. igtihat

Ddnemin zor sartlari igerisinde dint diisiincenin yenilenmesi ve Miisliimanlarin muasir
medeniyetler seviyesine cikarilmasinin dncelikli yollarindan biri, ictihat olarak gériilmistiir.
Devrin pek ¢ok Islamc1 aydini itihat kapisinin kapali olmadig1 konusunda hemfikir gériinmekte-
dir. Hiiseyin K4zim Kadri’ye gore de nass ile sabit olmayan konularda ictihat yapilmasi, din bir
vecibedir. Kadri, ictihadin gerekliligini de olgusal durumdan hareketle ortaya koymaya calismak-
tadir. Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu on asir dnceki sartlara gore ortaya konulan ictihatlar:
hala gecerli saymakta ve bu ictihatlarla mevcut sorunlara ¢6ziim bulmaya calismaktalardir.
Kadri’ye gére bu durum bir saskinlik halidir. Ancak dénemin pek ¢ok aydini gibi, Kadri de mevcut
sorunlara iliskin somut bir éneri getirmekten uzaktir. 0, Miisliimanlarin sadece islam’in ahlaki,
iktisadyi, ictimai vb. tiim emirlerine uymalar: durumunda sikintilardan kurtulacaklarini ifade et-
mekle yetinmektedir.”!

Dinfn emirlerine uyma konusunda insanlara yol géstermesi gereken alimlerin, bu gorev-
lerini yerine getirmediklerini ifade eden Kadri, bu konuda da keldmcilar: elestirmektedir. Clinki
Kadri'ye gore Keldmcilar, Allah’in hayatin biitiiniine iliskin olarak vaz* ettigi insanlarin diinya ve
ahiret saadetini saglayacak hiikiimleri anlamaktan ve aktarmaktan gafildirler. Bu yoniiyle onlar
Miisliimanlari i¢ine diistiikleri buhrandan ¢ikarmak yerine lafzi miinakasalarla mesgul olmuslar-
dir.*? Dinf diisiinceyi bozmakla itham ettigi keldimcilari ¢éziim mercii olarak gérmesi Kadri'nin bir
diger celiskisidir.

#  fbnRiigd, din ile felsefi konularin incelenme usullerinin ortak oldugunu, felsefi konulari incelerken dogru

yoldan sapan ve yanlisi benimseyen kisilerin bulundugunu belirterek bu durumun arizi oldugunu ifade
etmektedir. Felsefi aragtirma siirecinde ar1zi bir sekilde gerceklesebilecek bu durumun s6z konusu kisi-
lerin yeterince akilli olmamalarindan, felsefi konulari inceleme tarzlarini bilmemelerinden, sehevi arzu-
larina yenilmelerinden veya felsefi kaynaklar1 okuyup anlama konusunda kendilerine rehberlik edecek
bir alimin olmasindan veya kisinin bu kusurlarin hepsini birden kendinde tasimasindan kaynaklandigini
ifade etmektedir. Bizatihi faydali olan bir seyin arizi baz1 sebepler dolayisiyla zararl kabul edilemeyece-
gini belirtir. Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b.Muhammed ibn Riisd, Faslu'l-Makdl ve takriru ma beyne's-
seri'a ve'l-hikme mine'l-ittisdl, nsr. Albet Nasri Nadir (Beyrut: Mektebetu’l-Mesrik, 1986), 33-34.

3 el-En‘dm 6/91; el-Hac 22/74; ez-Ziimer 39/67.

' Kadri, Felaha Dogru, 37-38.

32 Kadri, Felaha Dogru, 38.
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ictihadi aklin alani olarak géren Kadri; insanin iman, ibadet, ahlak alanina iliskin ihtiyag
duyacagi her seyin akli bir muhakemeye gerek birakmayacak sekilde Kur’an’da bildirildigini ifade
ederek® ictihat siirecinde aklin islevinin ser? konulari ve gayeleri agiklama oldugunu belirtmek-
tedir.** Kadri, ser? hitkkiimlerin gayesini tespit etme agisindan igtihat ve te’vile benzer anlamlar
yiiklemektedir. Ona gore her iki terimin konusu da, iman degil ser‘i hiikiimlerdir. Kadri, ser'? hii-
kiim alaninda te'vilin kaginilmaz oldugunu ifade ederken; te’vilin iman konusunda ve itikadi hii-
kiimlerde ¢ok ciddi karigikliklara yol agtigini, mezhepler arasi ihtilaflarin da 6nemli sebeplerin-
den birinin bu alanda yapilan te’vilden kaynaklandigini iddia etmektedir. Ona gére iman esaslar1
ve sifatlara iliskin konularda te’vil s6z konusu olamaz. Kadri, te'vilin ahkdm-1 ser‘iyye alanda ya-
pilabilecegini belirtmek suretiyle aslinda te’vil ile i¢tihada ayni anlami vermektedir.

itikAd? konularda akli ¢ikarimlarin insanlari kiifre diisiirecegi kanaatinde olan Kadri,
keldmcilarin alani olan te’vili fikha has bir is olarak belirleyerek te’vilin alanini daraltmaktadir.
Keldm’'da te'vil 6zellikle haberi sifatlar ve miitesabih ayetler konusunda glindeme gelen bir yon-
temdir. Burada biitiin ¢aba Allah’t dogru tanima, tesbihe diismeme kaygisidir. Buna ragmen
Kadri, te’vilin cedel ve miinakasay1 gerektiren bir yapiya sahip oldugunu bu nedenle iméni konu-
lara te’vile gidilmeksizin, oldugu gibi inanilmasi gerektigini siklikla vurgulamaktadir.” Dinde ce-
del, miinazara ve husumeti onaylamayan birgok ayet ve hadisin oldugunu belirten Kadri, dinin
esaslarinda siddetle yasaklanan yéntemin, bunlar1 da igeren te’vil oldugu kanaatindedir. Fakat
ona gore, ser'{ hitkkiimler konusunda Kitap ve Siinnet’in ahkimindan ve esaslarindan ayrilmamak
sartiyla bir dereceye kadar te'vil caiz ve zar(Qridir. Zira din, insan1 yasam gayesine ulastiracak bir
yola iletmeyi amaglamaktadir. Bu y6niiyle te'vilin imkan ve mesruiyeti de bu alanda bir ihtiyag
olarak gériilmistiir.*

Islam diisiincesinde dinf esaslarin felsefl alt yapisini olusturmasi bakimindan ilim niteligi
tastyan iki disiplin vardir. Bunlardan ilki Usilu’d-Din digeri ise Uslu’l-Fikh’dir. Bu iki disiplinden
ilki, dintn inang boyutunun ilkelerini belirlerken; ikincisi eylem boyutunun ilkelerini belirler.”
islam dininin iman ve eyleme iliskin diisiinsel temellerinin ortaya konuldugu bu iki disiplin, usul
alani olarak degerlendirilmektedir. Te'vil ve ictihat, her iki alana bilimsel bir disiplin olma hiivi-
yeti katan unsurlardir. Eylemin temel belirleyeninin inang olmasi sebebiyle Usiilu’d-Din olan
Keladm, UsQlu’l-Fikh'in temel ilkelerini de belirlemektedir. i¢tihat ve te’vili temel almayan bir
Kelam ilminin belirleyecegi dl¢ii, fikih alaninda igtihat ve te’vil yapma imkanindan yoksun ola-
caktir. Bu y6niiyle Kadri'nin fikhf alandaki igtihat vurgusu anlamsizdir.

Kadri, “Emr-i bi’l ma‘rQf ve nehy-i ani’l munker”, Dinf Makaleler, 1b.

Kadri, “Din it Mezhep”, Dini Makaleler, 4b; Kadri'nin din{ diisiincenin yenilenmesine iliskin goriisleri hak-
kinda ayrintili bilgi icin bk. Fatih Mehmet Seker, Osmanlilar ve Vehhdbalik (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2007), 56-64.

*  Kadri, “Sebilii'r-Resad Ceride-i islamiyesine” Sebilii'r-Resdd 21/546 (1339): 208.

% Kadri, “Din ii Mezhep”, Dinf Makaleler, 3b-5b.

Eb(i HAimid Muhammed el-Gazzali, el- Mustasfd min ilmi'l-ustl, ( Misir: Matbaatu Mustafa Muhammed,
1356/1937), 1: 3-4; Ali b. Ebi Ali Seyfuddin Amidi, el-Thkam fi ustilil-ahkam, (Misir: Matbaatu’l-Maarif,
1332/1914), 1: 6-10.
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1.4 ictimat Ahlak

Hiiseyin KAzim Kadri'ye gére Miisliimanlarin yasadiklar: ¢caga ayak uyduramamalarinin
ve asagilanmaya maruz kalmalarinin sebeplerinden biri de ictimaf ahlak alanindaki zaaflaridir.
Bu nedenle onun dinf diistinceyi yenileme onerisinin bir diger ayagini da ictimai ahlak vurgusu
olusturmaktadir. Bu vurgunun temelinde ise iman tanimi yer almaktadir. iman anlayisinin, ima-
nin tezahiir edecegi ahlak alan ile siki sikiya iliskili oldugunun farkinda olan Kadri, iman ile ey-
lemin arasini ayiran iman tanimlarinin Miisliimanlarin i¢inde bulundugu kétii durumun birincil
nedeni oldugu kanaatindedir. Bu nedenle onun, iman tanimi ve vurgusu, bir ¢6ziim iiretme giri-
siminin tirtiniidiir.

Kadri, imanin sadece dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibaret sayilmasinn, imanin ey-
lem/ahlak boyutunun ihmal edilmesine, Kur’an-1 Kerim’de mii’min olmanin geregi olarak tanim-
lanan ahlaki niteliklerin dikkate alinmamasina, dinin sekilden ibaret bir yap1 olarak algilanma-
sina sebebiyet verdigini belirtmektedir.”® Ona gére “Islam seriatinda birr ve takvadan, hayr ve
hasenattan, Allah’a ve insanliga kars1 sorumlu oldugumuz vazifelerden, akli vasiflara ve ahlaki
seciyelere kadar her kasit ve niyet, her fiil ve hareket imana dahil ve onunla ilgili olmas: gerekir.
Dini, ahlaki ve ictimai bir fayda temin eden ve Misliimanlar icin selamet ve saadet sebebi olan
her sey imana dahildir ve bu surette de her Miisliimanin imaru tabii ki farklidir.”* Ameli, imanin
bir parcas olarak géren bu yaklagimiyla Kadri, imanda artma ve eksilme olacagi kanaatindedir.

iman ile ahlak arasindaki siki iliskiyi, tarihsel siirecte gerceklesen olumsuz tecriibelerden
hareketle drneklendiren Kadri, bu baglamda fasik imamin imamhigi konusunda ortaya konulan
goriisleri irdelemektedir. Buna gore imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibaret sayilmasin, dini
ve hiikiimlerini kuru bir sézden ibaret kilacak ve islam diyarlarini tahrip eden, tiirlii rezaletler
yaparak ahlakin bozulmasina yol agan kimselerin miimin olarak nitelendirilmesine neden ola-
caktir. Bir Miisliiman; Allah’a, melekelerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine inan-
mali, ardinda da Allah’a, kendine ve diger insanlara kars1 yerine getirmesi gereken vazifeleri ifa
etmeli, Allah’in Kur’an-1 Kerim'de indirdigi ve Hz. Peygamberin teblig ettigi hiikiimlere ve risalete
uymalidir. iman ve Islam bu vazifelere uymakla miimkiin olacag gibi iman da amellerle tezahiir
edecektir.*® Bdylece imanin eylemden bagimsiz olmadigiru gerekgeleriyle ortaya koyan Kazim
Kadri, fAsigin imamhgmin da sahih olmadigini savunmaktadir. Kadri, fAsigin imamligini kabul
eden kimselerin, tabii olarak zalimin hilafetine de taraftar olduklarin ve buna cevaz vermeyen
Islam dintnin hiikiimlerini dikkate almadiklarin dile getirerek, ulemanin bu konuda ciddi hata-
lara diistiigiinii belirtmektedir.**

Kadri'nin eylemi imanmn bir parcasi olarak kabul etmesi, Ashabu’l-Hadis’in iman tani-
miyla Srtiismektedir; fakat onlardan farkl olarak Kadri, bu sdyleminin merkezine tekfiri yerles-
tirmez. Onun bu séylemi, hem dindaslarini hem de diger din mensuplarin igine alan bir séylem-
dir. 0, diger din mensuplarina kars: giizel muamele ve miicadeleyi, din hiirriyetini vurgulayan
pek cok ayet bulundugu halde bunlardan gafil olan mezhep ve fikih limlerinin iman konusu

Kadri, Yirminci Asirda [slamiyet, 230.
Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 81.

0 Kadri, Yirminci Asirda [sldmiyet, 82-83, 86.

1 Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 89.
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olmayan nazariyeler sebebiyle birbirlerini tahkir ve tekfir etmelerini iiziintiiyle karsilamakta ve
elestirmektedir.*”

2. KAZIM KADRI’NiN KELAM KARSITLIGI: GEREKGELER-ONERILER

Hiiseyin KAzim Kadri, dini diislincenin yenilenmesi ihtiyacim dile getiren, bu amagla ¢5-
zlim 6nerilerinde bulunan dénemin dnemli miitefekkirlerinden biridir. Bu ihtiyacin sadece mii-
tefekkirlerin yazilarinda kalmadig ve devlet politikasina donistiiriildiigti de gériilmektedir. Zira
Osmanlinin son dénemlerini igine alan bu siirecte, diistinsel yenilenmeyi saglamak ve yenilen-
menin paradigmalarini toplumla bulusturmak amaciyla birgok girisimde bulunulmustur. Bu ger-
cevede devlet destegi ile diger alanlarda oldugu gibi Keldm alaninda da izmirli Ismail Hakk: (6.
1365/1946) tarafindan Yeni ilm-i Keldm adli bir eser kaleme alinmistir.*®

Hiiseyin KAzim Kadri, Yeni ilm-i Keldm calismasina ve bu baglamda ortaya konulan gay-
retlere de karsi ¢ikmistir. O, muhalefetini zmirli'nin Yeni {lm-i Keldm adli kitabi basilmadan
dnce, bu ¢alismayi tanitan makale* tizerine yazdigi iki reddiyede net bir sekilde ifade etmistir.*
Hiiseyin K4zim Kadri'nin Keldm ilminin ¢agin ihtiyaclari cercevesinde yenilenmesine kars1 ¢iki-
sinin temel gerekeelerini bir kag baglikta siralamak miimkiindiir. Bunlardan ilki, Keldm ilminin
icerik ve yontem bakimindan islam diisiincesine katki saglamayan bir disiplin oldugu iddiasidir.
Diger gerekge ise Keldm ilminin Misliimanlar arasinda tefrika kaynagi olarak goriilmesidir. Bu
nedenle Kadri, Yeni {lm-i Keldm yerine Yeni ilm-i HAl'i 6nermektedir. Bu iki gerekceyi irdele-
mekte fayda vardir.

2.1. Kelam ilminin Islam Diisiincesine Katki Saglamadig Iddiast

Hiiseyin KAzim Kadri, Keldm ilmi’ni, islam diisiincesine katki saglamayan yararsiz; hatta
zararli bir disiplin olarak tanimlamaktadir. Bu yaklasimda sz konusu ilmin, i¢inde dogdugu sart-
lar, temsilcileri ve yéntemi etkindir. Oncelikle Keldm ilminin, bir disiplin olarak tesekkiil ettigi
ortamdan hareket eden Kadri, Asr-1 Saadet’ten sonra siyasi ihtilaflarin vukuu ile karanlik dsnem-
lerin basladigini, hilafetin Abbasilerin eline ge¢mesiyle bu karanligin daha da arttigini ifade et-
mektedir. Kadri, Irak merkezli olarak ortaya ¢ikan dinf diisiincenin islam’in 8ziine saldiri amaci
tasidig1 ve nifakin kaynagi oldugu kanaatindedir. 0, bu diisiincesini Irak’in kapilarimin Miisliiman-
lara agildig1 buna mukabil iran Sasani imparatorlugu’nun giic kaybederek diisiise gectigi Kadisiye
Savasi’na (14/636) dayandirmaktadir. Kadri, sonraki siirecte kklii bir gelenege sahip olan iran
medeniyetinin, vahsi addedilen bedevi Araplar tarafindan yok edilmesinin Iranlilari derinden et-
kiledigini ve intikam duygularin koriikledigini belirtmektedir. Ona gore yenilgiyi kabul edeme-
yen Iranlilar, siyasi ve idarf bakimdan Miisliimanlara zarar vermenin miimkiin olmadigini anla-
mus, planli bir sekilde Miisliimanlar arasinda manevi ve itikadi acidan karigiklik ¢ikarip intikam
almaya calismustir. Hiiseyin KAzim Kadri, KAdisiye savasi sonrasi intikam amaciyla iranlilarin bas-
lattig: fikr? ve itikAd? doniisiim ¢abasinin ilk niivelerinin Irak’ta goriildiigiinii belirtmektedir. Bu

2 Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 47.

“ Izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 7.
*“  Egref Edip, “Yeni ilm-i Kelam”, Sebilii’r-Resdd 21/528-529 (1339): 58-59.
* Kadri, “Yeni ilm-i Kelam Yazilmali m1 Yazilmamali m1?”, Sebilii'r-Resdd 21/532-533 (1339): 92-93; Kadri,

“Sebil’'iir-Resad Ceride-i islamiyesine” Sebiliir-Resdd 21/546 (1339): 207-210.
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nedenle Kadri'ye gore Irak, Hicaz'in din anlayisina alternatif olarak ortaya ¢ikarilan, dinf diisiin-
ceye zarar vermek amacina hizmet eden bir sehirdir.* Irak merkezli olarak ortaya ¢ikan ve te'vili
benimseyen Keldm ilmi de dinden 8¢ almak, dinde ihtilaf ¢ikarmak amaciyla tedvin edilmis bir
ilimdir.*

Kadri'ye gore hilafetin Abbasilere gecmesi ile Irak’in islam diisiincesine verdigi zarar daha
da artmustir. Zira Abbas? halifelerinin ¢ogu, kendisini miictehit olarak gdrmiis ve dini, siyasetin
bir araci haline dontstiirerek fikir ayriliklarina zemin hazirlamis mezheplerin ortaya ¢ikmasinda
etkin rol oynamistir.*® Abbasi halifelerinin islam’a ve Miisliimanlara zarar veren bir diger uygu-
lamasi ise Yunan felsefesine iliskin eserlerin Arapcaya terciime edilerek yayginlasmasini sagla-
malaridir. Keldm ilminin ortaya ¢iktig1 bu dénem Kadri'ye gére Miisliimanlar adina biiyiik bir fela-
kettir. Zira bu dénem, devlet destegi ile gergeklestirilen terctime faaliyetinin hizla yayildigy, ter-
clime metinlerin felsefl ve keldm{ teoriler yoluyla dini hiikiimler ve akaid icerisinde mecz edil-
mesi ile dinden uzaklasilan bir ortama temel olusturmustur. Bu ¢cabanin Arap degil Acem taraftar:
olan Abbasi halifelerince desteklenmesinin temel hedefi, Mekke ve Medine’nin dinf otoritesini
sarsmaya yoneliktir, Kadri, bu tehlikenin farkinda olan muhafazakar alimlerin, Keldm ilminin {s-
lam inancinda yarattig1 etkiyi gidermek, naklin hakimiyetini siirdiirebilmek amaciyla yiiz bin-
lerce hadis uydurmak durumunda kaldiklarini bile iddia etmektedir.*” Kadri’nin hadis uydurma
faaliyetini makul géren bu ifadeleri, Keldm {lmine ve keldmcilara karsi ne kadar biiyiik bir nyar-
giya sahip oldugunu géstermektedir.

Terciime faaliyetleri Miisliiman alimlere, kendi diisiince diinyalarim temel alan bir me-
deniyet kurma imkam vermistir. Zira sdz konusu faaliyetler yoluyla dlimler kendilerinden 6nce
ortaya konulan ilm{ birikimi taniy1p 6zimsemis ve bu birikime vukufiyetleri oraninda yeni fikir-
ler iireterek kendi diisiince sistemlerini meydana getirmislerdir. Terciime faaliyetleri, Kadri'nin
iddiasimin aksine Miisliiman &limlerin goriislerini zenginlestirmis, ufuklarini agmis ve yeni bakis
acilar ortaya koymalarini saglamistir. Miisliiman alimlerin ortaya koydugu bu birikim Sicilya ve
Endiiliis tizerinden yeni bir terciime faaliyeti yoluyla Bati’ya taginmistir.*

Kelam ilmine yéneltilen bu iddialarda gdzden kagcirilan en énemli husus, bu ilmin ortaya
cikis sebebi ile ilgili tarihi gercekliktir. Nitekim Keldm {lmi, Hz. Muhammed’in vefat: sonrasinda
Miisliimanlarin karsilastiklar: siyasi problemlere ¢6ziim bulma ihtiyact sonucu ortaya ¢ikmistir.
Bu gergevede tartisilan imarnn mahiyeti, bilylik giinah, kader, sifatlar, Kur’an'in yaratilmishg: ve
imAmet gibi konular, Miisliimanlarin kendilerine has problemleridir. Miisliiman toplumda ortaya
¢ikan siyasi problemlerin itikadi boyuta tasinmasi, ilk keldmi sorunlar1 olusturmustur. Zaman
icinde topraklarin genislemesi, yeni inang ve kiiltiirlerle karsilagilmasi, islam’in dogru bir sekilde
diger insanlara aktarilma faaliyeti; KelAm ilminin ortaya ¢ikis sebeplerindendir. Baslangic done-

minde tartigilan itikadi konular nedeniyle ortaya ¢ikan farkli gériisler, Mu'‘tezile ile birlikte

¢ Kadri, Yirminci Asirda Isldmiyet, 5- 6.

7 Kadri, Sebilii'r- Resad Ceride-i Islamiyesine”, 208.
8 Kadri, Yirminci Asirda Isldmiyet, 6; Kadri, “Kitabi ve Mezhebi Miisliimanlik”, Dinf Makaleler, 3a.

* Kadri, Yirminci Asirda Isldmiyet, 6-8.

** Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii (istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2009), 1-7, 161-166.
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ekollesmeye baslamis ve Keldm, ilm1 bir disiplin olarak tesekkiil etmistir.” Bu tarihi siirece gore,
Hiiseyin K4zim Kadri'nin Keldm ilminin ortaya cikisina dair iddialarini olgusal durum ile drtiis-
memektedir.

Kelam ilminin kurucularinin Mu'tezilf dlimler olmasi, Kadri’ye gére, bu ilmin islam’a za-
rarli bir disiplin olarak kabul edilmesi igin yeterli bir sebeptir. Bununla birlikte terciime faaliyet-
lerinden sonra Yunan felsefesi ile tanisan Miisliiman alimlerin, bu felsefenin iiriinii olan Tanri,
lem ve insan anlayislarina iliskin reddiyeler kaleme aldiklar: tarihi bir gercektir. Bu cercevede
Kelam ilminin muhatab1 sadece inananlar degil ayn1 zamanda inanmayanlar ve islam diisiince-
sine muhalif olanlardir. Inananlara tahkike ulasmanin yollarini gésteren bu ilim, ayni zamanda
inanmayanlari da aklf yollarla ikna etmeyi amaglamaktadir. Ornegin bu gayeyi gerceklestirmek
icin muhataplarimin diisiince diinyasini tanimayi ve onlarin argiimanlarina cevap vermeyi bir zo-
runluluk olarak géren Mu'tezilt Keldmcilar'dan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Nazzam
(6.231/845) ve Cahiz (6.255/869); ddnemlerindeki Senevi/diialist, Mecus? ve Dehriler ile ciddi tar-
tismalar yapmuslar, felsefi bilgileri ve yéntemleri ile rakiplerini derinden etkilemislerdir. Ozel-
likle Allaf'1n ¢abalariyla binden fazla kisinin Miisliiman oldugu bilgisi nakledilmektedir.>® Agiktir
ki islam’a hizmet eden bu kisilerin islam dinine zarar verdigi iddias: tarihi gerceklerle uyusma-
maktadir.

Hiiseyin KAzim Kadri, Keldm ilminin islam diisiincesine hizmet etmekten ziyade Yunan
ve Iran felsefesinin etkisiyle islam ve iman ile ilgisi olmayan gereksiz bir¢ok nazariye ile ilgilen-
digi kanaatindedir. Bu baglamda o, 6zellikle Mu‘tezili dlimler tarafindan alemin yapisini anla-
maya yonelik olarak ortaya konulan farkli bircok teoriyi, Islam diisiincesi disina itmekle kalmayip
bu teorilerin zararli oldugunu da ileri siirmektedir. Bir Miisliimanin 4fak ve enfiisii arastirma ko-
nusu yapmasinin bir zorunluluk oldugunu, onlarda bulunan essiz uyumun Allah’in mitkkemmelli-
ginin anlasilmasina yardimei olacagini sik sik tekrar eden Kadri'nin® bu islevi yerine getirmek
amaciyla ortaya konulan kozmolojik arglimanlar: degersiz bulmasi bir yana, zararli gérmesi
Keldm’a ve Mu'‘tezile’ye kars1 ideolojik karsithgini gosteren en dnemli delil olarak kabul edilme-
lidir. Klasik dénem kelam alimleri Keldm {lmi'ni ele alinan konular ve bu konularda kullanilan
delil tiiriine gore tasnif etmistir. Buna gore Us{lii’s-Sel4se olarak tanimlanan tevhid, niibiivvet ve
meAd konularinin naslar ¢ercevesinde ele alinmasi Celilii-Keldm, bahsi gecen konularin kozmo-
lojik ve felsefi arglimanlar yoluyla delillendirilmesi ise Dakikii’l-Keldm olarak tarumlamaktadir.>*

' Abdiilkdhir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mekte-
betu’l- Asriyye, 1413/1993),14-27; Ebu’l-Feth TAcuddin es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed
Seyyid Kilani, ( Beyrut: Daru’l-Maarife, 1982), 1:21-33

52 KAd1 Abdiilcebbar, Abdulcebbar b. Ahmed, Fadlu’l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu'‘tezile, thk. Fuad Seyyid (Tu-
nus: ed- Daru’'t-Tlnusiyye, 1974), 254-264; Ebu’l Huzeyl All4f, Nazzam'in derin felsefi birikimi ve eserleri
hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dojusu, trc. Osman Tung
(istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2: 273-359.

53 Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 44.

% Imam Haremeyn el Ciiveyn{, es-Samil fi usiili'd-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 34; Kadi Abdiil-

cebbar, el- Muhit bi’t- teklif, thk. Omer Seyyid Azmi (Kahire: Daru’l-Misriyye, trs.) 35-63. Kelam ilminin
konulari ve delillendirme ydntemlerine gore yaptiklar1 Dakiku’l-Keldm ve Celilu’l-Keldm ayrimi ve bu
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Cahiz, tevhide iliskin en 6nemli delilin evrende bulundugunu ifade ederek, bu delilin anlasilabil-
mesi i¢in miitekellimin, tabiat bilimlerinde de uzman olmasini bir zorunluluk olarak gérmiis ve
bu alanda dikkate deger calismalar telif etmistir.>®

K4zim Kadri’nin Mu’tezile’ye kars: oldukga tepkisel davranmasinin muhtemel sebebi, bu
ekoliin Halku’l-Kur’an gériisiiniin, Abbasi halifesi Me’miin (3. 218/833) tarafindan resmi olarak
kabul edilmesi sonrasinda yasanan Mihne olaylaridir.”® Siyasi otoritenin tasarruflari nedeniyle
gerceklesen bu talihsiz siireg; zelde Mu'‘tezile, genelde ise Keldm {lmi ile aynilestirilmistir. Siyasi
otoritenin tasarruflarindan oncelikli olarak etkilenen grup Ashibu’l- Hadis olsa da bu siiregte
Mu'‘tezile ve bir biitiin olarak islam diisiincesi olumsuz sekilde etkilenmistir. Mu‘tezileye karsi
gelistirilen tepki, akil karsithgina déniismiis, Mu‘tezile’nin ortaya koydugu birikimin giiniimiize
ulasmasi engellenmistir.”” Akil karsithgina dayali bu karsi-mihne siireci yiizyillar boyunca devam
etmis Kadri’nin sikdyette bulundugu taklidin kklesmesine sebep olmustur.

Mihne siireci sonrasinda Mu'‘tezileye alternatif olarak Ehl-i Stinnet Keldm okulunun olu-
sumunu olumlu bir gelisme olarak niteleyen Kadri; bu ekol icerisinde Gazzalf (6. 505/1111), Fah-
reddin er-Raz1 (8. 606/1210), Kadl el-Beyzavi (6. 685/1286), Ciircani (8. 816/1413), Celaleddin ed-
Devvani (8. 908/1502) gibi 6nemli Alimlerin yetistigini ancak bu kisilerin din ve akideyi yeterince
anlayamadiklarin, akilla akide arasinda iliski kurmaya ¢alistiklarin belirtmektedir.*®

Kadri’nin Yeni {lm-i Keldm'in dinf diisiincenin yenilenmesi ¢abasina nemli bir katki su-
namayacagina iliskin bir diger gerekgesi, tarihsel siirecte felsefenin dogu diisiincesine ciddi bir
katki saglamadigina yonelik iddiasidir. Araplarin eserleriyle Bati'ya gecen felsefenin orada
olumlu bir degisime ve ilerlemeye yol acarak yeni ekollerin dogmasina ciddi katk: sundugunu
diislinen Kadri, buna karsin Dogu’da ortaya konulan kelami ve felsefi eserin ayni etkiyi ggsterme-
digini savunmaktadir. Ona gdre, bu eserlerde igerik yenilenememis; cevher ve araz, huddis-kidem,
stik(in-hareket, viiclid-adem, faal akil, kiilli akil, suret ve heyula gibi konular degismeden ayniyla
tartigilmistir, inang konularinin aklen desteklenmesinin bir zorunluluk oldugunu kabul eden
keldmcilarin zamana gdre icerigi yenileyemediklerini, icerigi yenileyebilmis olsalardi Dogma-
tizm, Pozitivizm, Materyalizm, idealizm ve Probabilizm gibi yeni felsefi nazariyelerden haberdar
olmalar, eserlerinde bu akimlar hakkinda bilgi vererek degerlendirmeleri gerektigini vurgular.
Kadri, dogu medreselerinde Miisliimanlarin giincel problemlerine ¢dziim iiretecek bir icerikten
ziyade kadim felsef fikirler lizerine yazilan eserlerin, serh ve hasiyeleri okutulmasini elestirmek-
tedir.® Bu durumun sebebi Keldm ve felsefe degil, aksine Keldm ve felsefeden uzaklasilip naklin
esas alinmasidir. Diisiinsel yenilenmenin gerceklestirilememesi konusunda dile getirdigi tespit-
lerde hakli olan Kadri, bir ilim dali ile bu alanda diisiince iireten alimleri aynilestirerek Kelam
ilmine olumsuz yaklasmaktadir. Bu bakimdan keldmcilarin yeterince etkin olmamalarini Keldm

ayrimin Keldm eserlerindeki drneklerine iliskin ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem
Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii”, islam Arastirmalari Dergisi 33( 2015), 39-72.
> Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr el-Chiz, Kitdbu'l-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Misir: Mekte-
betu’l-Mustafa, 1356/1938), 2:134-135.
Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 7.
7 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 346-347.

8 Kadri, “Din {i Mezhep”, Dini Makaleler, 5a.
59

56

Kadri, Yirminci Asirda [slamiyet, 45-46.
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lmine mal etmistir. Ayrica ilimlerin gelisim seyri icerisinde Yeni ilm-i Keldm calismalart ile ger-
ceklestirilmek istenen giincel felsefi akimlara cevap verilme gabasini yukaridaki ifadelerinde ma-
kul buldugu halde birgok eserinde kiyasiya elestirerek kendi i¢inde ¢elismektedir.

2.2. Keldm’in Tefrika Nedeni Oldugu fddiast

Hiiseyin Kazim Kadri’nin, Keldm karsithiginin dayanaklarindan bir digeri ise bu ilmin tef-
rika ve boliinmeye neden oldugu iddiasidir. O, tarihsel siiregte insanin kurucu metin Kur'an ile
kurdugu iliskinin iiriinii olarak ortaya ¢ikan anlayislari/mezhepleri, Miisliimanlarin biitiinlii-
glinii bozan bir durum olarak algilamaktadir. Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigiinii bozan mez-
hep ihtilaflarinin kékeni olarak Keldm ilmi'ni géren Kadri, bu ihtilaflarin, ashabin son dénemle-
rinde yasayan, hayir ve serrin kadere izafe edilmesini kabul etmeyen Mabed el-Ciiheni (6.
83/702), Gaylan ed-Dimaski (6. 120/738) ve Yunus el Esvarinin(s. 199-200/815) kaza ve kader ko-
nusunda baglattiklar tartismalarla ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Biiyiik giinah meselesindeki
goriisii ile Hasan Basri'nin (6. 110/728) meclisinden ayrilan Vasil b, At4 (8. 131/748) ve dgrencisi
Amrb. Ubeyd (6. 144/761) de kader konusunda gériis beyan etmekten geri durmamislardir. Kadri,
bu bilgiden sonra dipnot vererek kader konusundaki ihtilaflarin énlenmesi amacina matuf iyi ni-
yetle hadis uydurma faaliyetinin basladigini belirterek bu tespitini, Kaderiyye'nin Mecusilik’e, Mii-
sebbihe’nin Yahudilik’e, Rafizilik’in ise Hiristiyanlik’a benzetildigine iliskin rivayetlerle 6rnek-
lendirmektedir. Hadis uydurma faaliyetinin olusturdugu problemin farkinda olan Kadri'nin, ya-
pilan bu faaliyeti iyi niyetli bir ¢aba olarak tarnmlamasi ciddi bir problemdir.”

Kadri, Abbasi Halifesi Me’mun déneminde felsefe kitaplarinin Arapcaya terciime edilme-
siyle birlikte felsefi konularin dinin hiikiimlerine d4hil edildigini ve keldm y6nteminin de bu se-
kilde olustugunu ifade etmektedir. Ona gére bu disipline verilen Keldm ismi, istidlal ve istinbat
anlamina gelen logos kelimesinin lafiz ve anlam olarak karsiligidir.*" Keldm ilminin yénteminin
istidlal ve istinbata dayandigini; bu nedenle de biitiiniiyle Yunan felsefesinin iirlinii olarak ortaya
¢tkan Miisliimanlikla ilgisi olmayan bir disiplin oldugunu iddia etmektedir.*®” Kadri, bu diistince-
sini Ebu’l-Huzeyl el-Allafin sifatlar konusunda Yunan filozoflarinin gériislerine uydugu iddia-
styla temellendirmeye calismakta ve Me’miin, Mu‘tasim (8. 227/842), Vasik (6. 232/847) ve Miite-
vekkil (8. 247/861) ddneminde desteklenen ve biiyiik ilgi géren Keldm ilminin islamf ilimler ara-
sina girdigini belirtmektedir. Mu‘tezile’nin ortaya koydugu ¢abanin problemli oldugunu iddia
eden Kadri, sonraki siiregte ortaya ¢ikan mutedil Mu‘tezile’nin, seleflerine yonelik elestirisini bu
duruma delil olarak géstermektedir. Dogusu itibariyle Kelam flmi'ni, keldmcilar1 ve ortaya koy-
duklari ilmi ¢abay1 degersizlestirmek isteyen Kadri'nin, Mu'‘tezile baglaminda dikkatten kagirdig:
en Snemli nokta, bu ekole mensup Keldmcilarin 6zgiir ve dzgiin bir sekilde fikir tiretirken haki-
katin pesinde olduklaridir. Onlar bu hakikate ulasmak icin bes esas disinda zellikle Allah’in
alemle iliskisini saglayan fiiller ve kozmoloji konularinda birbirlerine reddiyeler yazarak dini dii-
stincenin gelismesine ciddi katki saglamislardir.”

€ Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 32

¢l Kadri, “Yeni ilm-i KelAm Yazilmali m1 Yazilmamali m1?”, 93.

2 Kadri, “Sebilii'r-Resad Ceride-i islamiyesine”, 208.

& QOzellikle Ebu’l Huzeyl el-Allaf ile grencisi Nazzam'in tabiat felsefesine iliskin gériisleri birbirinden ol-

duk¢a farkhlastigi ve birbirlerinin gorislerini reddetmek amaciyla eserler kaleme aldiklart
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K4zim Kadri, Keldm ilminin, Allah’in varligy, birligi, sifatlar: ve risaletin delillerini ortaya
koyan bir bilim dali olmas: sebebiyle Ustilu’d-Din olarak isimlendirilmesine de karsi ¢cikmaktadir.
Bu baglamda keladmcilarin akil, nazar ve istidlal ile makule ulasilan her sey usulden; zan derecesinde ka-
lan kiyasa, ictihada ve zanna dayandirilan diger seyler de furi‘dan ibarettir, ilkesine itiraz ederek;
Keldm ilminin ydntemi itibariyle fiiru‘dan sayilmasi gerektigini iddia etmektedir. Bu iddiasin,
keldmcilarin tevhid ve sifatlar konusunda igtihat yaptiklari ve konuyu daha karmasik bir hale
getirdikleri kabuliine dayandirmaktadir.** Cogu keldmi problemin, miitesabihatin te’vilinden
kaynaklandigin belirten Kadri, bu yéntemin ve bu yéntemi kullananlarin Al-i fmran Siiresi 3/7.
ayetinin geregi her tiirlii kinamay1 hak ettigini ifade etmektedir. Zira o, keldmcilarin, te'vil yo-
luyla Allah’in ayetlerini re’y ve nazara tabi tutarak kendi goriislerini Kitap ve Siinnet’e tercih et-
tiklerini hatta bazen ayetleri de reddettiklerini iddia etmektedir.®® Bu diisiincesiyle Kadri, Allah
tasavvurunda tenzih yerine antropomorfizmi 6nererek dogmatizmi savunmaktadir.

Kadri, miitesabihin te’vilini icermeyen diger Keldm konularinin ise cedele, yersiz safsata-
lara ve anlamsiz sdylemlere dayandigini iddia etmektedir. Islam’in ve Kur’an’in bu anlamsiz ¢a-
balar1 onaylamadigin savunan Kadri, Kur’ani yontemin 6rnek alinmasini Snermektedir. Kadri’ye
gore itikddi konularda sorgulama yapmak ve te’vilde bulunmak dogru bir tutum degildir. Ona
gore, gereksiz sorgulama ve felsefl nazariyeleri Islam inanci ile uzlastirma ¢abasi Miisliimanlarin
ayrismasina yol agmistir.

Béliinmenin kaynag: olarak gordiigii Keldm ilminin yenilenmesi durumunda Miisliiman
halkin yeniden farkli firkalara bsliinecegini 6ngéren ve bu béliinmeyi siyasi agidan bir tehdit ola-
rak algilayan Huseyin K4zim Kadri, siyasi otoritenin yeni firkalarla kuracag iliskilerin de yeni
sorunlara kapi aralayacagi kanaatindedir.” Ozellikle Abbasiler déneminde Mu’tezili diisiincenin
devletin resmi mezhebi haline gelmesiyle toplumun tefrikaya diistiigiinii hatirlatan Kadri'nin
bdyle bir ihtimali sorun olarak gérdiigii agiktir. Bununla birlikte mezhep farkliliklarinun ihtilaf-
lara neden olacagim iddia eden Kadri'nin, ihtilafa dair tespiti, rasyonel degil duygusal bir ¢ika-
rima dayanmaktadir. Firkalasmanin baska bir ifadeyle farkli diisiinmenin, aslinda insanin tabia-
tinda bulundugunu gérmezden gelmesi ve ihtilafin tek sebebinin Keldm ilmi oldugunu savun-
masl, yeterince temellendirilmemis bir Keldm karsithiginin bariz drnegini olusturmaktadir.

Kadri, Miisliiman toplumlarin en biiyiik ¢ikmazi olarak gérdiigii taklidin genis kitleler ta-
rafindan benimsenmesinin en énemli sebebinin de Keldmcilar oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore Kelam ilmi, mezheplesmeye yol agmus, dinin 6zii ile alakasi olmayan bir¢ok konu Keldmcilar
tarafindan tartigilmis, sonugta tefrika ortaya ¢ikmistir, Ona gore bu sorundan kurtulmanin
yegane yolu, Ehlu’l-Asar’m ortaya koydugu inancin esas alinmasindan gegmektedir.®® Ancak
Kadri’nin yanildigi en énemli husus, ayrismay1 sadece Keldm ilmi iizerinden temellendirmeye

goriilmektedir. Bu konuda her iki alimin eserleri hakkinda bilgi veren eserlere bakmak faydali olacaktir.

Bk. Ebu’l Hasan el- Es‘ard, Kitabu'l-Makaldti’l-Islamiyyin ve ihtilafil-musallin, tsh. Helmut Ritter (Weisbaden:
Daru Franz Stein: 1400/1980), 316; Bagdadj, el-Fark beyne’l-firak, 132, 142.

¢ Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 34; Kadri, “Sebilii’r-Resad Ceride-i islimiyesine”, 208.

% Kadri, “Yeni ilm-i KeldAm Yazilmali m1 Yazilmamali mi1?”, 93.

Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 41-42.

7 Kadri, “Yeni ilm-i Keldm Yazilmali m1 Yazilmamali mi1?”, 92.

8 Kadri, Yirminci Asirda Isldmiyet, 100-110
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calismasidir, Kaldi ki mezhep veya mezheplesme bizatihi kotii ve zararli degildir. Sosyo-dini olu-
sumlar olarak nitelendirebilecegimiz mezhepler zihinsel, kiiltiirel ve yasayisa iliskin zenginligin
ifadesidir. Dinde tek tiplesmeyi dneren Kadri'nin savundugu anlayis da neticede bir mezheptir.

Halbuki toplumsal ayrismanin nedenlerinden bir digeri de fikhi mezheplerdir. Medrese
gelenegi bu durumu érneklemektedir. Nizamiilmiilk'iin (6. 485/1092) kurdurdugu Nizamiye Med-

reseleri, Safil hoca ve dgrencilere hasredilmistir. Bunun yani sira sadece Hanefiligin, Safiiligin
ve Malikiligin birlikte okutuldugu ikili medreselerin de faaliyet gosterdigi bilinmektedir. Dort
mezhebin esit seviyede okutuldugu medrese ise Mustansiriye Medresesi’'dir.*’ Goriildiigii gibi, her
mezhep kendi goriislerini egitim dgretim ile cok daha koklii bir sekilde belirginlestirmistir.

2.3. Alternatif Oneri: Yeni {lm-i Kel4m’a Karg1 Yeni {lm-i Hal

Kelam ilmi’ni dogusu, temsilcileri ve islam diisiincesine etkisi agilarindan degerlendiren
Kadri, klasik Keldmin islam diisiincesine katkidan fazla zarar verdigi kanaatindedir. Bu kanaati
dolayisiyla Yeni ilm-i Keldm ¢alismalarinin yapilmasina da siddetle karsi ¢ikmaktadir. Bu muha-
lefeti onu yeni bir 6neri ortaya koymaya mecbur birakmigstir. Kadri, bu noktada Eb(i Hanife (6.
150/767), Ahmet b. Hanbel gibi limlerin din anlayislarini temel almanin daha dogru olacagi ka-
naatindedir. Bu kanaatini de Ashib’ul-Hadis’'in diisiincesini benimseyen Ibn Teymiyye (8.
728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) vb. dlimlere dayandirmaktadir.” Nitekim hem
fbn Teymiyye'nin hem de ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Keldm elestirileri, Kelam karsitlarinin en
Snemli gerekgelerini olusturmaktadir. Bu baglamda Kadri'nin dikkatten kagirdigi en énemli hu-
sus Ebu Hanife'nin akilc1 bir 4lim olusu ve bu ilmf {islubu benimsemesinden dolay: Ashabu’l-Hadis
tarafindan tekfir edildigi gercegidir.”

Misliimanlarin, Keldm ilminin yenilenmesine degil fikih, fikih usulii, tefsir ve tefsir usuli
ilimlerinin yenilenmesine ihtiyag duydugunu belirten Kadri, giiniimiiz insaninin en 6nemli ihti-
yacinin ilm-i hdl bilgisi olduguna kanidir. ictihat ve taklit vurgusu da Kadri'nin fikih merkezli bir
yenilenmeyi éngérdiigiiniin delili sayilabilir. Zira o, Yeni Ilm-i Kelam’a alternatif olarak yeni bir
ilm-i halin, gerekli oldugunu diisiinmekte, ictimai ahlaka katk: saglayacak olan bu ilm-i hélin in-
sanlarin karsilastiklari problemleri ¢zmek icin yeterli olacagina inanmaktadir.”” Toplumsal bii-
tiinliigii saglamada mezhepler {istii bakabilmenin 6nemini de vurgulayan Hiiseyin K4zim Kadri,
Islam diisiincesinde inang esaslari ile muamelatin net bir sekilde birbirinden ayr1 organize edil-
digini ifade ederek; muamelata iliskin konularda sadece Hanefiligin degil Safii, Maliki ve Hanbel?
mezheplerinin gérislerinin de dikkate alinmasi gerektigi kanaatindedir. O, Mislimanhgin

% NAici Ma‘ruf, Tdrihu ‘Ulemdi’l-Mustansiriye, 3. Baski (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1976), 25-29; Hiiseyin Atay, Osman-

lilarda Yiiksek Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 32-33.

Kadri, “Sebilii’r-Resad Ceride-i Islimiyesine”, 208

7t Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis (Misir: Matbaatu’l-Muhamme-
diyye, 1326), 62-70.

Kadri, “Yeni ilm-i Keldm Yazilmali m1 Yazilmamali mi1?”, 93.
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Hanefilikten ibaret olmadigirnu belirtir ve Firaku’d-Dalle ve Gulatu’s-Sta’nin inang esaslarina ilis-
kin goriislerinin de incelenmesinin gerekliligini savunur.”

Kadri, Miisliimanlari icine diistiikleri onulmaz durumdan kurtarmanin tek caresinin ilmi-
hal oldugu kanaatindedir. ictihat, icma ve kiyas temelinde zamanin ihtiyaclarina cevap vermek
amaciyla olusturulan 8rfi hukukun giincellenmesine dinen, aklen ve siyaseten bir engel bulun-
madigim belirten Kadri, hilafet yoluyla toplumun ihtiyaclarinin karsilanmas: gerektigini ifade
etmektedir. Bu kurum eliyle yapilmasi istenen ilm-i halin temel &zelligi, ictihadi nceleyen is-
lam’in i¢tima1 hikiim ve inanglarini yeniden toparlayip tedvin etmek suretiyle insanlarin mua-
melatina iliskin fikhi ve uslf hiiktimleri Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mezheplerinden itihat ve ik-
tibas etmesidir.”* islam’in selametinin din ile din anlayiglarinin birbirinden ayirt edilmesine bagh
oldugunu ifade eden Kadri, Islam ile mezheplerin ayni sey olmadigini vurgulayarak dinin ilah ve
Muhammedi olan saf sekline doéndiiriilmesini amaglamaktadir. Kadri boyle bir amaca; dénemin
sosyal ve meden{ ihtiyaclarina uygun ictimai kanunlari olusturacak, hitkiimleri bir araya getire-
rek Miisliimanlar1 dinlerinin emrettigi birlik ve beraberlige kavusturacak, islam itikadini Kelam
ve cedeliyyattan kurtararak ilk sekline déndiirme islevini icra edecek yiiksek islam meclisi yoluyla
ulasilabilecegi kanaatindedir.” Genel anlamda Kadri'ye gére yapilmasi gereken sey, dinin baglan-
gigtaki seklini muhafaza etmek; Resulullah’in, ashabinin ve Selef-i Salihin’in yollarindan gitmek-
tir. Kadri'ye gore dinin 6ziine doniisii genis kitlelere yaymarnin en uygun araci ilm-i hal’dir.

SONUG

Son ddnem Osmanli diisin hayatinin Snemli isimlerinden olan Hiseyin Kizim
Kadri, Keldm karsitlig1 ile 6n plana ¢ikan bir isimdir. Miisliimanlarin ivedilikle diisiince yenilen-
mesine ihtiya¢ duydugunu ifade eden Kadri, bu yenilenmenin temeline Fikih ve Tefsir ilmini koy-
maktadir. Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun sebebinin taklit ve firkalasma oldugunu
ileri siiren Kadri, ser! hiikiimlerde yapilacak ictihadi ¢6ziim yolu olarak gérmektedir. Ancak igti-
had1 gergeklestirecek olan akla glivenmemektedir. Zira ona gére akil sabit bir yapiya olmayip
icinde bulunulan zamana gore islevi degisen bir yetidir. Bu y6niiyle Kadri, yasadigi dsnemde ak-
lin islevinin sadece hayr ve serrin temyizi degil te'vili oldugunu iddia etmektedir.

Ozellikle inang alanminin aklin alani olmadigini ifade eden Kadri bu alanda delillendirme
¢abasini inangsizlikla esdeger gérmektedir. Zira inang alani, muhakeme alani olan aklin degil sek
ve siiphe alani olmayan hissin alanidir. inang esaslarini temellendirme ve delillendirme amaciyla
ortaya ¢ikan Keldm ilmi’ni de, bu islevi ve te’vile bagvurmasi dolayisiyla kiyasiya elestirmektedir.
Ona gore Kelam Ilmi, Miisliimanlara has 6zgiin bir ilim olmay1p Yunan felsefesinin icerik ve yén-
teminin Islam diisiincesi icerisine dahil edilmesiyle islam'in 6ziinii bozma amaciyla ortaya ¢ika-
rilan zararl bir disiplindir. Keldimcilarin kullandig: te’vili, Allah’in hitkkiimlerini ¢arpitma ve red-
detme araci olarak tanimlayan Kadri, Miisliimanlarin firkalara bsliinme nedenin de te’vil oldugu

73

Kadri, Felaha Dogru, 40; Kadri, “Din ii Mezhep”, Dinf Makaleler, 4b; Kadri, “Miisliimanligin thtiyaclari”, Dinf
Makaleler, 14a-16b.
% Kadri, Felaha Dogru, 42.

7> Kadri, Yirminci Asirda Islamiyet, 50
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kanaatindedir. Bu nedenle Keldm ilminde yapilacak yenilenmenin ¢éziimden &te sorun iretecegi
kanaatindedir.

Kadri'nin diisiince yenilenmesine iliskin 6nerisi taklit elestirisi ve ictihat vurgusuna da-
yanmaktadir. Ancak bu vurgu dinin temel iki alani olan iman ve eylem alanin her ikisi igin gecerli
degildir. Iman alaninda piir taklidi savunan Kadri, eylem alaninda ictihat vurgusu yapmaktadir.
Bu diialitik yaklagiminin temelinde imanin akla degil hisse dayandigi kabulii bulunmaktadir. Zira
inanma en temel insan{ ihtiyactir bu ydniiyle fitridir ve aklin s6z sahibi olabilecegi bir alan degil-
dir. Bu konuda yapilmasi gereken Kur’an’in ve Hz. Muhammed'in bildirdigi sekilde yasamak, as-
hap ve Selef-i Salihin’e uymaktir. Kadri’ye gore inang alaninda yapilacak herhangi bir delillen-
dirme ¢abasi inangsizlikla es degerdir. Onerdigi bu inanma bigimini taklit olarak nitelendirmeyen
Kadri, hakikate uymanin taklit olmadigi kanaatindedir. inang alaninda énerdigi taklidi eylem ala-
ninda yermekte ve hayatin en 6nemli gerceginin degisim oldugunu belirterek bu degisime uyum
saglanmasinin bir zorunluluk oldugunu israrla dile getirmektedir. Fikih alaninda tiretilen bilginin
zaman icerinde mutlaklastirilmasina hakli olarak itiraz eden Kadri, her dénemin ihtiyaclarina
gore dinin ilkelerinin yorumlanmasinin en 6nemli dini vecibe oldugunu dile getirmektedir. Aklin
bu alanda dnemli bir isleve sahip oldugunu, bu alanda yenilenme yapilmayarak ge¢misin aynen
taklit edilmesini insan aklini hice saymak olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda Kadri'nin dii-
stincesindeki asil sorun inang alaminda taklidi mesru gérmesidir. Zira eylem alanini belirleyen
inang alanidir. Inang alaninda taklidi 6neren bir zihin yapisinin eylem alaninda ictihadi nermesi
veya birbirine zit iki kavrami en azindan dini diistinceyi yenileme gérevi olan alimler i¢in miim-
kiin gdrmesi ciddi bir geliskidir. Sorgulamadan, delillendirmeden yoksun bir inanci éneren bir
zihnin, degisim temelinde insanlarin ihtiyaglarina dinf agidan ¢oziim tiretmesi miimkiin gériin-
memektedir.

Kadri, dini diisiincenin yenilenmesi baglaminda Yeni {lm-i Keldm ¢alismalarinin sadra sifa
olmayacag gibi daha fazla soruna sebebiyet verecegini iddia etmektedir. Halkin ihtiyaci olan sey,
mezhepler iistii bir bakisla halkin dini ihtiyaglarina cevap verecek bir ilmihalin hazirlanmasidir.
Oze iliskin bir degisim ve déniisiimii icermeyen bu yenilenme énerisi dénemin ihtiyaclarina ¢3-
ziim {iretme niteligini haiz degildir. Hiiseyin KAzim Kadri'nin, Keldm Ilmi’ni Miisliimanlarin ba-
sina gelen tiirlii felaketlerin nedeni olarak gérmesi ideolojik bir karsitlik nedeniyledir. Bu ideolo-
jik karsitlik onun Keldm ilmi’'ni ve bu alanda iiretilen ilmi birikimi gérmezden gelmesine, bu biri-
kim hakkinda tarihi gerceklerle ¢elisen duygusal ¢ikarimlarda bulunmasina neden olmustur. Sii-
re¢ icerisinde Islam diisiincesinin zamanin sart ve ihtiyaclarina gére yenilenememesinde diger
disiplinler gibi Keldm ilminin de pay1 vardir. Ancak tek sorumlu olarak Keldm ilminin gériilmesi
makul olmadig gibi gercekci de degildir.
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Conceptions of Caliphate in Contemporary Islamic Thought:
Muhammad Hamidullah and High Caliphate Council

Abstract: After the death of Prophet Muhammad (p.b.u.h), one of the most significant debated
topics of Muslims was the institution of caliphate. This institution caused crucial argumentations
through the ages from Abu Bakr to Abd-al-Majid who was the hundreth khalifa. Some prominent
issues in that regard as follows: How khalifa comes to power, who becomes khalifa, whether he is
descended from Quraysh or not, which kind of traits khalifa should have, and how khalifa should
behave in certain circumstances. While these arguments were going on, caliphate was maintai-
ned based on the reign under some certain dynasties’ responsibilities after the Rashidun (rightly
guided) Caliphs. Umayyads, Abbasids and Ottoman Dynasties were the most well-known ones of
these dynasties. Throughout history, even though caliphate passed in one another’s hands
among aforementioned dynasties, none of them did attempt to abolish this position. However,
Turkish Muslims who became defeated with European occupation of non-western territories de-
cided to abolish caliphate for the sake of modernization activities within the period of transition
from imperialism to nation state. This decision brought about a trauma, which was much more
critical than former argumentation around the position in Muslim world. Many congresses were
organized in Islamic world in order to recover from this trauma. While this kind of quests were
continuing, Muhammad Hamidullah proposed “High Caliphate Council” in relation to rearrange-
ment of caliphate in accordance with the conditions of Islamic countries. This proposal offers an
applicable model to today’s modern nation states by establishing unity among them and leaving
aside their conflicts and differences. This proposal offers a resolution of much-discussed matters
of the position within the limits of principals. It also draws attention by showing a possibility of
Islamic union in contemporary Islamic thought.

Summary: The matters of who undertakes the management of societies, how rulers come to
power and in what manners the rulers maintain the management have been discussed throug-
hout history. It is seen that rulers adopted kingdom as regime before the period of the Prophet
Muhammad (p.b.u.h). There was also two-person management. The discussions about this matter
were also seen around khalifas who were the rulers of Muslims after the death of Prophet Mu-
hammad (p.b.u.h). Some debated issues in that regards as follows: Who becomes khalifa, how he
is elected, which traits he should possess, and so on. Caliphate continued its existence despite the
discussions until the first quarter of the 14th Hijra era. Abolition of caliphate was a trauma for
Muslims undoubtedly. From Anatolia to Egypt and from India to the Balkans, many attempts were
carried out to recover from this trauma. However, this matter was oversimplified in the conditi-
ons of that period since it became a topic which was hushed over in just congresses and conven-
tions.

One of the people who wrote on this topic, which maintains its vitality even today was Muham-
mad Hamidullah. He was an important Islamic scholar, a lawyer and a historian in Indian geog-
raphy. Hamidullah did deal caliphate by indicating its history broadly. The distinctive feature of
Hamidullah from others who wrote on this topic is that he also presented a considerable offer to
solve the matter. In this sense, Hamidullah experienced the trauma in his own life as all muslims
did it with the abolition of caliphate. Hence he mentioned this matter in his writings in the mood
of care and dignity of a scientist and also in feeling of a heartbroken muslim.
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Hamidullah made clear that the method of election of the ruler differed throughout history. In-
deed, the verses of Holy Qur'an, the applications of the Prophet Muhammad (p.b.u.h) and the
differences of Four Great Chaliphs on coming to power testified this claim. According to Hamidul-
lah, it is quite normal that the method of regime can vary according to the conditions of societies.
He recommended acting based on timeless rules rather than the changes that vary according to
conditions and places. He also stated that the regime which Islam approves is a combination of
kingdom and democracy in his lines dealing with methods of regime. To him, kingdom is the
method of regime of empire. Empire is the regime in which various nationalities live together
with all their differences and interact with one another intensely and in which the rulers rule
over wide borders. On the other hand, Islamic world lost its edges of empire, changed its regime
and divided to nation states after the decline of the Ottoman Empire and Mughal Empire which
were established by Muslims. On the contrary, westerners attempted to establish a head empire
several times after building nation states in Europe. Some of them are UN, NATO, EU, to name but
afew.

In our opinion, in the transition process of Muslim rulers from empire to nation state, Hamidullah
made an offer to accomodate Islamic law in state law, Islamic politic and administrative princip-
les in politics and administration practices, Islamic education system in education system, and
principles of Islamic economics in economic decisions of government using the Prophet Muham-
med’s life as a base. He also explained to Muslims that the method of regime can be changed and
the essential matter is to apply Islamic management principles in such a new situation. He played
a role in clearing the way for Muslims by indicating that the method of Islamic regime can be
changed according to conditions but the principles of Islam are unalterable. To the writer of these
lines, Hamidullah intimates that it is not so true to stick to the form of the process in Muslim
territories in which a compulsory transition from the empires or multinational social structures
to the nation state structures have been experienced for the last two ages. However, the first
matter to dwell on should be whether the ruler of the government behaves in accoradance with
the principles of Islam or not. To Hamidullah, the second matter is that even though Muslim
countries had to enter in the process of becoming nation states, Muslims should make an effort
to establish supra-state associations as required by Islam. In this respect, Hamidullah’s proposal
is “High Caliphate Council”.

This council is a considerable offer presented to Muslim countries in the age when a universal
caliphate is not possible and Muslims head towards a unified state form all over the world. Today,
this offer recommends countries of which great majority is Muslims and in which Muslims are
minority to meet on a common ground rather than conflict because of differences among them.
The High Caliphate Council is an institute consists of presidents or hereditary administrators as
leading and regular members and so it avoids regional competition. It is established by Muslim
presidents who shares the chair alternately. Based on this, all Muslim presidents play a role alto-
gether in this council without need to be Sunni, Shia, or from Quraysh.

The High Caliphate Council is a reflection of a dream, which started a century and half a century
ago but is required more today. It is also a reflection of the discourse of “Islamic Union” in Con-
temporary Islamic Thought. The Caliphate Council and International Islamic Legists’ Association,
which is the first practical step of the council can be seen as the theory of a new world order
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based on the unity principle of Islam. Hamidullah does not consider this order not only in the
range of belief but also with the aim of institutionalizing ‘ijma (consensus of Islamic legists) and
qiyas (legal analogy). He stated that International Islamic Legists’ Association, which is a scientific
institution could not be established beforetime by Muslims spread on three continents due to
lacking of communication among them. However, thanks to today’s possibilities, the establish-
ment of such association is easier today. Hamidullah found dynamic solutions such these two
institutions for the realization of caliphate, which is a religious necessity . He marked an era for
Muslims in the period of time when they are on a quest.

Keywords: History of Islam, Muhammad Hamidullah, Caliphate, High Caliphate Council, Interna-
tional Islamic Legists’ Association

Gagdas islam Diisiincesi’'nde Hilafet Anlayslar::
Muhammed Hamidullah ve Yiiksek Hilafet Konseyi

0z: Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin en énemli giindemlerinden birisi hilafet
miiessesi olmustur. Bu miiessese Hz. Eb{ibekir’den yiiziincii halife Abdulmecid’e kadar gecen asir-
lar igerisinde ¢ok ciddi tartismalara kaynaklik etmistir. Bunlar arasinda belli baslilar;; Halifenin
y6netime nasil gelecegi, kimin halife olacagi, Kureys soyundan olup olmayacagy, halifenin hangi
hususiyetlere sahip olacags, halifenin nelere gore hareket edecegi olmustur. Elbette bu tartisma-
lar devam ederken halifelik, dért halife sonrasinda belirli hanedanlarin uhdelerinde saltanata da-
yali bir sekilde siirdiiriilmiistiir. Umeyyeogullari, Abbasogullari ve Osmanogullari bu hanedanla-
rin en meshurlaridir, Halifelik, tarih boyunca mezk{ir hanedanlar arasinda el degistirse de hicbi-
risi bu makamin ortadan kaldirilmasi hususunda bir girisimde bulunmaya yeltenmemistir. Ancak
Avrupa’nin bat1 dis1 diinyay isgali ile maglup hale gelen Tiirkiye Musliimanlari, imparatorluktan
ulus-devlete gectikleri siirecte uygulanan modernlesme faaliyetlerinde hilafetin ilgasi gibi ¢ok
ciddi bir karara imza atmiglardir, Bu karar, islam cografyasinda daha énce hilafete dair gercekle-
sen tartigmalarin ¢ok daha tizerinde bir travma husule getirmistir. Bu travmanin agilmasi husu-
sunda Miisliimanlar islam diinyasinin pek ¢ok yerinde kongreler ile bir arayis icinde olmuslardir.
Muhammed Hamidullah, bu arayislarin devam ettigi son asirda islam iilkelerinin i¢inde bulun-
dugu sartlara miinasip hilafetin yeniden ihdas edilmesi hususunda Yiiksek Hilafet Konseyi adinda
dnemli bir teklifte bulunmaktadir. Ulus-devletler halinde bulunan Islam {ilkelerinin aralarindaki
ihtilaflarin arka plana atilacagy, ittihadin saglanmasinda 6nemli bir adim tegkil edecek olan bu
teklif, mevcut sartlarda uygulanabilir bir teklif olarak varligini siirdiirmektedir. iddia edilen bu
teklif, halifelik mevzusunda tefrika olusturacak sekilde asirlardir tartisilagelen meseleleri ilkeler
cercevesinde ¢oziime kavusturmaktadir. Ayrica Cagdas islam Diisiincesi'nde ittihad-1 Islam anla-
yisina zemin olusturacak bir mahiyet arzetmesi ile de dikkatleri celbetmektedir.

Ozet: Toplumlarin yénetimini kimlerin iistlenecegi, yoneticilerin ydnetime nasil gelecegi ve
hangi sekilde yonetimlerini siirdiirecekleri mevzusu tarih boyunca tartisilagelmistir. Ancak Hz.
Peygamber dncesinde ydneticilerin genel olarak krallik seklinde bir yénetim sekli benimsedikleri
goriilmektedir. Bunun yaninda ayni anda cift kisinin yénetimi de olmustur. Bu konudaki tartis-
malar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin y6neticisi olan halifeler hususunda da
yasanmistir. Ornegin; halife kim olacak, nasil segilecek, hangi 6zellikleri haiz olacak vs. bu
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tartismalar arasindadir. Bu tartismalar icerisinde halifelik 14. (XX.) asrin ilk ceyregine kadar var-
Liginu siirdiirmiistiir. Siiphesiz hilafetin ilgasi Miisliimanlarin yasadigi en biiyiik travmalarindan
birisi olmustur. Bu travmayi ortadan kaldirma konusunda Anadolu’dan Misir’a, Hindistan’dan
Balkanlar’a kadar pek ¢ok tesebbiis gerceklestirilmistir. Ancak dénemin sartlarinda bu mevzu sa-
dece kongrelerde ve toplantilarda konusulan bir konuma indirgenmistir.

Bugiin de hayatiyetini devam ettiren bu konu hususunda son dénemlerde yazilar kaleme alan
sahislardan birisi Hint cografyasinin en dnemli islam alimlerinden, hukukgu ve tarihgilerinden
olan Muhammed Hamidullah’tir. Hamidullah, tarihgesini de aktararak hilafeti enine boyuna ele
almustir, Hamidullah'y, bu konuda yazan diger sahislardan ayiran en temel 6zellik meselenin ¢6-
zlimiine dair ¢ok ciddi bir teklifi de sunmus olmasidir. Bu baglamda hilafetin ilgasi ile tiim Miis-
liimanlarin yasadig1 travmayi bizzat kendi hayatinda da yasayan Hamidullah, bir bilim adarm dik-
kati ve ciddiyeti, ayni zamanda dertli bir Miisliiman hissiyat1 icerisinde bu meselenin halli husu-
sunda tiim eserlerinde kalem oynatmustir.

Hamidullah, hilafet ile ilgili olarak tarih boyunca y6neticinin segilme seklinin degisiklik goster-
digini asikar hale getirmistir. Nitekim Kuran-1 Kerim’deki ayetler, Peygamberimizin uygulamalar
ve Hiilef4-i Rasidin’in yonetime gelmelerindeki farkliliklari buna sehadet ettirmektedir. Hamidul-
lah’a gére toplumlarin iginde bulundugu duruma gére yonetim seklinin degisimi kadar dogal bir
durum yoktur. Hamidullah, bu durumun idraki icerisinde sartlara ve mekanlara gére gerceklesen
degisimden ziyade degismeyen esaslara gore hareket edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ay-
rica yonetim sekillerini ele aldig1 satirlarda islam’in miinasip gérdiigii yénetim seklinin sanki
krallik ile secime dayali bir yonetim sekli karisimi oldugunu belirtmektedir. O'na gore krallik,
imparatorlugun ydnetim seklidir. imparatorluk, icerisinde ¢ok cesitli milletlerin biitiin farklilik-
lart ile bir arada yasadigi ve yogun etkilesim halinde oldugu, yoneticinin genis sinirlar {izerinde
hiikiimran oldugu bir yénetim seklidir. Ancak Islam 4lemi, Miisliimanlarin teskil ettigi son impa-
ratorluklar olan Babiirlii ve Osmanlilarin yikilmas: sonrasinda ulus-devlete doéniiserek impara-
torluk 6zelligini yitirmistir. Tersine Avrupa’da ulus-devletlerin kurulmas: sonrasinda Batililar,
cat1 bir imparatorluk kurmak tizere pek ¢ok tesebbiiste bulunmustur. Bunlar arasinda BM, NATO,
AB vb. ilk olarak zikredilebilir.

Kanaatimize gére Hamidullah, Miisliiman yéneticilere, imparatorluktan ulus-devlete gecis stire-
cinde devletin hukukunda islam Hukuku'nu, siyaset ve idare uygulamalarinda islam'in siyasi ve
idari ilkelerini, egitim sisteminde Islam egitim sistemini, iktisadi kararlarinda ise islam fkti-
sadi’nin ilkelerini Hz. Peygamber’in drnekligini merkeze alarak insa etmelerini teklif etmektedir.
Diger taraftan Miisliimanlara yiizlestikleri bu yeni durum karsisinda y6netim seklinin degisebi-
lecegini, aslolanin ise Islam ydnetim esaslarinin uygulanmasi oldugunu izah etmektedir. Bu hu-
susta sartlar cercevesinde islam yonetim seklinin degisebilecegini ancak esaslarinin asla degis-
meyecegini belirterek islam iilkelerinin éniinii agan bir rol iistlenmektedir. Bu satirlarin yazarina
gore, Hamidullah, son iki asirda imparatorluk veya ¢okuluslu toplumsal yapilardan ulus-devlet
yapisina dogru zorunlu bir gegisin yasandigi islam topraklarinda bu siirecin sekline takilmanin
dogru olmadigini ima etmektedir. Ancak iizerinde durulmas: gereken ilk husus, devlet yonetici-
sinin Islam’in esaslarina gére davranip davranmadigi noktasindadir. Hamidullah’a gére, ikinci
husus, Islam iilkeleri ulus-devlet siirecine girmek zorunda kalmis olsa da Miisliimanlar islam’in
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arzu ettigi sekilde ulus devletler iistii birliklerin tesisine y6nelik gayret etmelidir. Hamidullah'in
bu husustaki teklifi ise Yiiksek Hilafet Konseyi’dir.

Bu konsey, evrensel bir halifeligin mevcut olmadig1 ancak Miisliimanlarin tiim diinyada “tek bir
devlet formu”na dogru y6neldigi asrimizda Miisliiman iilkelerin 6nlerine sunulan dnemli bir tek-
liftir. Bu teklif gliniimiizde niifusunun biiyiik cogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu iilkelere
ve hatta Misliimanlarin azinlik konumunda oldugu tilkelere farkliliklar sebebiyle catismak yerine
ortak paydayi biiyiitme teklifini sunmaktadir. Yiiksek Hilafet Konseyi, bolgesel rekabetlerden ve
alinganliklardan kaginilarak esas ve temel iiyeler olarak Cumhurbaskanlari veya tevariis yoluyla
gelen idareciler tarafindan temsil edilen devrin Misliiman devlet baskanlarinin bir araya gelerek
olusturacagi ve bir sene sira ile (miinavebeli) bagkanlik edecekleri bir miiessesedir. Bu miinave-
beden hareketle konseyde Siinnt, Sif, Kureysi ve Kureys soyundan olmayan biitiin Miisliiman dev-
let baskanlari birlikte yer alabilecektir.

Yiiksek Hilafet Konseyi, esasen bir buguk asir dncesinden baslayarak giiniimiizde ihtiyaci daha
cok hissedilen bir idealin, Cagdas islam Diisiincesi'nde ise “ittihad-1 islam” seklinde ifade edilen
bir sdylemin yansimasidir. Hamidullah’in bu maksatla telaffuz ettigi Hilafet Konseyi'ni ve ilk pra-
tik adimi olan Uluslararasi Fakihler Cemiyeti’'ni slam’in ittihad ilkesine dayali bir diinya diizeni
teorisi ve teklifi olarak gérebiliriz. Hamidullah, bu diizeni sadece inang diizleminde diisiinme-
mekte, ayrica icma ve kiyasin kurumsallastirilmasini giindem etmektedir. Hamidullah’a gore,
ilmi bir kurumsallasma olan Uluslararasi Fakihler Cemiyeti, ii¢ kitaya yayilmis olan Miisliimanla-
rin daha 6nce iletisim zorluklarindan dolay: gergeklestiremedigi ancak bugiiniin imkanlar ile or-
ganize etmenin daha kolay oldugu bir kurumdur. Bu iki kurum sayesinde Hamidullah, Miisliiman-
lar i¢in dini bir ihtiya¢ ve zaruret olan hilafetin tahakkuku i¢in dinamik ¢dziimler tiretmekte ve
Miisliimanlarin iki asirdir bir arays igine girdikleri bir zaman diliminde Miisliiman iilkeler igin
bir ¢1gir agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Muhammed Hamidullah, Hilafet, Yiiksek Hilafet Konseyi, Ulus-
lararasi Fakihler Cemiyeti

GIRIS

islam diinyas1 V. (XI.) asrin sonlarindan baslayarak VII. (XIIL) asrin sonlarina kadar énce
Haghlarin daha sonra Mogollarin yikici ve yakici isgali ile karsilasmis, ancak bu isgallerden gerekli
dersleri ¢ikararak daha sonra giiclii merkezi devletler kurmustur. Osmanlilar ve Babiirliiler bu-
nun tipik iki rnegidir. Avrupali devletlerin Bat1 dis1 toplumlart XII. (XVIIL) asirda baslayip XIIL
(XIX.) asirda zirveye ¢ikardig1 isgalden, énce 1857°de Hindistan'in isgali ile Babiirliiler, daha sonra
1918 tarihinde ise istanbul'un isgali ile Osmanlilar miistagni kalamamugtir. Burada hususen tasrih
etmek gerekir ki, hilafet merkezinin isgali tiim diinya Miisliimanlari i¢in ¢ok sarsici olmustur.
Netice itibariyle Hilafet topraklarinin ve islam cografyasinin neredeyse biitiiniiyle isgali, islam
diinyasim tarih boyunca karsilasmadig: 6lctide ciddi bir buhranla karsi karsiya birakmugtir. Bu
yiizden son iki asir, bu biiyiik krizin nasil agilabilecegi yoniindeki arayislarla temsil edilir. Agik¢a
goriinen o ki, diinyamin her yerindeki Miisliimanlar, tiim ihtisamina ragmen siyasi otoritelerini
kaybeden Osmanlilar ve Babiirliiler sonrasinda ilga edilmek ile kars1 karsiya kalan hilafetin yeni-
den ihdas1 ve ittihad-1 islam’in tesisi i¢in miicadele etmek durumunda kalmgtr.
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1. HILAFETIN iLGASI

Osmanli Devleti'nin imparatorluktan ulus-devlete geci(rili)si neticesinde ortaya ¢ikan y&-
netim degisikligi ile yeni kurulan cumhuriyet meclislerinden ilki ayn1 zamanda Osmanh Meclis-i
Mebusan {iyelerinin dnemli bir kismini i¢inde barindirmaktadir. Bu bakimdan 1. Meclis, {ilkenin
temsil cesitliligi acisindan hayli zengin bir gériiniim arzetmektedir. Ancak bu durum kisa siir-
mistir. II. Meclis'in kurulmasi ile 3 Mart 1924’ten 1928’e kadar mecliste yogun ve koklu degisik-
likler yapilmistir. Bunlar arasinda Halifeligin kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat ve Ser’iye ve Evkaf
ve Erkdn-1 Harbiye-i Umumiye Vekaletlerinin ilgas1 dikkate sayandir. Bundan sonra siyaset, egi-
tim ve hukuk basta olmak iizere her alanda ulus-devletin kontroliinde bir siire¢ yasanmustir.

Ismail Kara'min ifadesiyle Milli Sef veya Tek Partili Yillar olan bu dénemde yapilan mezk{r
degisiklikler ile Islam dini siyasi ve sosyal fonksiyonlari itibariyle olabildigince azaltilmus, zayif-
latilmus hatta kontrol altina alinmistir. Diger taraftan dinden de vazgecilmemistir. Nitekim bu
toplumun bir gercegi oldugunu éngérerek Diyanet Isleri Baskanligi (DiB) kurulmus, tefsir, meal
ve hadis kiilliyat: yazdirilarak dagitilmistir. Kara’ya gére bu dénemden itibaren din ile ilgili olan
biitiin meseleler hem mevzuat hem de uygulama ile “muglak” ve “miiphem” birakilmistir. Bu
durum ise Miisliimanlar i¢in hem bir “problem” olusturmus hem de bir “imkan” alam birakmistir.
Buna temsil giicii yiiksek bir rnek olarak hilafeti verebiliriz. Nitekim hilafetin yetkileri ve imti-
yazlari Biiyiik Millet Meclisi'ne devredilmis, meclise miindemig bir halde ilga edilmistir. Kara’ya
gore bu sayede “yeni devlet, ydnetici kisiler ve kurumlar diizeyinde kendini bir sekilde din ekse-
ninde agiklama ve konumlandirma baglarindan soymus, soyutlamistir. Bu hadise yalnizca i si-
yasi biinyeye getirilen bir diizenleme degil, ayni zamanda Tiirkiye'nin dis diinyada, uluslararasi
iliskilerde hangi kimlikle ve ne sekilde yer almaya y8neldigini de tayin etmistir. Tiirkiye'nin islam
diinyasindan gercek kopusunun tarihi de burada noktalanmustir; belki de bir daha geri doniisii

! Jzerinde duracagimiz Muhammed Hamidullah (8. 2002) da ne

olmayacak sekilde diistiniilerek.
bu yetkinin ne de imtiyazlarin daha sonra meclis tarafindan istenilmedigini ve kullarlmadigin

belirterek,” Kara'nin ifadesini destekleyecektir.

2.  HILAFETIN ILGASI KARSISINDA ¢OZUM ARAYISLARI: HILAFET HAREKETLERI VE
ISLAM KONGRELER{

2.1. Anadolu’daki Arayislar

Osmanlr’nin son dénemlerinde baslayarak cumhuriyet déneminde zirveye ¢ikan bu degi-
siklikler karsisinda zuhur eden islamci siyaset diisiiniirleri, acil meseleler listesinde (hatta bu lis-
tenin basinda) Osmanli devletinin kurtarilmasi bahsini gérmiislerdir. ittihad-1 islam adini verdik-
leri Miisliimanlarin siyasi birligi, Mehmet Ali Biiyiikkara’ya gére islamcilarin islam dleminin geri
kalisinin ve sémiirgecilerin istilasinin nlenmesinde en énemli ¢are olarak goriilmektedir. I1. Ab-
dulhamid bunu devlet politikasi haline getirmistir. Bu baglamda Osmanli padisahinin iimmetin
halifesi oldugunu, Islam iilkelerinin maddi ve manevi desteklerini halifeye vermeleri neticesinde
emperyalist giicler karsisinda ayakta kalinabilecegini savunmustur.® Hatirlanacag iizere islamci

! Ismail Kara, Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye (Istanbul: Dergh Yayinlari, 2016), 187-197.

?  Muhammed Hamidullah, islim’a Giris, trc. Cemal Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 177.
*  Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islimi Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 27.
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siyaset diisiiniirlerinin arka planinda Osmanli’nin 1870’li yillarinda ittihad-1 islam adi1 altinda ha-
kim siyasi diisiincesi vardir. Mustafa Sabri Efendi'nin de (8. 1954) mensubu oldugu bu dii-
stince/hareket daha sonra Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanu'l-Hak, islam Mecmuasi, Volkan gibi
dergilerde bir araya gelen Said Halim Pasa (6. 1921), Sehbenderzdde Ahmed Hilm1 (5. 1914), Sey-
hiilislam Musa Kazim (8. 1920), Babanzade Ahmed Naim (6. 1934), Mehmed Akif Ersoy (8. 1936),
Said Nursi (8. 1960), Elmalili Hamdi Efendi (6. 1942), Aksekili Ahmed Hamdi (6. 1951) gibi isimler
etrafinda baslatilip gelistirilmistir.*

islamci siyaset diisiiniirlerinin bu istikameti &zellikle de basinda “halife”nin oldugu dii-
stiniildiigiinde hayli isabetli olmustur. Zira hilafetin kaldirilmasiyla Miisliimanlarin nasil bir sav-
rulmaya dugar oldugunu gérdiigiimiiz bu giinden geriye dogru bakildiginda bu durum apacik gé-
rilmektedir. Hilafetin yeni meclis tarafindan ilgas: Miisliimanlar1 ¢ok ciddi sorunlar ile yiizles-
mek zorunda birakmustir.’

2.2. Musir’daki Arayislar

Ulkemizde mevzubahis ettigimiz degisiklikler olurken diinyanin diger cografyalarinda da
benzer yiizlesmelerin yasandigini gézlemlemekteyiz. Ayni dsnemde islam diinyasinin geri kalani
da isgal altindadir. Elbette Miisliimanlarin bu isgaller karsisinda verdikleri varolus miicadelesi
farkh farkli olmustur. Anadolu topraklari disinda bulunan isimlere baktigimizda ayni dénemde
hilafetin yeniden tesis edilmesi ve ittihad-1 islam basta olmak iizere benzer hedefler ile miicadele
ettiklerini gérmekteyiz. Ornegin; Misir’daki Miisliimanlar da Osmanli taraftari olmalarina rag-
men Osmanli idaresinin ortadan kalkmas: tizerine kendi baslarinin ¢aresine bakmaya baglamis-
lardir. Bu mahiyet itibariyle Cemaleddin Efgan (6. 1897), ittihad-1 islam idealini din bag;, hac iba-
deti ve hilafet miiessesesi olmak {izere {i¢ unsura dayandirmakta ve bu unsurlardan hilafet kuru-
munun, bu birligin yegane otorite mercii olarak kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ancak
hilafet, immetin katilimi ve megveret esast ile yiirtitiilmeli, mutlakiyet birakilarak mesrutiyete
gecilmelidir, Anlasildig1 kadariyla Efgani, ayristiric milliyetci egilimlerden uzak, din bagim giic-
lendiren miispet milli anlayislardan yana olarak Mekke ve Medine’nin islam Birligi’nin manevi
merkezleri olarak goriilmesini ve hilafetin mesruti bir zeminde yiiriitiilmesini talep etmektedir.®

Burada, konumuza 151k tutmasi icin diger bir Misirli 4lim olan Resit Riza'nin da (8. 1935)
goriislerine deginmemiz gerekmektedir. Riza, 3 Mart 1924’te gerceklesen Hilafetin ilgasi ile for-
malite bile olsa Misliimanlarin bagsiz kaldigini vurgulamis, bu dénemde hilafetin kimler tarafin-
dan temsil edilebilecegine dair {i¢ unsurun goriiniirde oldugunu belirterek onlar1 s3yle siralamis-
tir: 1. Osmanli halifeligi, 2. Hilafetin Kureysiligi baglaminda Kureys'ten bir halifenin secilmesi, 3.

*  Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik (istanbul: Yeni Safak Kitapligi, 1995), 26-28; Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar, 39.

Bu hususta detayli bilgi i¢in bk. Elmalili Hamdi Yazir, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zdmin-i Terak-
kidir”, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, ed. A. Ciineyt Koksal, Murat Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari,
2011), 261-262; Mustafa Sabri Efendsi, Hilafetin ilgasinin Arkaplani, trc. Oktay Yilmaz (istanbul: insan Yayin-
lari, 1998); Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, ed. M. Ertugrul Diizdag (istanbul: iz Yayincilik,
2003); ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi/Metinler-Kisiler (Istanbul: Risale Yayinlari, 1986); Erik Jan
Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi (istanbul: fletisim Yayinlari, 2002), 12.

Hayrettin Karaman, “Efgini, Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1994), 10: 462-463.
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Yemenli Zeydi imamin segilmesi. Ancak Riza’ya gdre sartlar miisait olmadig icin {iglinciisiiniin
secilmesi miimkiin degildir. Riza, bahsettigi ydnetim modelleri arasinda o dénemde belirli tartis-
malar olsa da Osmanli idaresinin devam etmesinin timmetin yararina oldugunu, zaten Osmanlilar
disinda bir alternatifin géziikmedigini zikretmis ve yeniden ihdas edilmesi gereken Osmanli ha-
lifesine baglanmanin zorunlulugunu dile getirmistir. Ancak hilafetin kaldirilmasi tizerine o, hila-
fet konusunda gegici uzlagmalara gidilebilecegini belirterek Araplarin, Tiirklerin, Kiirtlerin bir-
likte yasadig1 tarafsiz bir bslgede biitiin islam iilkelerinin tamidig1 bir hilafet modelinin tesis edi-
lebilecegini savunmustur.”

Eger muhakkak s6ylemek gerekirse, Misir’da bu gériislerin ve Tiirkiye’de Hilafetin ilgasi-
nin da etkisi ile, 1928’de ihvan-1 Miislimin hareketinin kurulusunun ardinda bir cihetten mezkur
ilganin oldugunu ifade edilebiliriz. Malum oldugu iizere thvan-1 Miislimin, bat1 karsisinda islam
diinyasinda kurulan ilk drgiitlii yapidir. Kurulus gayelerinden birisi hilafetin ilgas: iizerine Miis-
liiman Alemin i¢inde bulundugu bassizlik durumudur. Bu yiizden thvan’a gére dncelikle dini ve
ahlaki degerlerin hayata gecirilmesi icin Islam? bir devletin kurulmasi, sonra hilafetin yeniden
tesisi yoluyla islam birliginin saglanmasi gerekmektedir.® Esasinda bu ve benzeri yapilar, impa-
ratorluk ¢aginin kapanarak ulus devlet caginin meydana getirdigi degisiklikler neticesinde klasik
islami toplumsal bagin koptugu yerde islam’1 siirdiirme miicadelesinin merkezleridir.

2.3. Hindistan’daki Arayislar

Halifeligin kars1 karsiya kaldig1 mezk{ir ilga sonrasinda islam diinyasinin muhtelif yerle-
rinde Hilafet Kongreleri diizenlenmistir. Ornegin; 1919 yilinin son aylarinda Hindistan’da, 1924’te
Hicaz'da, 13 Mayis 1926'de Kahire’de, dahasi Necef, Ankara, Kudiis'te toplanan mezk{r kongreler
dikkat cekicidir. Bunlar arasinda 6zellikle Hindistan’da kurulan Hint Hilafet Hareketi’nin diizen-
ledigi kongreleri® ve Anadolu’ya gonderdikleri yardimlari®® vurgulamamiz gerekmektedir. Bu
kongreleri biraz saskinlik ile degerlendiren Toynbee (6. 1975), Ankara’daki Biiyiik Millet Mec-
lisi'nin Osmanl hilafetini ilga ettiginde, Vehhabilerin de Hisimi hanedanini Hicaz'dan siirdi-
giinde islam 4leminin buna umumi tepkisinin siiregelmis islami metot olan cihad ilam yerine,
meselenin modern bir Bat1 metodu ile yani milletlerarasi bir konferansta goriisiilmesi seklinde
tezahiir ettigini belirtmektedir. O’na gdre, siyasete bakistaki bu degisiklik mithim, ancak sosyal
ve kiiltiirel sahalardaki degisimler kadar ehemmiyetli olmamustir."*

7 Resid Riza, el Hildfe Evi'l-imdmetu’l-‘Uzma (Kahire: Matba‘atu’l-Menér, 1922), 30-50; M. Said Ozervarli,
“Resid Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 16-17.

®  Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 163-164.

°  Hint altkitasindaki hilafet hareketleri ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. K. Kemal Aziz, Hint Hilafet Hareketi,
Belgelerle (1915-1933), trc. ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Mahya Yayinlari, 2014); Azmi Ozcan, “Hin-
distan Hilafet Hareketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 108-
109; Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil islam Diinyasinda Hilafet Tartismalart (istanbul: isaret Yayinlari, 2016).

1 Turan Kislakgi, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdudi (istanbul: ilke Yayincilik, 2007), 33-35; Arnold J. Toynbee,
1920’lerde Tiirkiye -Hilafetin ilgasi-, trc. Hasan Aktas (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 2000), 70.

' Toynbee, 1920'lerde Tiirkiye, 38.

www.dergipark.gov.tr/cuid



842 | Abdulkadir Macit. Cagdas islam Diisiincesi’'nde Hilafet Anlayislari ...

3. SURGUNDEKI ALiM MUHAMMED HAMIDULLAH

Hint cografyasinin en 8nemli {slam alimlerinden, hukukcu ve tarihgilerinden birisi olan
Muhammed Hamidullah'in diinyaya geldigi tarih, 6nceki satirlarda degindigimiz iizere son asirda
Hindistan’da hiikiimran olan Babiirliiler’in ¢Skiisiiyle birlikte Hint Miisliimanlarinin yénetimden
uzaklastirildig1 ve Hint cografyasindaki topraklarin neredeyse tamaminin ingiliz isgaline maruz
kaldig1 bir zaman dilimidir. Neredeyse Bat1 digi tiim toplumlarin isgal yasadigi bu zaman dili-
minde Hamidullah, dmriiniin sonuna kadar “Haymatlos” (Vatansiz) sifatiyla 6zel olarak Hay-
darébad’in esasinda tiim Miisliiman iilkelerin bagimsizhigi icin miicadelesini sitirdiirmiis, o kadar
ki bir giin Haydarabad'in bagimsizligini kazanacag timidiyle baska tilkenin vatandashigini dahi
kabul etmemistir. Arayislar Cagi'nin'? birkag prototip aliminden birisi olan Hamidullah, basta
Haydarabad olmak {izere tiim islam aleminin bu krizin asilmasinda ve bagimsizligim kazanan is-
lam iilkelerinin yeniden tesekkiiliinde dzellikle ilmi calismalar ile ¢ok aktif roller iistlenmistir."

Hamidullah’'in istlendigi rollerden birisi daha nce imparatorluk iken ulus devlete evri-
len islam {ilkelerinin yeni durum ile karsilastiklarinda yasadiklari sancih gegise dair ¢éziimler
tiretmesidir. Bu siirecte devlet aygitini yonetenler cogunlukla Avrupa’ya gére (muhafazakir mo-
dernlesme cabalar1) veya Avrupa icin (batict modernlesme c¢abalari) olmak {izere batililasmaci
akimlar {izerinden devleti ydnetmeye ¢alismislardir. Ancak Hamidullah, ne Avrupa’ya gére ne de
Avrupa igin tavir almaktan ziyade kendi tecriibelerinden ve birikimlerinden beslenerek Av-
rupa’yi da insanligin tecriibelerinden bir tecriibe olarak gérerek islam diinyasinin kars1 karsiya
kaldigi meydan okumalar karsisinda Islam’in temel esaslar1 ve Hz. Peygamberin en giizel $rnek-
ligi (tisve-i hasene) merkezinde meseleleri yeniden ele almaya gayret gdstermistir. Hamidullah
madalyonun bir yiizii olarak Miisliiman ydneticilerin imparatorluktan ulus-devlete gegis siire-
cinde devletin hukukunda islam Hukuku’'nu, siyaset ve idare uygulamalarinda islam'in siyasi ve
idari ilkelerini, egitim sisteminde Islam egitim sistemini, iktisadi kararlarinda ise islam fkti-
sadi’'min ilkelerini merkeze alarak yonetimlerini insa etmelerini teklif etmektedir. Diger taraftan
yoneticilere yiizlestikleri bu yeni durum karsisinda yonetim seklinin degisebilecegini aslolanin
ise Islam ydnetim esaslarinin uygulanmasi gerektigini izah etmektedir. Bu hususta sartlar cerge-
vesinde Islam yénetim seklinin degisebilecegini ancak esaslarinin asla degismeyecegini belirte-
rek, esasinda hukukeu kimligiyle ictihad ederek, islam iilkelerinin 6niinii agic1 bir rol tistlenmek-
tedir. Madalyonun diger tarafina intikal etti§imizde ise Hamidullah, Avrupali yoneticiler icin ne
Kapitalizm'in ne Sosyalizm'’in ne de ulus-devlet siirecinin kendileri basta olmak {izere tiim insan-
lik icin miinasip olmadigini, dolayisiyla islam Peygamberi’'nin 6rnekligi ve islam’in miitekamil
sistemine ayak uydurmalari gerektigini ilmi calismalar ile ortaya koymaktadir.™

Arayslar Gagi, islam diisiince geleneginin dénemlendirme teklifinin 13. (XIX.) ve 14. (XX.) asrini ihtiva
etmektedir. Bu hususta bk. {brahim Halil Ucer, (ed.), Isldm Diisiince Atlas: (Konya: Konya Biiyiiksehir Be-
lediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 360.

Ismail Kara, “Dini Diisiince Tarihimiz A¢isindan Hamidullah'in Eserlerinin Tiirk¢eye/Tiirkiye‘ye intikali
ve Tesirleri”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri fle Muhammed Hamidullah Sempozyumu Bildirileri (Bursa, 18-19
Kasim 2005), (Bursa: Bursa il Miiftiiliigii Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 73-126.
Abdulkadir Macit, “Cagdas isldm Tarihgiligi ve Muhammed Hamidullah”, Diinyada Tarihgilik Dénemler/
Okullar/ Yaklasimlar ve Tarihgiler, ed. Ahmet Simsek (istanbul: Pegem Akademi, 2017), 326-327.
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3.1. HAMIDULLAH’A GORE ISLAM'IN YONETIM ANLAYISI

Hz. Peygamberin ahirete irtihalinden sonra siyasi konumunun temsili ve devamu hilafet
miiessesesi ile miimkiin olmustur. Bu miiessese 6zellikle Hiilef4-i R4sidin déneminde kendine
mahsus Szellikler ile monarsi, oligarsi ve demokrasi rejimlerinin higbirine tam anlamiyla uyma-
makla tebelliir etmistir.” Hamidullah’a gére Islam devletinin yénetiminde sekil degil nitelik ve
isleyis esastir. Bu anlamda islam’da monarsi, demokrasi, saltanat vb. yénetim sekilleri icin bir
sinirlama s3z konusu degildir. Esasen ydnetim sisteminden 6nce yoneticilerin yonetim anlayist
ve nitelikleri belirleyicidir. Bu hususta Hamidullah'in su ciimlesi dikkat cekicidir: “Iyi bir yénetim
esasinda ydneticinin karakterine dayanir.”*® Bu sézii dogrultusunda iyi bir yoneticinin diktator
dahi olsa avam tarafindan seve seve kabul gorecegini, sayet bir miistebid ise sirf cumhurbagkani
dahi olsa kabul edilmesinin sart olmadigini vurgulamaktadir. Bu baglamda vurgulanmasi gereken
husus hangi yénetim sisteminin uygulandigindan ziyade yoneticilerin sahip olmalari gereken do-
narum ve niteliktir. Hamidullah, idare sisteminin belirlenmesinde devlet adaminin hangi vasiflari
haiz olmasi gerektiginin altini ¢cizmenin yani sira toplumun ihtiyag ve taleplerinin de dikkate ali-
narak hareket edilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Burada sdylenmesi gerekli olan husus bugiin islam diinyasinda saltanata, demokrasiye
veya askeri bir sisteme dayali olan yénetim sekillerinin bulundugudur. Bu ydnetimler Miisliiman-
lardan kimilerinin géniillii kimilerinin zorunlu kimilerinin de darbeye dayali bir sekilde muhatap
oldugu sekillerdir. Hamidullah’in “esas olan y6netimin seklinden ziyade esaslaridir” ifadesinden
hareketle sayet onun, ydnetimin seklinden ziyade yoneticinin niteliklerine yaptig1 vurgusu bu-
glinkii hukuk devletini ve iyi organize olmus bir devlette, kisilerden ziyade, yonetim biciminin ve
kurumsal gelismisligin 6nemini iskaladig1 anlamina geliyorsa ve her tiirlii rejimin caiz oldugu gibi
bir sonug igeriyorsa burada ciddi bir sorun var demektir. Ancak kanaatimize gére Hamidullah'in
Dort Halife’nin yonetime gelmelerinde secim sisteminin énemli bir unsur oldugunu vurgulayarak
ideal bir y6netim seklinin muhakkak demokrasiyi icermesi gerektigini belirtmesi, onun yonetim
seklini tamamen 1skaladig gibi bir anlayisinin olmadigin gostermektedir. Diger taraftan Hami-
dullah’in, bu gériislerinin arka planinda demokrasi iizerine Islam diinyasinda cereyan eden tar-
tismalarda Miislimanlarin tamamen demokrasi yanlisi ve karsit1 gibi iki tarafta yer alarak birbir-
lerini tekfire varan goriisler serdetmelerini makul gérmemesi yatmaktadir.

Hamidullah'in islam’in yénetim anlayis ve esaslarina yonelik tespitlerinde 6zellikle or-
taya koydugu belli bagli ilkeleri su basliklar altinda toplayabiliriz. Bunlar: 1. istisare (Sura), 2. Li-
yakat, 3. Adalet, 4. Toplumsal kabul ve mutabakat, 5. Selef-i Salihin’e riayet.

3.1.1.  Istigare

islam’in yénetime dair en temel ilkelerinden birisi damigmak ve istisare etmektir, Kuran-
1Kerim’de pek cok ayet (Ali imran 3/159; en-Neml 27/32; es-Slira 42/38, Muhammed 47/21) Miis-
limanlardan ister toplum isterse de dzel meseleler s6z konusu oldugunda kararlarini stirekli ola-
rak danismadan sonra almalarini istemektedir. Hz. Peygamberin hayatinda yiizlerce 6rnek bu

* Muhammed Hamidullah, [slim Miiesseselerine Giris, trc. thsan Siireyya Sirma (istanbul: Beyan Yayinlari,

2016), 89-90.

¢ Muhammed Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve Cevaplar, trc. Zahit Aksu (istanbul: Beyan Yay., 2015), 115.
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hususu kanitlamaktadir. Zira Hz. Muhammed’e ilahi vahiyle yol gosterilmis olmasina ragmen o,
bir karar1 almazdan evvel daima ashabina, Miisliiman kabilelerin temsilcilerine damsmustir, ilk
halifeler de bu uygulamay ziyadesiyle yonetimlerinde uygulamislardir.””

Istisare’nin siyasal alanda karsiligi olarak ifade edilen Sura konusunda Kur’an-1 Kerim 8zel
yontemler koymarmustir, Dolayisiyla suranin sayisi, segim sekli, sura tiyelerinin siireleri vs. gibi
durumlar her dénemin ve her iilkenin ydneticisinin takdirine birakilmistir. Hamidullah’a gére
Snemli olan yoneticinin ¢evresinde temsil etme yetenegine sahip, temsil ettikleri kimselerin gii-
venine layik ve ahlaki diiriistliikleriyle taninmis sahsiyetlerin toplanmasidir.’* Hamidullah bu ko-
nuda; Hz. Musa’nin Allah ile bulusmasi sirasinda kendisine eslik etmesi igin halkindan yetmis ki-
siyi secmesi (el-A’raf 7/155), yine Hz. Musa'nin asasini kayaya vurdugunda on iki kabile adedince
kaynak fiskirmast (el-A’raf 7/160) olayini 6rnek géstererek her tiirlii temsilin gayesinin hiikiime-
tin kamuoyu ile daima temasta olmasi, sonugta devlet memurlarinin bireysel davranis tarzlari
hakkinda haberdar bulunmasi, ayrica kasith bir haksizligi oldugu kadar yanls bir karar: da dii-
zeltme imkam bulunmasi®® gerektigini belirtmektedir.

312,  Liyakat

islam’in ydnetim anlayis ve esaslarinin ilk siralarinda yer alan esaslardan birisi liyakattir.
Ona gore idarede esas olan liyakattir, liyakat mevcut ise yonetme erki babadan ogula da tevariis
edebilir, bununla ilgili stmirlayici bir hiikiim yoktur. Agik¢a goriinen o ki, islam, her seyden énce
yoneticinin liyakatli olmasim ve yoneticilik vasiflarina sahip olmasini géz éniinde tutmaktadir.
Bu baglamda ydnetici yonetmeye talip oldugu toplumun ihtiyaglarini ve beklentilerini karsilaya-
bilecek seviyeye sahip olmalidir. Hamidullah, bu vasiflar1 en temelde ilim sahibi olmak, adil ol-
mak, zeki ve basiretli olmak seklinde siralamaktadir. Diger taraftan o, devleti yénetenlerin adalet,
zek3, ilim, basiret ve irade ile hareket etmelerinin, toplumun menfaatini gézetmelerinin islam’da
dncelenmis oldugunu dile getirmektedir. Dahasi yonetici her yonii ile yoneticiligin gerektirdigi
(idari, askeri, siyasi) liyakat vasiflarini haiz olmali ve bunlari toplumun huzurunu temin etmek
ve refahimi artirmak hususunda kullanmalidir,”

Anlasilacag lizere devlet ySnetiminde sistemin degil sistemi yiiriitenlerin liyakatli ve tak-
vali olmalarinin belirleyici bir rol oynadigini ifade eden Hamidullah, yénetim seklinin ne olursa
olsun esasinda y6neticinin Allah’in kanunlarina uygun hareket etmesi ve idaresini bu sekilde yii-
riitmesi gerektiginin nemine vurgu yapmaktadir. Bdyle oldugu siirece sistemin 8nemi yoktur.
Dolayisiyla yonetim bicimi devrin sartlari ve toplumun ihtiyaglarina bagli olarak degistirilebilir.
Nitekim Islam tarihi boyunca yéneticinin hem siyasi hem manevi bakimdan niifuz sahibi olma
durumu Abbasilerin son dénemlerinden itibaren ortadan kalkmistir. Bu vakit halifenin yan sira
siyasi otoriteyi temsil eden bir de sultan ortaya ¢ikmistir. Netice itibariyle burada gézetilmesi

7" Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi II (Hiilefd-i Rasidin Donemi), (istanbul: Ensar Yayincilik, 2013), 44-50,
90-94, 184-185, 263.

¥ Hamidullah, isldm’a Giris, 181-182.

¥ Hamidullah, isldm’a Giris, 182.

Hamidullah, isldm Miiesseselerine Giris, 91-96
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gereken temel husus; halifenin de sultarun da her tiirlii uygulamada Allah’in kanunlarin tatbik
etmesidir.”*

3.1.3. Adalet

islam, adaleti miilkiin yani devletin temeli olarak gérmiistiir. islam, diinyanin ve toplu-
mun diizeninin saglanmasi hususunu her kosulda elzem gérmiis ve ilahi emirlerin tatbik edilerek
diinyada adalet tizere bir nizamn tesis edilmesinden her Miisliiman’1 esit derecede sorumlu tut-
mustur. Tarih boyunca idarecilerin yonetimlerinin basar1 ve sihhati, adaleti ne derece tesis ede-
bildikleri ile ilgili olmustur. idareci, bireyler arasinda, toplumda ve devletler arasinda cereyan
eden her tiirlii miinasebette adaleti tesis etmekle miikelleftir. Ayrica o, devletin tiim miiesseseleri
ve gorevlilerinin adaletten taviz vermeksizin vazifelerini icra etmelerini takip etmekle yiikiimlii
tutulmustur. islam yonetim anlayisina gére devlet her kosulda, Miislim ve gayrimiislim ayrimi
gozetmeksizin herkesin hakkini teslim etmekten sorumludur.”

3.1.4.  Toplumsal Kabul/Mutabakat ve Muvafakat

Hamidullah, yéneticinin basa gelmesinde toplumsal uzlasinin temin edilmesinin islam’in
y6netim anlayisinin esaslarindan birisi oldugunu belirtmektedir. Toplumun tiim kesimi tarafin-
dan kabul gérecek ve itaat edilecek bir yoneticinin isbasina gelmesi islam toplumunun ve devle-
tinin huzur ve birligi icin hayati dnem tasimaktadir. Hamidullah’a gére islam toplumunda idare-
cinin genel kabule mazhar olmasini temin edecek hususlardan birisi, idarecinin o topluma men-
subiyeti ve toplumun degerlerine aidiyetidir. Toplumdan kopuk, toplumuna yabancilasmis ve
herhangi bir aidiyet hissetmeyen bir kimse mesru bir ydnetim ortaya koy(a)mayacaktir. Bu se-
beple ydneticinin yonettigi topluma mensubiyeti ve aidiyeti Snem arz etmektedir.” Diger taraf-
tan devlet teskilatinin temelinde var olan ydnetenle ydnetilenler arasinda yapilmis olan muka-
vele (giivenoyu) halkin en fazla temsil yetkisini tasiyan kisilere verilmektedir. Mukavele seklinde
verilen bu giivenoyu Hamidullah’a gére, mukavelenin gerceklestirilmesi imkanim da iginde ba-
rindirmakta, dolayisiyla ayni yiiksek sahsiyetlerin karariyla gérevden alinmay da icermektedir.”*

Biitlin bunlardan hareketle o, toplumsal uzlas: saglanarak toplumun farkl: kesimlerince
kabul géren idarecinin isbasinda olmasinin ehemmiyetini Hiilef4-i R4sidin déneminde Hz. Os-
man’in hilafet makamina gelis siirecini 6rnek vererek dile getirmektedir. Buna gére yoneticinin
is basina getirilmesinde toplumun farkl kesimlerinin gériisleri dikkate alinmali ve onlarla bir
mutabakat saglanmalidir.”® Yani bir iilkenin vatandaslari yéneticinin kendilerini yonetmesine
muvafakat etmelidirler. Kanaatimizce bu muvafakat mezkir halifelerde biat olarak ancak giinii-
miizde oy kullanma seklinde gerceklesmektedir. Burada 6nemli olan muvafakatin seklinden zi-
yade esasinda yatmakta yani ydnetilenlerin y6neticilerini onu kendilerine idareci olarak kabul
ettikleri kararini bir sekilde vermesinde temerkiiz etmektedir.

2 Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, 93.

> Hamidullah, Islim’'da Devlet Idaresi, trc. thsan Siireyya Sirma (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 349.

% Hamidullah, Isldim’a Giris, 174.

* Hamidullah, Islim Anayasa Hukuku, trc. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 160.

#  Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, 130-131.
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Hamidullah, islam toplumunda yéneticilerin megruiyetinin icma (toplumsal mutabakat),
itaat ve biat yoluyla gerceklestigini; bu anlamda yéneticilerin toplumun birligini tesis ve temsil
etmede ¢ok 6nemli bir rol oynadigini dile getirmektedir. O, bu durumla ilgili tespitlerinde yone-
tici icin sadece tayin edilmek veya secilmis olmanin yeterli olmadigini dile getirmekte ve mesru-
iyetin kaynag olarak toplumun genel kabulii ve tevecciihiinii isaret etmektedir. Bu baglamda Hz.
Ebu Bekir'in halife secilmesinde Kureys kabilesine mensubiyeti dolayisiyla -zira Kureys kabilesi-
nin tiim Arap kabileleri tizerinde sayginhigi vardir- tim Miisliiman Arap kabileleri tarafindan ka-
bul gérmesi etkenini misal vermektedir.”®

Diger taraftan Hamidullah, biat uygulamasinin esasinda Batida birkag asirdir devlet esas1
olarak I¢timai Anlasma (Contrat Social)”” olarak uygulandiginy, siyaset ile ilgili ilimlerle ugrasan
ilim adamlarinin devletin baglangicinda bir “siyasi anlasma”nin olmasini gerekli gérdiiklerini be-
lirtmektedir. Yani bir toplumun bireyleri ilk dnce kendi aralarinda anlasmali daha sonra da bir
sahisla baz1 sartlar muvacehesinde anlasip kendilerine onu yénetici tayin etmelidirler. Bu bag-
lamda “i¢timai anlasma” yani biat, sadece Hiilef4-i Rasidin i¢in degil daha Hz. Peygamberin kendi
zamaninda da yapilmustir. Yani Peygamberi Allah secer ancak herhangi bir kimse Musliiman ol-
dugunda Hz. Peygambere “sadakat yemini”nde bulunmak durumundadir. iste bu uygulama isla-
miyet’in ilk baslangicindan itibaren uygulanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in peygamber ve
devlet bagkani olarak taninmasi biat edilmek suretiyle olmustur. Netice itibariyle Hamidullah’a
gore Batida daha birkag asirdir konusulan ictimai anlagma islam’in ilk anindan itibaren uygulana
gelmistir. Hillasa edersek; ydneticinin muvafakat almasinin sekli degisebilir ancak toplumun y&-
neticiye muvafakat verme esasi degismeyecektir.

3.1.5.  Selef-i Salihin’e Riayet

Hamidullah, islam devletindeki yéneticilerin kendilerinden énceki devlet ve toplumlarin
yani selefin tecriibelerinden istifade etmeyi énemsediklerini belirtmekte ve Halife Muaviye'nin
eski devlet ve toplumlarla ilgili tarih kitaplarini terciime ettirerek bunlardan yararlanmasini bu
duruma 6rnek vermektedir. Buradan da anlasilacag lizere devlet yoneticileri seleflerinin ve 6n-
ceki milletlerin birikimlerinden haberdar olmali ve devlet yonetiminde bu birikimden istifade
etmelidir.”®

4, HAMIDULLAH’A GORE ISLAM'DA YONETIM SEKL{ ORNEKLERI

Hamidullah, Hz. Peygamber’in ashabi i¢in {i¢ 6nderlik gérevini yerine getirdigini ifade
etmektedir. Birincisi; Insanin Allah ile iliskilerini diizenleyen dahili ve ruhi énderlik (ihlas, iman,
iyi niyet vs.); ikincisi; Insanin Allah ile olan harici ve ibadetlerle ilgili nderligi (namaz, orug, hac
vs.) ve {iglinciisii; bedeni ve diinyevi islerdeki énderlik (siyasi ve idari isler).” Dolayisiyla Allah
Rasulil ashabi icin yalmzca devlet reisi degil ayni zamanda onlarin kumandanlari, adil hakimleri
ve dini dgreticileri mesabesinde olmustur. Bundan dolayi ruhani meselelerde oldugu gibi maddi
meselelerde de hiikiim Hz. Peygamber'de olmustur. Hz. Peygamber'in ahirete irtihalinden sonra

% Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, 96.

% Hamidullah, Is
2 Hamidullah, Is
¥ Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 183-184.

dm Miiesseselerine Giris, 104-105.
@m Anayasa Hukuku, 85.

1
1
1
1
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ise Musliimanlar bir taraftan devlet, kanun ve insanligin muhtag oldugu her seyi hazir halde bul-
muslar, ancak diger taraftan Hz. Peygamber’in, yerine gececek kimsenin verasetle mi, umumi bir
secimle mi, yoksa Miisliimanlarin ihtiyar1 ile mi secilecegini agik olarak bildirmemesi ile kars:
karsiya kalmislardir. Hamidullah’a gére, Hz. Peygamber’in siik{itu biitiin hiikiimet sekillerinin
caiz olmasini izhar etmek i¢indir.*® Aslina bakilirsa bu durum iimmet igin ¢ok biiyiik bir rahmettir.
Nitekim daha sonraki donemlerde karsi karsiya kalinan durumlarda bu rahmet, iimmetin dniiniin
acilmasinda biiyiik bir imkan saglayacaktir. Hamidullah, mezkir siik@itun arka planinda temel
kaynaklar dogrultusunda birkag hiikiimet seklinin varhigindan bahsetmektedir. Bunlar: Aym
anda iki kiginin yonetimi (Miisterek idare) ile Krallik ve Cumhuriyetvari idare sistemidir.
4,1, Miisterek Idare: Ayn1 Anda iki Kiginin Yénetimi

Hamidullah, ikili idare anlayisini, Kur’an’dan iki 6rnege, Hz. Peygamberin uygulamasina
ve Hz. Eblibekir’in seciminde mevzubahis edilen iki halife teklifine binaen miimkiin ve bunlarin
Islam’da ikili ydnetime izin verildiginin birer gostergesi oldugunu ileri siirmektedir.” Kuran'daki
bunun garpici drneklerinden ilki; TAlut kissasinda (el-Bakara 2/246-247) bahsedildigi iizere ddne-
min ayette ismi zikredilmeyen ancak Tevrat’ta ismuel (Samuel) olarak zikredilen peygamberi ile
dénemin kral Talut’tur. ikincisi; Hz. Harun (as)’'in devlet idaresinde Hz. Musa’ya yardimci olma-
sidir (Taha 20/29-32).%? Uglinciisiine ise; Hz. Peygamberin, yeni Miisliiman olan memleketlerdeki
devlet (kabile) baskaninin Miisliimanhigi kabul etmesi durumunda Islam éncesi dénemde oldugu
gibi Islami dénemde de eski gérevinin basinda kalmasina miisaade ettigi uygulamasinda rastlan-
maktadir, Zira Hz. Peygamber islam devletinin yonetimi altina giren kabile bagkanlarini miikafat-
landirmak, onlarin goniillerini almak ve o bolgeyi en iyi bilen ve taniyan kimseler olduklar: i¢in
onlarin bilgi ve becerilerinden faydalanmak amaciyla gérevlerine devam etmelerine izin vermis-
tir. Ornegin; Arabistan’in giineydogusunda bulunan Umman, Culanda’nin iki oglu Ceyfer ve
Abd'in ikili idaresi altinda yénetiliyordu. Peygamberimizin daveti iizerine Ummanlilar islam’t ka-
bul ettiler. Peygamberimizin Islam’i kabullenmeleri halinde onlarin eski gérevlerine devam ede-
cegi vaadine binaen bu iki kardes, Umman devletinin basinda tutulmustur. Ancak onlarin yanina
Miisliimanlarin isleri, 8gretimleri vb. konularla ilgilenecek bir islam temsilcisi olarak da Amr gén-
derilmistir.”® Dérdiinciisii ise Ben-i Saide Sakifesi’nde Hz. Eb{i Bekir’in halife olarak secimi sira-
sinda biri Ensar’dan digeri Muhacirler’den olmak tizere iki halifeli bir yénetim bi¢imi teklifinde
bulunulmus olmasidir.**

4.2. Monarsik ve Cumhuriyetvari Yap1

Hiilef4-i R4sidin idaresinin bir monarsi mi yoksa cumhuriyet idaresi mi oldugu {izerinde
bir takim degerlendirmelerde bulunan Hamidullah, 6ncelikle Kur’an’in cumhuriyet veya krallik

Hamidullah, “Alparslan Devrinde isldim Anayasasinin Durumu ve O Devirdeki Hiristiyan Anayasasi ile
Mukayesesi”, Diyanet lmi Dergisi 10/110-111 (1971): 209-215.

' Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 199-200.

2 Hamidullah, Isldm’a Giris, 178.

Hamidullah, isldim Anayasa Hukuku, 200. Hamidullah, Hz. Peygamber’in davet mektubunu kitabina almis-
tir. Bu mektupta soyle gecmektedir: “Eger ikiniz de islaim’a girerseniz, ikinizi de bagkan tayin edecegim;

fakat islim’a girmeyi reddederseniz, o zaman kralliiniz elinizden gidecektir.” (islim’a Giris, 178).
*  Hamidullah, Isldm’a Giris, 178.
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rejimine bakis agisini vermekte, daha sonra Hiilefa-i Rasidin’in y6netim seklini bunlarla muka-
yese etmektedir. Agikca gériinen o ki, monarsi, siyasi otoritenin genellikle miras yolu ile bir kisi-
nin tizerinde toplandig1 devlet diizeni veya rejimi olarak tammlanmaktadir. Cumhuriyet ise mil-
letin, egemenligi kendi elinde tuttugu ve bunu belirli siireler i¢in sectigi milletvekilleri aracili-
giyla kullandig1 y6netim bigimi olarak tarif edilmektedir. Hamidullah’a gére Kur’an, monarsilere
(kralliklar) atifta bulunurken cumhuriyet gibi diger hiikiimet sekillerine hicbir atifta bulunma-
maktadir. Yani Kur'an, krallig1 reddetmemektedir. Mamafih Kur'an, Hz. Davut ve Hz. Siileyman
gibi iyi krallardan rnek vermekle birlikte Irak Nemrut’u ve Misir Firavun’u gibi koti krallardan
da bahsetmektedir. Yine Hamidullah’a gére Kur’an'in iyi krallardan 6rnek vermesi, onlar1 6rnek
almamuz igin; kétii krallardan bahsetmesi ise, o tiir bir yonetim anlayisindan uzak durmamiz ge-
rektigi icindir.*® Kralligin bir 6zelligi olarak babadan ogula gecisi ile ilgili su Kuran ayetinde rnek
verilmektedir: “Ve Siileyman, Davut’un veliaht1 oldu.” (en-Neml 27: 16).

5.  BIR YONETIM Bi¢IMi OLARAK HALIFELIK
5.1. Halifelik

Islam’'in evrenselligini temsil eden uygulamalar arasinda iman esaslarini, kible ve bu-
lusma mekarn olan Mekke’yi ve burada yapilan Hac ibadetini zikredebiliriz. Bunlarin yam sira
peygamberlerin sonuncusu oldugu icin Hz. Muhammed’in tebligi de evrensel yapisi itibariyle ki-
yamete kadar gegerliligini siirdiirecektir. Onun &gretisinin evrenselligi gerek irk ve sinif esitsiz-
liklerini ortadan kaldirmast, gerek biitiin kurumlarin var oldugu bir devleti tesis etmesi itibariyle
dnceki peygamberlerden ayrilmaktadir. Bu yoniiyle Hz. Muhammed, maddi, manevi ve diger bii-
tiin yetkileri bizzat uhdesinde temsil etmis bir peygamberdir. Bu temsil makami vefatindan sonra
devletin basinda bulunan halifelere ge¢mistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’den sonra devletin
basina gecen halifenin maddi ve manevi olmak tizere iki yetkiyi miras olarak devraldigini ifade
edebiliriz. Malum oldugu tizere Hz. Muhammed, toplumunu Allah’in elgisi sifatiyla ilahi kaynakl
olarak yonetmistir. Halifeler ise O'nun elgileri sifatiyla ve ilahi vahiy alma imkanlar1 olmaksizin
sinirh yetkiler ile ydnetmislerdir. Ayrica halifelerin, Hz. Peygamber’in Allah adina koymus oldugu
kanunlari ortadan kaldirma yetkileri olmamustir. Halifeler ancak bu kanunlar1 yorumlama ve
bunlarin sessiz kaldig1 yerlerde yeni kanunlar ihdas etme imkanina sahip olmuslardir. Hamidul-
lah’a gore halifeler en azindan kanunla ilgili hususlarda bir despot degil, anayasaya dayali bir
bagkanlik yapmakta, hatta herhangi bir vatandas gibi memleketin kanunlarina o da tabi olmak-
tadir. Bizzat Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulmus ilkeler devlet bagkaninin kanun tistiinde
olmamasini gerektirmistir. Bu ylizdendir ki, halifeler her zaman sade bir vatandas gibi hatta gay-
rimislimler tarafindan iilkenin mahkemelerinde hakim &niine dahi ¢ikarilmiglardir,*

Islam’da tespit edilmis bir yénetim sisteminin olmadigini yeri gelmisken bir daha ifade
edebiliriz. Bu yiizdendir ki, Hz. Peygamber hayatta iken kendisinden sonra yerine kimin gececegi
ile ilgili olarak olumlu veya olumsuz hi¢bir beyanda bulunmamstir. Hamidullah’a gére bunun
maksadi her cemaate, gruba veya iilkeye zamaninin ihtiyaglarina gére hareket etme serbestligi
tarumaktir. Boylelikle kabul edilen diizen sonsuza dek gegerli olmayacaktir. Bir yonetim sekli,

% Hamidullah, Islim Miiesseselerine Giris, 87-89.

% Hamidullah, Isldim’a Giris, 174-175.
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insanlar onu istedigi miiddetce gecerli olacak, faydali bulmadiklarinda onu tekrar degistirebile-
ceklerdir. Hamidullah, sayet Hz. Peygamber krallik, demokrasi veya baska bir yonetim tarzini te-
laffuz etmis olsaydi Miisliimanlarin yénetim hususunda elinin kolunun baglanacagini ifade et-
mektedir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber, kavmine sinirlamalar dayatmamayi hikmetli gérmiis-
tiir. Oyleyse idareciler 6nceki satirlarda belirttigimiz baglamda adalet, ehliyet, istisare gibi ydne-
tim anlayislarina sahip olurlarsa kralligi, demokrasiyi veya baska bir yonetim bicimini benimse-
yebilirler. Hamidullah, bu hususiyetlerin esasinda sadece ydneticilerde degil aym zamanda hal-
kin kendisinde de olmas: gerektigini hatirlatmaktadir.”

Hz. Peygamberin mezk{r siik(itu karsisinda bazi insanlar devlet hakimiyetinin bir miras
olarak Peygamber ailesine ge¢mesini, dolayisiyla Hz. Peygamber (as) erkek evlat birakmadig icin
de amcasinin oglu Hz. Ali’nin onun yerine halife olmas: gerektigi fikrini dile getirmislerdir. Ancak
Hamidullah’a gore, sayet Hz. Ali hilafete gecmis olsaydi bir hanedan yonetimini tesis etmis olur
ve Miisliimanlar daha sonra cumhuriyet gibi daha baska bir idareye kolayca ge¢me imkéani bulu-
namazdi. Islam davetinin evrenselligi ve Islam hukukunun elastikiyeti sorunlu monarsi ve idare-
nin bir aileye inhisariyla zorlanmis olacakti. Bunun sonucu ise tek idare secenegi ortaya ¢ikmis
olacakt1.

Buna karsin Ensar ve baska bazi gruplar farkli fikirler 6ne siirmiislerdir (déniisiimlii ola-
rak halifelik, sira ile halife olmak vb.). Hamidullah, biitiin bunlara ragmen nihayetinde devlet y&-
netiminde tevariisiin gerceklesmedigini ve bir nevi secim usulii denilebilecek tarzda Hz. Ebu Be-
kir'in devlet bagkan segildigini belirtmektedir.® iste burada sahabenin segmeye karar verdikleri
halifenin bir kral mi, bir cumhurbaskani mi1 veya baska bir sey mi oldugu sorusu ortaya ¢ikmak-
tadir. Hamidullah’a gdre, Hiilef4-i R4sidin’in hilafeti, krallik veya cumhuriyet yonetimi degildir.*
Glinkdi krallik idaresinde ilk sart, verasetle intikal, ikincisi de kralligin hayat boyu devam etmesi-
dir. Yine Hamidullah’a gdre ¢ok eskiden beri gesitli memleketlerde cumhuriyet idaresi vardir.
Cumbhuriyet idaresinde iktidarin verasetle intikali s6z konusu olmayip belirli siirelerde se¢im ya-
pilmaktadir. Yani cumhurbaskan, kralligin aksine hayat boyunca secilmemektedir. Hamidullah,
eger cumhuriyetten kast olunanin, 8nceki cumhurbaskani ile hicbir alakasi olmayan birisini, belli
bir miiddet i¢in segmek ise Hiilef4-i Rasidin’in se¢iminde bu iki usuliin de uygulanmadigini ifade
etmektedir.*

Hamidullah, énceki satirlarda dile getirdigimiz sistemlerin iyi yanlarini iceren bir siste-
min olusturulabilecegi kanaatini tasimaktadir. Bu konuda da Hiilef4-i R4sidin’in halifelik anlayi-
sint Ornek olarak vermektedir.*' Bu anlayis oglun otomatik olarak babasinin yerine gectigi bir
sistem degil secime dayal bir sistemdir. Ancak bu anlayis, bir kisinin sabit bir siire i¢in se¢ildigi
ve secimlerin diizenli olarak yapildig1 bir tiir demokrasi de degildir. Esasinda Hamidulla’a gére
halifelik bir tiir krallik ve demokrasinin karisimidir. Dolayisiyla Miisliimanlar herhangi bir modeli
secebilir, teklif edebilir veya benimseyebilir, ancak hicbirisi ebediyen devam etmez. Bir ¢agda

Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve Cevaplar, 81.

Hamidullah, isldm Miiesseselerine Giris, 88.

Hamidullah, isldm Miiesseselerine Giris, 93.

Hamidullah, isldm Miiesseselerine Giris, 89.

Hamidullah, ilk Isldm Devleti, trc. Thsan Siireyya Sirma (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 83-89.
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kabul géren baska bir cagda reddedilebilir. Yonetime dair ge¢gmenin bir kanunun olmamasi ne-
deniyle ilk ddnem islam hilafeti muhtelif farkliliklara sahitlik etmistir.*?

Biitiin bu tespitlerden sonra bir degerlendirme yapan Hamidullah, evvela dért halifenin
belli bir devre i¢in degil, hayatlari sonuna kadar secilmis olduklarini, hatta her zaman se¢imin de
olmadigini séyleyerek halifelerin cumhurbaskani da olmadiklarim fas etmektedir. Ayni zamanda
onlarin bir monarsik yonetimin krali da olmadiklarini zikretmektedir. Ciinkii yonetimde vera-
setle intikal s6z konusu degildir. Diger taraftan bugiinkii manada devleti idare eden bir grubun
var olup olmadigini da soran Hamidullah, bu soruya da, idarenin bir tek halifenin elinde olmasini
sebep gostererek olumsuz yanit vermektedir.* Sonug olarak, Hamidullah, Hulef4-i Rasidin done-
minde hilafetin kendilerine mahsus bir idare sekli olup onlarin idaresinin ne monarsi, ne cum-
huriyet ve ne de bir grupla idare etme (oligarsi) sekli olduguna, bilakis kendilerine &zgii bir hii-
kiimet sekli oldugu kanaatine varmistir.** Su halde bu y6énetimin, bir nevi cumhuriyet ile monarsi
karisimi oldugu sdylenebilir. Ciinkii s6z konusu yénetim bir yandan kayd-1 hayat sartiyla secilmek
gibi monarsiye ait bazi 6zellikleri tasirken diger yandan da secimle is basina gelme gibi cumhuri-
yet rejimine ait bazi dzellikleri kapsamaktadir.®

Biitiin bu agiklamalardan hareketle giiniimiizdeki demokrasiye dayali yonetim bi¢imi hu-
susunda bir takim Miisliimanlarin asir1 uglara saparak digerlerini tekfir etme noktasina varmalari
karsisinda Hamidullah'in y6netimde sekilden ziyade esaslara agirlik verme ifadeleri 6nemli bir
itidali ve vasat zemini olusturmaktadir. Dolayisiyla ySnetimde ilkelere dayali vurgu bugiin iize-
rinde konustugumuz meseleye dayali pek ¢ok ihtilafin ve ayriligin izale edilmesinde dnemli bir
zemin teskil etmektedir.

5.2. Halifeligin Tarihi

Buraya kadar yaptigimiz izahlardan hareketle teori olarak hilafetin asil gayesinin Miislii-
manlar arasinda vahdetin temin edilmesi oldugunu séylememiz izahtan varestedir. Ancak
Hamidullah, dnceki satirlarda ifade ettigimiz iizere vahdetin daha ilk anlardan itibaren saglanmus
olsa da pratikte belirli dsnemlerde bunun temininin miimkiin ol(a)madigini belirtmektedir. Bu
hususta; ilk ii¢ halife devrinde, Emevilerde genel olarak ve Abbasilerin ilk dsnemlerinde vahdetin
temin edilmis oldugunu ancak Hz. Ali, Abbasilerin son devirleri ve daha sonraki dénemlerde vah-
detin istenilen oranda temin edilememis oldugunu zikretmektedir.*

Hamidullah’a gdre tabii olarak halifelik teori ve pratik olarak Miisliiman toplum iginde
her zaman ayni olmamustir. Baglangictan itibaren segilen halife karsisinda muhalifler olmus, daha
sonralar1 zaman zaman savaslara sebep olan rakip halife adaylar1 dahi olmustur. Daha sonraki
dénemler ile birlikte halifelik herhangi bir hanedana baglanmistir. Bu hususta ilkin Emeviler, on-
lardan sonra Abbasiler hilafeti tistlenmistir. Ancak Miisliiman diinyada ¢ok sayida halife goriin-
mesi igin iki yiiz y1l daha beklemek gerekmektedir. Nitekim M. S. 10. asirda Bagdat Abbasi halifesi,
Kurtuba Endiiliis Emevi halifesi ve Kahire Fatim{ halifesi bunun carpici 6rnekleridir.

2 Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve Cevaplar, 114-115.

* Hamidullah, Isldim Miiesseselerine Giris, 93.

*  Hamidullah, Isldim Miiesseselerine Giris, 90.
* Hamidullah, Isldim Miiesseselerine Giris, 89.
1

* Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 184-185.
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Tarihin arzettigi bu hazin serencama son Abbasiler dsneminde hilafetin siyasi biinyesine
dahil edilen ve Hamidullah’a gore bir nevi laiklestirmeden* ibaret olan bir uygulama ilave edil-
mistir. Buna gdre halifenin yaninda tamamen diinyevi isleri deruhte eden bir “komutanlar ko-
mutani”, ardindan bir “sultan” (Biiveyh{ veya Selcuk) tesis edilerek uygulamada devlet yetkileri
paylasilmistir. Bu vakit itibariyle iilke yonetimi halife adina sultana ait olmustur. Bu durum vali-
lik hanedanlarini ortaya ¢ikarmistir. Once Fatimi halifeligi ortadan kalkarak Bagdat halifeligini
tanyan bir Tiirk valiler hanedani y6netime ge¢mistir. Bagdat'n Mogollar (Tatarlar) sonrasinda
isgal edilmesi iizerine Halife Mu'tasim’'in katledilmesi ile halifelik merkezi Kahire’ye tasinmis
(Memliikler), Osmanl Tiirkleri Yavuz Sultan Selim déneminde iktidar: iistlenerek Abbasi halife-
ligini ortadan kaldirmistir. Ardindan 1492’de ispanya’da bulunan Kordoba halifeligi de Fas’ta ye-
niden kurulmak iizere iber yarimadasindan ayrilmak zorunda kalmustir.

Bundan sonra Istanbul ve Delhi sehirlerinde halifelik iddias1 vuku bulmustur. Hamidul-
lah’a gdre bu iddialar ancak hiikiimranlik sahasi icerisinde kalmistir. Zira bunlardan dncekiler
halifenin Kureysli olmasi sartina riayet ediyorlarken, ne Tiirkler ne de Mogollar bu niteligi tasi-
mislardir. Mogollar (Babiirliiler) 1857'de ingilizler tarafindan iktidardan uzaklastirilmis, Istanbul
Tiirk halifeligi ise kendi vatandaslar: tarafindan kaldirilmistir. Tiirkler sadece cumhuriyet siste-
mini segmekle kalmamis ayni zamanda devlet baskanlar1 halifelik invanir da tagimak isteme-
mislerdir. Son Tiirk halifesi, Hz. Peygamber’den sonraki yliziincii ve son Osmanl halifesi 1. Ab-
dulmecid (8. 1944) Paris’te siirgiinde vefat etmistir. Cagdas tarihiyle birlikte Fas halifeligi de
Fransa'nin mandasina girmistir.**

5.3. Yiiksek Hilafet Konseyi

islam dini geldigi ilk zamandan beri islam toplumunun birlik ve beraberlik i¢erisinde ya-
samasina bilyiik bir 6nem vermis, ayrilik ¢ikarmayi biiyiik bir fitne olarak gdrmiistiir. Bunun
ehemmiyetini ifade etmek sadedinde Hz. Muhammed, her zaman bir {immetin varhigindan bah-
setmis, hatta bu konuda halifesini tanimadan 6len bir kimsenin putperest olarak 6lecegini dahi
bildirmistir.* islam toplumu igerisinde birlik konusunda da israr etmis ve “Cemaatten ayrilan
cehenneme gider™® diyerek ileri bir hassasiyete dikkatleri ¢ekmistir. Miisliimanlar, halifeligin
Snemine ve ona tabi olunmasina isaret eden bu ifadeler mucibince tarih boyunca birlik ve bera-
berliklerini hilafet kurumu ile temin ve muhafaza etmeye gayret etmislerdir.

Ancak giiniimiizde islam diinyasinda artik cihansiimul bir hilafet makami mevcut degil-
dir. Fark edilecegi iizere bugiin Islam alemi farkli ulus devletlere béliinmiis durumdadir. Bu ma-
hiyet itibariyle 20. asrin basinda Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasi sonucu topraklari iize-
rinde 30’dan fazla ulus devlet ortaya ¢ikmustir. Bu devletlerin ¢ogu 6zellikle ulusalcilik ve sosya-
lizm gibi kurtuluscu ideolojilere gére teskil edilmis, bu durum islam diinyasinin immet olma vas-
fin1 da zedelemistir. Durum béyle olmakla beraber Miisliimanlarin yasadiklar: diger devletleri de
diistinecek olursak ilk zamanlarda oldugu gibi tekrar bir araya gelmeleri ¢ok kolay olmasa da en
azindan bazi alanlarda birlikteligin saglanabilmesi elbette miimkiindiir. Ancak Hamidullah’a gére

47

Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 185.
*  Hamidullah, Isldim’a Giris, 175-177.

% Buhari, “Fiten”, 6645.

0 Miislim, “Imaret”, 53:1848,

www.dergipark.gov.tr/cuid



852 | Abdulkadir Macit. Cagdas islam Diisiincesi’'nde Hilafet Anlayislari ...

bunun karsisindaki en biiyiik engel yine Islam alemi biinyesindeki ihtilaflardir. Bu baglamda
fran’in devlet baskaninin $ii, Yemen'inkinin Zeydi, Zanzibar'inkinin Harici oldugunu belirten
Hamidullah, Miisliimanlar1 parcalanmaya gétiiren ihtilaflarin yan sira timidi kiran asil zorlugun
bu rakiplerin birbirlerini tanimaktan ziyade reddetmeleri, boykot etmeleri oldugunu belirtmek-
tedir.” Dolayistyla Hamidullah’a gére bu sebeplerden étiirii giiniimiizde islam diinyasinda evren-
sel bir halifelik mevcut degildir. Ancak kitleler bdyle bir halifeligin varligina gercekten dzlem
duymaktadir. Sikca dile getirildigi gibi, Miisliimanlar ikinci diinya harbi sonrasinda bagimsizlik-
larina kavusmakta ve parca parca kendi kimliklerini yeniden idrak etmektedirler.

Ancak unutulmamalidir ki, milliyetcilik unsuru temelinde viicuda getirilen bu devletler
bir miiddet sonra birbirlerinin tarihi siirecte olusmus ortak paydalarinda bulusmak yerine yeni-
den farkliliklarini 8ne gikarip ¢atisma yoluna girmislerdir. Ancak Hamidullah tam da bu konuda
Islam’in enternasyonalizme kars1 biiyiik bir hareket oldugu hakikatini ifade etmektedir. Bu haki-
kat mucibince islam’da dini birliktelik simif, renk ve iilke birlikteliginden daha biiyiiktiir. Bundan
dolay1 Miisliimanlarin tiim diinyada “tek bir devlet formu”na dogru ySnelmesi an be an daha da
artmaktadir. Bunun 6nemli gdstergelerinden birisi [slam diinyasinda ulusal kendine yeterlilik so-
rusunun artik eskisi kadar yiikselmemesinde goriilebilir.*” iste bu noktada Hamidullah, giinii-
miizde niifusunun biiyiik cogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu tilkelere ve hatta Miisliiman-
larin azinlik konumunda oldugu iilkelere farkliliklar sebebiyle catismak yerine ortak payday1 bii-
yiitmek teklifini sunmaktadir. O’na gére islam diinyasinin i¢ine diismiis oldugu parcalanmiglik
halinden kurtulmasini hedefleyen bu uzlastirma ve bagdastirma fikrinin miiesses hali cihansii-
mul bir “Yiiksek Hilafet Konseyi”dir.

Hamidullah, islam diinyasinin tek bir cati altinda Yiiksek Hilafet Konseyi adi ile toplan-
masini bir engel olarak gorenlerin daha ¢ok iki meseleyi dne siirdiiklerini sdylemektedir, Bunlar:
“Halifenin Kureysiligi” ve “miisterek idarenin” olamayacagi meseleleridir. Bu iki iddianin aksine
o, Kur’an'in ve Hz. Peygamberin (as) uygulamalarini temel alarak bu mevzulari ele almaktadir. Bu
mahiyet itibariyle yonetim bicimi olarak Islam’in sekle dayali bir ilkesinin olmamasindan hare-
ketle, aslinda Allah'in bir rahmeti geregi, bugiin hilafet meselesini Kureys’e mensup olmayan bir
halifenin se¢ilmesini mesru gésteren ve keza “miisterek idare”ye bagvurmay1 miinasip karsilayan
delillere ulastigini ifade ederek ¢oziim teklifinde bulunmaktadir.®® Eger bu goriislere bir deger
atfedilirse Hamidullah, Miisliimanlarin birligi i¢in bir ¢6ziim yolunun bulunacagini diisiinmekte-
dir.

Yiiksek Hilafet Konseyi’nin kurulmasinin miimkiin olamayacag tezini savunanlarin ileri
stirdiikleri birinci engel yani “Devlet reisi Kureys’tendir” hususunda Hamidullah; bu s6ziin kiya-
mete kadar uygulanmasi gereken bir emir mi, yoksa belirli bir zaman i¢in tatbiki s6z konusu olan
bir s6z mii oldugu sorusunu sorarak, bunun ne zaman ve hangi maksatla séylendigine dair ciddi
bir bilginin bulunmadigini belirtmektedir. Dahasi Hamidullah, bu hususta konuyu agiklamak i¢in
baska rivayetlere miiracaat etmek gerektigini sdylemektedir. O’'na gére Hz. Peygamber’in savas

! Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 190.
52 Hamidullah, “Islam’s Solution of the Basic Economic Problems: The Position Of Labour”, Islamic Culture
10/2 (April 1936): 213-33.

3 Hamidullah, islim Miiesseselerine Giris, 125; a.mlf., [sldim Anayasa Hukuku, 191.
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gibi sebeplerle 25 defa Medine’den ayrildiginda yerine biraktig1 sahabilerin hepsi Kureys’ten de-
gildir. O, vekillerini bazen muhacirlerden bazen de ensardan segmistir. Hatta gdrme engelli olan
Abdullah b, Ummii Mektum’u dahi vekil olarak biraktigi olmustur. Esasinda miiminlerin kardes
oldugunu ve aralarinda higbir farkin bulunmadigini hatirlatan Hamidullah, Hz. Ebubekir’in Beni
Salde Sakifesi'nde soyledigi “Miisliimanlar Kureys'ten baskasinin halife olmasini kabul etmezler”
soziiniin o zamanin toplumsal sartlar ile ilgili oldugunu ifade etmektedir.**

Diger taraftan Hamidullah, cihansiimul bir halifelik kurumunu gerceklestirmek igin var
olan ikinci engel hakkinda Miisliiman devletlerin Siinni veya $ii, Arab veya gayri Arab tartisma-
larindan hareketle blgesel rekabetlerini ve birbirlerine kars: alinganliklarini énlemeleri gerek-
tigini hatirlatmakta, bunun yolunun da Hz. Peygamber zamaninda kullarulmis olan bir drnegin;
Umman’in iki kardes olan Ceyfer ve Abd’in ikili idaresi altinda yonetilmesine miisaade ettigi for-
miiliinden yararlanmak oldugunu belirtmektedir.”® Bu hususta islam iilkelerinin halifelik maka-
mini birer y1l miinavebeli olarak listlenmesini teklif eden Hamidullah, bunun haricinde kanaati-
mize gore Miisliimanlar1 bir araya getiren nebevi formiillerden olan Medine Vesikasini ve Uhuvvet
uygulamasini kastetmektedir. Zira bu iki uygulama da onun, eserlerinde siklikla degindigi ve gii-
niimiiz problemlerine kars: pratik bir misal olarak verdigi temel iki husustur.

Hamidullah’a gore, Yiiksek Hilafet Konseyi bolgesel rekabetlerden ve alinganliklardan ka-
cinilarak esas ve temel {iyeler olarak Cumhurbaskanlari veya tevariis yoluyla gelen idareciler ta-
rafindan temsil edilen devrin Miisliiman devlet baskanlarinin bir araya gelerek olusturacag ve
bir sene sira ile (miinavebeli) bagkanlik edecekleri bir miiessese olacaktir. Bu konseyde Siinnt, Sif,
Kureysi ve Kureys dis1 biitiin Miisliiman devlet baskanlar: yer alabilecektir.”® Komiteye {iye olan
Miisliiman devletlerin temsilcilerinin halife sifatiyla ndbetlese birer yil reislik mevkiinde bulun-
malari, Islam {ilkeleri arasinda rakip namzetlerin ihtilaf doguran hareketlerini bertaraf ederek
ihtilaflarin hallini destekleyen bir ¢3ziim yolu ve birligi tesis etmede vesile olabilir. Diger taraftan
bu birlik ¢esitli temayiillere sahip olan devlet idarecilerinin de bu teskilata girmelerinde cezbe-
dici bir ¢are olusturur. Ona gdre, bu gesit bir ¢oziim sekli ile Miisliimanlarin ayni zamanda bir
halifeye sahip olmalari seklindeki dini ihtiyaglarini da karsilamis olmaktadir. Yine béyle bir tes-
kilatin varhigi ile diinya Miisliimanlarinin sahip oldugu mali-iktisadi kaynaklarin karsilikli yar-
dimlagmalar igin, bir tek elde toplanmasina ve kullanilmasina ydnelik ilk adim atilmis ve gayri-
miislimlerin teskil ettigi bloklara kars: iktisadi ve kiiltiirel sahada en kolay ve makul bir yarisma
sart1 saglanmis olmaktadir. Boyle oldugunda Komiinist Arnavutluk, Tiirkistan ve Kafkas Cumhu-
riyetlerinin bile bu teskilata kendi miisahitlerini gdndermek suretiyle tesrik-i mesai etmeleri im-
kan dahilinde olmus olur.”’

% Hamidullah, ilk Islim Devleti, 42-44; a.mlf., [sldm Anayasa Hukuku, 186-189; a.mlf., [sldm’a Giris, 177-178; Ca-
sim Avci, “Muhammed Ham1idullah'in Tarih/islam Tarihi Arastirmalarindaki Metodu ve Bazi Gériisleri”,
Hayat, Kisiligi ve Diistinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu Bildirileri (Bursa, 18-19 Kasim 2005),
(Bursa: Bursa Il Miiftiiliigii Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005), 196-205; Salih Tug - M.
Kéimil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2005), 30: 534-537; Kamil Yasaroglu, Muhammed Hamidullah (K8In: Plural Yayincilik, 2018), 92-93.

> Hamidullah, islim’a Giris, 178-179; a.mlf., [sldm Anayasa Hukuku, 181-182.

¢ Hamidullah, Isldim’a Giris, 179.

7 Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 190-191.
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Yiiksek Hilafet Konseyi esasen bir buguk asir 8ncesinde I1. Abdulhamid’den (8. 1909) Ha-
san el-Benna’ya (8. 1949), Necmettin Erbakan’dan (8. 2011) Aliya izzetbegovi¢'e (8. 2003) kadar
uzanan bir idealin, yani “ittihad-1 islam™® seklinde ifade edilen bir séylemin yansimasidir. Bu
ideal, bir yoniiyle Osmanli Devleti zamaninda baslayan “Bati isgalinden Islam iilkelerini nasil ba-
gimsiz kilabiliriz?” sorusunun cevab lizerine kurulmustur. Dikkat edilirse hemen hemen biitiin
Islamcilarin ve Islami hareketlerin ortak noktalarindan birisi olan bu ideal, ayni zamanda islam’in
da asil hedefleri arasindadir. Bu hedefe ilmi bir dayanak olusturmak i¢in Hamidullah'in telaffuz
ettigi Yiiksek Hilafet Konseyi'ni ve ilk pratik adimi olan Uluslararasi Fakihler Cemiyeti'ni islam’in
vahdet ilkesine dayali bir diinya diizeni teorisi olarak ifade edebiliriz.

5.4. Uluslararasi Fakihler Cemiyeti

Hamidullah, Yiiksek Hilafet Konseyi'ne giden siireci bir yoniiyle insa eden kurumlardan
birisi olarak Uluslararas: Fakihler Cemiyeti'ni teklif etmektedir. Aslinda icma ve kiyasin kurum-
sallastirilmas1 maksadiyla giindem ettigi bu cemiyet, Miisliimanlarin nerede olurlarsa olsunlar
sistemli bicimde organize etmek i¢in gayret gostermeleri gereken bir kurumdur. Bugiin ii¢ kitaya
yayilmis olan Miisliimanlarin daha dnce iletisim zorluklarindan bunu gerceklestirmeleri miim-
kiin gériinmese de Hamidullah, bugiin bu organizenin miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Bu
cemiyetin genel merkezi herhangi bir Miisliiman bir {ilkede olabilir. Sekretaryasi tiye {ilkelerden
referans alacak, diinyanin muhtelif yerlerindeki Miisliiman fakihlerin gériislerini, agiklamalarin
gerektirecek kadar 6nemli bir mesele gérdiigiinde soruyu Miisliiman ve gayri Miislim diinyadaki
subelerine dagitacak; sekretarya subeleri sorunun bir niishasini kendi bélgelerindeki Miisliiman
fakihlere gonderecek ve makul bir cevap isteyecektir. Alinan cevaplar, bir fikir birligi olup olma-
dig1 belirtilerek, genel merkeze génderilecektir. Bu fakihlerin muhalefeti durumunda, ilgili kisi
ya da grubun ayrintili iddialar: not edilecektir.

Hamidullah, bdyle bir milletlerarasi kurumun ortak dilinin Arapga olarak kabul edilmesi-
nin uygun oldugunu, fakat mahalli diizeyde her tilkenin kendi dilini kullanabilecegini ifade et-
mektedir. Fakihlere sorular mahalli dille gonderilebilir, fakihler de mahalli dille cevaplarini su-
beye gonderebilirler ancak subenin genel merkeze génderecegi cevabin Arapga olmasi gerekmek-
tedir ki Islam diinyasindaki biitiin fakihler ona kolayca ulasabilsinler.”

Hamidullah, biitiin subelerden cevaplarin alinmasindan sonra o meselede goriis birligi
saglanmissa gerekli bir agiklama yapilmasini; géris ayrihigr cikmigsa da bir zet hazirlanarak bu-
nun biitiin fakihlere génderilmesini salik vermektedir. Bu fakihlerin herkesin bakis agisindan ha-
berdar olmalarim temin edecek ve muhtelif fikirliler goriislerini degistirmeyi dustinebilecektir.
Cevaplar ikinci kez genel merkeze gonderildiginde, nihayette, hem icma’nin saglandigi hem de
farkhiliklarin devam ettigi meselelerin tespiti miimkiin olacak; bdylece cogunlugun gériisii ortaya
¢ikacaktir.® Hamidullah’a gre biitiin bu agiklamalar, teklifin lehinde ve aleyhinde olan iddialarin
ayrintilariyla birlikte biitiin cevaplar1 kapsayan bir kitap halinde yayinlanmalidir.

Dolayisiyla Hamidullah, icma’nin kurumsallastirilmasindan ve modern zamanlarda on-
dan istifade edilmesinden anladigi kurumsallasma budur. Zira biitiin fikth uzmanlarini bir araya

8 Aliya izzetbegovic, Islim Deklarasyonu (Istanbul: Fide Yayinlari, 2010), 55.

% Hamidullah, Isldm’a Giris, 369.

€ Hamidullah, Sorular, Sorunlar ve Cevaplar, 49.
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toplamak bir konferans veya kongre baglaminda birkag giinlii§iine miimkiin olsa da 8miir boyu
bunu gergeklestirmek miimkiin degildir. Bdyle bir kurum tesis edilirse fakihlerin gériislerinden
yararlanmak ve onlar1 biitiin diinyaya ulastirabilmek kolaylasacaktir. Bu sayede Miisliimanlarin
ittihadina giden yolda da 6nemli bir adim atilmis olacaktir.

Hiilasa edersek, Hamidullah’a gére Miisliimanlar, kendi ¢gesitli meselelerine dair baz1 di-
namik ¢éziimler bulamadiklart miiddetce bu dini ihtiyag ve zaruret yani Hilafetin tahakkuku daha
uzun zaman i¢in savsaklanacak, ileri tarihlere atilacaktir. Bu mesele tamamen Miisliimanlara ait
bir ihtiya¢ ve zarurettir; bunu sadece onlar anlayabilir ve bu isle de sadece onlar ilgilenmelidir-

ler.*

SONUG

Miisliimanlarin 6zellikle XIII. (XIX.) ve XIV. (XX.) asirda maruz kaldig1 Bat1 isgali ve bera-
berinde hizlanan modernlesme (batililasma) siirecinde Cagdas Islam Diisiincesinin giindemine it-
tihad-1 Islam, ictihad, tecdit ve 1slah, Kuran-1 Kerim ve Siinnet, gelenek, mezhepler, tasavvuf, hi-
lafet v.s gibi meseleler yogun bir sekilde gelmistir. Bunlar arasinda ¢okuluslu imparatorluklardan
ulus-devlete geciste ve 6zellikle de hilafetin ilgas: siirecinde hilafet, devlet, yénetim sekilleri ve
esaslar1 mevzulary, iizerinde tartisilan en temel meseleler olmustur. Aslina bakilirsa Muhammed
Hamidullah, ¢agdas Islam diisiincesinde iizerinde yogun miitalaalarin gerceklestirildigi bu mev-
zularda tizerinde durulmaya deger goriisler ve teklifler serdetmistir.

Biiyiik bir dikkat ve ehemmiyetle verdigi etrafli bilgiler sadedinde Hamidullah, islam dev-
letinin yonetiminde seklin degil nitelik ve isleyisin esas oldufunu vurgulamaktadir. Ona gore,
devleti idare eden idareci, devlet ve toplum sathinda adaleti tesis etmeli ve toplumun birligini
muhafaza etmelidir. Diger taraftan idareci liyakat sahibi ve takvali olmalidir. Y6netim sekli ne
olursa olsun Allah’in kanunlarina uygun hareket etmeli ve idareyi bu sekilde ytirtitmelidir. Béyle
oldugu siirece sistemin “nasil”li§1 veya “ne oldugu” dnemini yitirmekte, ayrica yonetim bicimi
devrin sartlari ve toplumun ihtiyaclarina bagl olarak degisebilmektedir. Bu konuda Kuran’da 6r-
neklerine rastladigimiz krallik, miisterek idare ve saltanat drneklerinin yani sira 6zellikle Hiilefa-
i Rasidin’in hilafete gelis siireclerine atifta bulunarak onlarin secim, atama, sura gibi farkh sekil-
lerde secildiklerine deginen Hamidullah, Miisliimanlar i¢in yénetimin seklinin zamana gére de-
gisebilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla yonetim sekillerinin degisebilecegi 6n kabulii ile gii-
niimiizde de yonetimde degismeyen esaslarin daha merkezde olmasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Nitekim 6nceki asirlarda imparatorluga ve saltanata dayali bir yonetim ortaya koyan Miislii-
manlarin bugiin ulus-devlet ve demokrasi lizerinden bir yonetim siirdiirdiiklerini distindigi-
miizde, hatta giiniimiizde pek ¢ok Islam iilkesinin yonetim seklinin birbirinden farklilik arzetti-
gini de gz 6niine aldigimizda esaslara yapilan vurgunun anlami daha iyi anlagilacaktir. Ancak bu
durum Hamidullah’in sekli tamamen 1skalayan veya hafife alan bir anlayisa sahip olmasindan zi-
yade Miislimanlarin i¢inde bulunduklar: sartlara gére yonetimlerinin seklinin degisebilecegini,
hatta bunun dogal bir durum oldugunu disiinmesi ve boyle degisimlerde yonetim esaslarinin
degismeden uygulanmasini talep etme hissiyati ile izah edilebilir. Bu sayede giintim{iz Miisliiman

' Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, 191-192.
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tilkelerin yonetim sekillerinin degisikliginin farkinda olarak degismeyen esaslarin iizerinde dur-
mayi salik vermektedir.

Bu dnciile ilave olarak ulus devlet siirecinin Miisliiman tilkelerin her tiirlii iliskisinin ge-
lismesinin 6niinde bir engel oldugu idrakiyle Miisliiman tilkelerin gerceklestirmeleri gereken bir
sonraki adimm da isaret etmektedir. Bu isaret, Cagdas islam Diisiincesi’'nin de en hayati meselele-
rinin basinda olan Miisliiman iilkelerin birliginin (ittihad) tesis edilmesidir. Hamidullahin, islam
toplumunun birliginin tesis edilmesine y6nelik serdettigi goriislerinin miicessem hali olan “Yiik-
sek Hilafet Konseyi” ve “Uluslararasi Fakihler Cemiyeti” dzellikle Miisliimanlarin tekrar bir araya
gelerek, yekviicut bir halde bir¢ok probleminin iistesinden gelebilmelerinin dniinii agacak olmasi
itibariyle hayli nemlidir. Bu 8nerinin hayata gecirilmesi ve mezk{ir miiessesenin tesisi sayesinde
birbirinden habersiz, daginik bir islam 4lemi yerine birbirinden haberdar, birlikte hareket eden
bir islam 4leminin viicuda gelmesi miimkiin olacaktr.

Hamidullah’'in ifade ettigi tiim bu tekliflerin cagdas dsnemde hilafet meselesine dair iki
Snemli katki sundugu ifade edilebilir. Birincisi; yonetimde sekiller kadar esaslarin da ehemmiye-
tini kavramak. Zira sekiller zamana gére degisiklik arzetmistir. Ancak unutulmamas: gerekmek-
tedir ki, yénetim bicimlerinde sekil ile mahiyeti ayirmak zannedildigi kadar kolay degildir. Zira
sekil mahiyetin, mahiyet de seklin adeta olmazsa olmazlarindadir. ikincisi de Miisliiman toplu-
luklarin birligini; duygusal veya iitopik bir cerceveden ziyade ihtilaflarin giderilmesini temin
edebilecekleri, karsi karsiya kaldiklar1 meseleleri istisareye dayal ¢6zebilmelerinin dniinii acabi-
lecekleri alternatifler sunmaktir. Onun Yiiksek Hilafet Konseyi baglaminda siyasi, Uluslararas
Fakihler Cemiyeti baglaminda fikhi ve ilmi zeminde konumlandirdig islam birligi fikri, dsnemin-
deki diger pek ¢ok duygusal teorilerden bu sayede ayrismakta; ayaklari yere basan somut bir he-
def ve uygulanabilir bir programa déniismektedir. Ancak biitiin bunlara ragmen bu programin
tekliften 6te bir planinin ve pratiginin olmamasi, nasil bir siyasi zeminde gerceklestirilecegi iize-
rinde daha pek ¢ok tartismanin ve tetkikin yapilmasi zaruri hale getirmektedir.
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Interpretation Differences of Tafsirs of the Splitting of the Moon Issue

Abstract: The great majority of commentators have evaluated the splitting of the moon. The vast
majority of them think that it occurred in the Prophet’s period basing their view on the clear
statement of al-Qamar 54/1 verse and on related rumors. However, some commentators claim
that the moon will split on the doomsday, by referring to the context of the same verse. The same
names criticize the rumors claiming that they cannot constituteevidence for the splitting of the
moon. To those who think so, from the fact that the splitting of the moon was related by few
companions and that it was not recorded in various geographies it is evident that the incident
did not happen. It cannot be said that the commentators, who took that the view that the split of
the moon were in the period of the Prophet, have similar views in this regard. They have different
interpretations in matters such as the realization and the shape of the event. On the other hand,
those who claim that the split of the moon is only an idiomatic statement and that the event is
only a lunar eclipse, declare that the split of the moon never actually happened. In this study
which deals with various interpretations of tafsirs of the splitting of the moon, it is aimed to
criticize different opinions on this issue. Document analysis and comparison methods were app-
lied in the article.

Summary: The issue of the splitting of the moon has attracted many names from various disci-
plines, notably the commentators. In the verse of al-Qamar 54/1 mentioning the splitting of the
moon has been an important factor for the commentators to evaluate this issue. The hadith nar-
ratives regarding the cleavage of the moon are found in many hadith sources, in particular, Sahih
al-Bukhari and Sahih al-Muslim. The rumors about the splitting of the moon, albeit with different
forms, are attributed to Anas b. Malik (d. 93/712), Jubayr b. Mut‘im (d. 59/678-679), ‘Abdallah b.
‘Abbas (d. 68/687-688), ‘Abdallah b. ‘Omar (d. 73/692), and ‘Abdallah b. Mas‘ad (d. 32/652-
653) One of the rumors about the splitting of the moon, although it is based on Ali b. Abi Talib
(d. 40/661) is not found in the authentic hadith sources. In some narrations, it is said that the
miracle of the moon's splitting took place upon the request of the polytheists while the others
are only mentioned how this miracle happened.

On the other hand, it cannot be said that the commentators agree on the split of the moon. The
main purpose of this study is to identify these opinions with its basis. Apart from those who do
not accept the occurrence of the incident, there are differences of opinion among the commen-
tators who see this event as a miracle of the Prophet Muhammad. 1t is possible to classify the
disagreements of the commentators in this subject in two headings as the time and manner of
occurrence of this incident.

Most of the classical commentators, on the basis of narrations, think that the splitting of the
moon occurred during the period of Mecca. Among these commentators, al-Wahidi (d. 468/1076)
and al-Qurtubi (d. 671/1273), as well as the rumors of this evidence, offer as a proof the verse, "if
they see a miracle, they turn away and say that this is a great magic." (al-Qamar 54/2). Some
commentators, such as al-Qushayri (d. 465/1072), accept that this phenomenon has taken place
in the past by referring to the opinion of the commentators about the split of the moon. The
views of many of the modern-day commentators such as Siddiq Hasan Khan (d. 1307/1890),
Mawdadi (d. 1399/1979) and Sabiini, on this issue, apart from the narrations related to the subject
have shaped the general opinion of the commentators.
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There are differences of opinions among some of the commentators, who accept that the splitting
of the moon takes place during the time of the Prophet Muhammad, as to the reasons and arbi-
trariness of the incident. According to classical period commentators such as al-Tabari (d.
310/923), al-Samarqandi (d. 373/983), Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), al-Qurtubi (d. 671/1273),
and Shii commentators al-Qummi (d. 329/941), this incident took place upon the Prophet
Muhammad asked for a miracle as evidence for his prophethood by Meccan polytheists. There-
fore, these commentators establish a relationship between the splitting of the moon and the
prophethood of the prophet Muhammad. On the other hand, commentators like Sayyid Qutb (d.
1385/1966) argue that the splitting of the moon cannot be regarded as evidence of the
prophethood, citing the fact that the miracles of the Prophet Muhammad except the Qur’an were
not reported.

There is a disagreement about the validity of the narrations related to the events among the
commentators, who see the splitting of the moon as a miracle of the Prophet Muhammad. Ibn
Kathir (d. 774/1373) and Shawkani (d. 1250/1834) commentators, such as the rumors about this
issue as a precise; ibn ‘Ashiir (d. 1879/1973) does not accept the news on this issue as a precise.

There are also some commentators who suggest that the splitting the moon will take place in the
future. The commentators, who shared this view, especially Rashid Rida (d. 1353/1935) argued
that the splitting of the moon did not take place in the past, pointing out that the validity criteria
of narrations related to the splitting of the moon, and contradictory issues in the content of the
rumors, also most of the people narrated by him/her cannot witness the incident and that it is
not possible for people in a certain geography to witness this incident.

There are few classical period commentators who suggest that the moon will be split in the future
during the apocalypse. The prominent names are al-Hasan al-Basri, (d. 110/728), ‘Ata> b. Abi
Rabah (d. 114/732) and Abii Bakr al- Asamm (d. 200/816). On the other hand, many names such
as Rashid al-Rida (d. 1353/1935), al-Maraghi (d. 1364/1945) and al-Shingqiti (d. 1394/1974) from
the modern period declare that the moon will split during the apocalypse. According to these, in
the verses of the al-Qamar 54/1 that apocalyptic scene is mentioned. In the verse, they try to
justify the use of the verb meaning of a split in the past tense by introducing some evidence from
other verses. According to them, in many verses that speak of apocalyptic scenes, events are ex-
pressed in the past tense.

There are also commentators who have different evaluations on the way of the occurring event
instead of the time concept. Al-Ghazali (d. 505/1111), Muhyiddin Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240) and
Shah Wali Allah al-Dihlawi (d. 1052/1642) do not see the splitting of the moon as a real split men-
tioned in the verse of the al-Kamer 54/1. According to them, the event is an optical illusion.
Muhammad Asad (d. 1412/1992) connected this illusion to the lunar eclipse. Trying to explain the
splitting of the moon by some commentators is one of the commentary differences in this issue.
According to Mawdadi, who did not see this event scientifically impossible, it is possible to reu-
nite a fragmented star with gravity. Without a doubt, Tantawi al-Jawhari (d. 1940) is one of the
names who make the most striking evaluations in this issue. According to him, the miracle of the
moon's splitting has many aspects to shed light on scientific studies. Tantawi al-Jawhari sees the
verse as the sign of the moon instead of any other celestial body, as a sign that the moon had long
ago broken off from the world. Therefore, Tantawi al-Jawhari establishes a relationship between
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the splitting of the month mentioned in the verse and the theories about the separation of the
moon in the modern period.

One of the arguments about the splitting of the moon is related to the fineness of the language.
Some commentators, who draw attention to the expression of the splitting of the moon, which is
the expression in the Qur’an, argue that the purpose of the separation of the moon is the occur-
rence of truth. According to the advocates of this view, the Arabs use such a statement to express
that a work has come to light. According to this, the term "splitting the moon" as means that the
Qur’an expands the darkness in its period. In summary, the commentators make various com-
ments on different grounds such as the narrative expression of the verse al-Qamar 54/1 regard-
ing the splitting of the moon, the narrations about the event, and the language subtleties.

Keywords: Tafsir, Splitting of the Moon, Stirah of al-Qamar, Miracle, Scientific Miracle

Ayin Yarilmasi Meselesine Dair Tefsirlerdeki Yorum Farkliiklar:

Oz: Miifessirlerin tamamina yakini ayin yarilmasi meselesi hakkinda degerlendirmede bulunmus-
lardir. Bunlarin biiyiik cogunlugu el-Kamer 54/1. 4yetin zahiri ifadesi ve konuyla alakali rivayet-
lere dayanarak ayin yarilmasinin Hz. Peygamber déneminde gerceklestigi gériisiindedirler. Buna
karsin bazi miifessirler de ayni dyetin baglamina istinat ederek aymn yarilmasinin kiyamet sira-
sinda gerceklesecegini ileri siirmektedirler. Ayni sahislar, mevzuyla alakali rivayetleri kritize
ederek bunlarin ayin yarilmasinin vukuuna delil teskil edemeyecegini iddia etmektedirler. Bu
goriiste olanlar icin ayin yarilmasinin ¢ok az sayida sahabe tarafindan rivayet edilmesi ve muh-
telif cografyalarda kayit altina alinmamig olmasi da olayin gerceklesmedigine delil teskil etmek-
tedir. Ayin yarilmasimin Hz. Peygamber déneminde gerceklestigi goriisiinde olan miifessirlerin
bu konuda tamamen benzer fikirde olduklar1 séylenemez. Bunlar, olayin gerceklesme gayesi ve
sekli gibi hususlarda farkli tevillerde bulunmaktadirlar. Diger taraftan ayin yarilmasini deyimsel
bir ifadeden ibaret oldugunu iddia edenler ile olayin sadece bir ay tutulmasindan ibaret oldugunu
ileri siirenler, ay yarilmasinin gercekte hicbir zaman vuku bulmadigini beyan etmektedirler.
Ayin yarilmast ile ilgili tefsirlerdeki yorum farkliligi konusunun ele alindigi bu ¢alismada mev-
zuyla alakali tespit edilen goriislerin kritize edilmesi amaglanmaktadir. Makalede dokiiman ana-
lizi ve mukayese metotlarina bagvurulacaktir.

Ozet: Ayin yarilmasi meselesi, miifessirler basta olmak tizere muhtelif disiplinlerden pek ok is-
min ilgisini cekmistir. Kamer 54/1. dyetin ayin yarilmasindan bahsetmesi miifessirlerin bu mese-
leye dair degerlendirmede bulunmasinda 6nemli bir amil olmustur. Ayin yarilmasina iliskin hadis
rivayetleri Sahih-i BuhAri ve Sahih-i Miislim basta olmak {izere pek ¢ok hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Farkli tariklerle de olsa ayin yarilmasina dair rivayetler, Enes b. Malik (6. 93/712),
Ciibeyr b. Mut'im (3. 59/678-679), Abdullah b. Abbas (3. 68/687-688), Abdullah b. Omer (6.
73/692), ve Abdullah b. Mes’iid’a (8. 32/652-653) isnad edilmektedir. Ayin yarilmasindan bahse-
den rivayetlerden biri Ali b. Ebi Talib’e (8. 40/661) nisbet edilse de bu rivayet sahih hadis kaynak-
larinda bulunmamaktadir. Bazi rivayetlerde ayin yarilma mucizesinin misriklerin Hz. Peygam-
berden mucize talep etmeleri {izerine gergeklestigi bilgisi bulunurken bazilarin da ise sadece bu
mucizenin nasil gerceklestiginden bahsedilmektedir.
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Diger taraftan ayimn yarilmasi hakkinda miifessirlerin aym goriiste olduklar: sdylenemez. Bu go-
riisleri dayanaklariyla birlikte tespit etmek ¢alismanin esas amacini teskil etmektedir. Hadisenin
vukuunu kabul etmeyenlerin disinda bu olay1 Hz. Peygamberin bir mucizesi olarak géren miifes-
sirler arasinda da gdriis ayriliklari bulunmaktadir. Bu mevzudaki miifessirlerin goriis ayriliklarini
olayin gerceklesme zamam ve sekli olmak tizere iki baslikta siniflandirmak miimkiindiir.

Klasik ddnem miifessirlerin cogu rivayetleri esas alarak ayin yarilmasinin Mekke déneminde ger-
ceklestigi goriisiindedir. Bu miifessirlerden Vahidi (3. 468/1076) ve Kurtubi (6. 671/1273) ise buna
delil olarak rivayetlerin yani sira “onlar bir yet/mucize gordiiklerinde yiiz cevirirler ve bu ancak
biiyiik bir sihirdir derler” mealindeki el-Kamer, 54/2. dyeti kanit olarak sunmaktadirlar. Kugeyri
(6. 465/1072) gibi bazi miifessirler ise ayin yarilmasi hakkindaki miifessirlerin gériisiine istinad
ederek bu olayin gegmiste vuku buldugunu kabul etmektedirler. Siddik Hasan Han (5. 1307/1890),

Mevd{di (8. 1399/1979) ve Sab{ni gibi modern dénem miifessirlerden pek cogunun bu konudaki
goriislerini, konuyla ilgili rivayetlerin disinda miifessirlerin genel kanaatleri sekillendirmistir.

Ayin yarilmasinin Hz. Peygamber déneminde gergeklestigini kabul eden miifessirlerin bazilar
arasinda olayin gerceklesme nedeni ve keyfiyeti gibi hususlarda goriis ayriliklart bulunmaktadir.
Klasik dénem miifessirlerden Taber? (6. 310/923), Ebii’l-Leys es-Semarkandi (6. 373/983), Fah-
reddin er-R4z1 (8. 606/1210), Kurtubi (671/1273) ve Sii miifessirlerden Kummi (8. 329/941) gibi
isimler, olayin Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’den niibiivvetine delil olarak bir mucize tale-
binde bulunmalari {izerine gerceklesmistir. Dolayisiyla bu miifessirler, ayin yarilmas: ile Hz. Pey-
gamber’in niibiivveti arasinda bir iliski kurmaktadirlar. Buna karsin Seyyid Kutub (6. 1385/1966)
gibi miifessirler ise Hz. Peygamber’in Kur’an digindaki mucizelerinin tehadd bildirmedigini ge-
rekce gostererek ayin yarilmasinin risaletin delili olarak goriillemeyecegini ileri siirmektedirler.

Ayin yarilmast olayir Hz. Peygamberin bir mucizesi olarak géren miifessirler arasinda olayla ala-
kali rivayetlerin miitevatirligi hususunda gériis ayriligi bulunmaktadir. Ibn Kesir (6. 774/1373)
ve Sevkanf (6. 1250/1834) gibi miifessirler bu meseleye dair rivayetleri miitevatir olarak gériir-
ken Ibn Astir (6. 1879/1973) ise bu husustaki haberleri miitevatir kabul etmemektedir.

Ayin yarilmasinin gelecekte gerceklesecegini ileri siiren bazi miifessirler de bulunmaktadir. Resid
Riz4 (8. 1353/ 1935) basta olmak iizere bu gériisii paylasan miifessirler, ayin yarilmasiyla alakali
rivayetlerin sihhat 6lciitlerine, rivayetin icerigindeki celiskili hususlara, kendisinden rivayet edi-
len sahislarin ¢ogunun olaya sahit olamadiklarina ve olaya sadece belli bir cografyadaki insanla-
rin sahit olmalarinin miimkiin olamayacagina isaret ederek ayin yarilmasinin gegmiste gercek-
lesmedigini ileri siirmektedirler.

Ayin yarilmasinin gelecekte; kiyamet sirasinda gergeklesecegini ileri siiren az sayida klasik dé-
nem miifessiri bulunmaktadir. Bunlardan Hasan-1Basri (8. 110/728), AtA b. Ebii Rebah (6. 114/732)
ve Eb{i Bekr el-Esam’in (8. 200/816) ismi ne ¢ikmaktadir. Buna karsin modern dénemden Resid
Riz4 (3. 1353/1935), MerAgi (6. 1364/1945) ve Sinkiti (6. 1394/1974) gibi pek ¢ok isim ayin yaril-
masinin kiyamet sirasinda vuku bulacagini beyan etmektedirler. Bunlara gére el-Kamer 54/1.
yetinde gecen ifadelerde kiyamet sahnesinden bahsedilmektedir. S6z konusu 4yette yarilma
manasina gelen fiilin mazi sigasiyla kullanimin ise baska dyetlerden bazi deliller getirerek te’vil
etmeye calismaktadirlar, Onlara gére kiyamet sahnelerinden bahseden pek ¢ok Ayette olaylar,
mazi sigalariyla ifade edilmektedir.
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Ayin yarilmas1 meselesinde zaman mefhumu yerine olayin gerceklesme sekli tizerinde farkl de-
gerlendirmelerde bulunan miifessirler de bulunmaktadir. Gazzalt (8.505/1111), Muhyiddin
fbnii’l-Arabi (8. 638/1240) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1052 / 1642), el-Kamer 54/1. Ayetinde
zikredilen ingikaku’l-kameri gercek bir yarilma olarak gsrmemektedirler. Bunlara gére olay optik
bir yanilsamadan ibarettir., Muhammed Esed (8. 1412/1992) ise bu yanilsamay1 ay tutulmasina
baglamaktadir.

Bazi miifessirler tarafindan ayin yarilmasinin bilimsel olarak izah edilmeye ¢aligilmasi bu mese-
ledeki yorum farkliliklarindan biridir. Bu olayi bilimsel agidan imké&nsiz gérmeyen Mevdidi’ye
gore parcalanan bir yildizin ¢ekim kuvvetiyle yeniden birlesmesi miimkiindiir. Bu hususta en ¢ar-
pict degerlendirmeleri yapan isimlerden biri kuskusuz Tantavi Cevher?'dir (. 1940). Ona gore
ayin yarilmasi mucizesinin ilmi ¢alismalara 151k tutacak pek ¢ok y6nii bulunmaktadir. Tantavi
Cevhert, dyette baska bir gdk cismi yerine ayin zikredilmis olmasinin ayin ¢ok énceleri diinyadan
koptuguna bir isaret olarak gérmektedir. Dolayisiyla Tantavi Cevherd, 4yette bahsi gecen ayin
yarilmast ile modern dénemde ayin béliinmesine iliskin ileri siiriillen kuramlar arasinda bir iliski
kurmaktadir.

Ayin yarilmasiyla ilgili ileri siiriilen goriislerden biri de dilin inceligiyle alakalidir. Kur’an’daki
ifade sekli olan “insakka’l-kamer” terkibine dikkat ceken bazi miifessirler, ayin yarilmasindan
maksadin, hakikatin zuhuru oldugunu ileri siirmektedirler. Bu goriisii savunanlara gére Araplar,
bir isin glin yliziine ¢iktigini ifade etmek tizere bdyle bir deyim kullanmaktadirlar. Buna gore “in-
sakka’l-kamer” ifadesiyle Kur'an'in, indigi dénemdeki karanhigi aralamasi kastedilmektedir.
Ozetle miifessirler, ayin yarilmasina iligskin el-Kamer 54/1. Ayetin zahiri ifadesi, olaya iliskin ri-
vayetler, dil incelikleri gibi farkli gerekgeler iizerinden muhtelif yorumlarda bulunmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ingikaku’l-Kamer, Kamer Sfiresi, Mu'cize, Bilimsel i‘ciz

GIRIS

Ayin yarilmasina iliskin anlatilanlar islam tarihi boyunca gerek miifessirlerden gerekse
kelamcilardan pek ¢ok ismin ilgisini ¢ekmistir. Siinni kelamin kurucularindan kabul edilen
Matiiridi (5. 333/944)' ve Mu'tezili Keldm ekoliiniin iinlii isimlerinden Kadi Abdiilcebbar (5.
415/1025)* gibi pek ¢ok miitekellimin bu hususta gériis beyan etmistir. Bu ¢calismada Keldmci
kimligiyle birlikte miifessir olanlar hari¢ meseleye iliskin kelamcilarin gériisleri mevzumuz di-
sindadir. Burada asil tizerinde durulacak olan ayin yarilmasi hadisesine déniik miifessirler ara-
sindaki yorum farkliliklarim delilleriyle birlikte ortaya koymaktur.

Miifessirlerin ayin yarilmasi ile ilgili goriislerine dayanak teskil eden iki temel argiiman
bulunmaktadir. Birincisi “5aius e 151683 1 sa i 451 1355 1 Hakh (sl A8\l e )/ Kiyamet yak-
last1 ve ay yarildi. Onlar bir mucize goriirlerse ondan yiiz cevirirler ve bu, devam ede gelen bir
sihirdir derler” (el-Kamer 54/1-2) medlindeki ayetlerdir. ikincisi ise konuyla ilgili hadis

! Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28:
151.

*  Metin Yiirdagiir, “Kadi Abdiilcebbar” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001) 24: 103.
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kaynaklarinda yer alan rivayetlerdir. Bu rivayetler Enes b. Malik, Clibeyr b. Mut’im, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Mes’iid’a isnad edilmektedir. Ali b. Ebf Talib’in ismi zik-
redilse de ona nispet edilen rivayet, sahih hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ayin yarilmasi
hakkinda Enes b. Malik’e dayandirilan iki rivayet bulunmaktadir. Her iki rivayet de Katide b. Di-
ame’ kanaliyla Enes b. Malik’e ulasmaktadir. Bu rivayetlerde yer alan bilgiye gore Mekkelilerin
Hz. Peygamber’den mucize talebinde bulunmalari {izerine ay, ikiye yarilmistir.* Enes b. Malik’e
nispet edilen rivayetlerde mucize talebinin Mekkeli miisriklerin istegi iizerine gerceklestigi bil-
gisi bulunmaktadir. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes’iid ve Ciibeyr b.
Mut’im’in babasindan naklederek verdigi rivayetlere gore 6zetle; Hz. Peygamber déneminde ay,
ikiye yarilmis ayin bir kismu dagin bir tarafina diger kismu ise dagin 6biir tarafina diismustiir.
Bunun {izerine inkércilardan olaya sahit olanlar, bu olayin sihir oldugu ithaminda bulunmuslar-
dir?

Kamer s{iresinin ilk dyetinde “ayin yarildiginin” ifade edilmesi miifessirlerin bu meseleye
bigine kalmamalarin sagladigi muhakkaktir. Bu baglamda ayin yarilmasiyla ilgili yapilan te'vil-
lerin neye dayandiginin tespit edilmesi ve olaym vukuu ile ilgili miifessirler tarafindan yapilan
yorum farkliklarinda etkili olan faktérlerin ortaya konulmasi ¢calismamizin amaglari arasinda ola-
caktir.

Ayn yarilmasi konusunun miistakil ¢alismalarda veya degisik konular baglaminda ele
alindig1 bilinmektedir. Bu ¢calismalarda ayin yarilmasi olayy, cesitli agilardan ele alinmakta; olaya
dair bazi tahlillerin yani sira olayin Hz. Peygamber’in hissi mucizeleri veya niiblivvetin ispat1 gibi
sinirlt gercevede ele alindig goriilmektedir. Ayrica olayin kelam gibi farkli bir disiplinin litera-
tiirii cergevesinde tahlil edildigi calismalar da mevcuttur. Bu ¢alismalarda kuskusuz bazi miifes-
sirlerin goriislerine atifta bulunulmaktadir.® Fakat ayin yarilmasiyla ilgili miifessirlerin goriisle-
rinin gerekgeleriyle birlikte kritize edilerek tasnifinin ilk defe bu ¢calismada yapilmasi makalenin
3zglin degerini yansitmaktadir.

Tabiin biiytiklerindendir. Hicr? 60 yilinda dogmustur, ¢ok sayida sahabeden hadis rivayet etmistir. Giiglii
hafizastiyla bilinir, hadisteki riitbesinin hiiccet oldugu hususunda icma vardir. Bk. Semsuddin EbG Abdul-
lah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebt, Siyeru Alami'n-Nubela (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 9: 325.
*  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20: 118 (12688); Buhari, “Menakib”, 24 ( 3438), “Fedailu’s-Sehabe”, 65 (3655);
Miislim, “Sifatu’l-Munafikin ve Ahkamuhum?”, 8 (2802).
> Buhari, “Menakib”, 24 (3437, 3439), “Fedailu’s-Sahabe”, 65 (3656-3658, ) Miislim, “Sifatu’l-Munafikin ve
Ahkamuhum?”, 8 (2800, 2801, 2803); Tirmizi, “Tefsiru’l-Kuran”, 55, (3287-3289).
Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in Mu’cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Ispatinda Insikak-1 Kamer (Ayin Ya-
rilmas1) Hadisesi ile ilgili Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999); Adil Bebek,
“Kelam Literatiirii Isiginda M{cize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi M{cizelerin Degerlendiril-
mesi”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000); Mehmet Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay: Cer-
cevesinde Bazi Tahliller”, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/ 4 (2008); Safa Bardakgi, “Kad? Abdiil-
cebbar’in insikak-1 Kamer Goriisii”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010); Yahya Yasar, “Mek-
keli Miisriklerin Hz. Peygamber’den Kur’an Disinda Mucize Taleplerine Cevabi Ayetlerin Tahlili”, Kahra-
manmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/27, (2016); thsan Arslan, “Kur’n-1 Kerim’e
Gore Hz. Peygamber ve Mucize”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017); Hiiseyin Ce-
lik, “Kur’an’da “Ay’in Yarilmasi” Mucizesi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (2017).
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Ayn yarilmasi olayini ifade etmek lizere kaynaklarda “insikakii’l-kamer”, “sakkii’l-ka-
mer” ve “sakk-1 kamer” gibi terkipler kullanilmaktadir. Bu ¢alismada daha ¢ok “ayin yarilmast”
tamlamas: tercih edilecektir.

1. AYIN YARILMASIYLA iLGiLi YORUM FARKLILIKLARI

Miifessirler arasinda ayin yarilmasi olayinin gergeklesme zaman ve sekli noktasinda go-
riis ayriliklari bulunmaktadir. Ayrica bu hadisenin vukuunu kabul edenler arasinda da gesitli yon-
lerden gériis ayrihiklar: bulunmaktadir. Fakat genel olarak miifessirlerin bu konudaki ihtilaflari-
nin iki noktada yogunlastigini soylemek miimkiindiir. Birincisi olayin gerceklesme zaman digeri
ise gerceklesme sekliyle alakalidir. Ayin yarilmasiyla ilgili goriis ayriliklarina neden olan husus-
lar, gerekgeleriyle birlikte dikkate alinarak irdelenecektir.

1.1. Aymn Yarilmasimn Hz. Peygamber Déneminde Gergeklestigi Gortisii

Klasik dénem miifessirlerin kahir ekseriyeti, ayin yarilmasi olayimin Mekke déneminde
gerceklestigi yoniinde goriis beyan etmistir. Kur’an-1 Kerim'i bastan sona kadar tefsir eden ilk
isim olarak bilinen Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767)" verdigi bilgiye gére ayin yarilmasi,
Mekke’li inkrcilarin Hz. Peygamber’den mucize talep etmeleri iizerine gerceklesmistir. Aktari-
lan rivayette, mucize talebinde bulunan inkircilarin ayin yarilmasi olayin sihir olarak gérdiikleri
nakledilmektedir. Mukatil b. Siileyman’a gére ayetin devamindaki “onlar bir ayet/mucize gériir-
lerse” (el-Kamer 54/2) mealindeki ifadede bahsedilen mucize, ayin yarilmasi mucizesidir.?

Klasik dénem miifessirlerin sembol isimlerinden Taberi (6. 310/923) de ayin yarilmasiyla
alakali sahabeden Hz. Enes, ibn Mes'iid ve Ibn Abbas gibi isimlerden gelen rivayetlere isaret ede-
rek bu olayin Mekke déneminde gerceklestigini séylemektedir. Nitekim Taberi’nin verdigi riva-
yetlerin hepsinde ayin Mekke déneminde ikiye yarildig1 bilgisine yer verilmektedir. Bu hususta
Matiirid? (6. 333/944), Ebii'l-Leys es-Semerkandi (8. 373/983), ibn Ebli Zemenin (6. 399/1008),
Vahidi (6. 468/1076), Zemahser? (6. 538/1144), Fahreddin er-Razl (5. 606/1210), ve Kurtubi
(671/1273) gibi pek cok miifessir de benzer gériise sahiptirler.” Bu isimler, ayin yarilmasi olayinin
Mekke’de gerceklestigine doniik olarak daha ¢ok rivayetleri esas almaktadirlar. Fakat bunlarin

Omer Tiirker, “Mukatil b. Siilleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31: 134.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Miiessesetii't-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 4: 176.

°  Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Cdmiu'l-Beyan ‘an Te'vili Ayi'l-Kur’an (Kahire: Hecer, 2001), 22:
103; Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Maturidi, Te'vildtu Ehl-i Siinne (Beyr(it: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 2005), 9: 441-442; Ebu’l-Leys Nasir b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-Ulim
(Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-ilimyye, 1993), 3: 297; Eb{l Abdillah Muhammed b. Abdullah ibn Ebi Zemenin,
Tefstru’l-Kur'dni’l-‘Aziz (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), 4: 315; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-V4hidi en-
Nisaburd, el-Vesid fi Tefsiri’l-Kur'dni'l-Mecid (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 4: 206-207; a.mlf.,, et-
Tefstru’l-Besit (Riyad: Miisahim, 2009), 21: 89-90; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessaf
‘an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini'l-Akavil fi Uciihi’t-Te'vil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 5: 652-
653; Muhammed er-R4z1 Fahreddin b. Diyauddin, Mefdtihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 29: 29; Eb(
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eblibekr el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2006), 20: 72-73.
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arasinda Vahidi ve Kurtub, ayin yarilmas: olayinin gerceklestigine delil olarak rivayetlerin yan
sira dyetin devaminda yer alan “onlar bir ayet/mucize gérdiiklerinde yiiz evirirler ve bu ancak
biiyiik bir sihirdir derler” mealindeki ifadeleri kanit olarak sunmaktadirlar.’® Sa’lebi (6. 427/1035)
ise ilgili slirenin ilk 4yetindeki mazi si§asina isaret ederek bu olayin ge¢cmiste vuku buldugunu
soylemektedir. Ona gore soz konusu dyette takdim ve tehir bulunmakta olup ay yarildi, kiyamet
yaklasti denilmek istenmektedir.”

Isar? tefsir geleneginin nemli isimlerinden Kuseyr? (6. 465/1072) ise bu hususta delil
sunmak yerine konuyla alakal tefsir ehlinin ortak gdriistinii ileri siirerek ayin yarilmasinin geg-
miste gerceklestigini zimnen kabul etmektedir."

Modern dénemden Siddik Hasan Han (6. 1307/1890), Mevd{d1 (6. 1399/1979) ve Sab{int
gibi pek ¢ok isim bu husustaki rivayetleri ve miifessirlerin genel kabullerine istinat ederek olayin
Mekke déneminde Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak gerceklestigi goriisiinii savunmaktadir-
lar.” Fakat her ne kadar ayin yarilmasinin Hz. Peygamber déneminde vuku buldugu séylemi bu
miifessirlerin ortak sesi olarak gdziikse de ayin yarilmasina iliskin her konuda tamamyla ayni
diistindiikleri s3ylenemez. Bahsedilen goriisii savunanlar arasindaki yorum farkliliklarina yakin-
dan bakmakta yarar bulunmaktadir.

1.2. Ayin Yarimasinin Hz. Peygamber Doneminde Gergeklestigi Goriisiinde Olanlar Ara-
sindaki Yorum Farkhiliklar:

Ayin yarilmasinin zaman itibariyle Hz. Peygamber déneminde gerceklestigini kabul eden-
ler, bu mevzuda ¢ogunlukla benzer yorumlar yapmslardir. Bununla birlikte bu goriisteki miifes-
sirlerden bazilarinin olayin gerceklesme amaci, keyfiyeti gibi hususlarda farkli yorumlarda bu-
lunmuslardir. Mesela ayin yarilmasi mucizesinin gerceklesme amaci hususunda Taberd, Ebi/l-
Leys es-Semarkand?, Fahreddin er-Razi, Kurtubi ve Sii miifessirlerden Kummi (6. 329/941) gibi
isimler niiblivvet olgusu tizerinde durmaktadirlar. Onlara gére ayin yarilmasi, Mekkeli inkarcila-
rin Hz. Peygamber’den niiblivvetine delil olarak mucize talebinde bulunmalar: iizerine gergek-
lesmistir." Dolayisiyla bu miifessirler ayin yarilmasi ile Hz. Peygamber’in niibiivveti arasinda
dogrudan bir iliski kurmaya ¢calismaktadirlar. Ayrica ayin yarilmasi mucizesinin dogrudan olmasa
da dolayli olarak niibiivveti tasdik ettigi yoniinde goriis beyan edenler de bulunmaktadir.” Kisa-
cast ister dogrudan ister dolayl olsun miifessirlerden bazilarinin ayin yarilmasi olayi ile niibtiv-
vet arasinda bir irtibat kurmaya calistiklari ortadir.

10 vahidf, Vesid, 4: 206-207; Kurtubi, el-Cami’, 20: 72-73.

' Eb{ ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabf, 2002), 9: 160-161.

2 Kuseyrd, Letdifu’l-Isdrdt (Kahire: el-Heyetu’l-Misriyye, 2000), 3: 493.

3 Ebu’t-Tayyib Siddik Hasan b. Ali el-Kannevci, Fethu'l-Barf (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1992), 13: 283;
Ebu’l-Al'A Mevddi, Tefhimu'l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (istanbul: insan Yayinlari, 1996)
6: 46; Muhammed Ali es-Sablni, Safvetu’t-Tefdstr (Beyrut: DAru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 3: 284.

" Taberf, Cdmiu’l-Beyan, 22: 103; Ebu’l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kumm, Tefsfru’l-Kumm{ (Kum: Daru’l-Kitab,
1968), 2: 340; Ebii’l-Leys es-, Behru'l-Uliim, 3: 297; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 29: 29; Kurtubi, el-Cami’, 20: 72-73.

15 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'an, 6: 47-48.
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Modern dénem miifessirlerinden Seyyid Kutub ise ayin yarilmasi olayini gegmiste ger-
ceklesen olaganiistii bir olay hatta bu olaya sahit olanlarla ilgili rivayetleri de miitevatir haberler
olarak gérmekle birlikte bu mucizenin risaletin delili olarak goriilemeyecegini iddia etmektedir.
Ona gdre Hz. Peygamber’in hissi mucize gésterme vazifesi yoktur. Isra 59, 88-93. dyetlerini bu
husustaki goriisiine delil olarak géstermektedir.’® Hz. Peygamber, hissi mucize yerine inkarcilara
Kur’dn ile tehaddide bulunmustur. Aymn yarilmasinin miisriklerin talebi iizerine gerceklestigi
soylemini Kur’4n nassina aykiri bulmaktadir. Zira son ilahi dinde insanlarin kalbi yalnizca
Kur’4n’a, onun bahsettigi insanin yaratilisina ve afaktaki ayetlere yonlendirilmistir. Dolayisiyla
ayin yarilmasi olayina; insanlarin dikkatlerinin cekildigi diger kevni ayetler gibi bakilmalidir.

Seyyid Kutup, Hz. Peygamber’in inkrcilara hissi mucize yerine akli mucizeyle tehaddide
bulunmasini ise insanligin tekamiiliiyle izah etmeye calismaktadir. Ona gére hissi mucizeler, ge-
rekli olgunluga erismeyen ¢ocukluk dénemini yasayan insanligin kalbini etkilemistir. Ciinkii o
dénemdeki insanlik, her giin miisahede edilen kevni mucizeleri idrak etmekten acizdi. Dolayisiyla
dnceki peygamberler ddneminde gerceklesen hissi mucizelerin hepsi insanligin olgunluga eris-
medigi dénemlerde gerceklesmistir. Halbuki evrende her giin olagan olarak gériilen kevni hadi-
seler, hissi mucizelerden daha biiyiiktiir.”

Seyyid Kutub’un, ayin yarilmasiyla alakali rivayetleri kabul etmesiyle ayin yarilmasi mu-
cizesinin tehadd? bildirmedigi yoniindeki goriisiiniin drtiismedigini sdylemek gerekir. Ciibeyr b.
Mut‘im, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Mes’iid’tan yapilan rivayetlerde bu
olayin herhangi bir talep tizerine gerceklesip gerceklesmedigine doniik bir kayit yer almadig bi-
linmektedir.' Fakat sahih hadis kaynaklarina baktigimiz zaman mucize talebinin Mekkeli miis-
rikler tarafindan yapildig1 bilgisinin Enes b. Malik’ten yapilan rivayette yer aldig1 goriilmekte-
dir.”” Enes b. Malik’ten farkli tariklerle yapilan rivayetlere gore inkércilar, Hz. Peygamber’den
niibiivvetine delil olarak mucize talep etmeleri {izerine ayin yarilmasinin gerceklesmesi haddi
zatinda bir meydan okuma bildirmektedir. Dolayisiyla ayin yarilmas: mucizesiyle alakal rivayet-
leri tevatiir derecesinde géren birisinin rivayetlerde belirtilen bilgilerin aksine bir tevilde bulun-
mast celiskidir.

16 ilgili yetlerde Hz. Peygamber’den mucize talebinde bulunan inkarcilara neden olumlu cevap verilmedi

bilgisine yer verilmekte ve mucizenin gerceklesmesindeki asil amacin ne oldugu iizerinde durulmaktadur.
Isra, 17/59. ayetindeki ilahi buyruga gére mucize talebinde bulunanlara olumlu cevap verildigi taktirde
mucizeyi gdsteren elciye inanmamalar: durumunda helak edilmeleri icap edilmektedir. isra, 17/88. dye-
tinde ise Kur’dn'in benzersizligine vurgu yapilarak haddi zatinda mucize olarak Kur’an’a isaret edilmek-
tedir. Sonraki dyetlerde ise niibiivvetle alakali olmayan mucize taleplerine yer verilmektedir. inkarcilar,
Hz. Peygamber’den yerden su gézelerini fiskirtmasi, altindan yapilmis bir eve sahip olmas: gibi maddi
zenginlikle alakali taleplerde bulunmanin yani sira Allah’in ve meleklerin kendileriyle agiktan konusma-
lar1 gerektigine kadar hayal diinyalarinda arzuladiklar: her tiirlii olaganiistiiltigii talep etmektedirler.

7" Seyyid Kutub, F{ Zilali'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surlk, 1972), 6: 3425-3427.

18 Buhari, Menakib, 24 (3437, 3439), Fedailu’s-Sehabe, 65 (3656-3658, ) Miislim, Sifatu’l-Munafikin ve Ahka-
muhum, 8 (2800, 2801, 2803); Tirmizi, Tefsiru’l-Kuran, 55, (3287-3289).

1 Buhari, Menakib, 24 (3438), Fedailu’s-Sehabe, 65 (3655); Miislim, Sifatu’l-Munafikin ve Ahkamuhum, 8
(2802).
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Modern dénemin 6nemli miifessirlerinden biri olarak Mevdiidi her ne kadar ayin yaril-
mas1 mucizesini dolayli olarak niibiivvetin bir delili olarak kabul etse de bu mucizenin tehaddi
bildirmedigini savunmaktadir. Ona gdre ayin yarilmasi olayini nakleden ravilerden Hz. Enes di-
sinda kalanlarin hi¢biri bu mucizenin inkarcilarin istegi tizerine gerceklestigini nakletmemistir.
Révilerden olaya sahit olanlar arasinda béyle bir bilgiyi nakleden yoktur. Kaldi ki onlarin bu hu-
sustaki beyanlar1 daha dikkate sayandir.”

Seyyid Kutub ve Mevd{idi'nin aksine yukarida belirtildigi tizere klasik dénemin dnemli
miifessirlerinden Taberd, Ebil'l-Leys es-Semarkandi, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi isimlerin
ayin yarilmasi ile ilgili rivayetleri esas alarak bu mucizenin inkdrcilarin talebi lizerine; niibiivve-
tin bir delili olarak gerceklestigini kabul ederek bu mucizenin tehadd? ydniine isaret etmektedir-
ler.”* Ozetle ayimn yarilmasi olayini Hz. Peygamber déneminde gerceklesen bir mucize olarak gé-
ren miifessirlerin tamaminin olayin vukuuna neden olan gerekce noktasinda ayni goriise sahip
olduklar1 s6ylenemez.

Ayin yarilmasi olayini Hz. Peygamber doneminde gergeklesen bir mucize olarak goren
miifessirler arasindaki yorum farkliliklarindan bir kismui da mevzuyla alakali rivayetlerin niteli-
giyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ay yarilmasi hakkindaki neredeyse biitiin rivayetleri tefsi-
rine alan ibn Kesir'e (3. 774/1373) gore bu olaya iliskin rivayetler sahih senetlerle ve miitevétir
olarak nakledilmistir.”

Ayin yarilmasiyla alakali rivayetlerin miitevatirligi hususunda ibn Kesir’e benzer bir yak-
lagimi 19. yiizy1l miifessirlerinden Sevkani (6. 1250/1834) sergilemektedir.” Fakat ayin yarilma-
sinin Hz. Peygamber’in bir mucizesi oldugunu inkir etmeyen hatta bu husustaki rivayetlerin sa-
hih oldugunu belirtmekten geri kalmayan 20. yiizyilin tanman miifessirlerinden ibn Astir (.
1879/1973) ise bu husustaki haberlerin miitevatir oldugunu ileri siirenlerin isabet etmediklerini
diisiinmektedir. Ona gdre bu olayin haberi miitevatir nitelikli olmasa da {igten fazla kisi tarafin-
dan nakledilen mustefiz hadis** kabilindendir.”” Basra Mu’tezilesinin meshur Kelamcisi Kadi

2 Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'an, 6: 47-48.

2 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, 22: 103; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2: 340 Semarkandi, Bahru'l-Uliim, 3: 297; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, 29: 29; Kurtubfi, el-Cami’, 20: 72-73.

2 Imaduddin Ebu’l-Fida’ ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 2000), 13: 289.

# Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2007), 1426.

* Ibn Hacer el-Askalant gibi hadis sarihlerine gore miistefiz hadis, ikiden fazla tariki bulunan hadise denir.

bkz.: Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),

32:135.

»  Muhammed Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: DAru’t-Tunusiyye, 1984), 27: 167-170; ayrica sakk-

1 kamerin kiyamet sirasinda gerceklesecegini iddia eden modern dénem miifessirlerin dnemli simalarin-

dan Resid Riza ise sakk-1 kamer ile alakali rivayetlerin tevatiir derecesinde oldugunu ileri siirenlerin go-

riislerini tamamen gecersiz gérmektedir. bkz.: Resid Riza, Fetavel-imam Muhammed Resid Riza (Beyrut:

nsr.: Salahaddin el-Miineccid vd., 2005), 5: 2152-2154.
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Abdiilcebbar’a gore ayin yarilmasinin tevatiir yoluyla nakledilmesi gerekmemektedir. Miinferi-
den bazi sahislarin bu olay1 aktarmas: yeterlidir.”®

1.3. Aymn Yarilmasinn Gelecekte Gergeklesecegine Dair Tartigmalar

Ayin yarilmasinin gelecekte; kiyamet sirasinda gerceklesecek bir hidise oldugunu ileri
stirenlerin, bu husustaki gdriislerini savunmak tizere ¢esitli usullere bagvurduklar: gériilmekte-
dir. Bunlarin ekseriyeti, konuyla alakal goriislerini desteklemek tizere kanit ortaya koymak ye-
rine daha ¢ok olayin vahiy déneminde Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak gerceklestigini sa-
vunanlarin delillerini ¢iiriitme yolunu tercih ettikleri anlagilmaktadir. Modern dénemden isim-
lerin agirlikta oldugu bu gériisiin sahipleri ayin yarilmasimin gegmiste somut bir mucize seklinde
gerceklestigini savunanlarin gériislerini daha ¢ok mevzu ile alakali hadis rivayetleri tizerinden
elestirmektedirler. Ayin yarilmasindan bahseden rivayetleri senet ve metin agisindan tahlil ede-
rek bunlarin sdz konusu olay1 Mekke déneminde Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak ortaya
koymada yeterli argiimanlar olmadigini iddia etmektedirler. Bu hususta sdylenenleri ana hatla-
riyla sdyle 6zetlemek miimkiindiir.

. Ayin yarilmasina dair rivayetler ahad niteliklidir, hicbiri merfu’ veyahut miiteva-
tir derecesine ulasmamistir. Ali b. Ebi Talib ve Huzeyfe b. Yeman’a dayandirilan rivayetlerin hic-
biri sahih hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ayrica Ciibeyr rivayeti gibi bazi rivayetler mun-
kati, ibn Mes'iid’un rivayeti ise mevkuftur.

. Ayin yarilmasiyla alakali rivayetlerde birbiriyle ¢elisen hususlar bulunmaktadir;
bu olayin gerceklesme sayisi ve gerceklestigi mekan hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Ornegin,
Buhari ve Miislim’de yer alan ibn Mes'{id’tan yapilan bazi rivayetlerde ayin yarilmasinin Mina’da
bazilarinda ise Mekke’de gerceklestigi zikredilirken {igiincii bir rivyette ise mekan ismi hig zik-
redilmemektedir.

. Hicretten dnce Mekke'de tiiccarlar disinda higbir Yah(idi bulunmadigi halde bazi
rivayetlerde ayin yarilmasi mucizesini talep edenlerin Yah{idi oldugunun ifade edilmesi reali-
teyle drtiismemektedir.

. Sahih kaynaklarda yer alan rivayetlerden sadece birinde kendisinden rivayet edi-
len sahis bu olaya sahit oldugunu agikca ifade etmistir.

. Hz. Enes disinda ayin yarilmasi mucizesiyle ilgili kaynaklarda yer alan rivayetle-
rin hi¢birinde mucizenin inkarcilarin talebi iizerine gerceklestigi bilgisi bulunmamaktadir

. Hz. Enes’ten yapilan rivayet miirsel niteliklidir. Miirsel hadis makbul degildir.

% imaduddin Ebu’l-Hasan Abdiilcebbir b. Ahmed, Tenzthu'l-Kur'dn ‘ani’l-Metdin (Beyrut: Daru’n-Nehdeti’l-
Hadys, ts), 202.
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. Hz. Enes’ten yapilan riviyette olayin inkarcilarin talebi iizerine gergeklestigi yo-
niindeki bilgi 6ncelikle Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sadece Kur’an’a dayandig1 yoniindeki bir-
¢ok merfii ve miittefekun aleyh hadisle ¢elismektedir.”

Yukarida zikredilen hususlarin tamamen gegersiz olduklar: iddia edilemez. Fakat hepsi-
nin de gergegi yansittig1 sdylenemez. Nitekim bunlarin bir kisminin ¢esitli agilardan kritize edi-
lerek cevaplandirildigi bilinmektedir. Ornegin ayin yarilmasiyla alakali rivayetlerde birbiriyle ¢e-
lisen hususlarin oldugunun sdylenmesi gercegi yansitmamaktadir. Buhari’nin meshur sarihlerin-
den fbn Hacer (8. 852/1449), Hz. Enes’ten yapilan séz konusu rivayette ayin yarilmasinin iki kez
gerceklestigi yoniindeki bilginin hadis ve siyer uzmanlarinca dogrulanmadigini belirtmekle bir-
likte Hz. Enes’in bu ifadeyle ayin yukari ve asagiya dogru ayrilan iki parcasini kastetmis olabile-
cegine isaret etmektedir.”® Hz. Enes’ten yapilan rivayette iki kez manasina gelen “merrateyn”
ifadesinin yer almasiyla alakali goriis beyan eden miifessirlerden Elmalili Muhammed Hamdi (6.
1942), Ali el-Kari’den (6. 1014/1605) naklettigi bilgiye gore hadiste yer alan “merrateyn” kelimesi
“filkateyn/iki par¢a” manasinda; ayn iki parcaya ayrilmasini ifade etmektedir. Buna gére “mer-
rateyn” kelimesi her ne kadar ekseriyetle fiile taalluk etse de bazen ayin yarilmasinda oldugu gibi
esyanin kendisine de taalluk edebilir.”* Mevd{idi ise bu ifadenin yanlis kaydedilmis olabilecegini
diisiinmektedir. Ona gdre bu olayin iki defa gerceklesmesinin bir manasi yoktur. Aksi yéndeki bir
iddia, dyetin zahirine de aykiridir. Ravilerin gérme durumlarina dikkat ceken Mevdiidi, bu olay:
rivayet eden ravilerden ibn Mes’iid, Huzeyfe ve Ciibeyr’in olaya sahit olduklarini ibn Abbas'in o
ddnemde daha dogmadigini, Hz. Enes’in ise ¢ocuk yasta oldugunu belirterek bu hususta olaya
sahit olanlardan yapilan rivayetlerin miireccah oldugunu belirtmektedir.*

Diger taraftan ibn Hacer’e gére bazi rivayetlerde ayin yarilmasi hadisesinin Mina’da ba-
zilarinda ise Mekke’de gerceklestigi bilgisinin yer almasi herhangi bir ¢eliski olusturmamaktadir.
Zira bu olayin Mekke’de oldugunun sdylenmesi Mina’da; Mina'da oldugunun sdylenmesi ise
Mekke’de gerceklesmis olmasina mani degildir.*" Nitekim Mina, Mekke bdlgesinde yer almakta-
dir. Mescid-i Haramdan Mina’ya olan kus bakis1 uzaklik takriben 7-8 km’dir.

Bazi rivayetlerde mucize talebinde bulunanlar arasinda Yahudilerin oldugu én kabuliiyle
rivayetlerin tarihi kayitlara gore yanls bilgi icerdiginin 6ne siiriilmesi dogruyu yansitmamakta-
dir. Zira sahih kaynaklarda yer alan rivayetlerin hi¢birinde mucize talebinde bulunanlar arasinda
Yahudilerin oldugu bilgisine yer verilmemektedir. Hangi kaynaktaki bilgiye binaen bdyle bir yar-
giya varildigini bilmek giictiir. Kaldi ki sthhati tartismali olan kaynaklarda iddia edilen malumatin
yer almasi tek basina yeterli bir argliman kabul edilemez. Bu tiir durumlarda sahih rivayetler esas
alinmak suretiyle degerlendirmenin yapilmasi esastir. Aksi halde dogrulugu kusku barindiran

7 Ruza, Fetava, 5: 2155, 2175-2176; ilyas Gelebi, “Insikdku’l-Kamer, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000) 22: 344; Mehmet Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay1 Cercevesinde Bazi Tahlil-
ler”, 27-29.

% Ahmedb. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bar? (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 7: 183.

29 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 7: 4624.

30 Mevdldi, Tefhimu'l-Kur'dn, 6: 47-48.

31 fbn Hacer el-Askalani, Tefhimu'l-Kur’dn, 7: 183.
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kaynaklar tizerinden ayin yarilmasiyla alakal rivayetlerin celiski bildirdiginin ileri siiriilmesi bu
mevzuda menfi algi olusturma ¢abasi olarak goriilebilir.

Hz. Enes’ten gelen rivayetlerin disinda ayin yarilmast ile ilgili hicbir riviyette bu mucize-
nin miigriklerin talebi tizerine gerceklestigi bilgisine rastlanmadig1 hadis sarihleri tarafindan da
kabul edilmektedir. ibn Hacer, rivayetin geldigi bazi tariklerden hareketle Hz. Enes’in bu minval-
deki bir bilgiyi Ibn Mes’iid’tan aldig1 kanaatindedir. Ibn Hacer, Ebli Nuaym el-isfahani’nin (6.
430/1038) bu hususta Ibn Abbas’tan yaptigi benzer bir rivayeti ise zayif bulmaktadir.** S6z konusu
riviyette mucize talebinde bulunanlarin isimleri dahi zikredilmektedir.”

Ayin yarilmasi olayimin Hz. Peygamber déneminde gerceklesmedigini ileri siirenlerin bu
konudaki goriislerini desteklemek iizere mantiksal ¢ikarimlara da itimat ettikleri goriilmektedir.
Onlara gore ayin yarilmasi, haddi zatinda diinyanin farkli cografyalarinda yasayan herkesi ilgi-
lendiren bir olay oldugundan ayin yarilmasinin gerceklesmis olmas1 durumunda olayla ilgili bir-
¢ok bilginin gliniimiize ulagmasi ve yildiz bilimcilerin kitaplarina ge¢mesi gerekirdi. Ayrica béyle
bir olay Hz. Peygamber déneminde ve Mekke'de gerceklesmis olsaydi muhakkak her daim Pey-
gamber’le gezen sahabenin ileri gelenleri ve dzellikle asere-i miibessereden birgok sahabe tara-
findan nakledilmesi icab ederdi. Kald1 ki Mekke déneminde sahabenin boyle bir mucizeyi inkar-
cilara kars: delil olarak gostermelerine ihtiyag da vardi. Bu olayin geceleyin gerceklestigi ve in-
sanlarin cogunun bu sirada uyumus olmalari ise bdylesi bir olayin tevatiir yoluyla nakledilmesine
mani degildir.**

Bu olayin sinirl sayida sahabe tarafindan rivayet edildigi inkar edilemez. Mesela Bu-
har?’de gegen rivayetler {i¢ sahabeden nakledilmistir. Bunlardan biri Abdullah b. Mes’iid diger
ikisi ise Enes b. Malik ve ibn Abbas’tir. Ayni’ye gére ibn Mes’iid disinda diger iki sahabenin bu
olaya sahit olmalar1 miimkiin degildir. Zira Enes b. Malik hicret sirasinda bes yaslarindaydi. ibn
Abbas ise hicretten sonra diinyaya geldigi icin onun bu olaya sahit olmasi zaten miimkiin degil-
dir.”* Tbn Abbas’in bu olaya sahit olmasinin imkansiz oldugu ortadir. Ne var ki ayni seyleri Hz.
Enes i¢in sdylemek giictiir. Medine’de diinyay: geldigi*® ileri siiriilerek Hz. Enes’in hicretten 6nce
Mekke’de vuku bulan bir olaya sahit olamayacag sdylenebilse de kanaatimizce bu da tek basina
yeterli bir gerekce olamaz. Ciinkii ulasabildigimiz kaynaklarda Hz. Enes’in hicretten evvel
Mekke'ye gitmedigi bilgisine rastlayamadik. Dolayisiyla annesi ya da baska birisiyle Mekke’ye git-
mis olmasi ve orada ayin yarilmasina sahit olmasi muhtemeldir. Fakat sadece kiigiik yasta olma-
sina isaret edilerek Hz. Enes’in ayin yarilmasi hadisesine sahit olamayacagini iddia etmek isabetli
goriinmemektir. Zira Hz. Enes’in ¢ocuk yasta olmasi olaya sahit olmasina ve gérdiiklerini aktar-
masina mani degildir. Hz. Enes, hicretten evvel 10 yilinda diinyaya gelmis bir sahabedir. Ayin
yarilmasinin hicretten dnce 5. yilda vuku buldugu dikkate alindiginda ‘Ayni’nin de belirttigi tizere

32 fbn Hacer el-Askalani, Tefhimu'l-Kur'dn, 7: 182.

*  Eb(i Nuaym el-isfahani, Deldlilu’l-Niibuvve (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986), 1: 280.

3 Riza, Mefatihu'l-Gayb, 5:2158-2161; Gelebi, “insikdku’l-Kamer”, 344-345; Azimli, “Sakku’l-Kamer Olay1 Ger-
cevesinde Bazi Tahliller”, 28.

*  Ebli Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-Kari (Beyrut: Daru fhyai’'t-Turasi’l-
‘Arabi, ts.) 16: 162.

36 ibrahim Canan, “Enes b. Malik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1995) 11: 234,
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Hz. Enes’in bu sirada 5 yaslarinda oldugu anlasilmaktadir. Bes yasindayken yasanilanlarin bir kis-
minin hatirlanmasi miimkiindiir. Yapilan arastirmalarda 2.5 yasindaki olaylarin dahi hatirlan-
masinin imkan dahilinde oldugu sonucuna varilmistir. Bu yaslarda yasanilan her seyin hatirlan-
masi elbette miimkiin degildir lakin yasanilanlarin giindemde tutulmasi bunlarin daha iyi hatir-
lanmasim saglamaktadir. Bu mevzuda yapilan bilimsel arastirmalara gére ¢ocukluk anilarinin
toplum tarafindan dnemsenmesi bu anilarin daha erken yasta baglanmasina yardimci olmakta-
dir.*” Ayin yarilmas: gibi bir hadisenin toplumda uzun siire konusulmus olabilecegini tahmin et-
mek zor degildir. 10 y1l boyunca Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunan ve sohbetlerinin miida-
vimlerinden ve Hz. Peygamber’e hizmet etmek tizere 12 yaslarindayken Bedir savasina dahi isti-
rak eden®® Hz. Enes'’in sahit oldugu bdyle 6nemli bir olay1 unutmas diisiik bir ihtimaldir. Ote yan-
dan Hz. Enes’in bu olaya sahit olmadig kabul edilse bile bu durum, ayin yarilmasinin gercekles-
medigini ortaya koymak icin yeterli delil olamaz. Mesela ibn Hacer, Hz. Enes ve fbn Abbas’in bu
olaya sahit olmalarinin miimkiin olmadigini belirtirken ibn Mes’iid, Ciibeyr b. Mutim ve Hii-
zeyfe’'nin ise bu olaya sahit olduklarini séyleme geregini duymasi dikkate degerdir.*® Ayni sekilde
Buhar{’deki bu hadisleri serh eden ve ravileri hakkinda bize bilgi sunanlardan biri olarak ‘Ayni
ayin yarilmasi mucizesinin Hz. Peygamber’in olaganiistii niteligi haiz biiyiik hissi bir mucizesi
oldugunu belirtmeyi ihmal etmemektedir.*® Dolayisiyla meseleye iliskin rivayetlere parcaci degil
biitiinciil bir perspektifle yakinlagilmasinda yarar vardir. Dikkatleri Hz. Enes ya da ibn Abbas iize-
rine yogunlastirarak ibn Mes'iid, Ciibeyr b. Mutim ve Hiizeyfe'yi géz ardi etmek saglikli bir de-
gerlendirme yapmaya manidir.

Diger taraftan sahabenin ¢ogu tarafindan bu hadisenin nakledilmemis olmasi yalniz ba-
sina olayin inkarina delil teskil etmez. Sem‘an1 (8. 489/1096) bu hususta sessiz ittifak olarak nite-
lendirebilecek bir onaylamadan bahsetmektedir. Ona gdre olaya sahit oldugu sahih kaynaklarca
tasdik edilen ibn Mes’iid’a ayin yarilmasi ile ilgili rivAyetinde sahabenin kendisini tekzip etme-
mesi haddi zatinda onaylamaktir.*' Bu gériise gore her ne kadar ekser sahabe bu olay1 nakletme-
mis olsalar da olay1 aktaranlari yalanlamamis olmalar1 zimnen onaylamalar1 anlamina gelmekte-

dir.

Ayin yarilmasi olayinin muhtelif cografyalardan insanlar tarafindan miisahede edilmesi
ve kayit altina alinmas gerektigi yoniindeki goriislere cevap veren miifessirler benzer bir meto-
doloji benimseyerek onlara mantiksal argiimanlarla cevap vermektedirler. Mesela Razi, bunun
tevatiir seviyesinde nakledilmemis olmasini tarih ile iliskilendirmektedir. Zira zaman icerisinde
bu olayin ay tutulmasi, havada yarim ay seklinde gériilen bir cisimden dolay1 aymn yarildiginin
zannedilmis olabilecegi sGylemleri ve bu olayin zamanla anlatilmamasi ayin yarilmasi hadisesi-
nin tevatiir diizeyinde bize ulasmamasinin nedenleri arasinda saymaktadir.*

7 bbc, “bbe news”, erisim: 08 Mayis 2018, https://www.bbc.com/turkce/vert-fut-37237392.

% Zehebi, Siyeru A’lam, 5: 391-393.

% ibn Hacer el-Askalant, Fethu’l-Bari, 7: 182.

0 Ayni, ‘Umdetu’l-Kard, 16: 162.

Ebii’'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdiilcebbar et-Temimi el-Mervezi, es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn,
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 5: 307.

2 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 29: 29.
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Kurtubi de olayin gerceklestigi gece vaktine vurgu yaparak herkesin ayni oranda bu mu-
cizeden haberdar olmasinin miimkiin olamayacagina isaret etmektedir.*’ Kadi Abdiilcebbar bulut
benzeri bir engelden 6tiirii umumiyetle insanlarin bu olaydan habersiz olmalarini tabii karsila-
maktadir.* Nesefi’ye (710/1310) gére ayin yarilma hadisesinin bulut kabilinden bir mani ile diin-
yanin baska bélgelerinde yasayan insanlara gdsterilmemis olmasi miimkiindiir. Zira olayin bizzat
olusumu harikuladedir.* Dolayisiyla Nesefi ayin yarilma hadisesinin bagkasina gésterilmemesini
s6z konusu mucizenin bir parcas: olarak gérmektedir. Benzer bir yaklasim sergileyen Mevdidi
de olayin gerceklestigi cografyanin diinyadaki konumuna deginerek ayin yarilma hadisesinin
diinyanin her yerinde goriinmesinin zaten miimkiin olamayacagini belirtirken bu hadisenin Hin-
distan’in bir vilayeti olan Malabar’in tarihiyle alakal kaynaklarda kaydedildigini ileri siirerek ola-
yin farki cografyalarda hi¢ goriilmedigi yoniindeki tezi ¢lirlitmeye ¢alismaktadir.*

Ayin yarilmasi hadisesinin gelecekte; kiyamet sirasinda gerceklesecegini diisiinen klasik
dénem alimlerin sayisi fazla degildir. Kaynaklarda &zellikle Hasan-1 Basri (8. 110/728), At4 b. Ebii
Rebah (6. 114/732) ve Eb{i Bekr el-Esam’in (8. 200/816) ismi zikredilmektedir.”” Miifessir Ebii’l-
Leys es-Semerkandi ise kimin sdyledigini acikca ifade etmeden*® bazi isimlerin ayin yarilmasi ola-
yinin kiyamet sirasinda vuku bulacagini iddia ettiklerine yer vermektedir.*

Klasik dénem miifessirlerine nazaran ayin yarilmasi olayinin gelecekte vuku bulacagini
dne siiren Modern dénem miifessirlerinin sayica daha fazla oldugu yukarida belirtilmisti. Bunlar-
dan Resld Riza (8. 1353/1935), Meragl (8. 1364/1945) ve Sinkiti (6. 1394/1974) gibi isimler, el-
Kamer 54/1'de bahsedilen “ayin yarilmasi” mucizesinin gelecekte gerceklesecek; kiyamet sira-
sinda vuku bulacak bir olay oldugu yoniinde goriis beyan etmektedirler. Bu husustaki goriislerini
te’yid etmek {izere evvela dyette ayin yarilmasindan bahsedilirken ge¢mis zaman kipinin kulla-
nilmasini te'vil etmeye ¢alismaktadirlar. Onlara gore ifadenin mazi sigasiyla gelmis olmasi olayin
mazide gerceklestigine delil teskil etmez. Nitekim Kur’an’da kiyamet sahnesi, cennet ve cehen-
nem ehlinin konusmalar: gibi gelecek ile ilgili bircok meselede mazi sigalar1 kullamlmistir (el-
‘Araf 7/44; ez-Zumer 39/68). Kald1 ki gelecekte gerceklesmesi kesin olaylar mazi sigasiyla kulla-
nuilabilmektedir. Zira gerceklesmesi kesin olan bir sey gerceklesmis gibidir. “Gok yarildiginda” (el-
insikak 84/1); “giines diiriildiigii zaman, ve yildizlar bulanip séndiigii zaman” (et-Tekvir 81/1-2)
ayetlerinde kiyamet sahnesinden bahsedildigi gibi el-Kamer 54/1. dyette gecen ifadelerde de ki-
yamet sahnesinden bahsedilmektedir. Nitekim ayin yarilmasindan bahseden terkibin, kiyametin
yakinlasmasi bahsinden hemen sonra gelmesi iki haberin zaman agisindan yakinligina isarettir.

 Kurt(bi, el-Cami’, 20: 72-73.

4 Kadi Abdiilcebbar, Tenzthu'l-Kur'an, 202.

> Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3: 399.

6 Mevdldi, Tefhimu'l-Kur'dn, 6: 48.

Y7 Matiiridi, Te'vilat, 9: 441-442; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin (Bey-
rut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, ts.), 5: 409.

Ebii'l-Leys es-Semarkandi, ayin yarilmasinin kiyamet esnasinda gerceklesecegini iddia edenlerin kimler

oldugunu belirtmedigi halde bazi calismalarda bu ravilerin, Semarkandi’nin tefsirinde zikredildigi bilgi-

sine yer verilmesi sasirticidir. Bkz. Celebi, “insikdku’l-Kamer”, 344.

*  Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 3: 297.
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Ayette kiyametin yakinlagmast ile kiyamet sirasinda vuku bulacak olan ayin yarilmast hadisesinin
bir arada zikredilmesi inkdrcilarin uyarilmalariyla iliskilendirilmektedir. Benzer dyetlerde inkar-
cilara kiyamette baglarina geleceklerden s6z edilerek onlarin hidayete gelmeleri hedeflenmistir.
Nitekim Huzeyfe b. Yeman gibi seckin sahabeden bazi isimler ayin yarilmas: olayini ahiretteki
hadiseler baglaminda zikretmislerdir.”

Ayin yarilmasinin gelecekte gerceklesecegi yoniindeki goriise klasik dénem miifessirle-
rinden Vahidi, Zemahseri, ibn Atiyye el-Endeliist (8. 541/1147), ibnii’l-Cevzl (6. 597/1201), Fah-
reddin er-Razi, Beyzavi (8. 685/1286) gibi pek ¢ok isim kars1 ¢iktig1 gibi modern dénem miifessir-
lerinden Siddik Hasan Han ve Mevd{idi gibi isimler de karsi ¢ikmaktadirlar, Ornegin, ibn Atiyye,
Siddik Hasan Han ve Sab{ni icma-1 ulema, cumhur ve olaya iliskin rivayetlere dayanarak ayin
yarilmasinin kiyamet sirasinda gerceklesecegi yoniindeki goriisii zayif bulmaktadir.”

bni’l-Cevz ise Ingakka’l-Kamer ifadesinde gecen “insakka” fiilinin mazi olmasina vurgu
yaparak ve mana cihetiyle dyetin gelecege isaret etmesini gerektirecek hicbir esbab-1 mucibenin
olmamasini delil gostererek ayin yarilmasi olayinin ancak ge¢miste gerceklesmis olabilecegini
savunmaktadir. Ayrica ibnii'l-Cevzi, Vahidl, Zemahseri ve Mevdddi, dyetin devaminda yer alan
“onlar bir mucize gordiiklerinde yliz cevirirler” ifadesinden hareketle baglam cihetiyle de dyetin
bahsedilen hadisenin, ahiretin aksine diinyada vuku bulduguna delil teskil ettigini sylemekte-
dirler.”

Ayin yarilmasinin gelecegin aksine ge¢cmiste vuku buldugunu savunan isimlerden biri
olan ve bu hususta benzer karineler ortaya koyan Kadi Abdiilcebbar ve Beyzavi de yetin zahiri
manasina atifta bulunarak ayin yarilmasi mucizesinin kiyamette gerceklesecegi yoniindeki gorii-
stin gecersiz oldugunu beyan etmektedir. Fahreddin er-Razi ise ayin yarilmasi olayinin gelecekte
vuku bulacak bir hadise oldugunu iddia edenlerin felsefeciler oldugunu ve onlarin bu hususta iyi
niyet tagimadiklarini sdylemekte; bu diisiincede olanlarin olayin gelecekte de vuku bulmayaca-
g1 diistindiiklerini ileri stirmektedir. Ayin yarilmasi mucizesini Hz. Peygamber’in en parlak mu-
cizelerinden biri olarak degerlendiren Zemahseri’ye gére padisahin gelecegini énceden haber ve-
ren bir elgi gibi ayin yarilmasi mucizesi de kiyametin yakinlastigini haber vermektedir. Zemah-
seri bu olayin nasil ve kim(ler)in talebi iizerine gerceklestiginden ¢ok dyette “kiyamet yakinlast,
ay yarild1” (el-Kamer 54/1) mealindeki ifadede kiyametin yakinlasmasiyla ayin yarilmasi arasin-
daki irtibat {izerinde durmaktadir. SGff tefsir geleneginin piri olarak gériilen® Tiister? (6. 283/896)

%0 Resid Rizd, Fetava, 5: 2172; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirul-Merdgt (Kahire: Sirketu Mustafa el-Babf,
1946), 27: 76-78; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Edvau’l-Beydn (Mekke: Daru
‘Alemi’l-Fevaid, , ts.), 3: 254-256; Celebi, “insikaku’l-Kamer”, 344-345,

' Ebli Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Endellsi, el-Muharrerii’l-Veciz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-l-
miyye, 2001), 5: 211; Kannevci, Fethu'l-Bdri, 13: 283; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu’t-Tefésir (Beyrut:
Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 3: 284.

52 Vahidi, Vesid, 4: 206-207; a.mlf., Besit, 21: 89-90; Zemahseri, Kessdf, 5: 652-653; Ebu’l-Ferac Cemaluddin Ab-
durrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadul-Mesir fi [lmi’t-Tefsir (Beyrut: el-Metebetu’l-islam1, 1984),
8: 88; Mevdldi, Tefhimu’'l-Kur'an, 6: 45-46.

3 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiister?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi ( istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36:321-322.
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ayin yarilmasin, kiyametin gerceklesmis olan ilk alameti olarak degerlendirmektedir. Gelecekte
ayin yarilmasi hadisesinin gerceklesecegini iddia edenlerin hata ettiklerini diistinen Mevdadi’ye
gore bu yaklasim, olayin kiyametin habercisi olma vasfini yok saymak anlamina gelir. Zira Kiya-
met sirasinda gerceklesecek olan bir hadisenin kiyametin habercisi olmasi miimkiin degildir.>*

Diger taraftan Vahidi, sakk-1 kamer olayinin Hz. Peygamber déneminde gerceklestigini
ifade etse de bu mucizenin olusum amaci ile kiyametin yakinlagmas arasinda dogrudan degil,
dolayli bir irtibat kurmayi tercih etmektedir. Zira Zemahserd gibi bazi miifessirler, bir hiikiimda-
rin gelecegini Snceden haber veren elgi gibi ayin yarilmasim da kiyametin bir habercisi olarak
telakki ederken® Vahidi, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kiyametin yakinlagsmasina delil olarak
zikretmektedir. Baska bir ifadeyle Vahidi, ayin yarilmas: mucizesini Hz. Peygamber’in niibiivve-
tinin delili olarak gdsterirken ahiretin yakinlasmasina bizatihi Hz. Peygamber’in niibiivveti ve
niibiivvetinin tekabiil ettigi zamani kanit olarak sunmaktadir.>

Kelamc y6niiniin yani sira miifessir kimligiyle de bilinen Matiiridi ise ayin yarilmas ola-
yinin insanlarin ¢ogu tarafindan bilinmemesi ve bu olayin tevatiir diizeyinde nakledilmemis ol-
masini gerekce gostererek bu hadisenin Hz. Peygamber déneminde gergeklesmedigini ileri sii-
renlerin argiimanlarini kapsamh sekilde kritize etmeye ve bunlari ciiriitmeye calismaktadir.
Ozetle Matiiridi, birinci sirada ayin yarilmasinin vukuu hususundaki icma-1 ulemayn zikrederek
bu minvalde bir¢ok neden 6ne siirmektedir. Ona gore zannedildigi gibi ayin yarilmas: mucizesi
sadece kiiciik bir grup tarafindan degil, sahabenin ¢ogu tarafindan biliniyordu. Fakat olayin sa-
habenin ¢ogu tarafindan bilinmesi hepsinin olaya sahitlik ettikleri anlamina gelmemektedir.
Sakki-1 kamerin gerceklestigi sirada olaya herkesin sahit olmamasi muhtemeldir. Dolayisiyla
Matiiridi, ayin yarilmasinin sadece mucize talebinde bulunan kafirlere ve orada bulunan bir grup
sahabeye goriinmiis olmasini ihtimal dahilinde gérmektedir. Durumun bdyle olmasini ise pey-
gamberlik iddiasinda bulunan yalancilarin durumdan vazife ¢ikarmalarimin engellenmesi gibi
farkh bir gerekgeyle izah etmeye calismaktadir. Zira ona gére orada hazir bulunanlarin diginda
baska birilerinin bu olaya sahit olmasi yalanci peygamberlerin zuhur etmesine yol acardi. Bagka
bir ifadeyle ayin ikiye yarildigina sahit olan kétii niyetli bazi sahislarin durumdan vazife ¢ikara-
rak yarilma hadisesini kendilerine mal etme ihtimalinin oldugunu ileri siirmektedir. Diger taraf-
tan mucize talebinde bulunduklari halde mucizenin gerceklesmesinden sonra ona inanmayanla-
rin ilahi bir yasa geregi helak olmalari gerektiginden Allah, ayin yarilmas1 mucizesini inkarcilarin
tamamina gostermedi. Aksi halde iman etmemelerinden 6tiirii onlarin helak olmalari icap ederdi
ki bu da timmetin azabinin ahirete birakilmas: va’dine muhalif olurdu.”” Son tahlilde agirlikli
olarak kelami ¢éziimlemede bulunan Matiiridi’nin, ayin yarilmasi mucizesinin olaya sahid olan
kiigtik bir grup disinda baskasina gosterilmemis olma ihtimalini géz 6niinde bulundurarak yaptig

" Ebli Muhammed Sehl b. Abdullah b. Y@nus b. isa b. Abdullah b. Rafi’ et-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim
(Kahire: Daru’l-Harem li’t-Turas, 2004), 263; Kadi Abiilcebbar, Tenzthu'l-Kur'dn, 202; Zemahser?, Kessdf, 5:
652-653; Raz1, Mefatihu'l-Gayb, 29: 29; Nasuruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 5: 164; MevdQdi, Tef-
himu’l-Kur’an, 6: 46.

> Zemahserd, Kessdf, 5: 652-653.

¢ Vahidi, el-Vesid, 4: 206-207; a.mlf., el- Besit, 21: 89-90.

57 Maturidi, Te'vilat, 9: 441-442.
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degerlendirme tartigmalidir. Ayin yarilmasi mucizesinin biitiin inkarcilara gosterilmedigi fikrini
onlarin helak olmalariyla iliskilendirmesi isabetli gériinmemektedir. Zira bu mantiktan hareket
edildiginde ayin yarilmas: mucizesine sahitlik eden inkarcilarin helak olmalari icab ederdi. Kald
ki olay sirasinda hazir bulunanlarin disinda baska inkarcilarin bu hadiseyi gérmediklerini ileri
stirmek de zordur. Ciinkii bu husustaki bazi rivayetlerde orada hazir bulunmayan inkarcilardan
bazi sahislarin bu olay1 miisahede ettikleri bilgisi yer almaktadir.*® Matiiridi’nin bu minvalde bah-
sedilen rivayetleri reddettigi de bilinmemektedir. Dolayisiyla ayin yarilmasinin inkarcilarin ta-
lebi tizerine gerceklestigi bilgisini aktaran rivayetleri kabul ederek bunlarla celisen degerlendir-
melerde bulunmak uygun degildir.

Yukarida verdigimiz bilgilerde goriilecegi iizere Miifessirler, ayin yarilmasinin insanlarin
¢ogu tarafindan gdriilmemesini gesitli agilardan izah etmeye ¢alismislardir. Kuseyri ise durumun
bdyle olmasini ayin yarilmasinin mucizeviliginin baska bir vechesine yormaktadir. Ona gére bu
olayn sahit olanlar agisindan i‘caz degeri oldugu gibi, sahit olmayanlara gizlenmis olmas1 da mu-
cizeliginin bagka bir vechesidir. Zira baskasina gizlenmesi olagan dis1 bir durumdur.”® Burada ba-
kis acisinin ayni meselede goriis degisikliginde ne kadar etkili olduguna sahit olmaktayiz. Bazi
isimler, olaya sahit olanlarin disinda baskalarinin ayin yarilmasi mucizesini gérmemesini bu ha-
disenin gerceklesmedigine delil kabul ederken Kuseyri ise baskasinin gérmemesini birakin olayin
inkér edilmesine bu hadisenin mucizeliginin diger bir vechesine yormaktadir.

1.4. Aymn Yarilmasimn Ay Tutulmasi veya Gz Yanilmasi Olarak Yorumlanmasi

Klasik ve modern dénemden bazi isimler, ayin yarilmasinin gerceklesme zamanindan ¢ok
olus sekline iliskin yorumda bulunmay: tercih etmislerdir. Gazzali (8.505/1111), Muhyiddin
ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'ye (8. 1052 / 1642) gére insikaku’l-kamer,
gercek bir yarilma hadisesi degildir. Bu olayin bakanlarin goziine yarilmis gibi gériinmesi miim-
kiind{ir.%

Muhammed Esed (3. 1412/1992) ise insikak-1 kamerin optik bir yanilsama olarak goriil-
mesini sira dist ay tutulmasina baglamaktadir. Esed’in ay yarilmasiyla alakali sahabeden yapilan
rivayetlerde ayin “sanki iki parcaya ayrilmis gibi goriindiigii” seklinde yer aldigini sGylemesi ise
tartismalidir. Zira ayin yarilmast ile ilgili rivayetlerde anlatilanlardan bu olaya sahit olanlarin g6z
yanilmasindan bahsedilmemektedir. Diger taraftan Esed’in Ragib el-isfehani’ye atifta bulunarak
ayin yarilmasi olayinin kiyametten dnce gerceklesecek olan kozmik bir olay olarak zikretmesi
de®" talihsizlik olmustur. Zira Ragib el-isfahan? el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn adl eserinde her ne
kadar ayin yarilmast ile ilgili bdyle bir goriisiin oldugunu zikretse de ondan hemen 6nce bu olayin
Hz. Peygamber déneminde gerceklestigini sdyleyenlerin goriisiinii de aktarmaktadir. Her iki na-
kilde de herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. Dolayisiyla Esed’in iddia ettigi {izere Ragib el-

8 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 3: 297.

¥ Kuseyrd, Letdifu’l-Isarat, 3: 493.

€ Celebi, “Ingikdku’l-Kamer”, 344.

¢ Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (istanbul: isaret Yayinlari, 2002), 1087.
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Isfahani’nin ayin yarilmasi hadisesinin kiyametten énce vuku bulacagi yéniindeki gériisii destek-
ledigi sdylenemez.®

Ayin yarilmasinin optik bir yanilsama olma ihtimalini g6z 6niinde bulunduran isimlerden
biri olan ibn Asfir (1879-1973), ayin yarilmasinin Mekke’de ve miisriklerin talebi {izerine gercek-
lesen bir mucize oldugu hususunda herhangi bir itirazda bulunmamaktadir. Lafiz itibariyle ayin
yarilmasiyla ilgili dyetin sarahaten olmasa da bu olayin gercekligine mani olmadigini belirtmekte
hatta bu mucizenin amag itibariyle hatirlatma ve uyar1 yapma fonksiyonunu da zikretmektedir.
Fakat ibn As(ir'un ayin yarilmas: mucizesi hakkinda yaptig: tevildeki ayirici tarafi ayin yarilmasi
mucizesinin niteligi/olus sekliyle ilgili ileri siird{igii yorumlarda saklidir. ibn Asfir asagida zikre-
dilen yorumlarin ayin yarilmas: hakkindaki rivayetlerle de celismedigini ileri stirmektedir. Simdi
ibn Asir'un bu husustaki degerlendirmelerine sirasiyla bakalim:

. Ayda Gylesine biiyiik bir kapanma oldu ki bu durum onun yiizeyinde derin bir ya-
rigin olusmasina neden oldu ve bu, disaridan gézlemleyenlere iki yarik seklinde goziiktii. Bu man-
zaranin ayin yarilmasi ile ifade edilmesi isabetli olmustur.

. Kismi ay tutulmasi olmustur. Ay ile giines arasina bir gezegen, yildiz girmis olabi-
lir, bdylece ayin bir kisminin giines 15181 almasinin bir miiddet engellenmis olmas: miimkiindiir.
ibn Asir'un iddiasina gére ayin yarilmastyla ilgili rivayetlerin bir kismi bu ihtimali géz ard et-
mez.

. Genellikle ay tutulmalarinda oldugu gibi ayin yarisimin tutulmus olmas: imkan
dahilindedir. Ayin tutuldugu sirada gériintiisiiniin dagin iki tarafina yansimis olmasi olasidir.
Suya diisen bulutun gdriintiisiinde ay ikiye yarilmis olarak goriilmiis olabilir. Bu durumu teyid
eden baz1 hadisler de mevcuttur. Ornegin, “Hz. Peygamber zamaninda ay tutulmas: gerceklesti.
Inkarcilar aya sihir yapildigini iddia ettiler. Bunun iizerine “kiyamet yakinlast:1” ayeti nazil oldu™®
seklindeki rivayet bu iddiay1 dogrulamaktadir. ibn Astir'a gére olayin bu sekilde gerceklesmis ol-
masi ayin yarilmasinin mucize olma niteligine halel teskil etmez. Zira olayin inkércilarin mucize
talep etmeleri sirasinda vuku bulmasi haddi zatinda bir mucizedir. Allah’in o anda inkarcilarin
kalbine bdyle bir istekte bulunmalarini taktir etmesi de mucizedir. Ya da bu olaydan Hz. Peygam-
ber’e bdyle bir hadise ile inkércilara meydan okunmasinin vahyedilmis olmasi muhtemeldir ki bu
da bir mucizedir.**

Ayin yarilmasinin olus sekliyle ilgili yaptigi degerlendirmeler 1s1ginda ibn Asir'un bu hu-
sustaki rivayetleri kabul etmekle birlikte olayin somut olarak gerceklestigini net bir sekilde ifade
etmedigi anlasilmaktadir. Bunun yerine olayin bir ay tutulmasi ya da dyle goriinmesi ihtimalle-
rini giindeme getirerek meseleyi olus itibariyle farkli yorumlamayi ve bunlari rivayetlerle de bir
yoniiyle destekletmeyi tercih etmektedir. Bize gore bu yorumlari ayin yarilmasiyla ilgili rivayet-
lerin zahiri yonleriyle izah etmek glictiir. Ayrica giiniimiizde de muhtelif zamanlarda sahit

¢ Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn (Mekke: Mekte-
betu Nizar Mustafa el-Baz, ts), 1: 348 (sakka maddesi).

Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.),
11: 250.

¢ ibn Aslir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27: 167-170.
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olabildigimiz ay tutulmasi sirasinda ayin ikiye yarildig1 izlenimine kapilmak oldukca zordur. Ayin
yiizeyindeki kapanmanin ayin iizerinde somut olarak bir yarilmaya neden olmasinin bilimsel agi-
dan agiklamasi yoktur. Bilimsel olarak yapilan izaha gére ay tutulmasi, giines 1s1§1mn aydinlattig:
yiizeyin arka kisminda koni seklinde olusan diinyanin gélgesine ayin girmesiyle gerceklesir.* Do-
layisiyla ay tutulmasi ile ayin yiizeyinde derin yariklarin olusumu arasinda bir iliski kurmak
miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte ayin tutulmasinin Kur'an’da yarilmayi ifade eden
insakka fiili ile neye binaen dile getirildiginin cevabini ibn Asir'un yaptig1 degerlendirmelerde
bulmak miimkiin degildir.

1.5. Ayin Yarilmasin Bilimsel Agiklamasi

Ayin yarilmasinin Hz. Peygamber’in bir mucizesi oldugunu kabul eden miifessirlerin ek-
seriyetinin rivayetleri esas aldiklarin énceki basliklarda zikretmistik. Fakat miifessirlerden bazi-
lar1 her ne kadar olayin vukuuna iliskin rivayetleri kabul etse de olay1 izah etme hususunda kendi
dénemlerinin bilimsel verilerine bagvurduklar: gériilmektedir. Bu minvaldeki izah usuliine daha
¢ok modern dénemde rastlandiginu belirtmekte yarar vardir. Esasen ilmi gelismelerin olduk¢a
ileri diizeye tagindigi modern dénemde bu kabilden bazi yorumlarin yapilmast siirpriz olarak go-
rilemez.

Ayin yarilmasi hadisesini akla yakinlastirmaya caliganlardan biri olan Mevd{di, ikiye ay-
rilan bir yildizin yeniden birlesmesini bilim agisindan imkansiz gérmemektedir. Ona gére parca-
lanan bir yildizin ¢ekim kuvvetiyle yeniden birlesmesi bilimsel olarak izahi miimkiindiir.*
Mevd{idi disinda bu hadiseyi bilimsel agidan izah etmeye calisan en dikkat gekici isim ise Tantavi
Cevher?'dir (6. 1940). Cevheri ayin yarilmasinin sahit olanlar icin bir mucize olmaktan ziyade ilmi
acidan mucize oldugunu ileri siirmektedir. Esasen Cevher, ayin yarilmasi meselesinde olayin ne
zaman gerceklestiginden ok bilimsel verilerle 6rtiismesine vurgu yapmakta ve bunun ilmi calig-
malara 151k tuttugunu iddia etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber déneminde ayin ikiye yarilmasi
ayin diinyadan ayrildiginin delili ve bu kabilden bir bilgi icin hatirlatma mesabesindedir. Zira ay,
Mekke déneminde ikiye yarildig1 gibi daha dncesinde diinya ile bir biitiin halindeyken diinyanin
yarilmastyla ondan ayrilmstir. Nitekim uzayla ilgili arastirmalarda bulunan bilim adamlari, ay
disinda hicbir gok cisminin diinyadan ayrilmadigini beyan etmektedirler. Cevheri’ye gore ayette
glines ya da baska bir gok cismi yerine ayin tercih edilmesi bahsedilen ilmf hakikate isaret etmek
icindir. Dolayisiyla ayin ikiye yarilmas: onun daha 6nce diinyadan ayrildigina isaret etmektedir.
Ayin ikiye yarilma meselesi son tahlilde bilimsel arastirma ve kesiflere davet anlamini tagimak-
tadir.”

Tantavi Cevheri, yukaridaki agiklamalariyla bsliinme kuramina atifta bulunmaktadir.
Zira bu kurama gore ay, “merkez ka¢ kuvvetler” nedeniyle yerkabugundan koparak ayrilmistir.
Baska bir ifadeyle diinya c¢ok eskiden olduk¢a hizli dénmesinden &tiirii yiizeyinden ay

®  Nadir Dogan, Giines Fizigi ve Giines-Ay Tutulmalari (Ankara: Ankara Universitesi Fen Fakiiltesi Yaymlari,

1988), 205.
¢ Mevdddi, Tefhimu'l-Kur’dn, 6: 48.
¢ Tantavi Cevherd, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1933), 23: 248-249.

www.dergipark.gov.tr/cuid



880 | Mehmet Salmazzem. Ayin Yarilmas: Meselesine Dair Tefsirlerdeki Yorum Farklihklart

biiyiikliigiinde bir cismi firlatmigtir.®® Fakat Tantavi Cevheri’nin bu husustaki beyanlarinin kabul
gdrmesi ancak ayin olusumu ile ilgili kuramin bilimsel bir yasa haline doniismesiyle miimkiin
olabilir. Halbuki bahsedilen bslinme kurami giiniimiizde gegerliligini yitirmistir.” Bununla bir-
likte Cevher’nin meseleye kendi dénemindeki bilimsel gelismeler agisindan bakmasi yeni pers-
pektifler icin tesvik edici bir amil olacagi kanaatindeyiz.

Ayin yarilmasi olayinin Hz. Peygamber déneminde gerceklestigini kabul eden miifessir-
lerin cogunun olaya iliskin rivayetleri kabul etmeleri onlarin bu meseledeki ortak noktalar: ola-
rak kabul edilebilir. Fakat bu rivayetlerin niteliksel degeri, olayin tehaddi y6nii ve hadisenin ger-
ceklesme seklinin izah edilmesi hususunda ayni seyleri sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla
ayin yarilmasi in Hz. Peygamber déneminde gerceklestigini sdyleyen miifessirler arasinda ayni
olaya dair yorum farklihiginin oldugu gériilmektedir.

1.6. Ayin Yarilmasimn Deyimsel Bir ifade Olarak Yorumlanmasi

Ayin yarilmasi ge¢miste somut olarak gerceklesen mucizevi bir hadise olarak yorumla-
yanlarin yani sira bu olayin gelecekte vuku bulacagini dile getirenler, olay1 ay tutulmasi veya
optik yarulsama olarak izah etmeye ¢alisanlarin gériislerine yukarida yer verdik. Ayin yarilmasi-
nin bir “hadise” olarak yorumlanmasini bu goriislerin ortak noktas: olarak gosterebiliriz. Fakat
bunlarin disinda ayin yarilmasiru “hadise” olma cihetiyle degil Kur’an’daki ifade sekli olan “in-
sakka-l-kamer” terkibi {izerinden degerlendirmeye ¢alisan baska bir yaklasim bulunmaktadir.
Buna gore ingakka'l-kamer/ay yarildi terkibi, Araplar tarafindan hakikatin ortaya ¢ikmasi, isin
acikca goriinmesi icin kullanilan bir deyimdir. Maverd? (8. 450/1058) ve ‘iz b. Abdiisselam’in (6.
660/1262) verdikleri bilgide bu gdriisii savunanlara gére Araplar, bir isin agik¢a goriindiigiinii
ifade etmek icin béyle bir deyimi kullanmuslardir. Dolayisiyla Kamer, 54/1. dyette zikredilen ayin
yarilmasindan maksat; durumun, hakikatin gériinmesi; acik¢a ortaya ¢ikmasidir. Bu hususta ya-
pilan diger bir degerlendirmeye gore ise “insakka’l-kamer” karanligin aralanmas: manasinda bir
tabirdir. Bununla Kur'an'in, indigi dénemdeki karanlig: araladigy, kaldirdig kastedilmektedir. Bu
goriisler hakkinda bizlere malumat veren Maverdi (6. 450/1058) ve ‘Iz. b. Abdiisselam'in bu gé-
risii benimsedikleri sonucunu ¢ikarmak dogru degildir. Zira bu isimler, ayin yarilmasinin Hz.
Peygamber doneminde gerceklestigi yoniindeki goriisii desteklemektedir.”” Bunlarin bahsettigi
s6z konusu goriisiin kimler tarafindan dile getirildigini ise net olarak bilmemekteyiz.

Hatib es-Sirbini’ye (6. 977/1570) gore ayin yarilmasini deyimsel bir sdyleme; ayin karan-
hig1 dagitmasi gibi bir meseleyi tabirsel olarak izah etmeye calisanlar aslinda bu olayin

% Rasathane, “Ankara Universitesi Rasathanesi”, erisim: 14 Subat 2018, http://rasathane.ankara.edu.tr/fi-
les/2013/02/Uydumuz Ay.pdf; Wikizero,“wikipedi dzgiir  ansiklopedi”, erisim:  14.02.2018
http://www.wikizero.info/index.php?q=aHROcHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3]nL3dpazkvQXk.

% Rasathane, “Ankara Universitesi Rasathanesi”, erisim: 14 Subat 2018, http://rasathane.ankara.edu.tr/fi-
les/2013/02/Uydumuz Ay.pdf;  Wikizero, “wikipedi &zgiir ansiklopedi”, erisim: 14 Subat 2018,
http://www.wikizero.info/index.php?q=aHROcHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3nL3dpazkvQXk.

70 izzeddin Abdulaziz b. Abdisselam e-Sulemt, Tefstiru’l-‘Iz b. Abdisselam (Beyr{it: Daru ibn Hazm, 1996), 1156;
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyin, (Beyriit: DAru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
ts.), 5: 409.
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gerceklesmesini zayif gormelerinden kaynaklanmaktadir.”" Ayin yarilmasinin gelecekte gercek-
lesme ihtimalini daha giiclii géren ilyas Gelebi gibi bazi isimler dahi Ayetin acik ifadesinden ha-
reketle insikaku’l-kamerin mecaz olamayacagini belirtmektedir.”

Evvela insakka’l-kameri bir deyim; dilin bir inceligi olarak yorumlayanlarin sayica fazla
olmadiklarini belirtmek gerekir. Bu terkibin mecazi bir kullanim oldugunu savunmak 6ncelikle
bu husustaki tiim rivayetleri yok saymak anlamina gelmektedir. El-Kamer 54/1. 4yetinde, ileri
stirtildiigii gibi bu manada bir deyimin kullanilmis olmasiyla ayni baglamda bahsedilen kiyametin
yakinlasmasi arasinda irtibat kurmak zayif gériinmektedir.

SONUG

Miifessirlerin ekseriyeti ayin yarilmasinin Hz. Peygamber déneminde onun bir mucizesi
olarak gerceklestigi goriisiindedir. Cogu miifessirler ayin yarilmasinin vukuuna delil olarak sahih
hadis kaynaklarinda yer alan konuyla alakali rivayetleri yeterli arglimanlar olarak goriirken az
bir kismu ise el-Kamer 54/1 &yetinin zahiri ifadesi ve ilgili 4yetin baglamini kafi gérmektedir.

Ayin yarilmas: meselesinde miifessirlerin gérislerini temelde ikiye ayirmak miimkiindiir.
Birinci goriise gore bu olay Hz Peygamber déneminde Mekke'de bir mucize olarak gerceklesmis-
tir. Tkinci goriise gore ise bu olay gelecekte kiyamet sirasinda gerceklesecektir. ikinci goriisii sa-
vunanlarin sayisal olarak azinlikta kaldiklarini sdylemek miimkiindiir.

Ayin yarilmasinin gelecekte gerceklesecegini ileri siiren miifessirlerin bir kisminin klasik
dénem miifessirlerinden olmasina ragmen bunlarin agirlikli olarak modern dénemdeki isimler-
den olustuklar: goriilmektedir. S6z konusu goriisii savunan isimler evvela hadiseyi rivayet eden
ravilerden bazilarinin cocuk olmasi ya da bahsedilen tarihte dogmamus olmalari gibi gerekgelerle
bu husustaki rivayetlerin ayin yarilmasinin gerceklesmis olmasi konusunda tek basina yeterli de-
liller olamayacagini israrla belirtmektedirler. Ayni miifessirler el-Kamer 54/1. ayetinde kiyame-
tin yakinlasmasindan bahsedilmesi ve olayla ilgili cok az sayida insanin rivayette bulunmus ol-
masini ayin yarilmasinin gerceklesmedigine delil kabul etmektedirler.

Modern dénem miifessirlerinden bazilarinin ayin yarilmasini, kesinlesmemis kuramlar
1s181inda izah etmeye calisarak meseleye bilimsel bir vecheden yaklagmalari beraberinde yeni tar-
tismalar getirmistir. Dolayisiyla bu mevzuda bilim otoriteleri nezdinde gegerliligini yitirmis ku-
ramlarin dayanak olarak sunulmasi isabetsiz olmustur.

Bazi miifessirler tarafindan da ayin yarilmasimin ay tutulmasi olarak izah edilmesi, optik
bir yanilsamadan kaynaklandiginin ifade edilmesi ya da deyimsel bir ifade sekli olarak yorumlan-
masl esas itibariyle ayin yarilmadiginin zimnen kabulii anlamina gelmektedir.

Ayin yarilmasiyla ilgili rivayetlerin niteligi miifessirler arasinda ihtilaf konusu olmustur.
Miifessirlerin gogunluguna gore bu rivayetlerin tevatiir vasiflari bulunmamaktadir. Az sayida
miifessir ise meseleye iliskin rivayetlerin miitevatirligini savunmaktadir. Miinakasa mevzusu

7t Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Siracul-Munir (b.y.: Matbaatu Bulak el-Emiriyye, ts.) 4: 142.
72 Celebi, “Ingikaku’l-Kamer”, 344.
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olan bu iddianin giiglii delillerle desteklendigi sdylenemez. Diger taraftan bazi miifessirlerce ayin
yarilmasinin niibiivvetin delili olamayacag: yoniinde gdriis beyan edilmesi bu konudaki yorum
farkhiliklarindan biri olarak zikredilebilir.

Ozetle ayin yarilmasiyla ilgili miifessirler arasindaki yorum farkliliklarinin daha ¢ok ola-
yin gerceklesme zamany, sekli, nedeni ve olayla ilgili rivayetlerin niteligi etrafinda belirginlesti-
gini s6ylemek miimkiindiir.

Sonug olarak ayin yarilmasi meselesinde farkli gerekgelere binaen miifessirler arasinda
ortak bir sdylemeyin gelistirilemedigi goriilmektedir. Ayin yarilmasinin optik bir yanilsama ya
da bu terkibin bir deyim oldugu ydniindeki goriislerin giiclii delillerle desteklenmedigi anlagil-
maktadir. Bize gére ayin yarilmast ile ilgili el-Kamer 54/1. dyetin zahiri ifadesi, olaya iliskin riva-
yetler ve klasik dénem alimlerin ekseriyetinin goriisii dikkate alindiginda ayin Mekke déneminde
Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak gerceklestigi yoniindeki goriis daha miireccahtir.
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In the Ligth of Archive Documents The Mosque and Zawiya of Shaykh Lutfullah from Balikesir
Abstract: Hajji Bayram Wali’s religious guidance activities that he took over from Somuncu Baba
(Hamid al-Din Agsarayi) were not limited with Ankara and nearby it. These activities continued
by expanding with Bayrami tekke lodges and zawiyas which were established by khalifas trained
by him. As a result of this expanding, Shaykh Lutfullah, one of the khalifas, led to establishment
of waqgf and works related to it such as mosque, madrasah and zawiya in Balikesir and nearby it.
There has not been any detailed study about life of Shaykh Lutfullah and his services. In this
article, the waqf established by Shaykh is analyzed in terms of its trustees, sources of income, in
charges, repairs and inspection of zawiya. Documents analyzed for this article present that
Shaykh Lutfullah contributed to taking shape of religious and cultural structure of Balikesir and
nearby it in the 15th century. His services were not only on spritual bases under the roof of the
mosque but he also had an effect on the economic, social and educational life of the region. Thus,
Shaykh Lutfullah and his zawiya set an important example of the active and dynamic aspect of
Anatolian wisdom (irfan) involved in life.

Summary: Hajji Bayram Wall's religious guidance activities that he took over from Somuncu Baba
(Hamid al-Din Agsarayi) were not limited with Ankara and nearby it. These activities continued
by expanding with Bayrami tekke lodges and zawiyas which were established by khalifas trained
by him. Hajji Bayram Wali was one of the leading sufis who contributed to the formation of sufis-
tic educational tradition. He played a role as an important attraction center in the middle of An-
atolia and provided guidance for significant individuals such as Aq Shams al-Din (d. 863/1459),
Yazicizade Muhammad Bican (d. 855/1451) and Esrefoghlu Riimi (d. 874/1469-70 ?). One of such
individuals, who completed his spiritual journey under the guidance of Hajji Bayram Wali was
Shaykh Lutfullah from Balikesir. He became khalifa at the end of his duty with Hajji Bayram Wali.
Lutfullah Efendi descended from Isfendiyarids ancestry. He had left his job, in which he held a
high position, and attended to the sect and settled in Balikesir city. There is limited information
about him, but it is known that he went to Ankara in order to help to establish Turkish bath upon
the request of some significant figures of the time and there he met his mentor Hajji Bayram
Wall. As a result of their conversations, the two became close to each other. Shaykh Lutfullah
invited Hajjl Bayram Wali to Balikesir where their relation continued and increased. Lutfullah
Efendi established a beautiful house for his Shaykh Hajji Bayram Wali who stayed in Balikesir for
a while. When he left for Ankara, the Shaykh charged Lutfullah Efendi with the duty of spreading
Bayramiyya teachings in Balikesir and its neighborhood by entitling him as ‘Khalifa’. Besides the
fact that the exact date of his death is not known, it is recorded that Lutfullah Efendi died at the
beginning of the period of Mehmed II’s (1451-1481) reign. His tomb is located in a hazire (an Otto-
man word used for burial area reserved for special people especially in mosques or sufi lodges)
in the Mosque called with his name after his death. It is known that Shaykh Lutfullah had a son
named Baha’ al-Din (d. 895/1489-90) and a grandson named Shaykh Muhyi al-din Mehmed (d.
952/1545-46).

Shaykh Lutfullah carried out significant services in the mosque and zawiya, which he built with
his own budget and he contributed to various important and permanent services that continued
throughout centuries. However, as much as we could determine, there is no study about the waqf
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or service fields of his buildings. In this article, the goal is to analyze some of the tangible surviv-
ing heritages of Shaykh Lutfullah. The analysis is based on the documents in the related archives.
In this context, mosque/waqf established by Shaykh Lutfullah Efendi is analyzed under the sub-
titles of “administrator, resources of income/real properties, his servicemen, renovations-ex-
penses of the mosque and inspection of the zawiya”.

Based on the relevant archive documents, it is understood that after the death of Shaykh, in order
to be able to continue the services of the mosque and zawiya, the authority of ruling his wagqf
passed to his son, Mawlana Baha’ al-Din. It is known that Baha’ al-Din was very careful about the
distribution of his father’s waqf incomes among the ones in need. He also established a stfi-hane
building in Balikesir. After Baha’ al-Din, his son Muhyi al-din Mehmed (the grandson of Shaykh
Lutfullah) took the charge of the wagf. After his period, this duty continued to be spread among
his ancestry until the beginning of the last century. The wagqf continued to the services through
the income obtained from the real estates. Based on the analyzed documents, it is determined
that income-expense calculations of the waqf was inspected from time to time, and the services
of zawiya was controlled occasionally in order to see if they continue to do so.

Shaykh Lutfullah Mosque, one of the most important historical artifacts in Balikesir, has served
Muslims for almost five hundred years and it went through various kinds of repairs. It is deemed
suitable to analyze reparations, expansions and renovations in two different groups: Before
Balikesir earthquake in 29 January 1898 and after the earthquake. It is important to know that
almost fifty percent of houses and buildings in Balikesir city center was completely destroyed,
many people died or seriously injured in the earthquake. Shaykh Lutfullah Mosque was com-
pletely demolished as well. It should be mentioned that the mosque had already been in bad con-
dition before the earthquake. According to a document written one week before the earthquake,
the mosque was very old and it could not meet the demands of the community any more as it was
so small. After the devastating earthquake, ‘Abd al-Hamid II ordered its renovation. Upon this
order, the mosque was rebuilt and expanded. The name of ‘Umar ‘Ali Bey, Mutasarrif (governor of
an Ottoman province) of Qarasi is mentioned in the documents about the renovation of various
buildings including Shaykh Lutfullah Mosque after the 1898 Balikesir earthquake.

It is seen that various services in different positions were provided in Shaykh Lutfullah Mosque
where the mosque workers were the ones who mainly carried out these services. These duties
were: “Imamate, oratory, muezzin-tutor, ministry and nasih, children’s teacher, ferras, tabbakh
and supervision”. These duties show that besides religious services, Shaykh Lutfullah waqf used
to provide educational services as well. On the other hand, based on the analyzed documents, we
can assume that the needy could eat in this center, which used to serve like a social aid and soli-
darity wagf. In this article, specific detailed information is presented about some workers served
in the wagqf. Information about the name, date and salary of these workers is also included.
When the waqf and services of Shaykh Lutfullah are analyzed, it can be seen that he was a signif-
icant figure, carried out important missions just like his mentor Hajji Bayram Wali. It should be
noted that Lutfullah Efendi used to conduct sufistic conservations in the mosque he established
but did not make religious ceremonies in his zawiya in Mihali¢ (Karacabey); he preferred to trans-
form it into a center in which the needy can be fed and provided for their needs. In this respect,
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the Zawiya of Shaykh Lutfullah sets a significant example, which duly presents the active and
dynamic aspect of Anatolian wisdom.
Keywords: Islamic History, Stfism, Shaykh Lutfullah, Bayramiyya, Balikesir, Waqf, Zawiya

Arsiv Belgeleri Isiginda Balikesirli Seyh Liitfullah Camii ve Z4viyesi

Oz: Hac1 Bayram-1 Veli'nin, Somuncu Baba’dan devraldig irsad faaliyeti sadece Ankara ve civa-
riyla sinirh kalmamus, yetistirdigi halifelerinin Osmanlh cografyasinin bir¢ok beldesinde tesis et-
tikleri Bayrami tekke ve zaviyeleriyle genisleyerek devam etmistir. Bu halifelerden biri olan Seyh
Lutfullah’in Balikesir ve civarinda kurulmasina vesile oldugu vakif ve buna bagli olarak insa et-
tirdigi cAmi, mekteb ve ziviye gibi eserler bu genislemenin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir, Seyh
Lutfullah’in hayati ve hizmetleri hakkinda bugiine kadar yapilmis detayh bir ¢alisma bulunma-
maktadir. Bu makalede, 6zellikle Basbakanlik ve Vakiflar Genel Miidiirliigii arsivlerinde yapilan
arastirmalar sonucu tespit edilen belgelere dayanarak Seyh Liitfullah’in kurmus oldugu bu vakif;
“miitevellisi, gelir kaynaklari, gérevlileri, gecirdigi tamiratlar ve zAviyenin teftisi” alt bashklar
altinda incelenmistir. Belgeler; XV. yiizyilda Balikesir ve ¢evresinin din ve kiiltiirel yapisinin se-
killenmesine katkida bulunan $eyh Liitfullah’in hizmetlerinin sadece cimi catis altinda, minevi
bir alanla siirli kalmadigini; bolgenin iktisadi, sosyal ve egitim hayatinda da etkili oldugunu or-
taya koymaktadir. Bu itibarla Seyh Liitfullah ve Z&viyesi, Anadolu irfaninin hayatin iginde yer
alan, aktif ve dinamik vechesini temsil eden 6nemli bir 8rneklik olusturmustur.

Ozet: Hac1 BayrAm-1 Vel?'nin, Somuncu Baba’dan devraldig: irsad faaliyeti sadece Ankara ve civa-
riyla sinirh kalmamus, yetistirdigi halifelerinin Osmanli cografyasinin birgok beldesinde tesis et-
tikleri Bayrami tekke ve zaviyeleriyle genisleyerek devam etmistir. Anadolu'nun ortasinda 4deté
bir cekim merkezi hiline gelen Haci Bayrdm-1 Veli; Aksemseddin (5. 863/1459), Yazicioglu Mu-
hammed Bican (5. 855/1451) ve Esrefoglu RUm{ (8. 874/1469-70 ?) gibi sahsiyetleri yetistirmesi
ile irfAni gelenegimizin tesekkiilinde dnemli siifilerin basinda gelir. Manevi yolculugunu Haci
Bayradm-1 Veli'nin yaninda tamamlayarak, halifelik gérevi alan zitlardan biri de Balikesirli Seyh
Liitfullah’tir, Liitfullah Efendi, isfendiyarogullari soyundan gelmektedir. Ust diizey bir gérevde
iken bu vazifesini terk ederek tarikata intisib etmis ve Balikesir’e yerlesmistir, Hakkinda ¢ok az
bilgi bulunan Liitfullah Efendi, ileri gelen baz1 zevatin istegi lizerine Ankara’ya hamam insi ettir-
mek lizere gitmis; XV. yiizyilin 6nemli mutasavvifi Hact Bayram-1 Veli ile burada tarusmustir. Ger-
ceklestirdikleri sohbetler neticesinde aralarinda biiyiik bir muhabbet dogan bu iki kisinin birlik-
telikleri, Seyh Liitfullah’in Hact Bayrdm-1 Veliyi Balikesir’e davet etmesiyle bir siire daha burada
devam etmistir. Litfullah Efendi seyhi icin Balikesir’de giizel bir ev yaptirmis, Hact Bayram bir
stire Balikesir’de ikamet etmistir. Hact Bayrdm Ankara’ya donerken Seyh Liitfullah’1 Balikesir ve
dolaylarinda Tarikat-1 Bayramiyye’yi yaymak {izere hilafetle gérevlendirmistir. Vefat tarihi kesin
olarak bilinmemekle beraber, 1I. Mehmed'in (hs.1451-1481) saltanatinin baslarinda 61diigii kay-
dedilen Seyh Liitfullah’in kabri, Balikesir’de kendi adiyla anilan cAminin haziresinde bulunmak-
tadir. Seyh Liitfullah’in Bah4eddin (5. 895/1489-90) isminde bir oglu ve Seyh Muhyiddin Mehmed
(6. 952/1545-46) adinda bir torunu oldugu bilinmektedir.

Seyh Liitfullah, kendi kazanciyla insi ettirdigi cAmi ve zAviyesi ile, yasadigi dsnemden baslayarak
yiizyillar boyunca devam eden énemli ve kalic1 hizmetlere imza atmistir. Bununla birlikte Seyh
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Lutfullah’in kurdugu vakif ve hizmet alanlari ile ilgili olarak tespit edebildigimiz kadariyla her-
hangi bir calisma yapilmamistir. Bu makalede; Anadolu'nun ménevi yapisinin sekillenmesinde
biiyiik katkilar1 olan Haci Bayrdm-1 Veli’nin halifelerinden Seyh Liitfullah’in, bir kismi giiniimiize
ulasan somut mirasinin arsiv belgeleri 15131nda incelenmesi amaglanmustir. Bu ¢ercevede Seyh
Liitfullah Efendi’nin banisi oldugu cami/vakif; “miitevellisi, gelir kaynaklari/sahip oldugu gayr-1
menkdller, gorevlileri, gecirdigi tamiratlar-cAmiye yapilan harcamalar ve zaviyenin teftisi” alt
basliklari altinda ele alinmstir.

Arsiv belgelerinden, cAmi ve zaviyenin hizmetlerinin devam edebilmesi i¢in Seyh Litfullah’in
kurmus oldugu vakif iizerindeki tasarruf yetkisinin, vefatindan sonra oglu Mevlana Bah4eddin’e
gectigi anlagilmaktadir. Bahdeddin b. Seyh Liitfullah’in vakif gelirlerinin ihtiyag sahiplerine da-
gitilmasina ihtimim gosterdigi; ayrica Balikesir’de bir sGifi-hane bind eyledigi bilinmektedir.
Bah4eddin’den sonra vakifta tasarruf yetkisi; oglu (Seyh Liitfullah’in torunu) Muhyiddin Mehmed
Efendi’ye gecmistir. Sonrasinda ise bu vazife, ayni soydan gelen zevt tarafindan, gegen yiizyilin
baslarina kadar devam ettirilmistir. Vakif, sahip oldugu gayr-1 menkdllerden elde ettigi gelirlerle
hizmetlerini siirdiirmiistiir. Seyh Litfullah Vakfi'nin gelir-gider hesaplarinin dénem dénem de-
netlendigi ve ziviyenin hizmet etmeye devam edip etmediginin kontrol edildigi de belgeler 151-
ginda tespit ettigimiz hususlardandir.

Balikesir’in 8nemli tarih{ eserlerinden biri olan Seyh Liitfullah Cimii, yaklasik bes yiizy1l boyunca
Miisliimanlara hizmet etmis; bu siire zarfinda biiyiik-kii¢iik pek ¢ok tamirat gegirmistir. Bu
camide gerceklesen tamirat, genisletme ve yenileme islemlerini 6 Ramazan 1315/29 Ocak 1898’de
gerceklesen Balikesir depreminden 6nce ve sonra olmak tizere iki donemde degerlendirmek uy-
gun olacaktir. Zir4 Balikesir merkezindeki ev ve diger binalarin yiizde ellisinin biitiniiyle yikil-
dig1, can ve mal kayiplarinin yasandigi bu depremde Seyh Liitfullah Cimii de tamamen yikilmis-
tir. Aslinda cAminin deprem dncesinde de iyi durumda oldugu sdylenemez. Nitekim s6z konusu
depremden bir hafta nce yazilan bir belgeden anlasildi1 tizere, cAminin hem ¢ok eskigi hem de
artan cemaate cevap veremedigi icin genisletilerek yeniden yapilmasi diisiiniilmiisse de deprem
sonrasinda cAmi tamamen yikilmis ve II. Abdiilhamid’in emriyle genisletilerek yeniden yapilmis-
tir. Karesi Mutasarrifi Omer Alf Bey, Seyh Liitfullah CAmii de d4hil olmak iizere, 1898 Balikesir
depremi sonrasi yaptig1 imar ve insa faaliyetleri ile dnemli bir isim olarak belgelerde yerini al-
mustir.

Seyh Liitfullah Vakfi biinyesinde, biiyiik boliimii cAmi gérevlisi olmak tizere farkli konumlarda
cesitli vazifelerin icri edildigi goriilmektedir. Bu anlamda; “imimet, hitbet, miiezzin-kayyim,
viiz ve nasih, muallim-i siby4n, ferris, tabbah ile neziret” gorevleri vakif biinyesindeki gérev
alanlari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum Seyh Liitfullah Vakfi'nin; din hizmetlerinin ya-
ninda egitim alaninda da hizmet verdigini; ayrica ihtiyag sahiplerinin yemek yiyebildigi, sosyal
yardimlagma ve dayamsmanin gerceklestigi bir merkez olma 6zelligi tasidigini da gostermekte-
dir. Makalemizde Seyh Liitfullah Vakfi catisi altinda hizmet ifa eden baz1 gérevliler hakkinda isim,
tarih ve aldi1 {icreti belirtmek siiretiyle detayh bilgiler sunulmustur.

Seyh Liitfullah’in kurmus oldugu vakfa ve yiiriitmiis oldugu hizmetlere bakildiginda, onun da
tipki miirsidi Hac1 Bayram-1 Velf gibi misyon sahibi biiyiik bir zat oldugu gdriilmektedir. insa et-
tirdigi cAmide gondil ehli ile 4rifane sGylesen ve hallesen Liitfullah Efendi, Mihali¢’teki (Karaca-
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bey) zAviyesinde tarikat merasimlerini icrd etmemis; zAviyeyi muhta¢ durumda olanlarin ihtiyac-
larinu karsiladiklari, karinlarim doyurduklar: bir miiessese hiline getirmistir. Bu anlamda Seyh
Lutfullah Efendi Zaviyesi, Anadolu irfAninin hayatin icinde yer alan, aktif ve dinamik vechesini
layikiyla temsil eden 6nemli bir Srneklik olusturmustur

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Tasavvuf, Seyh Liitfullah, Bayramilik, Balikesir, Vakif, Zaviye

GIRiS

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Bayramiyye tarikatinin
piri Haci Bayram-1 Velf (6. 833/1430), miirsidi Somuncu Babamin (8. 815/1412) yaninda manevi
egitimini tamamladiktan sonra dogum yeri olan Ankara’ya dénmiis ve vefat edinceye kadar irsad
faaliyetlerine burada devam etmistir. Hact Bayrdm-1 Vel, sahip oldugu ilmi kariyerinin yani sira
tasavvufi kimligi ile de 6ne gikmus bir sahsiyettir. Anadolu’nun gesitli bolgelerinden ménevi yolda
ilerlemek iizere gelenlerin, tasavvufi egitim siirecleriyle yakindan ilgilenmistir. Anadolu’nun or-
tasinda Adeta bir ¢ekim merkezi haline gelen Hac1 BayrAm-1 Veli; Aksemseddin (6. 863/1459), Ya-
zici0glu Muhammed Bican (6. 855/1451), Yazicioglu Ahmed Bican (6. 870/1466’dan sonra), Esre-
foglu ROmi (8. 874/1469-70 ?), Dede Omer Sikkini (5. 880/1475) ve Yusuf Hakiki (5. 893/1488) gibi
sahsiyetleri yetistirmesi ile irfAni gelenegimizin tesekkiiliinde dnemli siifilerin baginda gelir.!
Manevi yolculugunu Haci Bayrdm-1 Veli'nin yaninda tamamlayarak, halifelik gorevi alan zatlar-
dan biri de Balikesirli $eyh Liitfullah’tir.

Arsiv belgelerinde kendisinden “Seyh Liitfullah,” Seyh Liitfullah Efendi,’ Mevlani Seyh
Liitfullah,* Mefharu’l-UlemAi’s-Salihin Mevlana Seyh Liitfullah Efendi,’ Seyh Liitfullah-1 Veli kud-
dise sirruhu’l-411,° Seyh Liitfullah kuddise sirruhu Hazretleri,” Seyh Liitfullah Efendi Hazretleri”
seklinde bahsedilen Liitfullah Efendi, Isfendiyarogullar1 soyundan gelmektedir. Seyh Liitfullah,
tist diizey bir gérevde iken bu vazifesini terk ederek tarikata intisib etmis ve Balikesir’e yerles-
mistir. Hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Liitfullah Efendi, ileri gelen bazi zevatin istegi lizerine An-
kara’ya hamam ins ettirmek {izere gitmis; XV. ylizyilin 6nemli mutasavvifi Haci Bayram-1 Vell
ile burada tanismistir. Gergeklestirdikleri sohbetler neticesinde aralarinda biiyiik bir muhabbet
dogan bu iki kisinin birliktelikleri, Seyh Lutfullah’in Hac1 Bayrdm-1 Vel'yi Balikesir’e davet etme-
siyle bir siire daha burada devam etmistir. Liitfullah Efendi seyhi icin Balikesir’de giizel bir ev

Haci Bayrdm-1 Vel'nin hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Bursali Mehmed Tahir, Haci Bayram-1 Veli (Der-
saddet: Orhaniye Matbaasi, 1341); Mehmed Ali Ayni, Haci Bayram-1 Veli (Istanbul: Evkaf-1 islamiyye Mat-
baasi, 1343); Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1991); Fuat Bayra-
moglu, Hact Bayram-1 Veli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1983); Nihat Azamat, “Hac1 Bayram-1
Veli”, Tiirkiye Diyanet Vafk: islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996) 14: 442-447.

2 Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Evkaf Mektubi Kalemi Cihat Kalemi (Ev. Mkt. Cht.), 418/349.

*  BOA, Evkaf Evkaf Muhasebesi (Ev. Emh.), 100/97.

*  BOA, Evkaf Muhasebe Kalemi (Ev. Mh.), 1242/605.

®  BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 2410/13.

¢ BOA, Ev. Mkt., 3138/4.

7 BOA, Ev. Mkt., 2346/67.

®  BOA, Ev. Mh., 1278/381.
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yaptirmig, Hacit Bayrim bir siire Balikesir'de ikamet etmistir. Haci1 Bayrdm Ankara’ya dénerken
Seyh Liitfullah’1 Balikesir ve dolaylarinda Tarikat-1 Bayrdmiyye’yi yaymak tizere hilafetle gérev-
lendirmistir. Vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber, II. Mehmed'in (hs.1451-1481) salta-
natinin baslarinda 61diigii kaydedilen Seyh Liitfullah’in kabri,’ Balikesir’de kendi adiyla anilan
ciminin haziresinde bulunmaktadir.'

Seyh Liitfullah’m Bah4eddin (6. 895/1489-90) isminde bir oglu ve Seyh Muhyiddin Meh-
med (8. 952/1545-46) adinda bir torunu oldugu bilinmektedir. Bahdeddin, babasi gibi mesayih-i
Bayriamiyye’den olup Balikesir'de dogmustur. Egitimini tamamladiktan sonra icAzet alarak Bali-
kesir’de miiderrislik yapms, Bursa’da Yildirim Bayezid, daha sonra Sahn-1 Seman medreselerinde
gdrev yapmustir. Tekrar Yildirim Bayezid'deki gérevine dénen Bah4eddin, bu vazifeyi terk ederek
babasinin dergdhinda Bayramilik tarikatini yaymak {izere Balikesir’e donmiistiir. II. Bayezid'in
(1481-1512) Edirne’de yaptirdigi medresede gorevli iken 895/1489-90 yilinda Slen Bahdeddin
Efendi’nin, vefatina kadar basindan Bayrami tAcim ¢ikarmadig: ifade edilir. Evladina Bahdeddin-
zadeler denilmektedir."

Seyh Liitfullah’in torunu Muhyiddin Mehmed ise basta babasi olmak tizere Muslihuddin
Kastalan? (8. 901/1496) ve Hatip-zAde'nin (8. 940/1534) yaninda dgrenim gdrmiis; II. Bayezid'in
hocas1 Mevlana Muarrif-zade’den (6. ?) icAzet almistir. Cesitli konularda eserler kaleme alan Muh-
yiddin Mehmed tasavvufa meyletmis, Seyh Mehmed isklibi’den hilafet almistir. Seyhinin izni ile
Balikesir’e dénerek babasindan tevariis eden dergahta irsdda baslamistir. 944/1537-38'de Seyh

°  Seyh Liitfullah’in 01.03.1971 tarihinde yenilenen kabir tasinda giiniimiiz harfleri ile su manzume yazili-

dir:

Kimine miilk verir kimine velilik verir Hz. Allah

Burada yatan veli Isfendiyaroglu neslinden Seyh Lutfullah

Karesi'de dogup ilmi irfani orada yapmisti tamam

Biiytiklerin dilegiyle Ankara’ya gidip yapti bir hamam

Faziletli, duygulu, isbilir, csmert bir zatti; acikt1 eli

Kendisini Ankara’da tanimist: Hact Bayram-1 Veli

Haci Bayrdm’la beraber geldiler Karesi’ye

Hact Bayrdm kendisini kemdle erdirsin diye

Hact Bayrdm’in Balikesir’de vekili oldu

Bu mdna giilii burada acti, burada soldu

Halifelik devri rastlar 1404 ile 1421 yilina

Allah ne isterse onu ikram eder kuluna
10 Mecdi Mehmed, Hadd'iku’s-saka’ik, haz. Abdiilkadir Ozcan (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 213-214; Meh-
med Siireyya, Sicill-i ‘Osmant -Tezkire-i Mesdhir-i ‘Osmaniyye (Dersaddet: Matba‘a-i ‘Amire, 1308), 4: 88; ismail
Hakki Uzungarsili, Karesi Mesdhiri, haz. Mehmet Sar1 - Ahmet Karaman (Balikesir: Zagnos Kiiltiir ve Egitim
Vakfl, 1999), 67.
Uzungarsili sehven, Muhyiddin Mehmed’i Seyh Liitfullah’in oglu olarak géstermektedir. Bk. Uzungarsili,
Karesi Mesahiri, 67.
Mehmed Siireyya3, Sicill-i ‘Osmani, 2: 27; Uzungarsili, Karesi Mesdhiri, 53.
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Abdurrahim Miieyyidi'nin vefati {izerine miinhal olan seyhinin tekkesi mesihatina tayin edilmis-
tir. Burada bes sene kadar gérev yaptiktan sonra Hacc’a gitmis, déniisiinde ibrahim Kayser?'yi
ziyaret amaciyla Kayseri'ye gelmis, 952/1545-46’da burada vefat etmistir.”

Seyh Liitfullah, kendi kazanciyla ins ettirdigi cAmi ve zaviyesi ile, yasadigi donemden
baslayarak yiizyillar boyunca devam eden 6nemli ve kalici hizmetlere imza atmistir. Vefatindan
ti¢ yiiz y1l sonra ifade edilen ve Seyh Liitfullah’in 6nemi ve bélgedeki tesirini ortaya koyan, “Haci
Bayrdm-1 Veli kuddise sirruhu’l-celi Hazretlerinin e’azim-1 hulefa-y1 kudsiyet-ittisimindan bu-

"1 seklindeki s6zler, onun

lundugu cihetle ziivvirdan gayr-1 hali oldugu muhakkak idiigiinden ...
konumunu ispatlar niteliktedir. Bununla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla Seyh Liitfullah’m

kurdugu vakif ve hizmet alanlar: ile ilgili olarak herhangi bir ¢alisma yapilmamustir.

Bu makalede; Anadolu'nun manevi yapisinin sekillenmesinde biiyiik katkilari olan Haci
Bayrdm-1 Veli’nin halifelerinden $eyh Liitfullah’in, bir kismi giintimiize ulasan somut mirasinin
arsiv belgeleri 1s18inda incelenmesi amaglanmustir. Bu cercevede Seyh Liitfullah Efendi’nin banisi
oldugu Cami/Vakif; “miitevellisi, gelir kaynaklari/sahip oldugu gayr-1 menkller, gérevlileri, ge-
¢irdigi tamiratlar-cAmiye yapilan harcamalar ve zaviyenin teftisi” alt basliklar1 altinda ele alina-
caktir:

1. VAKIF MUTEVELLISi

Bénisi tarafindan diizenlenen ve vakfin isleyisi hakkinda bilgi veren resmi bir belgeye
ulagilamamis olmakla beraber, belgelerde “Seyh Liitfullah Vakfi®®, Seyh Liitfullah Efendi Vakfi',
Seyh Liitfullah Cami-i Serifi Vakfi”, Seyh Liitfullah Cimi-i Serif ve Mektebi Vakfi'®, Seyh Liitfullah
Efendi CAmi ve Mektebi Vakfi®, Seyh Liitfullah Zaviyesi,”® Seyh Liitfullah Zaviyesi Vakfi*, Seyh
Liitfullah Efendi Vakf-1 Serifi*?, Seyh Liitfullah Efendi Hankahi Vakfi*” isimleri ile zikredilen vak-
fin Seyh Liitfullah tarafindan kuruldugu anlasilmaktadir: “Seyh Liitfullah CAmi-i Serifi hariminde
medfiin ve magflir Seyh Liitfullah ndm s&hibii'l-hayrin atyeb mal ve enfes menilinden insé ve
ihy4 eyledigi mezklr Seyh Liitfullah ndmiyla miisemma cAmi-i serifi vakf-1 sahth-i ser’{-i miieb-

bed ve habs-i sarth-i mer’i-i muhalled ile vakf eyledigi ...”**

B Mecdi Mehmed, Hada'iku’s-saka’ik, 427-429; Mehmed Siireyya, Sicill-i ‘Osmani, 4: 344; Bursali Mehmed
Tahir, ‘Osmanh Mii'ellifleri (istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1333), 1: 41-42; Uzungarsili, Karesi Mesdhiri, 67-68.
Mehmed Siireyya ve Bursalt Mehmed Tahir, Muhyiddin Mehmed’in vefat tarihini 951/1544-45 olarak ver-
mektedir. Bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i ‘Osmant, 4: 344; Bursali Mehmed Tahir, ‘Osmanl Mii’ellifleri, 1: 41.

4 BOA, Ev. Mkt., 3138/4.

5 BOA, Ev. Mkt. Cht., 728/254.

¢ vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi (VGM), 901/57.

7" BOA, Evkaf Evamir-i Maliye (Ev. Evm.), 86/138.

8 BOA, Ev. Mkt. Cht., 418/349.

9 BOA, Ev. Mkt. Cht., 149/289.

% BOA, Ev. Mkt. Cht., 721/256.

1 BOA, Ev. Mkt. Cht., 613/284.

2 BOA, Ev. Mh., 2123/28.

# BOA, Ev. Mkt., 2410/13.

* VGM, 605/35.
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Seyh Liitfullah’tan sonra vakif izerinde tasarruf hakk: ve salahiyetine sahip olmak tizere
vazifeli kisi, vakif banisinin oglu Mevl4n4 Bahdeddin’dir. Bahdeddin b. Seyh Liitfullah’in, vakif
gelirlerinin ihtiyag sahiplerine dagitilmasina ihtimam gosterdigi; ayrica Balikesir’de bir sGifi-hane
bini eyledigi bilinmektedir. Bahdeddin’den sonra vakifta tasarruf yetkisi; oglu (Seyh Liitfullah’in
torunu) Muhyiddin Mehmed Efendi’ye, daha sonra ise Bahdeddin-zAde Mevldna Muhammed Ce-
lebi-zAde ve Bahideddin-zAde Mevlana Abdullah Efendi’ye ge¢mistir.”

25 Safer 1235/13 Aralik 1819 tarihinde Seyh Liitfullah Z&viyesi Vakfi'nin zaviyedarlik g6-
revini iistlenen isim olarak karsimiza Seyh Liitfullah’in soyundan gelen (evlad-1 vakiftan) Ummii-

*¢ “vakf-1 mezbirun tevliyeti hanimi mima ileyha uhdesinde

glilsiim Fahriye Hanum ¢ikmaktadir.
mukayyed oldugu ...” seklinde géndermede bulunulan Ummiigiilsiim Fahriye Hanim, “miitevel-
liye-i evkaf” olarak nitelendirilmistir. Bu hamimefendinin yerine “vekil” sifatiyla resmi yazisma-

larda bulunan kisi ise esi Mehmed Emin isminde bir zattir.”’

Ummiigiilsiim Fahriye Hanim’dan sonra vakif miitevellisi olarak kimin gérevlendirildigi
bilgisini, Sira-y1 Devlet Maliye ve Nafi'a ve Ma’arif Diiresi’'nin 6 Rebfiildhir 1329/6 Nisan 1911
tarihli mazbatasi stiretinden 6greniyoruz.”® Burada; Seyh Liitfullah Zaviyesi Vakfi'nin zaviyedar-
lik gérevini yiiriitmekte olan Seyh Liitfulldh’in soyundan gelen (evlad-1 vakiftan) Serife Ummii-
giilsiim Fahriye Hanim'in vefat1 lizerine, bu gorevin Seyyide Habibe Hanim’a gectigi, onun vefati
sonrasl ise tevliyetin oglu ve bu ise ehliyeti ve liyAkati bulundugu tespit edilen Mustafa Efendi’ye
gectigi ifade edilmektedir.”” Bu belgede 6nem arz eden bir bagka bilgi ise “... zikr olunan Seyh
Liitfullah Zaviyesi icra-y1 dyin-i tarikat edilir zAviye olmay1p yalmz it"dm-1 ta"dma mahsis bulun-
dugu...” seklindeki agiklayici ibiredir. Buradan anlasildigina gére Mihali¢'te (Karacabey) yer alan
Seyh Liitfullah Zaviyesi®, icerisinde dini dyin icré edilen bir mekéin olmay1p, sadece ihtiyag sa-
hipleri icin yemek tedarikinde bulunan bir kurumdur.

2. GELIR KAYNAKLARI-SAHIP OLDUGU GAYR-1 MENKULLER

Seyh Litfullah Vakfi'min sahip olunan gayr-1 menkdllerin, sahidlerin ser’l mahkeme hu-
zurundaki sahidlikleri neticesinde tespit edildigi anlagilmaktadir. Boylece vakfin sahip oldugu

% BOA, Ev. Mh., 1242/605.

% BOA, Ev. Mkt. Cht., 613/284.
7 BOA, Ev. Emh., 100/97.

®  VGM, Tafsil, 311/78/1862.
#  serife Ummiigiilsiim Fahriye Hanim'in vefati iizerine yerine Seyyide Habibe Hanim’in gectigi, onun vefati
lizerine ise zaviyedarlik gorevinin oglu Seyyid Mustafa’ya verildigine dair ayrica bk. BOA, Ev. Mkt. Cht.,
721/256; BOA, Sura-y1 Devlet Evraki (§d.), 196/11.

Seyh Liitfullah Vakfi'nin merkezde bulunan zaviyeden baska, Mihali¢ (Karacabey) ve Halalca Kdyii'nde
de zaviyeleri bulunmaktadir. Bk. VGM, Tafsil, 311/78/1862; BOA, Ev. Mkt., 2410/13. Mihali¢’in Bursa-Ban-
dirma ve Ganakkale yolu iizerinde bulunmasi, Halalca'nin ise Balikesir’den Kepsut-Dursunbey istikdme-
tine giderken yol tizerinde yer almasi, her iki yerin zaviye olarak segilmesinde etkili olsa gerektir. Giinii-
miizde bu ziviyelerden geriye herhangi bir eser kalmamistir.
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gayr-1 menkdller, icire-i vAhideli®' olarak kiraya verilmekte, buralardan elde edilen gelir ile ihti-
yag duyulan levazimat karsilanmaktadir.*

Osmanlr’da iiretim kaynaklarinin en ehemmiyetlisi olan araziler, ayni zamanda vakif mi-
esseselerine diizenli gelir saglayan unsurlarin ilk kategorisini teskil etmektedir.® Seyh Liitfullah
Vakfi bu agidan ele alindiginda, gelir elde ettigi arazilerin basinda bahgeler gelmektedir. Bunlar-
dan tespit edebildiklerimiz su sekildedir:

- Balikesir'de Herdemoglu Bahgesi adiyla bilinen, dogusunda Sakallioglu Bahgesi ile Me-
misoglu Hac1 Halil Efendi Bahgesi; batisinda ise Tireli-zAde Ahmed Efendi ve Herdemoglu hénele-
rinin yer aldig1, kuzey ve giineyinde yol bulunan, 13 déniim bahge,

- Sakallioglu Bahgesi olarak bilinen, dogusunda Memisoglu Haci Halil Efendi Bahgesi, ba-
tisinda ve glineyinde Herdemoglu Bahgesi bulunan, kuzeyinden yol gecen, 13 doniim bahge,

- Gizmeci Bahgesi adiyla taninan, dogusunda Birbenli Fiyiz Bahgesi, giineyinde yol, bati-
sinda Cami-i Serifin (Liitfullah Camii) kabristam, kuzeyinde ise kismen yol ve kismen Selim
Efendi Bahgesi'nin yer aldig1, toplamda 33 doniim bahge,*

- (icare-i vahide siiretiyle kiraya verilen) akarsuyu ve kuyusu bulunmayan 6 déniimliik
bir bahge,”

1 Zilkade 1259/23 Kasim 1843 tarihli belgede gecen “Medine-i Balikesri’de vaki Seyh Liit-
fullah Mahallesi’'nde miiteveffa Seyh-i mezblirun cimi-i serifi hitibetine mesr{it Korucu Bayiri
nim mahalde k&’in vakif mezrasinin ba-berat-1 serif-i 4li-san ber-vech-i evladiyet Hatib Mustafa
veled-i Ali hdzir oldugu hilde mezra-i mezk{run elli sekiz senesine mahstiben muhasebesi rii'yet
olunmustur.” ibiresinden ise Seyh Liitfullah Cimii hatibinin maasinin Korucu Bayir1 adli bir
yerde bulunan mezraanin gelirinden karsilanmasinin sart kosuldugu ve bunun Ali oglu Hatip
Mustafa’ya, babadan ogula gecmek tizere verildigi anlagilmaktadir,*

Vakfiyelerde “icire-i vAhide-i mu‘tide-i sahiha-i ser’iyye”, “icire-i vAhide-i mu‘tide”, “icire-i vahide-i
misliye” seklinde de tammlandig1 goriiliir. Bk. Nilgiin Cevrimli, Vakfiyelere Gére Istilah ve Tabirler (Doktora
Tezi, Gazi Universitesi, 2016), 250. Bu usul ile akdedilen mukavelendmede kiralama siiresi sinirlandiril-
mustir. Bu kiralamada Hanefl mezhebine gore, topraklar en fazla {i¢ yilligina kiraya verilebiliyordu; diger
gayr-1 menkillerde ise bu kira miiddeti, bir seneyle siirlandirilmistir. Bk. Bahaeddin Yediyildiz, XVIIL
Yiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi: Bir Sosyal Tarih Incelemesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 134.

32 VGM, 605/35.

¥ Yediyildiz, XVIIL Yiizyilda Tiirkiye'de Vakif Miiessesesi, 95.

3 VGM, 605/35.

% BOA, Ev. Mkt., 250/241.

% BOA, Evkaf Zimmet Halifeligi (Ev. Zmt.), 186/58.
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Vakfin gelirleri arasinda ayrica; Balikesir'in Halalca kdyiiniin “mahs{ilat*”” ve riisimat*”1
da bulunmaktadir.*® Halalca kdyiiniin gelirleri “Mefharu’l-Ulemaii’s-Salihin Mevlana Seyh Liitful-
lah Efendi'nin nihiye-i mezblrede bini eyledigi hinkdhinda fukari ve dyende ve revendenin
masalih-i ta‘dmina sarf ve vakf olunmak {izere ...” kaydiyla hankaha vakfedilmistir.*® Vakfin bir
baska gayr-1 menklii ise Kulagidelikoglu Mandirasi ve civari arazisidir.*!

3. GOREVLILER

Seyh Liitfullah Vakfi biinyesinde, biiyiik béliimii cAmi gorevlisi olmak tizere farkli konum-
larda gesitli vazifelerin icra edildigi goriilmektedir. Bu anlamda; imamet, hitibet, miiezzin-kay-
yim, vdiz ve nésih, muallim-i siby4n, ferrés, tabbah ile neziret gérevleri vakif biinyesindeki gérev
alanlari olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

3.1. imimet

25 Safer 1265/20 Ocak 1849 tarihli belgeye gore Seyh Liitfullah Camii'nde imam olarak
gorev yapan Mustafa b, Halife'nin vefati {izerine yerine kiiciik oglu Ali gegmistir. Ancak s6z ko-
nusu ¢ocuk buluga erisinceye kadar Seyyid Mehmed Efendi b. ismail Halife -imtihana tabi tutul-
duktan sonra-, vekéleten imam olarak atanmustir.*?

18 Safer 1265/13 Ocak 1849 tarihinde cAmi imamlig1 vazifesini “yevmi 3 akce vazife ile” -
yukarida adi gegen- Ali Efendi b. Mustafa isimli sahis yerine getirmektedir.*

27 CemAziyelevvel 1298/27 Nisan 1881 tarihinde Kuyumcuoglu Ali Efendi b. Siileyman
“yevmi 3 akge hesabiyla sehri 30 para vazife ile” imam olarak tayin edilmistir.** Ali Efendi’den
sonra imamet gdrevini iistlenen kisi ise oglu Hafiz Tayyip Efendi’dir.*

3.2. Hitabet

3 Zilkade 1312/8 Mayis 1895 tarihli belgeye gére; Seyh Liitfullah Camii'nde hatiplik gore-
vini yiiriitmekte olan (Hatip) Ali Efendi’nin vefat etmesi ve kendisinden sonra bu vazifeyi ifa ede-
cek bir ¢ocugunun bulunmamasi nedeniyle yerine, imtihan neticesinde ehliyet sahibi oldugu an-
lasilan Hact Mehmed b. Abdiilkadir hatip olarak gérevlendirilmistir.*®

Mabhsilat; bahge ve bostanlardan meydana gelen hésilat hakkinda kullamilan bir tabirdir. Bk. Mehmet
Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (Istanbul: MEB Yayinlari, 2004), 2: 387.

RiisiimAat; ddemekle miikellef bulunulan vergiler anlamindadir. Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Te-
rimleri Sozliigti, 3: 387.

¥ BOA, ibniilemin Vakif (fe. Ev.), 60/6567.

“ BOA, Ev. Mkt., 2410/13.

‘1 BOA, Ev. Mkt., 2410/13.

2 BOA, Evkaf Tahrirat (Ev. Thr.), 197/68.

“ BOA, Ev. Mkt. Cht., 149/289.

“ VGM, 901/57.

# Kuyumcuoglu Hafiz Tayyip b. Ali'nin askerlikle ilisigi bulunmadigina ve babasinin yerine Seyh Liitfullah
Camii imamligina tayininin uygun bulunduguna dair bk. BOA, Ev. Mkt., 3320/315; BOA, Ev. Mkt., 3320/319.
“ BOA, Ev. Mkt. Cht., 418/349.

www.dergipark.gov.tr/cuid



896 | M. Akkus—A. islamoglu. Arsiv Belgeleri Is1§inda Balikesirli Seyh Liitfullah Cimii ve Zaviyesi

Bir baska belgede ise; hitibet gorevini yiiriitmekte olan Ali oglu Mustafa’nin vefat etmesi
lizerine, kiigiik oglu Ali Halife’nin biiliiga erip bu vazifeyi yerine getirecek olgunluga erisinceye
kadar, Seyyid Mehmed Halife b. ismail’in vekaleten bu makama getirilmesi istenmektedir. Belge
bizlere, hitabet gérevini yiiriitecek olan Seyyid Mehmed Halife b. ismail’in bu gérevi hak etmek
iizere imtihana tbi tutuldugunu, bunda basarili oldugunu (lede’l-imtihan istihkaki zahir ve nii-
mayan olan) ve bu makama layik bulundugunu haber vermektedir.*”

~1749

Gorevlilerin “imam-1 evvel”, “hatib-i evvel ™ ya da “imam-1 sdni”* seklinde kendi arala-

rinda bir simiflandirmaya tabi tutulduklarini da belirtmek gerekir.
3.3. Miiezzinlik-Viizlik ve Nésihlik

Dinf hizmetlerin yiiriitilmesinde énemli bir yer isgal eden vazifelerden biri de miiezzin-
liktir. 12 Tesrinisant 1320/25 Kasim 1904’te cAmi miiezzini Hiiseyin VAasif Efendi’nin istifasi iize-
rine yerine Siileyman Efendi miiezzin olarak tayin edilmistir.*

Seyh Liitfullah Camii biinyesinde yer alan gérevlerden bir baskas: ise vizlik ve nésih-
lik’tir.** 5 Saban 1258/11 Eyliil 1842 tarihli belgede, bu gérevi yiiriitmekte olan Seyyid Mehmed
Ali b. Mehmed Halife’'nin 6liimii {izerine, vazifeye 1ayik oldugu tespit edilen biiyiik oglu Osman
Halife’nin atandig belirtilmistir.*

Cami gorevlileri hakkinda isim, tarih ve aldig1 ticreti belirtmek siiretiyle daha detayl bil-
giler veren belgeler de bulunmaktadir. 8 Rebiiilevvel 1314/17 Agustos 1896 tarihli belgede yer
alan bilgiler su sekildedir:

- Nezdret: 3 akge, 29 Recep 1258/5 Eyliil 1842, Osman Efendi b. Mehmed Ali.
- Vaiz ve nasihlik: Yevm? 3 akge, 3 SAban 1258/9 Eyliil 1842, Osman Efendi.

- Imamet: Yevmi 3 akge, 27 Cemaziyelevvel 1298/27 Nisan 1881, Kuyumcuoglu Ali Efendi
b. Siileyman.

- Hitabet: 5 ak¢e yevmi, 26 Muharrem 1286/8 May1s 1869, Ali Efendi.

- Miiezzin-kayyim: Yevmi 1 akge, 15 Cemaziyelevvel 1245/12 Kasim 1829, el-Hac Mehmed
Efendi b. Mehmed.”

47 BOA, Ev. Mh., 432/104.
% BOA, Ev. Mh., 1278/381.
* VGM, 1077/43.

0 VGM, 4698/176.

' Yakin anlam iliskisi icerisinde olan bu iki kelime Arapca kékenlidir. Va‘z; “6giit vermek, uyarmak, sakin-
dirmak” anlamlarina gelirken, vaiz “karsisindakinin hayriny, iyiligini, giizelligini isteyen”, “Miisliimanla-
rin iyiligini arttirmak iizere hizmet eden, yapilmasi ve yapilmamasi gerekenleri onlara hatirlatan” kisidir.
Nasihat ise; “hulds, safiyet, nezahat” gibi genis anlamli bir kelime olup 8giit manasini da barindirmakta-
dir. Bu 6nemli vazifeyi ifa eden kisiye de nasih denilmektedir. Bkz.: Mehmet Faruk Bayraktar, Tiirkiye'de
Vaizlik-Tarihgesi ve Problemleri (Istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 23-26.

52 BOA, Ev. Evm., 86/138.

> BOA, Ev. Mkt. Cht., 388/114.
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2 Cemaziyelevvel 1326/2 Haziran 1908 tarihli “Balikesri’de Liitfullah Efendi Cami-i Serifi
hademesine dairdir” baslikli belgede gérevlilere dair verilen bilgiler ise su sekildedir:

- Imamet: Yevmi 3 akge hesabiyla sehri 30 para vazife ile, 23 Cemaziyelevvel 1298/23 Ni-
san 1881, Kuyumcuoglu Ali Efendi b. Siilleyman.

- HitAbet: Yevmi 5 akce hesabiyla sehri 50 para vazife ve Korucu Bayir1 demekle ma’r(f
buk’a-i mezraasinin dsr-i mahsiliine mutasarrif olmak tizere, 27 Saban 1315/21 Ocak 1898, Haci
Mehmed Efendi b. Abdiilkadir.

- Milezzin ve Kayyim: Yevmi 3 akce hesabiyla sehri 30 para vazifeyle, 25 Zilkade 1245/18
Mayis 1830, el-Hic Mehmed b. Mehmed.

- VAiz ve nisih-Neziret: Yevmi {i¢ akce hesabiyla sehri otuz para vazifeyle, 29 Receb
1258/5 Eyliil 1842 (Nezdret), 5 Sdban 1258/11 Eyliil 1842 (V4iz ve nasih), Osman Efendi b. es-Seyyid
Mehmed.**

3.4. Muallim-Ferras ve Tabbh

Cami gorevlilerinden biri de “muallim-i sibydn” olarak nitelendirilen ve cAmi icerisinde
¢ocuklarin egitim ve 6gretimi ile ilgilenen kisidir.”® Bu gdrevi yiiriiten Mustafa ismindeki zAtin
vefati lizerine 13 Rebiiilevvel 1192/11 Nisan 1778 tarihinde Hiiseyin Halife'nin gérevlendirildigini
biliyoruz.*®

Camiyi siipiiren ve temizligi ile ilgilenen; hals, kilim ve hasir gibi mefr{isdtin1 yayma hiz-
metleriyle vazifeli olan kisiye “ferrds™” denilmektedir. CAmide ferras olarak ¢alisan Seyh Mus-
tafa’nin vefatiyla yerine 15 Rebfiilevvel 1192/13 Nisan 1778'de Seyyid Haci Fatih ge¢mistir.*®

Zaviyede yemek pisirip hazirlamakla gorevli olan kisiye ise “tabbah™ denilmektedir. 27
Rebiiilevvel 1192/25 Nisan 1778’de zAviyede yemek pisirmekle gérevli birisinin bulunmamasi, ye-
meklerin ehil olmayan kisilerin elinde, uygun olmayan sartlarda ¢ikarilmasina neden olmaktadir.
Bu duruma son vermek iizere zaviyeye, Mehmed Ali b. Hact Osman adinda bir tabbah atanmugtir.”

Bu baslik altinda zikr edecegimiz son belge Evkaf-1 Hiim4y{in Neziret-i Celilesi'ne yazl-
mustir, Belgede Seyh Liitfullah CAmii imaminin, hatibinin ve cAmide vazifeli diger sahislarin uzun
zamandir almakta olduklar1 maaslarinin kesildigi ve bu nedenle gecim sikintisi igerisinde bulun-
duklarindan bahsedilmektedir. Ayrica maas kesintilerinin yaninda, cAminin yag ve mum gibi ih-
tiyaclarinin da karsilanmadigy, bu gibi eksikliklerin hayir sahiplerinin yardimlariyla giderilmeye

> BOA, Ev. Mkt. Cht., 728/254.
> Osmanli déneminde sehir, kasaba ve kdylerde sibydn mektebi olmayan yerlerde cimilerin ¢ocuklarin
egitimi i¢in okul olarak kullanilmasi yaygin bir uygulamadir. Bk. Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami/Dini
ve Sosyokiiltiirel Tarihi”, Tiirkiye Diyanet Vafk: Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 14: 51.
% VGM, 1077/43.

57 Ppakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 1: 608.
% VGM, 1077/43.

% Ppakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 3: 369.

@ VGM, 1077/43.
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calisildig1 anlatilmaktadir. Basta cAmi imamu ve hatibi olmak tizere cAmide hizmet eden diger sa-
huslar, bu durumun diizeltilmesini ve maaslarinin eskiden oldugu gibi diizenli bir sekilde veril-
mesini talep etmektedirler.®!

4, GECIRDIGI TAMIRATLAR-CAMIYE YAPILAN HARCAMALAR

Balikesir’'in dnemli tarihi eserlerinden biri olan Seyh Liitfullah CAmii, tarih boyunca ce-
sitli tamiratlar gecirmistir. Bu cAmide gerceklesen tamirat, genisletme ve yenileme islemlerini 6
Ramazan 1315/29 Ocak 1898’de gerceklesen Balikesir depreminden dnce ve sonra olmak tizere iki
ddnemde degerlendirmek uygun olacaktir. Zird Balikesir merkezindeki ev ve diger binalarin
yiizde ellisinin biitiiniiyle yikildig1, can ve mal kayiplarinin yasandigi bu depremde® Seyh Liitful-
lah Camii de Karesi Mutasarrifi Omer Al Bey®'in (8. 1338/1920) “Balikesri’de vaki Seyh Liitfullah

7% seklinde ifade ettigi tizere

Cami-i Serifi tezelziilat-1 vaki‘ada kAmilen miinhedim oldugundan ...
tamamen yikilmistir.”® Aslinda cAminin deprem 6ncesinde de iyi durumda oldugu séylenemez.
Nitekim depremden bir sene kadar énce; 28 Cemaziyelevvel 1314/4 Kasim 1896 tarihinde, ¢cok
eskidigi belirtilen Seyh Liitfullah CAmii'nin yikilarak yeniden yapilmast istenmis; hatta bunun igin

gerekli olan meblag da (51.784 kurus 52 santim) belirlenmistir.® Ancak bu tarihe gelinceye kadar

' BOA, Ev. Mkt., 2410/5.
21898 Balikesir depremi, Prof. Dr. Nesimi Yazici tarafindan; Osmanl arsivi, ddnemin Karesi Mutasarrifi
Omer Alf Bey’in Hatira Defteri, Sabah, Maliimat, Terciimdn-1 Hakikat ve ikddm basta olmak {izere esitli ga-
zeteler, dergiler, salnimeler, albiimler ve farkli kaynaklara dayanilarak; harita, belge ve fotograf ekleriyle
beraber bir kitap ¢alismasi olarak yayinlanmistir. Osmanl déneminin tek bir depremini konu edinen bu
Snemli ¢alisma i¢in bk. Nesimi Yazict, Ocak 1898 Balikesir Depremi ve Sonrast, (Ankara: y.y., 2003).

% Ramazanogullar ailesine mensup olan Omer Ali Bey, 1 Ramazan 1259/25 Eyliil 1843’te Adana’da dogmus-
tur. Dogdugu sehirde 1862-63’te Tahrirat Kitabeti Refakati’yle basladigi devlet hizmetini 1909’da Kata-
monu valisi olarak tamamlamistir. Dogu ve Bat1 Anadolu, Suriye, Hicaz, Trablusgarp gibi Osmanli’'nin
Snemli bélgelerinde gorev yapan Omer Al Bey’in mutasarrif olarak ilk gérevi, Karesi Mutasarrifligi ol-
mustur. Balikesir’de 12 Kasim 1896 ile 15 Subat 1905 tarihleri arasinda sekiz seneden uzun bir siire gérev
yapan Omer All Bey, 1898 Balikesir depremi sonrasi yaptig1 imar ve insa faaliyetleri ile dnemli hizmet-
lerde bulunmustur. 25 Subat 1920’de istanbul’da 6len Omer Ali Bey, Fatih Camii haziresine defnedilmistir.
Bk. Nesimi Yazici, “Omer Alf Bey’le ilgili Baz1 Degerlendirmeler (Karesi Mutasarrifi-Kastamonu Valisi)”,
TTK Belleten, 70/258 (Agustos 2006): 619-693. Omer Ali Bey hakkinda miistakil bir kitap calimast igin ay-
rica bk. Muharrem Eren, Mutasarrif Omer Alf Bey (Balikesir: Zagnos Kiiltiir ve Egitim Vakfi, 1993).

®  BOA, Ev. Mkt., 2353/26.

%  Omer Ali Bey Hatwrat'nda “Balikesir kasabasinda vukd bulan tezelziildt-1 arziyyeden rahnedar olan
mebani-i miitenevvi‘anin mikdarini miibeyyin cedveldir” baglikli listede, Balikesir’de deprem sonrasi
“kiilliyen miinhedim ve miinhedim hitkmiinde olan” cAmi sayisini on dért, “tamir ve 1sldh1 miimkiin
olan” cAmi sayisini ise dort olarak géstermektedir. Bk. Omer Ali Bey, Omer Ali Bey'in Balikesir’e Ait El Yaz-
mast Hatwrat: ve Siirleri (Hatira Defteri), Balikesir il Halk Kiitiiphanesi, nr. 739, 5. (Bu yazma eser, varak degil
sayfalar esas alinarak numaralandirilmistir.)

% BOA, Ev. Mkt., 3138/16.
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camide bir takim tamiratlarin yapildig1 goriiliir. Ornegin 1281/1865 yili Mart basindan Mayis so-
nuna kadar ii¢ ay zarfinda cAminin yeniden yaptirilan kiilahiyla®”” tavani ve duvarlarinin tamiri
icin 1562 kurus harcanmustir.®® 1283/1866 yili icerisinde cAmiye yapilan harcamalar ise su sekil-
dedir: imadm-1 evvel: 60, Hatib-i evvel: 44, Rugin-1 zeyt: 280, Sem’-i asel: 189, Kiremit aktarmas:
15, Duvar tamiri: 32, Alinan kiremit: 55, Kebir hasir: 45, Kandil: 30, Koga (Kova) tamiri: 18.* Bizzat
cimiye yapilan harcamalarin yaninda vakfa ait diger yapilarin tamiratlari i¢in de kayitlar tutul-
mustur. 1292/1875’te vakfa ait sebze bahgelerinde bulunan kuyu ve dolap tamiratlari icin 3392
kurus harcanmasi buna drnek gésterilebilir.”

1297/1881 yilinda cAminin tamire muhtag yerleri Agop Usta tarafindan yenilenmis, bu
anlamda; yalanci taban, tavan tahtasi, orta taban, siive (kapi/pencere cercevesi), ¢ivi, taban tah-
tast, kiremit, sira tlilluk (?), orta taban, kullab (bir tiir mentese), kireg, ¢ivit, usta yevmiyesi icin
767,5 kurus harcanmugtir.”

1 Safer 1312/4 Agustos 1894 tarihli Hiiddvendigar vilayet-i celilesine yazilan belgede,
Seyh Liitfullah Mahallesi imam ve muhtari tarafindan 20 Temmuz 1309/1 Agustos 1893 tarihinde
verilen bir arzuhile dayarularak cAminin durumu hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Buna
gore: “Seyh Liitfullah Camii ¢ok eskimis, harap bir vaziyettedir. Zaman zaman yapilan tamiratlar
gecici olarak ise yarasa da, yapinin ¢ok eski olusu ve ahsaptan yapilmasi nedeniyle bu tamiratlar
cimi binasim saglamlastirmaya yetmemekte, yapilan harcamalar bosa gitmektedir. Bunun ya-
ninda cAminin bulundugu mahallede muhécirinin iskin edilmesiyle beraber niifus da bir hayli
artmis;”” halihazirdaki cAmi artik cemaati alamaz héle gelmistir. Siddetli yagmurlarda, 6zellikle
kis giinlerinde, Ramazan ayinda, Cuma giinlerinde ve bayram namazlarinda, cemaatin biiyiik bir
bdliimii cAmi avlusunda sikint1 ve rahatsizlik igerisinde namaz kilmaktadir.” S6z konusu belgede,
tiim bu hususlar gz dniine alinarak memleketin pek ¢ok yerinde cimiler, tiirbeler ve hayratlar
ingd ve tamir ettiren Padisah’tan (II. Abdiilhamid) bu cAmiye de el uzatmasi, burayi da tamir et-
tirmesi hususunda yardim istenmektedir.”®

Depremden bir hafta énce, 28 Sdban 1315/22 Ocak 1898 tarihini tagiyan belgede, zaten
eski olan ve yikilmaya yiiz tutan cAminin, yeniden ve genisletilerek insést icin gerekli meblagin
66.784 kurus tuttugu; ancak enkaz bedeli diisiiriildiikten ortaya ¢ikan rakamin 49.115 oldugu be-
lirtilmekte ve tutarin 1313 senesi evkaf biitcesinden harcanmasi hususunda izin istenmektedir.”

¢ Kiildh mimaride; “minare, kule vb. insaatlarin {istiinii 6rtmek i¢in yapilan kiildha benzer, ucu sivri ¢at1”

anlamina gelmektedir. Bk. ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (istanbul: Kubbealt, 2005), 2: 1821-
1822.
% BOA, Ev. Mh., 1087/454.
¢ BOA, Ev. Mh., 1278/381.
7® BOA, Ev. Mh., 1792/530.
7' BOA, Ev. Mh., 2123/28.
72 XIX. yiizyilda Balikesir'in merkez kazaya bagli yiiz kéyii bulunmaktadir ve sehrin iciyle birlikte niifusu
30.000 kadardir. Nahiyeler dahil edildiginde ise niifus 87.000’i asmaktadir. Bk. Yazic1, Ocak 1898 Balikesir
Depremi ve Sonrast, 5.
7 BOA, Ev. Mkt., 3138/4. CAminin tamiratu ile ilgili ayrica bk. BOA, Sd., 144/10; BOA, [rade Evkaf (i. Ev.), 18/46.
7% BOA, Ev. Mkt., 2346/67.
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Depremden sonra, 1898 yilinin son ayinda, Karesi Mutasarrifi'nin Evkaf-1 HimAy(n
Nezéret-i Celilesi'ne yazdig1 arzda; Seyh Liitfullah CAmii ve minaresinin depremde yikilmasi ne-
deniyle, Padisahin cAminin yeniden ve genisletilerek insa edilmesini emrettigi, bunun {izerine bu
ise baslandig1 ifade edilmektedir. Ancak daha &énce yapilan kesifte 14.250 kurus takdir olunan
enk4z, deprem nedeniyle kullanilamaz héle gelmis, insaat malzemeleri diilger {icretleri ile bera-
ber bir hayli artmistir. Harcanmas! igin izin ¢ikan 49.115 kurus sarf edildigi halde bu, insaat1 ta-
mamlamaya yetmemistir. Mutasarrif Omer Al Bey, tiim bu bilgileri 26 Tesrinisani 1314/8 Aralik
1898 tarihli telgrafinda belirttigini, yalmizca cAminin icinde kullanilacak tugla ve duvarlarina ye-
tecek kadar siva ile cam ve gergevenin 4.925 kurusla viicuda gelecegini ifade ettikten sonra; insa-
atin tamamlanabilmesi i¢in talepte bulunmaktadir.” 5 Muharrem 1320/14 Nisan 1902 tarihli bel-
geden depremde tamamen yikilan cAminin ins4 edildigi; ancak minaresinin yapilamadigi anlagil-
maktadir.”® Yapimi daha sonra tamamlanacak olan minarenin ingés1 icin” gerekli olan meblag ise
6982,5 kurustur.”

5. ZAVIYENIN TEFTI$i

Cesitli belgelerde, Seyh Liitfullah Zaviyesi Vakfi'nin muh&sebe islerinin kontrol edildigini,
hizmet verip vermediginin denetlendigini gériiyoruz. Zaviye'nin agik olup olmadiginin, ayende
ve revendeye (gelen-gidenlere, yolculara) hizmet verilip verilmediginin ve gelirlerinin/hayrati-
nin olup olmadiginin sorgulandigi 7 Zilhicce 1297/10 Kasim 1880 tarihli Hiidavendigar Evkaf
Muhisebeceligi'ne yazilan belge buna 6rnek gosterilebilir.”

19 zilkade 1297/23 Ekim 1880 tarihli belge; Balikesri kazasinda Seyh Liitfullah Efendi ve
Hiisdmeddin Efendi Zaviyesi zviyedarlarina hazineden yillik iki taksit hilinde 6deme yapildigini
bildirmektedir. Ancak vakfin gelir-gider hesaplari hazinenin teskilinden beri goriilmediginden,
s6z konusu ziviyenin ne durumda oldugunun, ihtiyag sahipleri i¢in yemek ¢ikarilip ¢ikarilmadi-
gnin, ziviyenin gelirlerinin ve hayratinin bulunup bulunmadiginin incelenerek tespit edilmesi
istenmekedir. Bu anlamda, vakfin var olan en eski muhasebe kayitlarinin tetkik edilmesi, eger bu
dayoksa 1247/1831-32’den 1296/1878-79 yili sonuna kadarki kayitlarinin incelenmesi ve Vilayet-
i Hiidavendigar Evkaf Muhasebeciligi'ne bildirilmesi talep edilmektedir.*

SONUG

Balikesir’de Lutfullah Mahallesi'nde yer alan $eyh Liitfullah Camii, XV. yiizyildan giini-
miize kadar yére insanina hizmet veren énemli bir tarih ve kiiltiir mirasidir. Ciminin banfsi olan
Seyh Litfullah’in hayati hakkinda fazla malimat bulunmamaktadir. Bununla beraber Haci

> BOA, Ev. Mkt., 2963/138.

7® BOA, Ev. Mkt., 2726/230.

77 Yikilan minarenin yeniden ingés1 icin ayrica bk. BOA, Ev. Mkt., 2963/139; BOA, Ev. Mkt., 2963/140; BOA, $d.,
157/61; BOA, I. Ev., 31/33; BOA, Ev. Mkt., 2963/147; BOA, Ev. Mkt., 2963/149; BOA, Ev. Mkt., 2966/97; BOA, Ev.
Mkt., 3081/12.

8 VGM, 2049/136.

7 BOA, Ev. Mkt., 1052/142.

8 BOA, Ev. Mh., 2065/362. Ayrica bk. BOA, Ev. Mkt., 1052/142.
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Bayram-1 Veli’nin halifesi olan bu mutasavvifin, yaptirdigi cimi ve ziviye ile b6lgenin dinf, tasav-

vufl ve ictiml hayatinda etkili oldugu kesindir. Seyh Liitfullah, yaptirdigi cAminin halihazirda
ayakta durmasi sayesinde adini giiniimiize kadar yasatmistir.

Arsiv belgelerinden, cAmi ve zaviyenin hizmetlerinin devam edebilmesi i¢in Seyh Liitful-
lah’in kurmus oldugu vakif {izerindeki tasarruf yetkisinin, vefatindan sonra oglu Mevlina
Bahdeddin’e gectigi anlagilmaktadir. Sonrasinda ise bu vazife, ayr soydan gelen zevat tarafindan,
gecen yiizyilin baslarina kadar devam ettirilmistir. Vakf, sahip oldugu gayr-1 menkdllerden elde
ettigi gelirlerle hizmetlerini stirdiirmiistiir. Seyh Lutfullah Vakfi'nin gelir-gider hesaplarinin do-
nem ddnem denetlendigi ve zaviyenin hizmet etmeye devam edip etmediginin kontrol edildigi
de belgeler 1s18inda tespit ettigimiz hususlardandir.

Seyh Liitfullah Camii, yaklasik bes yiizy1l boyunca Miisliimanlara hizmet etmis; bu siire
zarfinda biyiik-kiiciik pek cok tamirat gecirmistir. 1898 yilinda gerceklesen Balikesir depremin-
den bir hafta 6nce yazilan bir belgeden anlasildigi {izere, cAminin hem ¢ok eskigi hem de artan
cemaate cevap veremedigi icin genisletilerek yeniden yapilmasi diistiniilmiisse de deprem son-
rasinda cAmi tamamen yikilmis ve II. Abdiilhamid’in emriyle genisletilerek yeniden yapilmustir.

Vakif biinyesinde; “imimet, hitdbet, miiezzin-kayyim, viiz ve nisih, muallim-i sibyan,
ferras, tabbah ile nezaret” olmak {izere farkli gérev alanlari bulunmaktadir. Bu durum Seyh Liit-
fullah Vakfi'nin; din hizmetlerinin yaninda egitim alaninda da hizmet verdigini; ayrica ihtiyag
sahiplerinin yemek yiyebildigi, sosyal yardimlasma ve dayanmsmanin gergeklestigi bir merkez
olma zelligi tasidigin da gostermektedir.

Seyh Liitfullah’mn kurmus oldugu vakfa ve yiiriitmiis oldugu hizmetlere bakildiginda,
onun da tipki miirsidi Hac1 Bayrdm-1 Veli gibi misyon sahibi biiyiik bir zat oldugu goriilmektedir.
Ins4 ettirdigi cAmide goniil ehli ile rifne sdylesen ve hallesen Liitfullah Efendi, Mihali¢’teki (Ka-
racabey) zaviyesinde tarikat merasimlerini icrd etmemis; zviyeyi muhta¢ durumda olanlarin ih-
tiyaclarim karsiladiklari, karmnlarimi doyurduklar: bir miiessese héline getirmistir. Bu anlamda
Seyh Litfullah Efendi Zaviyesi, Anadolu irfAninin hayatin iginde yer alan, aktif ve dinamik veg-
hesini layikiyla temsil eden dnemli bir drneklik olusturmustur.

EKLER

EK-1: BOA, Evkaf Evkaf Muhasebesi (Ev. Emh.), 100/97 (29 Safer 1257/22 Nisan 1841)

Kuy(dat tetebbu’ olundukta evkaf-1 muharrerenin ber-micib-i nizAm rii’yet-i muhasebesine diir bir
glne kayit bulunmadigi ve nezaret-i evkaf-1 hiimayun-1 miilikaneye miilhak evkaftan Balikesri kazasinda vaki
HiisAmeddin Efendi ve Seyh Liitfullah Efendi evkafinin 56 senesi hasilati muhassali cAnibinden ahz olunmus
oldugundan bahisle, hisilat-1 evkaftan kendiiye i‘tis1 bibinda muhassilina hitiben bir kit'a emirnime-i simi
1sdar1 huslisuna miitevelliye-i evkaf Ummiigiilsiim Fahriye Hanim’in vekili bulunan zevci Mehmed Emin nam
kimesne tarafindan istid‘d olunmus idiigi meal-i arz-1 hilden ve vakf-1 mezblirun tevliyeti hanim-1 mima
ileyha uhdesinde mukayyed oldugu ve miiesses buyurulan Tanzimat-1 Hayriyye iktizAsinca tasrada bulunan
evkaftan usil ve fiir‘una dair ba-irAde-i seniyye karargir olup ahd-i karibde mahallerine génderilmis ise de
bend bend layihanin bend-i ribi'inde beyin oldugu vechile her bir vakfin muhisebeleri bi’r-rii’ye vAridat-1
muayyenelerinden mu‘tid ve zuh{irt-1 masarifat ve mahsiib olunduktan sonra baki fazla-i vakfin ber-mucib-
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i sur(it vakif-1 mesrtlarina taksimi miinderic bulunmus oldugundan her bir vakfin tesviyesi zikr olunan layi-
haya tatbikan mahallinde rii’yet olunmak iktiz4-y1 halden gériinmiis olmakla bu siirette ber-manttk-1 istid‘a
evkaf-1 mezkilirenin hasilat: keyfiyeti ber-micib-i lyiha tevecciihii rii’yet olunmak icab eder ve emsalleri ma-
hallinde ne siirette tesviye olunmakta ise hlislisi miisted‘4nin dahi ol vechile tesviye-i icAbindan kilinmak
tizere muhassila hitdben maliye miisiri devletlii Pasa Hazretleri cAnibinden tahrirat-1 sAmi tastiri bAbinda emr
i ferman devletlii indyetlii sultdnim hazretlerinindir.

EK-2: VGM, Tafsil. 311/78/1862, (6 Rebiiilahir 1329/6 Nisan 1911)

Evkaf-1 Hiimay{in Nezreti’'nin ${irA-y1 Devlete havéle buyurulan 28 Subat 1326 tarih ve 16401/648
numaral takriri Méliye ve Néfia ve Ma’arif Dairesi’'nde kiriat olundu. Mezk{r takrirde evkaf-1 miilhakadan
Balikesri’ye tabi karye iken kasabaya tahvil edilmis olan Mihali¢’te kéin Seyh Liitfullah Z&viyesi Vakfi'nin
zdviyedarlik cihetiyle Balikesri’de vaki Hiisimeddin Vakfi tevliyetinin mutasarrifasi vuk{‘-1 vefitina binden
mezk{r zaviyedarlik cihetiyle tevliyetin oglu Mustafa Efendi’ye tevcthi hakkinda mahallinden vaki olan is‘ar
tizerine lede’t-tedkik Balikesri’de Mihali¢ karyesinde kdin Seyh Liitfullah Zaviyesi Vakfi'nin vazife-i mu‘ay-
yene ile zaviyedarlik ciheti ile Balikesri’de HiisAmeddin Vakfi'nin yevmi iki akce vazife ile tevliyeti 2 Safer 235
tarihinde evlad-1 vékiftan Serife Ummiigiilsiim Fahriye Hanim’a tavsiye olundugu kayden (?) ve mima
ileyhanin vefitiyla mahltliinden mezk{r ziviyedarlk cihetiyle tevliyet miiteveffd-y1 m(im ileyha Seyyide
Habibe Hanim’a tavsiye olundugu Riilis-1 Hiimay(n’a kayd: siiret-i musaddakasindan anlasilmis ve bunlarin
evlad-1 vakifa tevcthi ve miite’mil olarak mima ileyh Mustafa Efendi batn-1 veresece de takaddiim ve miis-
tehak evlad-1 vakiftan olmakla beraber mezkiir zAviyedarlik cihetiyle tevliyet-i um{runu idare ve rii’yete ehil
ve muktedir oldugu ve zikr olunan Seyh Liitfullah Zaviyesi icra-y1 Ayin-i tarikat edilir zAviye olmayip yalniz
it"dm-1 ta‘dma mahs{s bulundugu sibak-1 is"dr mahallinden miinfehim olmus ve zaviyedarligin mima ileyhe
tevcthi Meclis-i Mesdyihca da tensib edilmis olduguna binden salifti’z-zikr zAviyedarlik ve tevliyetin mima
ileyhe tevcihi Mahkeme-i Evkaf'tan i’lam olunmus ve hésil-1 vakfiyesine tibi Azadli karyesinde merh(im Mus-
lihuddin Efendi Ciftligi Vakfi'nin kaydan miiteveffa-y1 m(ima ileyha Serife Ummiigiilsiim Fahriye Hanim uh-
desinde goriinen ziviyedarhiginin evlad-1 vakifa tevcihi vaki olmadig ve vakfiyesi mukayyed bulunmadig
cihetle tavsiye edilmeyerek vakf-1 mezblrun zabtiyla evkaf-1 mazb(ita meyanina idhali Hukuk Miisavir-
ligi'nden yazilan miitila‘a {izerine kuy(id-1 kadime-i vakfiye idaresinde ifide kilinmis oldugundan bahs ile
salifi'z-zikr merhtim Muslihuddin Giftligi Vakfi'nin... evkaf-1 mazbGita meyanina idhéli ve Liitfullah Vakfi
zdviyedarlik cihetiyle Hiisimeddin Efendi Vakfi zAviyedarlik cihetiyle HiisAmeddin Vakfi miitevellisinin ber-
mficib-i i‘l4m miiteveffi-y1 m(im3 ileyha Serife Ummiigiilsiim Fahriye Hanim’in mahliliinden ve ba-riifis-1
HiimAy(n mutasarrifasi mima4 ileyha Seyyide Habibe Hanim’in fevtinden evlad-1 vakiftan mim4 ileyh Mus-
tafa Efendi’ye mesritiyet vech ile tevcihi istizdn olunmus olmakla ber-miicib-i istizan icrs: iktizasinin Evkaf-
1 Hiim4y(in Nezreti’ne havalesi tezekkiir kilindi. Ol babda emr ii fermén hazret-i men lehir'l-emrindir.

EK-3: Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi (VGM), 605/35 (15 Sban 1329/11 Agustos 1911)

Karesi Sancag1 evkaf memuru sahib-i arz-1 hil izzetlii Said Bey Efendi b. Omer Bey medine-i Bali-
kesri’de ma‘kiid Meclis-i ser‘-i serif-i enverde kibel-i ser’den hasm-1 ser{ ta'yin kilinan medine-i mezkirede
davA vekillerinden Cone-zAde Sadeddin Efendi b. Abdiilkadir muvAcehesinde takrir-i keldm ve tefsir ani’l-
merim edip evkaf-1 mazbltadan medine-i mezk{irede vaki Seyh Liitfullah CAmi-i Serifi hariminde medf{in ve
magfir Seyh Liitfullah ndm sahibii’l-hayrin atyeb mal ve enfes menAlinden insa ve ihya eyledigi mezklr Seyh
Litfullah ndmiyla miisemma cimi-i serifi vakf-1 sahth-i ser'!-i miiebbed ve habs-i sarth-i mer’i-i muhalled ile
vakf eyledigi her biri medine-i mezkire civarinda viki Herdemoglu Bahgesi demekle arif sarkan Sakallioglu
nim bahge ile Memisoglu Hac1 Halil Efendi Bahgesi ve garben Tireli-zAde Ahmed Efendi ve Herdemoglu hine-
leri ve cenfiben ve similen tartk-1 ‘4m ile mahddid 13 déniim miktar: bir kita bahge ile medine-i mezk{ire
civarinda vaki‘ Sakallioglu Bahcesi demekle arif sarkan Memisoglu Haci Halil Efendi bahgesi garben de ve
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cenuben mezk{ir Herdemoglu nidm vakif bahgesi ve simalen tarik-1 ‘4m ile mahd{id kezalik 13 déniim miktar1
bir kit‘a bahge ve yine medine-i mezkire civirinda vaki‘ Cizmeci Bahgesi denmekle arif sarkan Birbenli Fiyiz
Bahgesi, cen(iben tarik-1 ‘4m garban mezk{ir cAmi-i serif kabristani simalen ve kismen tarik ve kismen Selim
Efendi Bahgesi ile mahd(id cen{iben 7 dniim miktar1 bir kita bahge ki cem’an {i¢ kit’ada 33 déniim miktar
bahgelerin sliret-i vakfiyetleri hakkinda muteber mevcid huccet-i ser‘iyye ve sicillat-1 muhikemede mukay-
yed vakfiyeleri bulunmayip mine’l-kadim evkaf memurlar tarafindan iclre-i vahideli olarak sene-be-sene
tAlibine bi’l-icAr bedel-i icArindan masarifat-1 miibremesi ba‘de’t-tenzil miitebaki gallatin mezkir cAmi-i serif-
i mezk(ire mithimmat ve levizimatina sarf olunagelmekte oldugu miiteAmil olmakla evkaf-1 mezk{irenin sir
evkaf-1 mazblta missillii bir vesika-i ser’iyyeye rabtiyla ba‘de-ma dahi evkaf-1 mezk{ireyi Karesi’de bulunacak
evkaf memurlar: tarafindan ale’l-us@l icire-i vahide slretiyle sene-be-sene talibine icar edilerek bedel-i
icArindan evkaf-1 mezkiirenin senevi vergisiyle siir masarifit-1 ta‘miriyye ve termimiyyesini bade’t-tenzil
miitebaki galldtin mezk{rr Seyh Liitfullah Cami-i Serifinin mithimmat ve levAzimatina sarf etmek {izere
teAmiiliin tahdidini havi kibel-i ser’den bir kit‘a vesika-i ser‘iyye i‘tAs1 matlibumdur deyii bade’d-da’va ve’l-
istintdk m{ima ileyh Sa‘deddin Efendi miisted’i-yi mlim4 ileyhin ber-vech-i muharrer bi’l-ctimle takrir-i mes-
rihu vaki‘a gayr-1 mutibik ve nefsii’l-emre gayr-1 muvafik idiigi bi’l-beydn miidde’l-i mima ileyh Sa’id Bey
Efendi dahi ber-vech-i muharrer miidde’asin1 Balikesri'nin Mustafa Fakih Mahallesi ahalisinden Ankaravi-
zade Mehmed Efendi b. R4sid ve Seyh Liitfullah Mahallesi ahalisinden Mustafa b. ibrahim ve Ismail Gavus b.
Mehmed ndm ahrar rical-i miisliminin huzir-1 ser‘a gelip ala-tariki’s-sehide ihtiyArlariyla zahir ve niimayin
olmagin miicibince ii¢ kit‘a bahgenin garsi ber-mcib-i te’Amiil cAmi-i serif-i mezklrenin mithimmatina mes-
rlta icAre-i vahideli evkaftan olduklarina ve mesrGtun lehi mevcid bulunduguna ba‘de’l-hiikiim fima ba‘d
vakf-1 mahd(id ve mezkiir bahgeleri te‘dmiil vechile Karesi’de evkaf memfirin vazifesinde bulunan zit tara-
findan sene-be-sene tilibine icir edilerek bedel-i icArindan masArifat: tesviye olunduktan sonra miitebak?
gallat-1 vakf te‘dmiilii tizere mezk{r Seyh Liitfullah CAmi-i Serifi'nin mithimmat ve ihtiyAcitina sarf etmek
lizere miisted‘?-yi mima ileyh Said Bey Efendi’ye kibel-i ser'] izin verilmegin ma-hiive’l-baki bi’t-taleb ketb i
imla olundu. Fi’'l-yevmi’l-hdmis aser min sehri Sdbani’l-Muazzam. Li-sene tis‘a ve ‘isrin ve seldse-mi’e ve elf
(15 Saban 1329/11 Agustos 1911)

EK-4: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 2410/13 (7 Sevval 1314/11 Mart 1897-29 Rebfiilevvel
1315/28 Agustos 1897)

BAla-y1 der-kenirda gosterildigi vechile Balikesri nihiyesine tibi Halalca karyesinin mahslati ve
riisimati Mefharu’l-UlemAi’s-Salihin Mevlana Seyh Litfullah Efendi'nin nahiye-i mezb{irede bini eyledigi
hinkahinda fukari ve 4yende ve revendenin masalih-i ta‘dmina sarf ve vakf olunmak tizere hin-i tahrirde
sebt-i defter-i hakani kalemine olduguna binien salifii’z-zikr Halalca karyesinin hasilat ve ristimat: stirit-1
mubharreresi vechile Balikesri’de kdin Seyh Liitfullah Efendi Hank&hi Vakfi tarafindan zabt olunmasi mukteza-
y1 kuy(id-1 hakaniden bulunmus ve der-kenir olunandan ma-‘ada Balikesri’de Seyh Liitfullah Efendi CAmi-i
Serifi Vakfi'na ve Kulagidelikoglu Mandirasi nAmiyla vakif kaydina dair bir gline maltimét-1 kuy{idiyye bulu-
namamistir. 7 Sevval 1314/11 Mart 1897. Kuy(id-1 hakéniyye kaleminin baldda muharrer der-kenér1 miinde-
recitina nazaran Balikesir nahiyesine tabi Halalca karyesinin hasilat ve riisimati Mevl4n4 Seyh Liitfullah
Efendi’'nin ndhiye-i mezblirede bini eyledigi hinkahinda yende ve revendenin it"4m-1 ta’dmina sarf olunmak
tizere sebt-i defter-i hAkani kilinip karye-i mezk{ire hisildtinin siir(it-1 muharrere vechile hankah-1 mezkir
vakf tarafindan zabti iktiza edecegi anlasilmis oldugu hélde cAmi-i serifi mezklr vakfindan olan karye-i
merk{ime a‘sirinin binbesyiiz ve Kulagidelikoglu Mandirasi ve civari arazisi kirk kurus bedel ile ihale olunarak
hazine-i celile sandigina teslim olundugu isbu sukkada gosterilmis oldugundan karye-i mezkiire hasilatinin
kangi tarihten beri mliye hazinesi tarafindan idare olunup be-her sene ne mikdér bedelat ile ihale kilinmakta
ve simdiye kadar hazine-i miigiriin ileyhidan olunan miidahale ne esasa miistenid idiiginin bi’t-tahkik mu-
vazzahan ig'driyla beraber ba‘de-mi karye-i mezklrenin cAmi-i mezk(ir vakfindan bulunmasina mebni
hésilatinin evkaf-1 slire-i mazb{ita misilli me’murin-i vakfiyye tarafindan idéresi 14zim gelecegi cihetle ol

www.dergipark.gov.tr/cuid



904 | M. Akkus—A. islamoglu. Arsiv Belgeleri Is1§inda Balikesirli Seyh Liitfullah Cimii ve Zaviyesi

vechile fi-y1 muimele olunmasi ve Kulagidelik Mandiras: arazisinin dahi vakf-1 mezb{irdan oldugu halde
kezalik mem{rin-i vakfiyye tarafindan idaresiyle simdiye kadar gerek karye-i mezklire 4sirindan ve gerek
bedel-i icArdan hazine-i miisariin ileyhanin almis oldugu mebalig miktarinin muvazzahan ba-mazbata beyan
ve inbas1 zimninda keyfiyetinin ba-tahrirat-1 neziret-penahi Karesi Sancag1 Mutasarrifligiyla evkaf muhése-
beciligine emr {i izbar1 14zim gelir ise de bu bibda masarifit-1 um{miyye idiresince miicib-i istildm fikralar
var ise ba-der-kenir beyan olunduktan sonra mektibl kalemine tevdi‘i muktezidir. 29 Rebfiilevvel 1315/28
Agustos 1897.

EK-5: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi Cihat Kalemi (Ev. Mkt. Cht.), 418/349 (3 Zilkade 1312/8 May1s 1895)

Ma‘riz-1 da‘ileridir ki; isbu inha ve merbit ma‘r(izdt m{iceblerince cihat dairesinde muhrec der-
kenarda muharrer evkaf-1 miilhakadan Balikesri kazasinda Seyh Liitfullah Mahallesi’nde Seyh Liitfullah CAmi-
i Serif ve Mektebi Vakfi'ndan almak {lizere yevmi bes akce vazife ve mesriitasi olan Korucu Bayir1 demekle
ma‘r(f buk‘a mezra‘asimin 6sr-i mahsiliyle hitdbet ciheti mutasarrifi Ali Efendi'nin bila-veled fevtiyle
mahltliinden lede’l-imtih4n ehliyeti z&hir olan Hact Mehmed Efendi b. Abdiilkadir’e tevcihi muvafik-1 kayd
ve nizdm oldugundan ber-vech-i muharrer tevcthi berat-1 iliye men(t idiigi mahkeme-i teftls-i evkaftan
huzlr-1 Ali nezaret-penahilerine i‘l4m oldundu. el-Emrii li-men lehu’l-emr. Fi’l-yevmi’s-silis min-Zilkade es-
serife li-sene isné aser ve selase mi’e ve elf. Seyh Liitfullah Efendi CAmi ve Mektebi hitabet ciheti Korucu Bayir1
Mezrasi gelirinden yevmi 5 akge ile bila-veled vefat eden Hatip Ali Efendi yerine lede’l-imtihan ehliyeti zahir
olan Hac1 Mehmed b. Abdiilkadir’e tevcthi ... 3 Zilkade 1312 / 8 Mayis 1895.

EK-6: BOA, Evkaf Evamir-i Maliye (Ev. Evm.), 86/138 (5 $aban 1258/11 Eyliil 1842)

Neziret-i Evkaf-1 HiimAy(n-1 MiildkAneme miilhak evkaf-1 Balikesri kazasinda kiin Seyh Liitfullah
Cami-i Serifi Vakfi'ndan almak iizere yevm{ iig akge vazife ile viz ve nasih olan Seyyid Mehmed Ali b. Mehmed
fevt olupl...] ve hizmet-i ldzimesi mu‘attal olmakla sulbi oglu irsen istihkakindan Osman Halife her vechile
mahal ve miistahak olmagin cihet-i mezk{ire babas1 miiteveffa-y1 mezblirun mahltliinden oglu bera tevcth ve
yedine berat-1 Ali-san ihsin buyurulmak ricisina Balikesri niibi es-Seyyid Mehmed Salih Efendi arz ve cihet-
i mezk{irun babas1 miiteveffi-y1 mezblirun mahliliinden oglu merkiima ber-m{icib-i nizdm bi’'n-nefs bila-
kustir ed4-y1 hizmet etmek, terk ve tekelliif ederse refinden dhara verilmek sartiyla tevecciih ve yedine berat
i’t olunmak babinda Evkaf-1 Himay{n nizir1 saadetlii Mustafa KAfi Bey Efendi Hazretleri i'ldm etmeleriyle
miicibince tevcih buyurulmak iizere faziletlii semahatlii Seyhiilislim Mevlana Mekki-zade Mustafa Asim
Efendi Hazretleri isaret etmeleriyle, isAretleri m{cibince tevcth olunmak bibinda riifis-1 hiimay{in sidir ol-
magin mucibince berat-1 serif-i li-san yazilmak icin isbu tezkire verildi.

EK-7: BOA, Evkaf Muhasebe Kalemi (Ev. Mh.), 432/104

Neziret-i Evkaf-1 Himay{in-1 miilikaneye miilhak Balikesri kazasi mahallatindan $eyh Liitfullah Ma-
hallesi’nde vaki Seyh Liitfullah CAmi-i Serifi Vakfi'ndan almak iizere yevmi bes akge vazife ile hitabet cihetine
mutasarrif olan Mustafa veled-i Ali fevt olup yeri hali ve hizmet-i 1dzimesi muattal kalmakla, sulbi sagir oglu
Ali Halife balig olup bi’'n-nefs icra-y1 hizmete kesb edinceye degin lede’l-imtihan istihkaki zahir ve niimiyan
olan es-Seyyid Mehmed Halife b. Ismail bi’l-vekale icra-y1 hizmet etmek iizere cihet-i mezk@ire miiteveffa-y1
mezb{irun mahliliinden sagir-i merkime tevcth ve yedine berat-1 alisAn ihsan buyrulmak ricisina Balikesri
niibi Cavuszdde Mehmed Aziz Efendi arz ve a‘zi-y1 meclis bA-mazbata inha ve cihet-i mezkire babasi miite-
veffa-y1 mezblirun mahltliinden sagir oglu merk(im Ali Halife bi'n-nefs ed4-y1 hizmete kesb-i iktidar edinceye
kadar mahallinde lede’l-imtih4n ehliyeti inh4 olunan merk{im es-Seyyid Mehmed Halife’ye bi’n-niyabe eda-
y1 hizmet ettirilmek sartiyla sagir-i merkima tevcih ve yedine sur(it-1 ldzimesi berat i‘t4 olunmak bibinda
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evkaf-1 HiimAy(in Nazir1 ‘at(fetlii Ali Sefik Beyefendi hazretleri i1am[...] hitAbet-i mezk{ire pAye-i sedir-i a’ldya
telhis tizere sidir olan hatt-1 Hiimay{in-1 sevket-makr{in-1 sahane micibince tevcth ve berti i‘t4 olundu.
Yevmi bes akge vazife ve cAmi-i mezblirda hatib olmalar1 mesr{ita Korucu Bayir1 demekle marf buk’asindan
hasil olan 8sr-i mahstl mutasarrifligiyla hitabet cihetine tafsili bu minval tizere tahrir olundu.

EK-8: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi Cihat Kalemi (Ev. Mkt. Cht.), 728/254 (2 Cemaziyelevvel 1326/2 Haziran
1908)

Seyh Liitfullah Vakfi’'ndan almak iizere yevmi {i¢ akge hesabiyla sehri otuz para vazife ile Balikesri'de
vakif-1 miima ileyhin ismine mens(ib mahallede kéin cami-i serifinde imamet ciheti 23 Cemaziyelevvel 1298
tarihinde Kuyumcuoglu Ali Efendi b. Siilleyman’a ve yevm{ bes akge hesabiyla sehri elli para vazife ve Korucu
Bayir: demekle ma’r(if buk‘a-i mezraasinin 6sr-i mahstliine mutasarrif olmak {izere hitabet ciheti 27 $aban
1315 tarihinde Hacit Mehmed Efendi b. Abdiilkadir’e ve yevmi {i¢ akge hesabiyla sehrf otuz para vazifeyle mii-
ezzin ve kayyim cihetleri 25 Zilkade 1245 tarihinde el-Hic Mehmed b. Mehmed’e ve yevmi ii¢ akge hesabiyla
sehri otuz para vazifeyle vaiz ve nisih ciheti 5 $dban 1258 ve ii¢ akce hesabiyla sehri otuz para vazife ile
nezdret ciheti de 29 Receb 1258 tarihlerinde Osman Efendi b. es-Seyyid Mehmed’e tevcih olundugunu muta-
zammin berevat-1 ‘dliye 1sdar ve 't kilindig1 bi’'l-miirica‘a kayden anlasilip bilinmis ise de tevliyetine dair
kayda destres olunamadig1 beyaniyla i’'ddeten tevdi kilind.

EK-9: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 3138/4 (1 Safer 12/4 Agustos 1894)

Hiidavendigir vilayet-i celilesine, Balikesri'nin Seyh Liitfullah Mahallesi imidm ve muhtar: tarafindan
verilen fi 20 Temmuz 1309/1 Agustos 1893 tarihli arz-1 hilde mahalle-i mezb{rede Seyh Liitfullah-1 Veli kud-
dise sirruhu’l-ali Hazretlerinin bina ve ihya-kerdeleri olan cAmi-i serif giyet kéhne ve harab olmasiyla ve
gerci aralik aralik ta‘mir edilmekten hali degilse de esdsen binisi pek eski ve ahsaptan ibaret bulunmasiyla
ettirilen tamirat-1 ciiz'iyye yine metnetine medar olmayip sarf edilen mebaligin heba olmakta bulundugu ve
mamA fih mahalle-i mezblre civirina bunca muhicirin iskin olunarak niifusca tekessiir etmis ve cAmi-i serif-
i mezk{irun ebniye-i hiziras: viis‘atsiz ve cemaati isti‘dba gayr-1 kafi bulunmus oldugundan kesret-i bAranda
ve ale’l-husiis eyydm-1 sitida ve Ramazan-1 Serif ve eyyAm-1 Cum‘a ve 1ydeynde ekser cemiat cAmi havlusunda
muzdarib bir hilde, ed4-y1 salat etmekte ve aziz-i miisariin ileyh Hac1 Bayram-1 Velf kuddise sirruhu’l-celf
Hazretlerinin e‘azim-1 hulefa-y1 kudsiyet-ittisimindan bulundugu cihetle ziivvirdan gayr-1 hali oldugu mu-
hakkak idiigiinden ve asr-1 celil-i mekarim-i delil-i cenab-1 pAdisahide bunca cevimi-i serife ve etribe mahall-
i miibireke ve emsali hayrat ve meberrittan ta‘mir ve insd olunmadik bir mahal kalmadig1 nazar-1 siikrin
gdriinmekte idiigiinden su vechile sezavar buyurula gelen lutf-1 tifet-i sehingdhiden dolay1 umim Miislimin
tarafindan da‘avat-1 bi’l-hayr-1 cendb-1 risilet-penihi yad kilindig1 resmi gazetelerle miitemadiyen manz{ir-1
uy(n-1 iftiharlari olduklarindan bahisle su lutf u ihsin-1 cenab-1 hazret-i tAcdariden bi’l-hssa kendileri dahi
hissemend olmak {izere cAmi-i serif-i mezk@irun dahi measir-i hayriyye-i hilafet-penahilerine miitemmime-
ten bu sliretle ta‘'mirine indyet buyurularak muvAazibi bulunduklari da‘avat-1 mefriida-i cenib-1 cihin-baninin
bir kat daha yAd u tezkarina delélet olunmas: istirhAm olunmus ve sliret-i istid’d muvakif-1 nefsi’l-emr olup
cimi-i serif-i mezkir evkaf-1 mazblitadan olmasiyla ale’l-us@l kesfi bi’l-icra tevsi‘an altmus yedi bin ii¢ yiiz on
buguk kurus masrafla viicda gelecegi ve mevciid enkaz bedeli olan on bes bin kurus ba-tenzil kusur elli iki
bin {i¢ yiiz on buguk kurusun sarfi iktiza edecegi ve Evkaf Muhisebeciligi'nden bi’t-tanzim takdim kilinan 10
Temmuz 310/22 Temmuz 1894 tarihli cetvelde murakkam oldugu iizere miisariin ileyh vakf-1 serifinden iic
kit‘a sebze bahgesinin gegen 82 senesi Martindan 309 senesi Eyliiliine kadar yetmis bin dort yiiz otuz sekiz
kurus idhal-i yevmiye ile varidat[...] anlasilmis ve kalfasi tarafindan tanzim olunan musaddak kesf defteri ile
resmi leffen takdim kilinmis olmakla zikr olunan elli iki bin kiistir kurusun varidit-1 mezk@reden sarfiyla
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cami-i serif-i mezk{run ol vechile [...] celile-i velayet-penahilerini sAy4n buyurulmasi babinda emr ii ferman
hazret-i men lehii’l-emrindir. F{ gurre-i Safer 1312/4 Agustos 1894.

EK-10: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 2346/67 (28 Saban 1315/22 Ocak 1898)

Balikesri'de kin Seyh Liitfullah -kuddise sirruhu- Hazretleri cAmi-i serifi harib olup esisen dahi
cemAati isti‘db edecek viis‘atte olmamasina mebni cAmi-i serif-i mezk{irun hedmiyle miiceddeden ve tevsi‘an
ins4s1 zimninda mahallince icra kilinan kesfini miibeyyin tanzim ve leffen takdim kilinan defterle resme na-
zaran ing4at-1 mukteziye mecidi 20 kurustan 66.784 kurus masrafla viictida gelecegi inde’l-munakasa 15.000
kurus mevclid enkaz bedeli tenzil olunduktan sonra 51.700 kurustan talibi uhdesinde takarrur eylemis ise de
ingAatin emaneten icrisi hilinde bu miktardan daha az masrafla viiclida gelmesi me’'mil idiigii beyAniyla icra-
y11icabi mahallinden is‘4r olunmaktan nisi ba’de’t-tetkik cAmi-i serif-i mezklr vakfinin masarif-1 ta‘'miriyyeyi
tesviyeye kafi hazinede mevcidu oldugu anlasilmasina ve sélifii’l-arz kesif defteri muvafik-1 fen olmakla be-
raber masarif-1 ingdiyye dahi hadd-i itidilde bulundugu bi’l-havale sehir emAanet-i celilesi hendese-hanesin-
den tanzim ve i‘t4 olunan miizekkerede beyin kilinmasina mebni kaide-i tasarrufata bi'r-ri‘dye kesfinden
noksanla ve kemil-i metinet ve resanetle viiclida getirilmeye sa‘y u gayret olunmak tizere ingAat-1 mezk{ire-
nin mahallince emAneten icrasi icin salifii’z-zikr 66.784 kurustan mecidi farki ile enkaz bedeli tenzil ve mah-
stib olunduktan sonra miitebaki 49.115 kurusun hazinedeki mevciid vakiftan olmak tizere 1313 senesi evkaf
biitcesi tertibinden sarfina mez@iniyet i‘tas1 zimninda keyfiyetin huz{ir-1 simi-i cenib-1 sadaret-penahilerine
arzi masarifat idaresinden ifdde olunmak, ol babda...

EK-11: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 2963/138 (27 Recep 1316/11 Aralik 1898)

Devletlii Efendim Hazretleri, Evkaf-1 mazbitadan Balikesri'de kéin Seyh Liitfullah CAmi-i Serifiyle
mindresinin kesfi mlcibince tevsi‘an ve miiceddeden ingasina irdde-i seniyye-i cenab-1 hilafet-penahi seref-
miite‘allik bulundugu emirndme-i fahiméneleriyle emr i is"4r buyurulmasi iizerine bi-lutfihi Te‘ala emr-i
insAata bed’ ve miibaseret olunmus idi. Mukaddemen icra kilinan kesifte 14.250 kurus takdir olunan enkaz,
hareket-i arz sebebiyle ise yaramayacak bir hile geldigi gibi levAzimat-1 ingaiyye fiyat: dahi diilger ticretle-
riyle beraber terakki etmesinden nisi me’zliniyet i‘t4 buyurulan 49.115 kurus sarf olundugu halde ikmal-i
insAata muvaffak olunamadigina binden 26 Tesrinisini 1314 tarihli telgrafnime-i ¢Aker4nemle arz olundugu
vechile leffen takdim kilinan kesif defterinde gosterildigi iizere yalniz cAmi-i serif derinuna fers olunacak
tugla ve duvarlarina muktefi siva ile cam ve ¢ergevenin 4.925 kurusla viiclida gelecegi anlasilmis oldugundan
mezk{r telgrafnime miicibince meblag-1 mezblrun sarfina miisiade i‘tsiyla cAmi-i serif-i mezbtirun ikmal
ve itmamina indyet-i celile-i nezaret-penihilerinin sayan buyurulmasi miisterhamdir. Her hilde emr i
fermén hazret-i men lehii’l-emrindir.

EK-12: BOA, Evkaf Mektubi Kalemi (Ev. Mkt.), 1052/142 (3 Cemaziyelhir 1297/13 Mayis 1880)

Hiidavendigar Vilayet-i Celilesi Canib-i ‘Alisine Evkaf Muhasebeciligine. Evkaf-1 miilhakadan Bali-
kesri kazasinda $eyh Liitfullah Efendi ve HiisAmeddin Efendiler Zaviyesi Vakfi'nin zaviyedarlarina iki taksit
ile Méliye Hazine-i Celilesi’nden senevi bin kurus bedel i‘t4 olunmakta olup ancak vakf-1 mezk{irun Hazine-i
Evkafin teskilinden beri muhasebesi rit’yet olunmadigi cihetle zaviye-i mezkdirenin mevciit ve ma‘mr olup
olmadigi, Ayende ve revendeye it‘dm-1 ta‘dm olunup olunmadig: bilinememis ve bu misillii evkaf-1 miilhaka
muhisebatinin beher sene rii’yeti nizami iktizdsindan bulunmus oldugundan ba‘dehu icAbina bakilmak tizere
evvel emirde zaviye-i mezk(ire mevclid ve ma‘mir ve meksf mudur ve bedel-i mezkiirdan ma-‘ada mahal-
linde véridat ve diger hayrat ve meberrat: var midir, var ise neden ibarettir? Buralarinin tahkik ve tetkikiyle
vakf-1 mezk{irun ziviyedérlarinin yedlerinde kangi senenin muhisebe varakasi var ise ondan itibiren ve
muhdsebe varakasi yok ise Hazine-i Evkafin teskili tarihi olan 47 senesinden 96 senesi giyetine kadar
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muhisebesinin rii’yetle koganli evrakinin imla ve tesyar ve keyfiyetin bA-mazbata is‘ar olunmasi 14zim geldigi
Varidat-1 Um{miyye idaresi'ne bi'z-zikr ifide kilinmasina ve siret-i hali vilayet Evkaf Muhasebeciligi'ne dahi
bildirilmis olmakla muktezisinin ifa ettirilmesi hus@isuna miisiade-i aliyye-i fahimaneleri sdy4n buyrulmak
babinda.

EK-13: BOA, Evkaf Muhasebe Kalemi (Ev. Mh.), 2065/362 (19 Zilkade 1297/23 Ekim 1880)

Nezdret-i Evkaf-1 Himiylna miilhak evkaftan Balikesri kazasinda Seyh Liitfullah Efendi ve
HiisAmeddin Efendi Zaviyesi zAviyedarlarina iki taksit ile mAliye hazine-i celilesinden senevi bin kurus bedel
i‘td olunmakta olup ancak vakf-1 mezblir muhasebesi hazinenin teskilinden beri rii'yet olunmadigindan
zAviye-i mezklirenin mevciid ve ma‘mir olup olmadig1 ve dyende ve revendeye it*4m-1 ta‘dm kilinip kilinma-
dig1 hazinece mechil bulunmus ve bu makdle vakiflarin beher sene muhisebelerinin rii’yeti ve vakfin bi’l-
ctimle varidatinin d4hil-i muhAsebe edilmesi ve hayrat ve meberratlarinin ma‘mir ve ‘adem-i ma‘mdriyetinin
bilinmesi ldzimeden oldugundan zikr olunan ziviye mevciid ve ma‘mir ve meks(if mudur ve bedel-i mezk{r-
dan bagka mahalde varidati ve baska hayrat ve meberrti var midir, var ise neden ibarettir buralarinin tahkik
ve vakf-1 mezbiir zZviyedarinin yedlerinde kang: sene muhisebesi var ise ondan itibaren yok ise hazinenin
tarth-i teskili olan (12)47 senesinden (12)96 senesi giyetine kadar muhésebesinin rii’yet ve tedkiki ile keyfi-
yetin bi-mazbata ve inha canib-i hazineye is’r1 zimninda vildyet-i Hiiddvendigar evkaf muhasebeciligine
tahrirat-1 nezret-penahilerinin tastiri bbinda.
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Tashbih and Tajsim Belief in the Theology of Ion Hazm: The Theological Critics for Mushabbiha
and Mujassima

Abstract: The aim of this study is to determine the criticism to Mushabbiha and Mujassima on the
basis of al-Fasl fi I-milal wa-l-ahwa wa-I-nihal whose writer is Ibn Hazm (d. 456/1064), one of the
eminent scholars of the Andalusian civilization. In this work, Ibn Hazm gives systematic infor-
mation about the non-Islamic religions as well as the sects emerging under the Islamic roof, cri-
ticizing the views of religion and religious sects from various perspectives. In doing so, he app-
roached the views of the sects with his identity as a kalam theologian, and he made his critics in
the light of classical conception of the Ahl al-Sunnah. Ibn Hazm pointed out that Mushbbiha and
Mujassima had an anthropomorphic understanding of God, and emphasized that this understan-
ding does not correspond with the belief in monotheism. He strongly emphasizes that God is one
and nothing is equal to Him.

Summary: Islamic Civilization of Andalusia was the most important representative of Islam in the
West and enlightened Europe for centuries, has made important successes in science-technic, art
and literature. Also made improvements on other areas such as religous and philosophical
knowledge, in these eras raised important Islam scholars who made important contributions to
those areas. One of those scholars undoubtedly is Ibn Hazm who was born in Andalusia (d.
456/1064).

The aim of this paper is to analyze and determine Ibn Hazm’s critiques on Mushabbiha and Mu-
jassima, based on Ibn Hazm’s thought found in his al-Fasl, who was one of the leading scholars of
Anatolia civilization and played an important role in development of Islam thought nearly in all
areas by his precious writings.

Ibn Hazm, in his work gives systematic information on sects under Islamic thought and beliefs
and religions out of Islam, their relations and differences with Islam, which he accepts as one and
unchangeable, and analyzes them gives in an analytic, defensive and rejective method, puts them
under critique. In other words, with his theologian identity and dialectical method, under the
Sunni classical tradition, he criticizes other sects’ thoughts. Ibn Hazm used a very sharp language
and rough method in his critiques. This kind of attitude was symbolized by a traditional saying
“Ibn Hazm’s language is sharper than Hajjaj’s sword”.

As it very well known in the Qur’an, oneness (tawhid) was emphasized very much, God does not
look like anything ever created, and does not have any resemblance or sameness with anything,
in order to eliminate polytheist (shirk) belief. On the other hand, in some verses representations
and resemblances were used that does not seem in line with oneness (tawhid). This problem which
seems to be contradiction at first sight has been subject to many debates of how that can be sol-
ved. In the center of discussion informing attributes (revealed attributes) that drive people to
comparison (tajsim) and anthropomorphism (tashbih) that recall humanly attributes if they are
understood in artificial meanings.

In history of Islamic thought, in order to understand those kind of attributes, in their artificial
meanings or their changed and decided meanings (ta’wil), has been subject to discussion and to
understand the attributes different methods have been used. One of these method which is the
main subject of this paper is tajsim and tashbih method and was accepted by Mushabbiha and
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Mujassima. They take informing attributes artificial meanings as base and were against the chan-
ging of the meaning. As a natural conclusion of this, they resemble God to the created and asser-
ted God has concrete parts such as hand, face, eye, leg, etc.

In his work al-Fasl Ibn Hazm mentions ideas of Mushabbiha and Mujassima, and criticized whet-
her it is appropriate for Sunnah or not. His critique against these sects are mostly based on the
informing attributes being taken as visual attributes in nasses, where as a result the God imagi-
nation turns to be anthropormorphist imagination. According to Ibn Hazm, the verses “... He does
not resemble anything...” (Stira 42/11) and “He is not equal to anything” put forward the onlyness
and soleness of God and they do not give attention to this and try to prove the attributes fall into
anthropormorphism (tashbih) and corporealisim (tajsim). Ibn Hazm believes and says that their
God imagination is not in line with oneness (tawhid) understanding and puts the verses into the
center. In his critiques he emphasizes God’s oneness, he does not have pair, not resemble anyt-
hing, does not have equal and tried to explain how his attributes should be understood. In this
respect, in qualification of God his main principle was exploitation (tanzih) and asserts that hu-
manly attributes (face, eye, foot) in their visual understandings cannot be attributed to God and
tried to prove that names like object (jism), accident (symptoms), substance (ore) he cannot be
put into qualification.

Ibn Hazm’s consideration of nass through an exterior perspective, his criticism of Mushabbiha
and Mujassima, who take visual attributes as principles, and his re-interpretation (ta'wil) of some
nass whenever necessary may be seen as a contradiction but it is consistent in his system. Beca-
use he is not definitely against re-interpretation (ta'wil) but he rejects re-interpretation without
proof, he accepts ta’wil that comes from nasses and rational necessity with a proof. From this
perspective if there is an occasion a word’s meaning in the Qur’an that needs understanding dif-
ferent from its written meaning and there is a proof for that, he sees this a requirement for re-
interpretation (ta'wil). He practically used this theory of him in informing attributes. As a result,
in attributes of God, he follows the madhhab of the Salaf (predecessors), where as in informal
attributes and their understanding, he uses ta'wil method and takes the path of Halaf (successors).
By this way, he departed from the madhhab of the Salaf and created his own method. In this
context while he was criticizing anthropormorphist and corporealist methods. Also he defended
that since comprehension of God is not possible without re-interpretation of these attributes, it
is necessary. He explained these attributes in verses with their dictionary meanings and related
verses, with appropriate Arabic grammar and God’s greatness. From that perspective Ibn Hazm’s
Salafi and artificial understandings, we cannot say he is from Salafi which rejects rationale and
explanation all together. In addition to that when necessary in informal attributes he uses ta'wil
and uses reason and the function he put upon reason, shows his position against sect like Mus-
habbiha and Mujassima who underestimates the value of reason.

Keywords: Kalam, Tashbih, Mujassima, Zahiriyya, Ibn Hazm
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fbn Hazm Teolojisinde Tesbth ve Tecsim Inanci: Miisebbihe ve Miicessime’ye Yonelik Teolojik
Elestiriler

0z: Bu galisma, Endiiliis medeniyetinin 6nemli limlerinden olan ibn Hazm'in (8. 456/1064) el-Fasl
adli eseri esas alinarak, Miisebbihe ve Miicessime’ye yonelik elestirilerini tespit etmeyi amagla-
maktadir. bn Hazm bu eserinde, Islam ¢atisi altinda ortaya ¢ikan mezheplerin yani sira islam disi
dinler hakkinda da sistemli bilgiler vermekte, s6z konusu din ve mezheplerin gériislerini ¢esitli
acilardan elestirmektedir. Elestirilerini de Ehl-i Siinnet’in bilinen klasik anlayisi cercevesinde yo-
neltmektedir. Miigebbihe ve Miicessime’nin antropomorfist bir Tanri anlayisina sahip oldukla-
rina dikkat ¢eken ibn Hazm, bu anlayisin tevhid inanciyla bagdasmadigimi vurgulamakta ve eles-
tirilerini “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” (es-Slird 42/11) ayetini merkeze alarak yoneltmekte-
dir. Elestirilerinde Allah’in bir oldugunu, esi, benzeri ve denginin olamayacagini 6nemle belirt-
mekte, buradan hareketle O’nun isim ve sifatlarinin nasil anlasilmasi gerektigini agiklamaya ¢a-
lismaktadir. Tbn Hazm’in sz konusu mezhepler hakkinda aktardigi bilgiler, giiniimiize de 151k tut-
makta, tesbth ve tecsim inanci ekseninde tesekkiil eden diisiinceleri daha yakindan tanima
imkénini bizlere vermektedir.
Ozet: Batr'da islam Medeniyeti'nin en &nemli temsilcisi olan ve asirlarca Avrupa’yr aydinlatan
Endiiliis islam medeniyeti, bilim-teknik ile sanat ve edebiyatta 6nemli asamalar kaydetmistir. Di-
ger taraftan dinf ve akli ilimlerde de ileri bir seviyeye yiikselmis, bu alanlara énemli katkilar sag-
layan birgok islam alimi yetistirmistir. Bu alimlerden birisi de islami ilimlerin hemen hemen her
sahasinda telif ettigi kiymetli eserleriyle islam diisiincenin gelismesinde nemli rol oynayan En-
diiliislii fbn Hazm'dir (6. 456/1064).
Bu makalede, ibn Hazm’a asil s6hretini kazindiran el-Fasl adli eseri esas alinarak, tesbih ve tecsim
baglaminda Miicessime ve Miisebbihe gibi mezheplere yonelik elestirilerinin tespit ve tahlil edil-
mesi amaglanmaktadir. Tbn Hazm, s6z konusu eserinde, islam catisi altinda ortaya ¢ikan mezhep-
ler ve Islam disi din ve inanglar hakkinda sistemli bilgiler vermekte, onlarin itikadi gériislerini
tek hakikat ve degismez kabul ettigi Islam’la iliskileri ve farkliliklar1 agisindan inceleyerek anali-
tik, savunmaci ve reddiyeci bir yontem ile elestiriye tabi tutmaktadir. Baska bir deyisle mezhep-
lerin goriislerine diyalektik (cedel) bir yéntem ile yaklasmakta, elestirilerini de Ehl-i Siinnet’in
bilinen klasik anlayisi cercevesinde ydneltmektedir. ibn Hazm, elestirilerinde oldukga keskin bir
dil ve sert bir iislup kullanmistir. Oyle ki onun bu sert tutumu, “ibn Hazm'in dili HaccAc'in kili-
cindan daha keskindir” seklinde veciz bir ifadeyle sembolize edilmistir.
Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim’de tevhid inancina biiyiik 6nem verilmis, bu anlamda Allah’in ya-
ratilmislardan hicbir seye benzemedigi, esi ve benzerinin olmadigi vurgulanarak sirk inancini
bertaraf etmede tavizsiz bir tutum sergilenmistir. Diger taraftan baz dyetlerde Allah’tan bahse-
dilirken tevhid inanciyla bagdasmaz gibi gériinen birtakim tesbih ve temsillere de yer verilmis,
miitesabih ifadeler kullanilmistir. Tlk bakista celiskili gibi gériinen bu durumun nasil ¢ziime ka-
vusturulacagi, 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Tartigmanin merkezinde ise beserd 6zellik-
leri ¢agristiran, zahirf anlamlariyla anlasilmasi durumunda insanlari tesbth ve tecsim fikrine gé-
tiiren haberd sifatlar yer almistir. Islam diisiince tarihinde, bu tiir sifatlarin zahir? anlamlariyla mi
yoksa te'vil edilerek mi anlasilmasi gerektigi hususu tartisilmis ve neticede sifatlar1 anlamada
farkh yontemler benimsenmistir. Bu yontemlerden biri, bu ¢alismanin ana konusunu teskil eden
tesbth ve tecsim yontemi olup, Miisebbihe ve Miicessime tarafindan benimsenmistir. Onlar, nass-
larda gecen haberi sifatlarin zahiri anlamlarini esas alip, te'vil edilmesine karsi ¢ikmislarladir. Bu
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yaklagimlarinin dogal bir sonucu olarak Allah’t yaratilmislara benzetip O’nun el, yiiz, gdz, ayak
gibi beser? ve cismanf unsurlara sahip bulundugu iddia etmislerdir.

ibn Hazm da el-Fasl adli eserinde onlarin bu gériislerine yer vermis, elestirilerini de Ehl-i Siin-
net’in anlayisina uygun olup olmadig1 cergevesinde yoneltmistir. Onun sdz konusu mezheplere
yonelik elestirileri ise daha ¢ok nasslarda Allah’a izafe edilen haberd sifatlarin zahiri anlamlarinin
esas alinmasi sonucu ortaya ¢ikan antropomorfist Tanri tasavvurlarina yéneliktir. ibn Hazm’a
gore Miicessime ve Miisebbihe taraftarlar:
ve “O’nun hicbir dengi yoktur.” (ihlas 112/4) ayetlerinde ortaya konulan tenzih akidesini dikkate

“w

...0'nun benzeri hicbir sey yoktur...” (es-Strd 42/11)

almamugslar, neticede sifatlar ispat etmede asir1 giderek tesbih ve tecsime diismiislerdir. Onlarin
Tanr tasavvurlarinin tevhid inanciyla bagdasmadigim énemle belirten ibn Hazm, elestirilerini
mezk{ir ayetleri merkeze alarak yoneltmistir. Elestirilerinde Allah’in bir oldugunu, esi, benzeri,
rakibi ve denginin mevcut olamayacagini 6nemle vurgulamus, buradan hareketle O'nun isim ve
sifatlarinin nasil anlagilmasi gerektigini agiklamaya gayret etmistir. Bu ¢ercevede Allah’in vasif-
landirilmasi konusunda tenzih ilkesini temel prensip edinmis; vech, yed, ayn, cenb, 1sb, sk gibi
beseri ozelliklerin zahiri anlamalariyla Allah’a isnad edilmeyecegini; cisim, cevher ve araz gibi
isimlerle de O’nun vasiflandirilamayacagini ispat etmeye ¢alismustir.

fbn Hazm'm bir taraftan nasslara zahir? bir perspektif ile yaklasmasi diger taraftan nasslarin
zahiri anlamlarini esas alan Miisebbihe ve Miicessime’yi elestirip, bazi nasslari gerekli gérdiigii
durumlarda te'vil etmesi ilk bakista celiskili bir durum gibi gériinse de onun bu tutumu, kendi
sistemi icinde tutarl gériinmektedir. Ciinkii o, mutlak anlamda te’vile karsi olmamus, bir delile
dayanmayan te'vili reddetmis, nasslardan veya akli zaruretten gelen bir delilin olmasi duru-
munda te'vili kabul etmistir. Bu anlamda o, eger bir kelimeyi vaz’ olundugu anlamdan farkl bir
anlamay1 gerektirecek ve te’vil yapmayi zorunlu kilacak bir delilin olmasi durumunda, bu lafzin
te’'vil edilmesini gerekli gérmiistiir. Bu teorisini de 6zellikle haberd sifatlarin anlasilmas: husu-
sunda pratik olarak uygulamustir. Nitekim o, her ne kadar sifatullah konusunda Selef metoduna
yakin bir yol takip etse de, bilhassa haber{ sifatlarin anlasilmasinda Halef (te’vil) metoduna ben-
zer bir yaklasim sergilemistir. Bu baglamda o, tesbih ve tecsim inancin elestirirken nasslarda
Allah’in cismaniligine delalet eden birtakim sifatlar1 te’vil etmeden Allah’a izafe edilemeyecegini
savunmus, bu tiir sifatlari, liigat anlamlarini ve konuyla ilgili muhkem ayetleri géz 6niinde bu-
lundurarak Allah’'in sanina layik ve Arap gramerine uygun diisecek sekilde te’vil etmistir. Bu ba-
kimdan Ibn Hazm'in selefi ve zahir! yaklasimindan hareketle onun, akli ve te'vili tamamen red-
deden Selefiyye’den oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Ayrica ibn Hazm'in &zel-
likle haberi sifatlar hususunda yeri geldiginde te’vile bagvurmasi, akli nasil kullandigini ya da akla
yiikledigi fonksiyonel alani agiklamakla beraber, aklin degerini kiiciimseyen Miisebbihe ve Mii-
cessime gibi dini olugsumlara karsi olan tavrini daha net ifade etmektedir. Diger taraftan ibn
Hazm'in bir taraftan naslarin zahiri anlamlarini esas alan bir yaklasimla Es‘ariyye ve Mu‘tezile’yi
nasslari te'vil ettikleri gerekgesiyle sert bir dille elestirmesi diger taraftan nasslarin bir kismini
te’vil ederek onlarinkine benzer bir yontem takip etmesi, miitesabih ayetlerin anlagilmasi husu-
sunda net bir tutum sergileyemedigini, kendi gériisleriyle zaman zaman celiskiye diistiigiini, di-
ger mezheplere karsi 6n yargili oldugunu ve savunmaci bir tutum sergiledigini géstermektedir.
Anahtar Kelimeler: Keldm, Tesbth, Miicessime, Zahiriyye, ibn Hazm
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GIRIS

Batr'da islam’in en énemli temsilcisi olan Endiiliis Islam medeniyeti, bilim ve teknik ile
sanat ve edebiyatta nemli asamalar kaydettigi gibi dini ve akli ilimlerde de ileri bir seviyeye
yitkselmis, bu alanlara énemli katkilar saglayan bircok Islam 4limi yetistirmistir, Bu 4limlerden
birisi de hig siiphesiz Endiiliislii Ibn Hazm’dir (3. 456/1064).! ibn Hazm, islami ilimlerin degisik
alanlarinda temel kaynak niteligi tasiyan bircok eser kaleme almugstir. Asil sohretini ise din ve
mezhepler tarihi alaninda telif ettigi el-Fasl isimli eseriyle elde etmistir. Bu eserinde islam ¢atisi
altinda ortaya ¢ikan mezheplerin yani sira islam disi dinler hakkinda da énemli bilgiler vermis,
onlarin gériislerini tek hakikat kabul ettigi islAm ile iliskileri ve farkliliklar1 agisindan inceleyerek
savunmaci ve reddiyeci bir ydntem ile elestiriye tabi tutmustur.”? Elestirilerinde keskin bir dil ve
sert bir tislup kullanmistir, Oyle ki onun bu sert tutumu “ibn Hazm'in dili HaccAc'in kilicindan
daha keskindir” seklinde veciz bir ifadeyle sembolize edilmistir.’

fbn Hazm'in el-Fasl eserinde tesbih ve tecsim inanci baglaminda elestirdigi mezheplerin
basinda ise Miicessime, Miisebbihe ve Hagviyye gelir. Keldm terminolojisinde Allah’in sifatlarin
zahir! manalariyla anlayarak yaratilmislarin sifatlarina benzetenler icin Miisebbihe;* Allah’a ci-
sim ve mekan isnat ederek O’nun cisim veya cismani birtakim unsurlara sahip oldugunu savu-
nanlar i¢in de Miicessime terimi kullanilmaktadir.’ Ote yandan bu terimlerden her biri sistemli
diisiince yapisina sahip miistakil bir mezhepten daha ziyade Allah'in sifatlarini yaratilmislara
benzetenleri ifade etmek i¢in kullanilan miisterek bir kavrami ifade etmektedir.® Ayrica Miices-
sime, Allah’in zat ve sifatlarini cisme ve bu &zellikleri tasiyan nesnelere benzettikleri i¢in bazen
Miisebbihe ile birlikte de zikredilmektedir. Hatta bazi kaynaklarda her iki kavram birbirlerinin es
anlamlisi olarak kullanilmakta, fakat Allah’a cismani birtakim unsurlar ve mekén isnat edenler
icin Miicessime yerine daha ¢ok Miisebbihe ismi tercih edilmektedir.” Bununla birlikte bazi

Ibn Hazm’in hayat1 ve eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Muhammed Ebu Zehra, bn Hazm (Kahire:

y.y., 1954), 21-58.

z  Siileyman Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm: Genel Bir Bakis”, Milel ve Nihal 6/3 (Aralik 2009): 71,

76; Halil ibrahim Bulut, “Onséz”, el-Fasl: Din ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurulu Bagkanligi Yay., 2017), 1: 21.

Ismail Durmus, “Ibn Hazm-Dil ve Edebiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,

1999), 20: 61.

¢ Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Metebetii dari’t-
tiiras, 2007), 225.

> Ismail Hakk: izmirli, Yeni ilm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yay., 1981), 87-88; Bekir Topa-

loglu - ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yay., 2010), 238, 315.

Siilleyman Uludag, Islam’da inang Konulart ve itikadi Mezhepler, 3. Baski (Istanbul: Marifet Yay., 1996), 378,

380.

7 Eb( Mansir Muhammed b. Mahm(id el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: iISAM Yay.,

2009), 108-109, 117, 129, 152; Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, Makaldtii'l-Islimiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Navaf el-

Cerrah (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 282; Nureddin es-Sabiini, Mdtiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (An-

kara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 2005), 67.
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kaynaklarda Ehl-i Stinnet, Sia ve Mu'tezile gibi mezhepler i¢inde tesbih inancini benimseyen kim-
selerden Miisebbihe diye de bahsedilmektedir.®

Hagviyye ismi ise dini konularda akil yiiriitmeyen, nasslarin zahirine bagl kalarak tesbih
ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen bir isimdir. Hagviyye mensuplari nass-
larin ilk okuyusta akla gelebilecek manalarini esas almaktadirlar. S6zgelimi Allah’a nispet edilen
yed (el), vech (yiiz), ayn (gdz) gibi ifadeleri zahirl manalariyla kabul etmektedirler. Bu goriisleri
sebebiyle antropomorfist (insan-bigimci) bir Tanri anlayisina sahip olmuslardir. Bu bakis agist
Miisebbihe ve Miicessime tarafindan da benimsendigi icin her iki firka Hasviyye olarak da nite-
lendirilmektedir.’ Bununla birlikte Hasviyye tabiri herhangi bir mezhepten ziyade farkli mezhep-
ler iginde tesbth ve tecsim goriisiinii yansitan bir anlayisi ifade etmek icin miisterek bir isim ola-
rak da kullanilmaktadir.*

Yukaridaki aciklamalardan da anlasgildig1 tizere Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye'nin
temel goriisleri daha ¢ok “sifatullah” bashgi altinda ele alinan “haberf sifatlar” konusu etrafinda
sekillenmistir." Bilindigi izere keldm alimleri, haberi sifatlar: zahirl anlamlariyla m1 yoksa te'vil
edilerek mi anlamak gerektigi hususunu tartismislar ve neticede sifatlari anlamada farkli yon-
temler benimsemislerdir. Bunlardan ilki Cehmiyye ve Mu'‘tezile’nin benimsedigi nefy/ta‘til yén-
temidir. ikincisi Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye'nin savundugu tesbih ve tecsim; tigiinciisii
de Ehl-i Stinnet tarafindan benimsenen tefviz, isbat ve ta‘tilsiz te’vil yéntemidir."”” Bu yontemler-
den tesbth ve tecsim anlayisini benimseyen Miisebbihe, Miicessime ve Hagviyye," haberi sifatla-
rin te'vil edilmesine karsi ¢ikmuglardir. Bu yaklagimlarinin dogal bir sonucu olarak Allah’y

8  Mesela Siinniler icinde Mukatil b. Silleyman (8. 150/767) ve Kehmes b. el-Hasen et-Temimi (8. 149/770),
sitler icinde de Hisdm b. Hakem (8. 179/795) gibi 4limlerin Miisebbihe, Miicessime, Hasviyye ya da Ehl-i
Hadis’ten olduklar: zikredilmistir (irfan Abdiilhamid, Isldm'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M.
Saim Yeprem (istanbul: Marifet Yay., 1994), 222-224; Ali Sami en-Nessar, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu,
trc. Osman Tung (istanbul: insan Yay., 1999), 2: 15-19.

Topaloglu - Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 117-118.

Hagviyye hakkinda detayli bilgi icin bk. Ramazan Altintas, “Hasviyye'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri”,
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999): 57-100; Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1997), 18: 426-427.

Kelam terminolojisinde Allah’in eli (yed), gdzii (ayn), yiizii (vech), parmag: (isba’), ayag (kadem-ricl),
baldir1 (sak); oturmast (istivd), inmesi (niiz(ll), gelmesi (ityAn-mect’) gibi beser? 6zellikleri ¢agristiran,
zahir] anlamlariyla anlasilmasi durumunda insanlar: tesbth ve tecsim fikrine gotiiren sifatlara haber si-
fatlar denir (Ebii’l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Serhu’l-usiili’l-
hamse, ngr. Hiiseyin b. Eb(l Hasim (Beyrut: Daru fhyai’t-tiirasil-Arabiyye, 2001), 150 vd.; Ebii'l-Mealf Riik-
niiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Ydisuf el-Ciiveynt, Kitdbul-irsdd, nsr. Zekeriyd Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 67; Muhammed b. Ali Fahreddin er-R4zi, Esdsu't-takdis, nsr. Ahmed Hicazi Sekka
(Kahire: Mektebetii kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 151-191).

Ehl-i Siinnet’in temsilcilerinden olan Selefiyye ve Hanbeliyye tefviz ve isbat metodunu, Matiiridiyye ve
Es‘ariyye ise ta‘tilsiz te’vil metodunu benimsemistir. Bunlardan birincisine “selef yolu”, ikincisine de “ha-
lef yolu” denir. Bu konuda detayl: bilgi i¢in bk. Sabtini, Matiiridiyye Akdidi, 70; Metin Yurdagiir, “Haber?
Sifatlari Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1984): 249-64; Omer Aydin, “Ha-
beri Sifatlar1 Anlama Yollar1”, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999): 133-158.

B3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 108-109, 117, 129,152; Es‘ari, Makaldt, 282; Sab{ni, Matiiridiyye Akaidi, 67.
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yaratilmiglara benzeterek O’nun el, yiiz, g6z, ayak gibi beseri unsurlara sahip bulundugunu sa-
vunmuslardir.™

ibn Hazm, el-Fasl isimli eserinde tesbih ve tecsim goriisii etrafinda olusun mezheb? olu-
sumlari elestirirken Miisebbihe veya Hasviyye ismini kullanmamis, bunun yerine Miicessime is-
mini tercih etmis,” tesbih ve tescim anlayisini, Miicessimeyi'® merkeze alarak elestirmistir."” Di-
ger taraftan Miicessime i¢in ayr1 bir baslik agmamus, goriislerini de miistakil bagliklar altinda in-
celememis, bunun yerine keldmi konular1 islerken, yeri geldiginde Miicessimenin gorislerini
nakledip elestirmistir.

Burada su hususu ifade etmek gerekir ki Miisebbihe, Miicessime ve Hagviyye'nin nasslarin
zahirini esas alan yaklagimlar1 ile ibn Hazm’in mensubu bulundugu Z4hiriyye nin yaklagimini ka-
ristirmamak gerekir. Her ne kadar Zahiriyye'nin nasslara yaklasim tarzlari, g6z niinde bulundu-
ruldugunda s6z konusu mezheplerle seklen bir benzerligi s6z konusu olsa da onlarla ayni goriisii
savundugunu sdylemek miimkiin degildir. Séyle ki Zahiriligin kurucusu David b. Ali ez-Z4hir? (5.
270/884) dinin temel kaynaklar1 arasinda Kur’an, hadis ve icmay1 sayarak, akli bunun disinda tu-
tan, re’y ve kiyasa kars1 olan, nasslarin zahiri anlamlarini esas alan yontemiyle Zahiri epistemo-
lojiyi temellendirmistir. Ayrica onun bu fikri temel iizerine insa ettigi mezhebi itikad? degil fikhi
bir olusumdur. Halbuki Miicessime ve Hasviyye, aklin kullamlmasina kars1 ¢ikan, lafizci, tesbth

1 Es‘arf, Makaldt, 132, 284; Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, nsr. Mu-
hammed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1: 94.

Bu nedenle bu ¢alismada ibn Hazm'in tesbih ve tecsim inancina ydnelik elestirilerini ele alirken onun bu
yéntemine sadik kalma adina Miicessime ismini kullanmay: uygun gordiik.

Bilindigi lizere Miicessime taraftarlarinin en 6nemli dzelligi Allah’in cisim kabul ederek antropomorfik
(insanbigimci) bir Tanr1 tasavvuruna sahip olmalaridir. Bununla birlikte mezhepler tarihi kitaplarinda
bu gdriistin dnemli temsilcileri arasinda bircok sahis ismi de zikredilir. Bunlar arasinda én plana ¢ikan
sahislardan biri Allah’in zat ve sifatlarini yaratilmislara benzeten ve O’nun cisim oldugunu ileri siiren
Mukatil b. Siileyman’dir (8. 150/767). Yine bu inanci benimseyen sahislar arasinda ismi zikredilenlerden
bir diger 6nemli kisi de KerrAmiyye'nin kurucusu kabul edilen ve ayni zamanda Miicessime iginde deger-
lendirilen Muhammed b. Kerram (8. 255/869)’dir. Bu iki ismin disinda Hisdm b. el-Hakem (8. 179/795),
Hisdm b. Salim el-Cevaliki (8. m. VIIL Yiizyilin sonlar1) ve Daviid el-Cevaribi (6. ?) gibi sahislar da tesbih
ve tecsim inancini benimseyenler arasinda zikredilir. (Bk. Es‘ari, Makaldt, 126-128; Bagdadj, el-Fark, 225
vd.; Sehristani, el-Milel, 1: 93-94). Fakat ibn Hazm, bu inanci elestirirken bu kisilere kars: isimlerini zikre-
derek bu yénde herhangi bir elestiri yoneltmemistir.

Hasviyye, Miigsebbihe ve Miicessime’nin disinda bu inanci benimseyen mezhepler arasinda Kerrimiyye
de zikredilir (Sehristani, el-Milel, 1: 99, Bagdadyi, el-Fark, 228). Fakat ibn Hazm konuyla ilgili elestirilerini
yoneltirken tipki Hasviyye ve Miisebbihe’de oldugu gibi Kerrdmiyye’den ve kurucusu Muhammed b.
Kerrdm’'dan da bahsetmemistir. Bunun nedeni Kerrdmiyye’yi Miircie'nin alt kollarindan biri olarak de-
gerlendirmesidir. ibn Hazm, KerrAmiyye ve kurucusundan iman ve mabhiyeti ile ilgili konular islerken
bahsetmis ve goriislerine yer vermistir. Bk. Ebd Muhammed Al b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Endeliis el-
Kurtubi, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd ve'n-nilal, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-imiyye, 1999),
1: 368-369; 2: 209-210, 234; 3: 111, 142-143.
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ve tecsim diisiincesine sahip olan ve Allah’1 yaratilmislara benzeten bir zihniyet bicimini ifade
eden itikadi bir yapilanmadir.'®

Diger taraftan “Zahiriyye” tabiri genel olarak, Sta ve Ismailiyye’nin batini bakis agis1 ile
Mu'tezile’nin ta‘tile ve nefye varan te'vil anlayisina karsi nasslar1 temele alan Selefilere egilim
gosteren bir zihniyeti ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla Z&hiriligin temsilcisi olan ibn
Hazm'in bir yandan S$fa’nin batini ve Mu‘tezile’nin akll yéntemine diger taraftan da Hasviyye,
Miisebbihe ve Miicessime’nin yontemine karsi oldugu ve bu yontemlerin tam karsisinda yer alan
bir anlayisi benimsedigi sdylenebilir.”” tbn Hazm'm zahiriligi bazi arastirmacilar tarafindan
Davld b. Ali’nin kurdugu sistemin bir devamu olarak goriilse de, teknik anlamda bir hukuk ekolii
ya da mezhep olarak degil, yontemsel yaklasim bigimi olarak ortaya ¢iktig1 goriiliir.” Nitekim o,
zahir? diisiince yéntemini yeniden sistemlestirmis, fikihta takip ettigi zahir? yéntemini itikadi
konularda da uygulamis, béylece zahirl mezhebine ayri bir boyut kazandirmigtir.**

1. IBN HAZM’IN NASSLARI ANLAMA YONTEMi

fbn Hazm, zahiri kimlige sahip olmasi nedeniyle nasslari zahir? ézellikleri agisindan de-
gerlendirmis, dinf hitkiimleri de nasslari merkeze alarak agiklamaya ¢alismustir. Ciinkii ona gére
nasslarin batini manalari yoktur. Allah, demek istedigi seyi nasslardaki ciimlelerle ifade etmistir.
Bu sebeple insanlar, ciimleleri ve lafizlar1 zahiri anlamlari {izere anlamali, bunlarin anlamlarini
kaydiracak te’vil, tesbth, mecaz ve yorumlardan uzak durmalidir.”” Ciinkii ona gére dini mesele-
lerde Kur’an ve siinnet olmak {izere iki temel kaynak vardir. Bunlarin da zdhirleri esas alinmalidir.
Zahirden kastedilen ise Sar?’in belirledigi ve ¢ercevesini ¢izdigi husustur. Yani naslarda asil olan,
Sar tarafindan lafza yiiklenen anlamdir. Giinkii hem dili hem dili konusanlar: yaratan Allah’tir.
Bu nedenle dilin lafizlarinin anlam gergevesini belirleme yetkisi O’na aittir.”® Nasslara olan bu
yaklagimiyla ibn Hazm, §zellikle Allah’in sifatlar konusunda tesbih ve tecsimde agir1 giden Mii-
cessime’nin nasslarin zahiri anlamalarin esas alarak antropomorfist bir Tanri tasavvuru benim-
semeleri karsisinda nasslar1 tesbthe diismeden, Allah’t yaratilmislara benzetmeden oldugu gibi
tasdik edip, anlamlarini te'vil etmeden Allah’a havale eden Selef metoduna yakin metod takip
etmistir.* Ote yandan ibn Hazm, Mu‘tezile ve Es‘ariyye gibi mezheplerin de bu konuda kiyas

Muharrem Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglaminda Zahiri Epistemolojinin Dayandig: Dil Kurami”, Bi-
limname 2/2 (Agustos 2003): 158; Isa Kog, “Hasviyye Zihniyeti”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalari Kongresi
Bildirileri (Tiirkiye-Kiitahya 14-17 May:s 2015), ed. Hiimeyra Dinger - Umit Giines (istanbul: Matsis Matbaasi,
2015), 4: 219.

Ayrica bk. Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm: Genel Bir Bakis”, 71.

% Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglaminda Zahiri Epistemolojinin Dayandig1 Dil Kuram1”, 158.

2L Murat Serdar, “Endiiliis Alimlerinin Allah’in Isim ve Sifatlar1 Konusundaki Gériisleri: ibn Hazm ve ibnii’l-
Arabi Ornegi”, Bilimname 8/2 (Agustos 2005): 51; Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm: Genel Bir Ba-
kis”, 68.

2 Muharrem Akoglu, “ibn Hazm’'in Mu‘tezileye Yénelik Elestirileri”, Bilimname 10/1 (Haziran 2006): 71.

#  Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Es‘arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1

(2009): 92.
# Tefviz yolunu takip eden ilk dénem selef alimleri, tesbih ve tecsim fikri uyandiracak her tiirlii yaklagim-

dan uzak durma adina haberi sifatlarin var oldugunu, fakat anlamlarini Allah’tan bagka kimsenin
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metodunu kullandiklari igin tesbihe diistiiklerini, baska bir ifadeyle diinyevi cisimler ile Allah
arasinda benzerlik hatta miisareket kurmak suretiyle Miicessimeden farkli olmayan bir goriis be-
nimsedikleri, bu nedenle onlarin da Miicessime’den sayilmasi gerektigini belirtmistir.”> Bu ¢erce-
vede o, Kur'an ve hadislerde Allah’a izafe edilen isim ve sifatlarin gectigi sekliyle oldugu gibi iman
edilmesi gerektigini, nasslarda gegmeyen isimlerin ise -Allah’in sanina uygun olsa bile- O’na nis-
bet edilemeyecegini belirtmistir.*® Ayrica “sifat” lafzinin nasslarda gegmedigi icin Allah hakkinda
kullanilamayacagini, bunun yerine sadece nasslarda gecen “isim” lafzimin kullanilabilecegini sa-
vunmustur.”” Bu baglamda nasslarda gecen 4lim, sem’, basir gibi kelimelerin sifat olmayip, birer
isim oldugunu ifade etmistir.?® Ona gore keldmcilar, mahltkatin 6zelliklerinden yola ¢ikarak nass-
larda gegmemesine ragmen Allah’a birtakim isim ve sifatlar nisbet etmislerdir. Keldmcilarin or-
taya koydugu bu tutum, sonradan ortaya ¢ikmustir, Zira Selef ulemasi tesbth ve tecsimde asiriliga
diismeden sadece nasslarda ifade edilen sifatlar1 oldugu gibi kabul etmistir.”

ibn Hazm, miitesabih ayetlerin te'vili konusunda “Halbuki onun te’vilini ancak Allah bi-
lir...” (Al imran 3/7) ayetini referans alarak, bu tiir dyetlerin te'vilini ancak Allah’in bilecegini
savunmustur.®® Dolayisiyla Allah’in zit ve sifatlar konusunda Mu'‘tezile, Es‘ariyye ve Miices-
sime’ye kars1 fikrl miicadelede bulunmustur. ibn Hazm'in eserlerine bakildiginda da bu mezhep-
’i31

lere kars1 genelde Ehl-i Stinnet’i*' dzelde Zahiriligi savunmaya ¢alistig1 anlagilmaktadir. Bununla

bilemeyecegini; bu nedenle Miisliimanlarin sifatlarin mahiyetini ve anlamini Allah’a havale edip, bunlar:
te’vil etmeden oldugu sekilde kabul etmesi gerektigini savunmuslardir. Ancak tesbth ve tecsime de diis-
memislerdir. Nitekim onlar, “Allah’in eli, yiizii, gozii, nefsi vardir, ama bunlar bizimki gibi degildirler,
keyfiyeti bilinmeyen sifatlardir” goriisiinii serdederek Miisebbihe ve Miicessime’den kesin bir sekilde ay-

rilmislar, tesbih ve tecstm imkanini ortadan kaldirmislardir. Bu dlimler genel olarak “yed”, “vech”, “ayn

”

ve “istivd” gibi Allah’a izafe edilen haberi sifatlar1 keyfiyeti bilinmeyen olarak kabul etmisler, bunlarin

mabhiyetini insanlarin bilemeyecegini ve bu nedenle de te’vil edilemeyecegini savunmuslardir. S6zgelimi

An

te’vil ve tesbthten uzak durmaya calisan Malik b. Enes, haberd sifatlardan “istivd” hakkinda s6yle demis-
tir: “Istivd malumdur, keyfiyeti ise mechuldiir. Ona oldugu gibi inanmak vécip, onu inkdr etmek kiifiir, onun hak-
kinda soru sormak ise bid‘attir.” imam Malik’in bu s6zii selefin sifatlar konusundaki akidesini 6zetler mahi-
yettedir (Eb(i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zit4 b. Mah, “el-Fikhu’l-ekber”, imam-1 A’zam'in Bes Eseri, trc. Mus-
tafa Oz (Istanbul: MUTF Yay., 2002), 56; Ebii’l-Hasen Al b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ard, el-ibdne
an usili’d-diydne, nsr. A. Sabbag (Beyrut: Diru’'n-Nefais, 1994), 35, 89-106; Eb(i Himid Muhammed b. Ah-
med el-Gazzali, itikadda Orta Yol, trc. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yay., 1971), 39; Sehristan, el-Milel, 1: 79-80;
Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler, 214).

»  bn Hazm, el-Fasl, 1: 380, 398-399; a.mlf., Dinler ve Mezhepler Tarihi, 2: 40,42, 88, 90: 136; Murat Serdar, fbn
Hazm"in Keldmi Goriisleri (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2005), 59, 104, 168; Bulut, “Onséz”, 1: 92; Ka-
radas, “Ibn Hazm ve Es‘arilik Elestirisi”, 95-96.

*  fbn Hazm, el-Fasl, 1: 396, 421 vd.

27 Bk. el-A’raf /180.

*  Deyal bilgi i¢in bk. Serdar, ibn Hazm'in Keldmf Gériisleri, 168- 194.

2 Bulut, “Onséz”, 1: 92.

Ibn Hazm, el-Fasl, 1: 353. Kur’4n dilinin anlagilmas: iizerine yapilan tartismalar hakkinda detayl bilgi i¢in

bkz. Abdullah Unliisoy, Sézedimleri Kurami Agisindan Din Dili (Bursa: Emin Yay., 2017), 177-200.

Fakat burada su husu ifade etmek gerekir ki el-Fasl'in degisik yerlerinde kendisinin Ehl-i Siinnet mensubu

olduguna isaret eden ibn Hazm, Ehl-i Siinnet tabiriyle giiniimiizdeki anlamindan farkli bir anlam kastet-

mistir. Ona gore Ehl-i Siinnet, Hz. Peygamber’in, sahabenin, tabiinin, fakihlerin, muhaddislerin ve
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birlikte yukarida zikredilen selefi ve zahiri yaklasimindan hareketle ibn Hazm'in, Selefiyye’den
oldugunu sdylemek de miimkiin goriinmemektedir. Ayrica onun zahiriliginin de fikhi yonii 6n
plana ¢ikan Z&hiriyye’den farkli oldugunu da sdylememiz gerekir. Zira ibn Hazm'in z4hirligini
bir mezhebe bagllik seklinde degil, yonteme iliskin oldugu, aklin alaniru daraltan l4fizci yakla-
simu degil, sadece nassa bagli tenkitci, analitik ve akilci bir egilimi temsil ettigi sekilde anlamak
gerekir. Nitekim o, D4v{id b. Ali’nin temel meselelerle ilgili birgok goriisiine katilmamus, bu yiiz-
den gelistirdigi zahiri sistem kendi adiyla (Hazmiyye) anilmistir.*? Bu nedenle ibn Hazm, nasslarin
zahirine siki sikiya bagly, te’vile karsi, kiyasi ve akli dinf tesr? mekanizmasindan dislayici,” fakat
akla ve ictihada biiytik 6nem veren biri olarak taninmstir.**

ibn Hazm'1n, Selefiyye’den ve klasik anlamdaki Zahirilik’ten ayrilmasi ve kendine has bir
metod olusturmasi 6zellikle haberi sifatlarin anlagilmasinda sergiledigi tutuma bakildiginda daha
iyi anlasilmaktadir. Giinkii o, sifatullah konusunda her ne kadar selefi bir tutum iginde olsa da
onun haberi sifatlari konuyla ilgili muhkem ayetleri géz dniinde bulundurarak Allah’in sanina
layik ve Arapca gramerine uygun bir bicimde te’vil etmesi selef yonteminden ayrildigini ve ken-
dine has bir yontem gelistirdigini gostermektedir.*®

ibn Hazm, bir taraftan Allah’in sifatlarini nasslarda gectigi bicimde kabul etmesi, diger
taraftan bunlar1 Kur’an’a uygun bir sekilde te’vil etmesi ilk bakista celiskili bir durum gibi gériinse
de onun bu tutumu kendi sistemi icinde tutarh gériinmektedir. Giinkii ibn Hazm, mutlak anlamda
te’vile kars1 olmamus, bir delile dayanmayan te'vili reddetmis, nasslardan veya akli zaruretten
gelen bir delilin olmasi durumunda te’vili kabul etmistir. Bu anlamda o, eger bir kelimeyi vaz’
olundugu anlamdan farkli bir anlamay1 gerektirecek ve te’vil yapmayi zorunlu kilacak bir delilin
olmas1 durumunda, bu lafzin te’vil edilmesini gerekli gérmiistiir. Bu teorisini de 6zellikle haberi
sifatlarin anlagilmas1 hususunda pratik olarak uygulamistir. Ciinkii ona gére bunlarin te’vil edil-
mesi hususunda hem nasstan hem de aklin zaruretinden gelen bir delil mevcuttur. Bu baglamda
0, Allah’in Kur’4n’da kendisinin yaratilmis olan hicbir seye benzemedigini bildirmesini*® nakli bir
delil; aklin Allah’in mahliikata benzemesini muhal bulmasini da akli bir delil kabul etmistir. Ona

bunlara uyanlarin yoludur. Onun Ehl-i Siinnet diye adlandirdig: bu gruba Es‘ariler ve Matiiridiler girmez.
Bk. ibn Hazm, 1: 371; Serdar, “Endiiliis Alimlerinin Allah’mn isim ve Sifatlar1 Konusundaki Gériisleri”, 52;
a.mlf., ibn Hazm'm Keldmi Gériisleri, 106.

Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm: Genel Bir Bakis”, 68, 76.

Ibn Hazm'in kiyas ve re’y ile ilgili gériisleri hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Hazm, ibtalil-kiyds ve'r-re’y
ve'l-istihsdn ve't-taklid ve't-ta'lil, thk. Sald el-Efgani (Beyrut: Daru’l-fikr, 1969), s. 23 vd.; a.mlf., en-Nebzetii'l-
kafiye fi ahkami ‘usdli’d-din, thk. M. Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 61-66.
Serdar, “Endiiliis Alimlerinin Allah’mn Isim ve Sifatlari Konusundaki Goriisleri”, 52. Hatta bazi arastirma-
cilar tarafindan kendi ¢aginda hikim olan Siinnilere kars1 zahirl muhalefetin bir temsilcisi ve Zahiriligin
biinyesine hem fikihta hem de akidede getirdigi yeni bir tezahiiriin temsilcisi olarak itibar gérmiistiir. Bu
duruma isaret eden {inlii miistesrik Goldziher (8. 1921) de ibn Hazm’in kendi dénemine kadar gériilmemis
yeni bir usul gelistirmeye gayret ettigine dikkat cekmistir (Ignaz Goldziher, Zghiriler: Sistem ve Tarihleri,
trc. Cihad Tung (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1982), 99, 117).

> Bk.Ibn Hazm, el-Fasl, 2: 3-5, 12.

% Bk. es-Slira 42/11.
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gore bu iki delilin mevcut olmasi haberi sifatlarin te’vil edilmesini miimkiin kilmaktadir.*” Bu ba-
kimdan ibn Hazm’in 6zellikle haber? sifatlar hususunda yeri geldiginde te'vile bagvurmasi, akli
nasil kullandigim ya da akla yiikledigi fonksiyonel alaru agiklamakla beraber, aklin degerini kii-
¢limseyen Miisebbihe ve Miicessime’ye karsi olan tavrini daha net ifade etmektedir.

Anlasilan o ki, ibn Hazm, gerekli gordiigii durumlarda mensubu bulundugu Zahiriyye
mezhebinin lafza baglhlik esasina dayali metodun disina ¢ikmis, el-Fas'in birgok yerinde elestiride
bulundugu Mu'‘tezile ve Es‘ariyye gibi mezheplerin dini metinleri anlamada benimsedikleri te’vil
metoduna, zaman zaman kendisi de bagvurma ihtiyaci hissetmistir. Bu bakimdan ibn Hazm, her
ne kadar Zahiriyye mezhebine bagli olsa da 6zellikle haberd sifatlar: tesbth ve tecsime diismeme
adina Allah’in sanina layik, Kur’an’in temel prensiplerine ve Arapga dil kurallarina uygun diisecek
sekilde te'vil etmistir. Bu da onun nass1 6ncelemekle birlikte dint metinleri anlamada aklin roliinii
reddetmedigini, aksine kendine has bir te'vil ydntemi benimsedigini gostermektedir. Bu agidan
fbn Hazm'in zahiriligi degerlendirilirken, aklin alanmini sinirlayan lafizcr selefiligi veya zahiriligi
degil, nassa bagl olmakla birlikte elestirici ve akilct egilimi bulunan bir zahiriligi benimsedigi
gozden uzak tutulmamalidir,*®

2. MUSECCIME'NIN TEMEL GORUSLERI VE IBN HAZM’IN ELESTIRILER]

ibn Hazm, el-Fasl adli eserinde Miisliimanlarin Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile, Miircie, Sia ve
Havaric olmak {izere bes ana mezhebe ayrildiklarini ifade eder. Fakat bunlar arasinda Hagviyye,
Miisebbihe veya Miicessime’ye yer vermez.* Bununla birlikte “Tevhid ve Tesbthin Reddi” adiyla
ayr1 bir bahis acarak, burada onlarin benimsedikleri inanglardan ve kullandiklar: delillerden bah-
seder.”® Ayrica ibn Hazm, Miicessime’nin Allah’in sifatlar1 hakkinda farkh gériisler benimsedikle-
rini ve kendi aralarinda gesitli gruplara ayrildiklarini zikreder.** Daha sonra konuyla ilgili M-
cessime’nin goriislerine yer verir, Burada onlarin hem temel goriisleri {izerinde hem de bu yénde
kullandiklar1 akli ve nakli deliller iizerinde ayrintili olarak durur. Onlara kars: elestirilerini de bu
deliller iizerinden ydneltir.

fbn Hazm'in Miicescimeye yonelik elestirileri genel olarak nasslarda Allah’a izafe edilen
haberi sifatlarin zahiri olarak yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikan antropomorfist Tanr1 tasavvu-
runa yéneliktir. Onun bu konuyu 6nemsemesinin temel sebebi onlarin benimsedikleri Tanr1 an-
layislarinin tevhid inancina aykiri olmasidir. Nitekim Ibn Hazm, el-Fasl'in birgok yerinde bu ko-
nuya dikkat ¢ekmis, elestirilerini de bu kapsamda yoneltmistir. Bu cercevede Allah’in vasiflandi-
rilmasi konusunda tenzih ilkesini temel prensip edinmis; vech, yed, ayn, cenb, 1sb4, sak gibi beseri
dzelliklerin zahir anlamlariyla Allah’a isnat edilmeyecegini; cisim, cevher ve a’raz gibi isimlerle

Serdar, “Endiiliis Alimlerinin Allah’in Isim ve Sifatlar1 Konusundaki Goriisleri”, 68-69.

3% Bk. Goldziher, Zghiriler, 133; Miifit Selim Saruhan, “Zahiriligin Onciisii ibn Hazm’da Felsefl Meseleler”,
Dini Arastirmalar 9/25 (2016): 162).

% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 368.

0 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374 vd.

“ ibn Hazm, el-Fasl, 1: 381, 398-399, 416; 2: 3-4; 34; 3: 147-148, 250.
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de O’nun vasiflandirilamayacagin ispat etmeye calismistir.*” Bu baglamda “Hig bir sey O’nun ben-
zeri degildir.” (es-S(ird 42/11) Ayetini esas alarak Allah’in disindaki her seyin yaratilmis oldugu ve
bu yaratilmislardan hicbir seyin O’na benzemedigini 6nemle vurgulamistir. Ayrica Miices-
sime’nin Allah’'in sifatlar1 hakkindaki goriislerinin hatali olmasinin yam sira bu anlayislarini te-
mellendirmek icin bagvurduklar: delillerinin de yanlis oldugunu belirtmis, onlara kars: elestiri-
lerini akli ve nakli olmak iizere iki agidan ySneltmistir.*

2.1. ibn Hazm’a Gore Miicessimenin Akl Agidan Allah Tasavvuru ve Bu Tasavvurun
Elestirisi

2.1.1. Allah Bir Cisimdir

ibn Hazm’a gére Miicessime’den bir grup, Allah'in cisim oldugunu iddia etmistir. Onlar,
bu goriislerini gesitli akl? deliller kullanarak ispat etmeye ¢alismislardir. ileri siirdiikleri deliller-
den birincisi sudur: “Insan akli cisim ve araz disinda kalan herhangi bir seyi idrak edemez. Al-
lah’in araz olusu imkansiz oldugunu gére O’nun cisim olmasi gerekir. Buna gére Allah’in cisim
olusu sabit olmus olur.” ikinci delilleri ise su sekildedir: “Fiil, ancak bir cisimden meydana gele-
bilir. Allah da fail olduguna gére O'nun cisim olmasi zorunlu olur.™ Yine onlar sunu da iddia
etmislerdir: “Aklin bedih? kurallari ve te'vili ile bildik ki failin ancak bir mekanda bulunan bir
cisim olmasi zorunludur. Yine aklin zorunlu kurallariyla bildik ki var olan her sey ancak cisim ve
arazdir. Cisim ve araz olmayan sey ise yoktur. Dolayisiyla bir sey araz degilse cisimdir. Allah da

araz olmadigina gore kaginilmaz olarak cisimdir.”*

fbn Hazm, Miicessime’nin bu gériislerini “cisim” ve “araz” lafizlari lizerinde durarak eles-
tiriye tabi tutar. Bu cercevede, éncelikle onlarin Allah’in cisim olduguna dair ileri siirdiikleri “In-
san akli ancak cisim veya araz olani anlayabilir” seklindeki akli delillerinin eksik ve hatali bir
istidlal oldugunu sdyler. Ciinkii ona gére dlemde var olan her sey ya cisimdir ya da arazdir. Bu
ikisinin (cisim ve araz) de tabiati, kendilerini yoktan var eden bir varligin (Muhdis) bulunmasin
gerektirir. Kald1 ki cisim ve arazlar1 yaratanin cisim veya araz cinsinden bir varlik olamayacag
da zorunlu olarak bilinir. Sayet bu ikisinin yaraticisi cisim veya araz cinsinden bir sey olsaydi, bu
durumda kendisini yapan bir failin olmasi gerekirdi. Buna gore her ikisinin failinin cisim ve araz
cinsinden olmadig1 zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Bu durum, her akil sahibinin akli zorunluluk se-
bebiyle kesinlikle kabul etmesi gereken bir delildir.*

Diger taraftan Ibn Hazm, Allah’in cisim oldugu iddiasini ilhad olarak degerlendirir. Giinkii
ona gdre cisim, var olabilmesi i¢in ciizlerin ve parcalarin bir araya gelmesine, varligini devam

“  Ibn Hazm'in cevher ve araz ile ilgili goriisleri hakkinda bk. ibn Hazm, Resd’ilii ibn Hazm el-Endeliisi, thk.

ihsan Abbas (Beyrut: Miiessesetii’l-arabiyye li’d-dirasat ve'n-nesr, 1983), 4: 144-186.
#  {bn Hazm, el-Fasl, 1: 374.
“  ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374.
* fbnHazm, el-Fasl, 1: 415; a. mlf., Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurulu Baskanligi Yay., 2017), 3: 136 (Bundan sonraki dipnotlarda Dinler ve Mezhepler Tarihi'nin
sayfa numaralari parantez icinde “cev. sayfa numarasi” seklinde verilecektir). Krs. Es‘ari, Makaldt, 126~
128; Bagdadyi, el-Fark, 225 vd.; Sehristani, el-Milel, 1: 93-94, 99-100).
% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374.
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ettirebilmesi i¢cin de mekinda veya boslukta yer tutmaya muhtag olan birlesik bir varliktir. Buna
gore Allah cisim olsaydi, bu durum kendisinin disinda O’nun bir zaman ve mekininin olmasini
zorunlu kilardi. Bu ise tevhidin iptal edilmesi, kendisi digindaki iki varligin (zaman ve mekann)
Allah ile ortak olmasini ve O’nunla birlikte yaratilmamis varliklarin mevcudiyetini gerektirir. Bu
ise kiifiirdiir.*” Ayrica Allah’t cisim kabul etmek, O’'nun alemin yaratici oldugunu inkar etmek an-
lamina da gelir. Giinkii bir cisim baska bir cismi yaratamaz, sadece ona tesir edebilir. Bu agidan
Miicessimenin goriisii kabul edilirse, bu durumda Allah 4lemin cisimlerini yaratan degil, onlarda
sadece tesirler meydana getiren bir varlik olur. Allah ise bundan miinezzehtir.*® Bunun disinda
Allah’in cisim olmadigina ve cismani 6zellikler de tasimadigina isaret eden ibn Hazm, bu gérii-
stinii cisimlerin miiellef (birlesik) oldugu, dolayisiyla mekanda yer tutacagini, bu durumun ise
Allah i¢in sdz konusu olamayacagi hususu iizerinde durarak ispatlamaya calisir. Ona gore bir ci-
sim uzunluk, derinlik ve genislikten meydana gelir. Halbuki Miicessime bunu kabul etmez. Sayet
onlar cismin bu sekilde varlik sahasina ¢ikisini kabul ederlerse, bu durumda onlarin cismin bir
miiellifinin (birlestireninin), yarataninin ve icat edeninin oldugunu kabul etmeleri gerekir. Eger
onlar bunu kabul etmekten kaginirlarsa, bu durumda te’lif (birlestirme) agisindan alemdeki var-
liklarin bir miiellifinin ve bir araya getireninin de olmasini kabul etmeleri gerekir. Halbuki miiel-
lef varliklarin tamarm zorunlu olarak bir miiellife muhtagtirlar. Dolayisiyla var olmak igin ciizle-
rin ve pargalarin bir araya gelmesine muhtag olma, yaratilmislara has bir durumdur ve yaratil-
misghig andiran bu tiir dzellikleri kdinatin yaraticisi olan Allah’a nisbet etmek tevhid inancina
aykiridir,” Goriildiigii tizere ibn Hazm, cismi yaratilmiglarin sifati olan bilesik bir varlik olarak
kabul etmis, bu nedenle Allah’a cisim ismi nisbet edilemeyecegine zira Allah’'in bilesik olmaktan
miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ona gdre cisim, ciizlerden olusan/bilesik anlaminda
bir terim olup, Allah cisim olmaktan miinezzehtir. Bu nedenle Allah cisim ile isimlendirilemez.>

2.1.2.  Cisimile Sey Arasinda Fark Yoktur

ibn Hazm'in aklf deliller cercevesinde Miicessime’yi elestirdigi bir diger husus da “sey”
ve “cisim” lafizlarinin ayni mu yoksa farkli anlama mi geldigi meselesidir. Giinkii Miicessime ta-
raftarlari cisim ile sey lafzi arasinda anlam farki olmadigini iddia ederek, Allah'in cisim olduguna
dair inanglarini “Allah, cisimler gibi olmayan bir cisimdir; tipk: seyler gibi olmayan sey olmasi
gibi” seklinde formiile etmislerdir.”

ibn Hazm, onlarin bu iddialarinmi reddeder ve her iki lafzin birbirinden farkli anlamlara
geldigini sdyler. Bu cercevede o, Miicessime’nin “sey”i “cisim” olarak kabul ettiklerine dikkat ce-
kerek onlarin “Bizim ‘sey’ ifademiz ile ‘cisim’ s3ziimiiz arasinda bir fark yoktur” seklinde bir iti-
razda bulunabileceklerine isaret eder. Ibn Hazm’a gére, her iki lafzin liigat anlamlari géz éniine
alindiginda, bu tiir iddialarin batil oldugu anlasilacaktir. Kaldi ki “sey” ve “cisim” lafizlar1 ayni
anlamda olsalardi, bu durumda araz da “sey” olmasindan dolay1 cisim olurdu. Bu ise kesin bir
sekilde batildir. Ayrica liigatte sey lafzi, “mevcut”, “hak”, “hakikat” ve “miisbet” olana verilen bir

47 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374.
% {bn Hazm, el-Fasl, 1: 376.
*  ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374-375.
%0 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374-375.
51 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 375.
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isimdir. Bu bakimdan “sey” lafzi ile mezkiir lafizlar ayni anlama gelen miiteradif isimler olup,
aralarinda anlam bakimindan higbir fark yoktur. ibn Hazm, “sey” lafzin1 bu sekilde agikladiktan
sonra aralarindaki anlam farkini ispat etmek icin “cisim” lafzimin etimolojik yapisi tizerinde du-
rur. “Cisim” lafzi, liigatte uzunluk, derinlik ve genislikten meydana gelen, béliinebilen ve alt-iist,
dn-arka, sag-sol seklinde alt1 cihetten ibaret olan bir varlik anlamina gelir. S6z konusu bu alti
cihetten birisi noksan da olabilir. ibn Hazm iki lafzin farkini liigavi acidan tespit ettikten sonra,
her iki lafz1 liigat anlamlarindan farkli bir anlamda kullanmak isteyenlerin cahil oldugunu; hakk:
batil, batili da hak olarak isimlendirmeye ¢alisan bir kimseye benzedigini sdyler. Bununla birlikte
fbn Hazm’a gére “sey” lafzinda oldugu gibi Kur'an'da gecen bir lafza liigat anlaminin disinda
baska bir anlam yiiklenmesi ancak, bununla ilgili bir nassin bulunmas1 durumunda miimkiin olur.
Sayet bu konuda bir nass yok ise tevakkuf edilir. Baska bir ifadeyle bir nassin tevil edilebilmesi,
konuyla ilgili baska bir nassin bulunmasina bagldir. >

Diger taraftan Miicessime taraftarlarinin hakikati grenmek ve bunu insanlara anlatmak
gibi bir amaglari bulunmadigina isaret eden {bn Hazm, farkli anlamlara sahip lafizlar bir géren
ya da liigatteki anlamlarinin disinda kullanan kimsenin bu durumunu aklini ve kendisini kaybet-
mis, ahmak ve cahil sofistlerin isine benzetir. Ciinkii ona gére amaci hakikati 6grenmek olan bir
kimseye diisen gorev, lafizlarin ve isimlerin gercek anlamlarini arastirip incelemektir. Ancak
bundan sonra s6z konusu isimlerden hareketle ya da onlar vesilesi ile vacip olani haber verebi-
lir.?

fbn Hazm Miicessimenin “Allah cisimdir, ancak diger cisimler gibi degildir” seklindeki
iddialarini su sekilde temellendirdiklerini nakleder: “Sizler (Ehl-i Siinnet), Allahin diriler gibi
degil ama diri (hayy) oldugunu, alimler gibi degil ama alim oldugunu, kudret sahibi kimseler gibi
degil ama kadir oldugunu, diger seyler gibi degil ama sey oldugunu séyliiyorsunuz. $u halde nigin
‘Allah’in cisimler gibi olmayan bir cisim oldugu’ gdriisiine kars: ¢ikiyorsunuz?” Bir diger ifadeyle
Miicessime taraftarlari, sunu demek istemislerdir: “Sizler (Ehl-i Siinnet) Allah’a sey lafzim, bizler
(Miicessime taraftarlari) de cisim lafzini izafe edip, Allah’in diger cisimlere benzemeyen bir cisim
oldugunu sdylityoruz. Siz (Ehl-i Siinnet) de O’nun disindaki seylere benzemeyen bir sey oldugunu
soylityorsunuz. Bu iki s6z ayni sonuca gétiirmiiyor mu?”>*

ibn Hazm, bu yéndeki itirazlari, nasslardan hareketle cevaplandirmaya calisir.
Giinkii ona gore sadece nasslarda zikredilen isimler Allah’a izafe edilebilir. Nasslarda gegmeyen
isimler -her ne kadar Allah’in sanina layik olsa da- O'na isim olarak verilemez. Bu nedenle ibn
Hazm’a gore yukarida zikredilen “hayy”, “kadir” ve “alim” gibi isimler nasslarda Allah’a izafe
edilmemis olsaydi, O’'na isim olarak verilmezdi. Halbuki bu isimler, nasslarda Allah’a izafe edil-

mistir. Nasslara tabi olmak farz olduguna gore bu tiir isimlerden herhangi biri O’na verilebilir.”®

2 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 375.
5 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 375.
% fbn Hazm, el-Fasl, 1: 375. Buna benzer iddialar i¢cin bk. Meymun b. Muhammed Ebii'l-Muin en-Nesef,
Bahru'l-kelam, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih (Dimesk: Mektebetu dari’l-Farf{ir, 2000), 101-102.

% {bn Hazm, el-Fasl, 1: 375.
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Cisim ismine gelince; bu isim nasslarda gegmemektedir. Yani Allah’1 cisim olarak vasfeden
hicbir nass bulunmamaktadir. Sayet bu konuda bir nass bulunsaydi bu durumda Allah’a cisim ismi
izafe edilebilirdi. Bu durumda da Allah’in “alim”, “kadir”, “hayy” oldugunun séylenmesi gibi “O,
cisimdir, fakat diger cisimler gibi degildir” denilebilirdi ve bunlarin arasinda hicbir fark olmazd.
Kald1 ki O’'nun “cisim” olarak nitelendirilmesini gerektirecek ya da buna imkan saglayacak hicbir
akl? delil de mevcut degildir. Aksine akli delil, Allah’t “cisim” olarak vasiflandirmaya manidir.*®
Sey isminin Allah hakkinda kullanilmasina gelince; Ibn Hazm’a gére Allah'in isimlendirilmesi

7 “Sey” ismi ise nasslarda gecmekte,*® fakat “cisim” ismi

nasslarin bildirilmesiyle (tevkifi) olur.
gecmemektedir. Bu nedenle cisim ismi, Allah’a isim olarak izafe edilemez, ancak sey ismi izafe

edilebilir.”®
2.1.3.  Allah’a Hareket, Sfiret ve Zaman izafe Edilebilir

Miicessimeden bir grup, Allah’i cisim kabul etmekle ayni zamanda hareket, siik(in ve za-
man gibi cisim olmay1 zorunlu kilan ve sonradan yaratilmis (muhdes) varliklara has olan vasiflar:
da Allah’a izafe etmislerdir.*®® Bu nedenle ibn Hazm, Allah’in cisimle vasiflandirmanin yanlishgmi
cisim olmay1 zorunlu kilan hareket, sQiret ve zaman gibi vasiflardan hareketle ispatlamaya caligir.
Giinkii ona gdre cisim, s6z konusu bu {i¢ vasiftan bagimsiz olamaz. Dolayisiyla Miicessime, Allah’a
cisim ismini vermekle O’nu hareket, sliret ve zaman ile vasiflandirmis olmaktadir. ibn Hazm’a
gore bu gdris batildir. Ciinkii her hareket eden varlik, hareket sahibidir ve hareketin, hareket
edene ait olmasi zorunludur. Aym sekilde tasavvur edilendeki stiret de tasavvur edilene aittir.
Eger her tasavvur edilen tasavvur eden bir varlik ve her hareket ettiren (muharrik) de hareket
eden (miiteharrik) bir varlik olsaydi, bu durumda éncesi olmayan fiillerin var olmalar gerekirdi
ki bu, batil bir gdriistiir. iste bu durum hareket etmeyen bir hareket ettiricinin (muharrik), sekil
verilmemis olan bir tasvir edicinin (musavvir) varligini zorunlu kilar. Bu varlik da, hareket eden-
lerin hareket ettiricisi, sekil verilmis olanlarin sekil vereni olan ve kendisinden baska ilah olma-
yan Allah’tir. Ayrica her cismin kendisine ait bir sureti, hareket eden her varligin da kendisine
yiiklenmis arazlar1 vardir. Allah ise, ne cisim ne de hareket edendir. Diger taraftan ibn Hazm,
hareket ve siik{in gibi muhdes varliklara has olan vasiflarin Allah’a izafe edilemeyecegine dikkat
ceker. Ciinkii ona gore hareket ve siik{in, bir miiddettir. Miiddet ise zamandir. Zaman ise muh-
destir. Ayni sekilde hareket ve siik{in de muhdestir. Allah’a muhdes bir sey ilisemez. Sayet Allah’a
mubhdeslik ilismis olsaydi, O da, muhdes olurdu. Bu bakimdan Allah ne hareket edendir de dura-
gandir.*!

2.1.4.  Faaliyetile Cismiyyet Kavramlari Tesbthi Gerektirir

ibn Hazm’a gére Miicessime kendi inanglarini mesrulastirmak icin hem Allah’a hem de
insanlara “fail” denmesinin tesbthte bulunmay1 zorunlu kildigini iddia ederek (Ehl-i Siinnet’e

¢ bn Hazm, el-Fasl, 1: 375-376.

7 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 375, 420-421.

% slrad 42/11;1hlas 112/4.

% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 376.

€ ibn Hazm, el-Fasl, 1: 376.

St fbn Hazm, el-Fasl, 1: 376. Ayrica bk. ibn Hazm, el-Usiil ve'l-furii’, thk. Muhammed Atif el-Iraki v.dgr. (Kahire:
Diru’n-Nahda el-Arabiyye, 1978), 1: 313-314; ibn Hazm, Resdil, 4: 183 vd.
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kars1) su sekilde bir itirazda bulunmugslardir: “Siz Allah" fail olarak isimlendiriyorsunuz. Halbuki

kendinizi de fail olarak isimlendirmektesiniz. Sizin bu yaptigimz da tesbihte bulunmaktir.”®*

bn Hazm’a gére onlarin bu itiraz1 gegersiz ve batildir. Giinkii tesbih, isimlerde degil ben-
zetilenlerin her ikisinde mevcut olan manada olur. Burada Allah ve insan i¢in kullanilan fail isim-
lendirmesi ise sadece lafizdaki bir ortakliktir. Dolayisiyla hem Allah hem de insanlar icin fail is-
minin kullanilmasi tesbthi gerektirmez.*® Ayrica fail, bir ihtiyar ile ya da bir zorunluluk sebebiyle
hareket eden ya da bilen, siiphe eden veyahut da irade eden bir varliktir. Yine ayni sekilde fail,
bir ihtiyar ile veya vicdan ile ya da zorunlu olarak hareket edendir. Bunun disinda her fail, vicdan
sahibi oldugu halde hareket eden varliktir. Her hareket eden de, kendisini hareket ettiren bir
harekete sahiptir. Goniillerdeki arzular ise, etkilenmeler ve duyarliklardir. Bu bakimdan hareket
edenlerin tamamu etkilenen ve duyarlilik gsteren varliklardir. Her etkilenen ise, zorunlu olarak
faildir. Allah ise tiim bunlardan miinezzehtir. O, eylemlerini zorunlu olarak yapmaz, yani bir se-
yin etkisi altinda kaldig i¢in ya da bir hareket veyahut da vicdan sebebiyle degil, bir ihtiyar ve
yoktan var etme sebebiyle faildir. Iste bu bir benzerlik degil farkliliktir.* Dolayisiyla ona gére
Allah’in ve insanlarin fail olusu, aralarinda herhangi bir benzerligi degil, aksine farklilig1 gerek-
tirir. Giinkii benzerlik (tesbth), benzeyen iki seyde ayni anlamin ispat edilmesiyle olur. Sayet dile
getirilen hususlar bir benzerligi gerekli kilsayd, cismin cismiyet konusunda benzer olmasi ge-
rekli olurdu. Giinkii cisim, bir araz degildir. Yine arazin da araziyet konusunda benzer olmasi ge-
rekirdi. Zira araz da bir cisim degildir. Béylece araz, ayni anda cisim olmayan bir cisim ve araz
olmayan bir araz olmus olurdu. Bunun olmasi ise muhaldir. ibn Hazm, bu agiklamay1 yaptiktan
sonra “Allah cisimler gibi olmayan bir cisimdir” diyen bir kimseyi tesbth yapan degil, Allah’in
isimleri konusunda ilhdda diisen bir kimse olarak degerlendirir. Giinkii ona gére cisim ismi, Al-
lah’in kendisini isimlendirdigi bir isim degildir. Bu nedenle bu kimse, Allah’1 nasslarda gegmeyen
bir isimle adlandirmistir. Bununla birlikte “Allah, diger cisimler gibi cisimdir” diyen bir kimse ise,
Allah’in isimleri konusunda ilhdda giderek tesbihe diismiistiir. Clinkii bu kimse de hem Allah’
cisme benzeterek tesbthe diismiis hem de nasslarda gegmeyen bir ismi Allah’a nisbet ederek
ilhAda gitmistir.*

2.1.5. Allah, Bir Cevherdir

Miicessime'nin Allah’t cevher olarak nitelediklerini nakleden ibn Hazm, bu gériisiin de
batil oldugunu ispat etmeye calisir.*® Ona gore Miicessime Allah’ isimlendirme konusunda hata
etmislerdir. Giinkii Allah hakkinda ancak kesin bir bilgiyle (nassla) haber verilebilir. Allah’a veri-
lebilecek isimler ancak O’nun belirttigi isimlerdir. Halbuki Allah, kendisi hakkinda cevher ismini
asla kullanmamus ve zatini bununla isimlendirmemistir. Bu nedenle Miicessime’nin Allah’1 cevher
seklinde isimlendirmeleri O'na iftira atmaktir, Buradan hareketle ibn Hazm, Allah’1 cevher olarak
kabul eden bir kimsenin O’nun yaratici, ilah ve islerinin méaliki olusu gibi vasiflarini inkér ettigini

2 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 376.
¢ bn Hazm, el-Fasl, 1: 376-377.
% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 377.
% {bn Hazm, el-Fasl, 1: 377.
% {bn Hazm, el-Fasl, 3: 250.
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soyler. Diger taraftan ibn Hazm’a gore cevher arazlara mahal teskil eder. Bu bakimdan Allah’t
cevher olarak nitelemek O’'nun arazlara mahal teskil ettigini kabul etmek anlamina gelir. Bu du-
rumda Allah zit ve arazlardan miirekkep olur ki, Allah bundan miinezzehtir. Dolayisiyla bu tiir
bir iddia batil bir goriistiir.””

2.2. TbnHazm’a Gére Miicessime’nin Nakle Dayanarak Olusturdugu Allah Tasavvuru ve
Bu Tasavvurun Elestirisi

Miicessime'nin antropomorfist tanri tasavvurlarini gesitli acilardan tenkid eden fbn
Hazm, onlarin kendi gdriislerini yedeyn (iki el), yed (el), eydi (eller), ayn (g82), yiiz (vecih) ve cenb
(yan), meci ve ityan (gelme) gibi Kur’an’da Allah’a izafe edilen haber? sifatlarin® lafz anlamlarini
esas alarak temellendirmeye ¢alistiklarini sdyler. Bunun disinda Miicessime’nin bazi hadislerden
hareketle “kadem (ayak), yemin (sag el), ricl (bacak), esabi‘ (parmaklar), tenezziil/niizlll (inis)”
gibi beseri ozellikleri de Allah’a izafe ettiklerini ifade eder.”

ibn Hazm’a gére Miicessime, bu tiir nasslar1 anlama yénteminde hata etmistir. Giinkii on-
lar, bu nasslari zahiri anlamlariyla ve giibi sahide, Allah’1 insana kiyas ederek anlamaya calismis-
lar, neticede yaratilmislara benzeyen ve beseri 6zelliklere sahip bir Allah’a inanmuslardir. Onlarin
bu anlayislarina gore Allah, yiiz, goz, bas, kulak, agiz, el, ayak ve bedeni bulunan; insanlarin ey-
lemleri gibi kendi kiirsiisiinde oturan, hareket eden, asag1 inip yukari ¢ikan, saga-sola gidip gelen
insan seklinde sinirh bir varlik olmaktadir. ibn Hazm, onlarin bu anlayislarini tevhid inancina
aykiri olarak degerlendirir. Ona gére nasslarda gecen bu tiir ifadeler, muhkem ayetler 1s18inda ve
lafizlarin liigat anlamlari esas alinarak yorumlanmalidir, Halbuki Miicessime bu tiir nasslarin
zahiri anlamlarini esas aldi1 igin hata etmistir. Bu nedenle onlarin Allah hakkindaki gériisleri ve
kullandiklar1 delilleri batildir. ibn Hazm’a gére Miicessime’nin delil olarak kullandiklari nasslarin
acik ve zahird birtakim vecihleri vardir ki bunlar da, onlarin zannettikleri ve yorumladiklarindan
farklidir.”®

fbn Hazm'in el-Fasl”da Miicessime ile ilgili verdigi bilgilerden hareketle onlarin naslardan
hareketle Allah’a birtakim beseri 6zellikler nisbet etmelerini, bu yénde benimsedikleri inancla-
rint ve Ibn Hazm’in onlara kars: yonelttigi elestirilerini maddeler halinde su sekilde zetleyebili-

riz:
2.21.  Allah’in Gézle Gérmesi ve Kulakla isitmesi

ibn Hazm, nasslarda Allah’a izafe edilen isimler konusunda Miisliimanlarin ittifak ettikle-
rini, fakat keyfiyeti hususunda ihtilafa diistiiklerini sdyler. Konuyla ilgili olarak Allah’in géren
(basir) ve isiten (sem?’) olusunu buna 6rnek gésterir. Bu cercevede Es‘ariyye’nin bir kismi, Mu‘te-
zile’den Ca‘fer b. Harb (8. 236/850), Sta’dan Hisdm b. el-Hakem (8. 179/795) ve Miicessime’nin

¢ fbn Hazm, el-Fasl, 3: 250. Ayrica bk. a.mlf., Resdil, 4: 144 vd.

8 Buayetler icin bk. el-Bakara 2/115, 210, 272; Al-i imran 3/73; el-Maide 5/64; er-Ra’d 13/22; en-Nahl 16/26;
Taha 20/39; er-R(im 30/38; ez-Ziimer 39/56; Sad 38/75; el-Fetih 48/10; et-Tlir 52/48; el-Hasr 59/2; el-Fecr
89/22.

¢ ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2: 3-4, 12.

7 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374.
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tamaminin Allah’in bir gérme (basar) ile géren, bir isitme (sem’) ile isiten oldugunu kabul ettik-
lerini belirtir.”* Daha sonra onlarin bu gériislerini cesitli acilardan elestiriye tabi tutar.”

fbn Hazm, Miicessime’nin Allah’in bir gérme ile géren oldugunu kesin olarak kabul ettik-
lerini ifade eder. Bu gdriisii elestirmeden énce konuyla ilgili gecmis alimlerin gériislerini nakle-
der. Bu baglamda o, Ehl-i Siinnetten es-Safii (6. 204/820), Miislim el-Kinan{ (. 240/854) ve David
b. Ali ez-Z4hird (6. 270/884) gibi baz1 Alimlerin su goriisii benimsediklerini séyler: “Allah, isiten ve
gorendir. Isitme (sem‘) ve gérme (basar) ismi O'na izafe edilemez. Giinkii bu iki isim nasslarda
gecmemektedir. Dolayisiyla Allah zatiyla géren (basir) ve isitendir (sem{*).”

ibn Hazm, kendisinin de bu gériiste oldugunu belirtir ve bu gériisiinii su sekilde temel-
lendirir: “Hakkinda nass gelmedigi igin Allah’1 “isitme” ve “gdrme” ile isimlendirmek caiz degil-
dir. Ciinkii Allah sadece kendi zatindan haber verdigi seylerle isimlendirilebilir.””* Kendi gorii-
stinii bu sekilde izah ettikten sonra basta Miicessime’nin, “isitenin ancak bir isitme sifatiyla ve
gorenin ancak bir gorme sifatiyla diisiiniilebilecegi” seklindeki goriislerini elestirir. Ona gére Mii-
cessime “gdrme” ve “isitme” isimlerini Allah’a izafe etmisler ve bunu da su sekilde temellendir-
mislerdir: “Gorenin ancak bir gérme ile gorebilecegi, isitenin de ancak bir isitme ile isitebilecegi

” o«

diisiiniilebilir. Zira ancak “gérme” vasfi bulunan bir kimse “géren”, “isitme"” vasfi bulunan bir

o

kimse de ancak “isiten*” olarak isimlendirilebilir.””* Ona gdre Miicessime, Allah’in “gdz ve gozle-
rinin” var olduguyla alakali naslardan’ hareket ederek bdyle bir goriise sahip olmustur. Onlar,
bu goriislerinden dolay1 ayn1 zamanda “Allah gézbebegine sahiptir, bakandir, gziinde tabakalar
vardir, gz kapakgiklarina ve kirpiklere sahiptir” seklinde de bir goriis benimsemis olmaktadir-
lar.”® Giinkii onlar, duyulur 4lemini giibe kiyas etmislerdir. Durum béyle olunca duyulur 4lemde
sahit olunmaktadir ki bir goziin kendisiyle gdrdiigii bir goze sahip olmasi ve ancak bu sekilde
goriiyor olmast ile miimkiin olur. Aksi takdirde o, hastalikl bir géz olur ki duyulur 4lemde hasta-
likh g6zle gbrme isi gerceklesmez. Yine benzer sekilde 4lemde isiten bir kimse, ancak kulak deli-

gine sahip bir kulak vasitasiyla isitebilir.”

ibn Hazm’a gére onlarin bu iddialar1 gib dlemi icin degil duyulur alemi icin gegerlidir.
Zira duyulur 4lemde isiten bir varligin ancak isitme sifatiyla isitici oldugu bilinir. Yine géren bir
varligin ancak gérme sifatiyla géren oldugu bilinir. Alemde isiten bir varlik, ancak kendisiyle

1 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 398.
72 Fakat biz burada konuyu sinirlandirmak icin sadece ibn Hazm’in Miicessime ile ilgili naklettigi bilgilere
ve bu baglamda yonelttigi elestirilerine yer verecegiz. Onun diger mezhepler ile ilgili verdigi bilgiler ve
elestirileri i¢in bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1: 398 vd. ibn Hazm'in bu ¢ercevede Es‘arilere yénelttigi elestiriler
ve Es‘arilerin konuyla ilgili esas gériisleri icin bk. Karadas, “Ibn Hazm ve Es‘arilik Elestirisi”, 89-102: Hii-
seyin Giines, Islam'da Zahiri-Siinnf Diisiincenin Gekismesi [bn Hazm ve Es‘arilik Ornegi, (Konya: Kitap Diinyasi
yay., 2007), 89-112.

5 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 398.

7% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 398-399.

> Taha 20/39; Tlir 52/48.

76 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 399; 2: 4.

77 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 399.
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isittigi bir organ vasitastyla isitir. Dolayisiyla bu goriis sahiplerinin bu sifatlari Allah’a uygulama-
lar1 lazim gelir. Allah ise boyle bir nitelendirmeden kesin olarak miinezzehtir.”

ibn Hazm’a gére duyulur dlemde isiten ve gdrenin, ancak isitme ve gdrme sifatina sahip
oldugunda, isiten ve géren olur. Ayrica gérme eylemi de géren kimsenin ancak bir goziin kendi-
siyle gordiigii bir goze sahip olmas ile gerceklesir. Yine ayru sekilde isitme eylemi de isiten bir
kimsenin, ancak kulak deligine sahip bir kulaga sahip olmasiyla gerceklesir. Fakat tiim bu husus-
lar ghib 4lemde degil duyulur 4dlemde gegerlidir. Dolayisiyla bilinmeyeni (giibi) bilinenlere
(sahid) kiyasta bulunmak hatali bir yontemdir.” Miicessime’nin bu hatali yéntemi kullanarak sa-
dece duyulur dleme has olan g6z ve kulak gibi uzuvlar1 Allah’a izafe etmeleri goriislerin en girki-
nidir.* ibn Hazm’a gére dogru olan gériis duyulur dlemde olanlarin aksine Allah’in uzuvlari ol-
maksizin isiten ve géren olmasidir. Yani Allah, gézbebegi, mercek, gz katmanlari, kirpikler ve
g0z kapaklar1 olmaksizin géren ve kulak ve kulak deligi gibi uzuvlara sahip olmaksizin isitendir.
Duyulur 4lemde olan seylere kiyasla Allah’i bir isimle isimlendirmek dogru degildir. Ciinkii ona
gore es-Slird 42/11.*" ayetinde de ifade edildigi iizere 4lemde Allah’a benzeyen higbir sey yoktur.
Bu nedenle Allah’a hicbir sey kiyas edilemez.** Ayrica Allah’a isim vermenin ancak bir nass ile
miimkiin oldugunu nemle vurgulayan ibn Hazm, nass olmadan, sadece aklin giizel gérdiigii veya
Allah’in kendine izafe ettigi isimlerden istidlalde bulunarak veya tiiretilerek veyahut da mahltka-
tinda gordiiklerinden kiyas yapilarak Allah’i isimlendirmeyi yanlis bulur. Ciinkii “Artik Allah’a
benzetmeler yapmaya kalkmayin.” (en-Nahl 16/74) ayetinde nasslarda gegmeyen isimlerin Al-
lah’a izafe edilemeyecegi agik bir sekilde beyan edilmistir.*’

fbn Hazm’a gére Miicessime’nin “ayn (g6z)"** lafzinin z&hirl manasini esas alarak iki géz
manasinin kastedildigini iddia etmeleri de batildir. Ciinkii TAha 20/39. ve et-Tlr 52/48. ayetle-
rinde gegen “ayn” lafz1 Allah’tan haber vermek i¢in kullanilmistir. O’'nun disindaki herhangi bir
seye hamledilemez. Dolayisiyla “ayn” lafzinin Allah’a ait oldugu kabul edilir, fakat bu lafizla mu-
rat edilen sadece Allah’in kendisidir, 0’ndan baska bir sey degildir.*® Bununla birlikte fbn Hazm’a

78 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 399.
7% Kiyas'in hatali bir yéntem olusuna dair Ibn Hazm'in gériisleri icin ayrica bk. Ibn Hazm, btali'l-kiyds ve'r-
re’y, 34 vd.; a.mlf., en-Nebzetii'l-kafiye, 61-66 vd.

8 bn Hazm, el-Fasl, 1: 399. Ibn Hazm, benzer elestirileri Sifatiyye, Mu‘tezile ve Es‘arlyye’ye de yoneltir ve
hatta onlar1 Miicessime olmakla itham eder. Ciinkii ona gore bu mezhepler de tipki Miicessime gibi gaibi
sahide kiyas ederek Allah’in zat ve sifatlarini insana ve yaratilmislarinkine benzetmisler, bu 4lemdeki
varliklardan hareketle agiklamaya galismislardir. Bu nedenle s6z konusu mezhepleri tesbih ve tecsim ta-
raftarlarindan yani Miicessime ve Miisebbihe’den saymak gerekir. ibn Hazm’a gére onlarin bu metodu
yanlis ve batildir. Clinkii gdib, sahitle; Allah, mahltk ile aym tiir ve cinsten degildir. Bu iki varlik arasinda
mahiyet farki vardir. Bu nedenle gib (Allah) ile sahid (yaratilmislar) arasinda kiyas yapilmasi dogru de-
gildir. Zira bu 4lemde Allah’a kiyas edilebilecek hi¢bir varlik yoktur. Dolayisiyla kiyas yontemi kullanila-
rak Allah’in zat1 ve isimleri hakkinda hiikiim vermek batil ve gegersizdir. Serdar, fbn Hazm'in Keldmi G6-
riisleri, 59, 104, 168; Bulut, “Onséz”, 1: 92.

Ayetin manasi sdyledir: “Hicbir sey O'nun gibi degildir. O, isiten (semi*) ve goren (basir)dir.”

82 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 399.

¥ 1bn Hazm, el-Fasl, 1: 396, 421; 2: 12.

8 Bk.Taha 20/39; et-Tfir 52/48.

8 {bn Hazm, el-Fasl, 2: 4.
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gore ayetlerde “ayn” ve “a’yun” lafizlari, Allah’a isnat edildigi i¢in O'nun gozii ve gozlerinin ol-
dugunu séylemek vaciptir. Giinkii 0'nun gézleri oldugu nasslarda bildirilmistir. Fakat bu lafizlarin
zahiri anlamlarinda degil Allah’in kendisi anlaminda anlasilmasi gerekir.*® Diger taraftan Allah,
nasslarda gectigi lizere isiten ve gdrendir, fakat 4lemdeki gérenler ve isitilenler gibi degildir.
Clinkii Alemdeki isiten ve gérenlerin tamamu isitme ve gérme uzuvlarina sahiptir. Allah’in isit-
mesi ve duymasi ise bundan farklidir.”” Allah, alemdeki isitenler gibi isitmez ancak ayette dedigi
gibi isitendir; O, gdrenler gibi gormez ancak ayette dedigi gibi gérendir.

Goriildiigii iizere ibn Hazm'in buradaki temel dayanak noktasi Allah’in sadece nasslarda
kendisini isimlendirdigi isimlerle isimlendirilebilecegi ve yine sadece O'nun kendi varligindan
haber verdigi seylerle 0'ndan bahsedilebilecegidir. Bu nedenle ibn Hazm, dyette Allah’in kendisi
hakkinda “0, isiten ve gorendir” diye buyurduguna, fakat “O’nun isitmesi ve gdrmesi vardir.”
seklinde bir ifade kullanmadigina dikkat ceker. Bu tespitten hareketle Allah’in semi‘ ve basir ol-
duguna vurgu yaparak, “Allah’in isitmesi ve gérmesi vardir” diyen bir kimsenin Allah hakkinda
bilgisizce konustugunu ve bu tiir sdylemlerin caiz ve uygun olmadigim séyler.*

2.2.2. Allah’in Mekén Sahibi Olmas1

ibn Hazm, “Rahman arsa istiva etmistir.”® dyetinin anlasilmasi hususunda Miisliimanla-

rin farkli goriis benimsediklerini ifade eder. Bunlardan ilkinin Miicessime’ye ait oldugunu ve on-
larin s6z konusu dyetin zahir? anlamini esas alip, Allah’'in ars iizerinde mekén tuttugunu ileri sii-
rerek O’na mekAn tahsis ettiklerini sdyler.” Onlarmn bu gériislerini batil olarak degerlendiren ibn
Hazm, Allah’in biitiin mekan, zaman ve cihetlerden miinezzeh oldugu, bu nedenle O’'na herhangi
bir mekan tahsis edilemeyecegi temel prensibinden hareketle onlara cevap vermeye ¢alisir.”* Bu
cercevede ibn Hazm, s6z konusu ayeti su sekilde yorumlar; “Istiva Allah’in arsa yaptig1 bir fiilidir.
Bu fiil de Allah’in ars1 yaratmay bitirmis olmasidir. Dolayisiyla ars yaratilmislarin sonuncusu
olup, arstan sonra yaratilmis olan baska bir sey (mahl{ik) yoktur.” ibn Hazm’in bu yorumundan
anlagildig tizere o, zahirf anlami esas alindiginda Allah’'in cismaniligine delalet eden ve tesbihi
gerektiren “Rahman, arsa istiva etmistir” anlamindaki ayeti, “Allah’in ars {izerindeki yaratmasi ve

8  Serdar, fbn Hazm'm Keldm? Gériisleri, 211.

8 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 399.
8  fbn Hazm, el-Fasl, 1: 400. Bu agiklamalardan anlasiliyor ki ibn Hazm, Allah’in sifatlari ile ilgili sadece Mii-
cessime’nin “Allah’in yaratilmislara has olan bir goz ile géren (basir), bir kulak ile isiten (sem?’) oldugu”
seklindeki goriislerini elestirmemistir. Ayn sekilde Matiiridiyye ve Es‘ariyye mezhebinin “Allah basar ve
sem’ sifatlarina sahiptir” seklindeki goriislerine de elestiriler yoneltmistir. Bu yondeki elestiriler hak-
kinda genis bilgi icin bk. Serdar, fbn Hazm'in Keldm? Gériisleri, 189 vd.; Karadas, “Ibn Hazm ve Es‘arilik Eles-
tirisi”, 89-102: Giines, [slam'da Zahiri-Siinn{ Diisiincenin Cekismesi bn Hazm ve Es‘arilik Ornegi, 89-112.

8 Taha 20/5.

% bn Hazm, el-Fasl, 1: 381. bn Hazm konuyla ilgili goriis beyan edenlerin arasinda Mu‘tezile ile Ibn Kiillab
(6. 240/854) ve taraftarlarini da zikretmis, onlarin gériisleri naklederek gesitli agilardan ispatlamaya ca-
lismistir. Bu elestirileri icin bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1: 380 vd. Konuyla ilgili ileri siiriilen diger gériisler hak-
kinda detayli bilgi icin bk. Es‘ari, Makaldt, 126; Gazzali, itikatta Orta Yol, 38; Sehristant, el-Milel, 1: 92-99;
Sablni, Matiiridiyye Akaidi, 67-70.

1 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 381.

%2 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 382.
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fiilini tamamlamasi” seklinde yorumlayarak, z&hirl anlamindan farkli bir sekilde agiklamigtir.”
Ayeti bu sekilde yorumlayan ibn Hazm, elestirilerini de bu anlayis cercevesinde yéneltmistir.”*
Bu baglamda o, Miicessime’nin Allah’a mekén isnat etmelerini ¢esitli acilardan tenkit eder.

fbn Hazm’a gére mekanda olan her sey, bu mekanla iliskilidir ve s6z konusu mekani dol-
durur; mekinin sekli ile sekillenir veya mekan onun sekliyle sekillenir. Bu ikisinden birinin ol-
mas1 zorunludur. Mekinda olan her sey mekanin sinirlari ile sinirhidir. Mekan ise alt1 veya bes
cihet sahibi olup mekén ile sinirhidir. Bunlarin tamamu cisimlerin sifatlaridir. Bu sifatlar, Allah
icin s6z konusu olamaz. Kaldi ki ona gére mekan, zaman ve cihet Allah tarafindan sonradan yara-
tilmislardir. Allah bu hadis varliklari yaratmadan dnce de vardi, Dolayisiyla Allah hadis varliklarla
vasiflandirilamaz. Bununla birlikte fbn Hazm’a gdre “Allah, her yerde bizimle beraberdir” sézii
kullanilabilir. Ciinkii buradaki “her yerde” sézii, “bizimle (meand)” kelimesindeki “niin ve elif”
harflerinden miitesekkil zamirle baglantilidir. Bu durumda “her yerde” sozii, Allah'in belli bir
mekén tuttugu anlaminda degil “Allah hakkinda haber vermek” anlamina gelir ki “Nerede olur-
larsa olsunlar Allah, onlarladir.” (el-Miicadele 58/7); “O, nerede olursaniz olun sizinledir.” (el-
Hadid 57/4) ayetleriyle bu anlam kastedilmistir.”

fbn Hazm’a gére mekan ve istiva konusunda benimsenmesi gereken dogru goriis Allah’'in
ne bir zamanda ne de bir mekanda oldugudur. Ayni zamanda bu goriis, Ehl-i Siinnet’in cogunlugu
tarafindan da benimsenmistir. 0, bu gériisiin dogrulugunu “...Iyi bilin ki 0, her seyi kusatandir.”
(Fussilet 41/54) dyetiyle temellendirmeye calisir, Zira ona gére bu ayet, aklf bir zorunluluk olarak
Allah’in bir mek&nda olmamasiru gerektirir. Ciinkii sayet Allah bir mekinda olmus olsaydi, bu
durumda mekan O’nu bir ya da daha ¢ok cihetten kusatmis olurdu. Bu ise mezk{ir yet tarafindan
Allah’tan nefyedilmektedir. Buradan hareketle ibn Hazm, mekanin bir “sey” oldugu, mekanda
“sey” olan bir varligin ise sdz konusu mekini kusatmasinin miimkiin olamayacagini, akil

% Serdar, fbn Hazm'm Keldm? Gériisleri, 209.

" bn Hazm benzer elestirilerini Mu‘tezile’ye de ySneltmistir. Zira ona goére, Allah’a mekan isnat etmede
her iki mezhep arasinda hicbir fark yoktur. Mu‘tezile de “Allah’in her mek4nda oldugunu” iddia etmekle
tipki Miicessime gibi Allah’a mekén isnat etmistir. Clinkii onlarin bu iddialari, Allah'in biitiin mekanlar
doldurmas: ve mekanlarda olan seylerin de O'nda olmasini gerektirir. Allah ise bunlardan miinezzehtir
(ibn Hazm, el-Fasl, 1: 380).

% bn Hazm, el-Fasl, 1: 380-381. Mu‘tezile’nin konuyla ilgili gériislerine de yer veren Ibn Hazm, onlarin gé-
riislerini gegersiz kilmak igin istivA’nin ne anlama geldigini aciklama sadedinde kelimenin etimolojik ma-
nast iizerinde durur. Ona gére Mu‘tezile’nin “Rahman arsa istiva etmistir” (Taha 20/5) dyetinde gegen “is-
tila” lafziny, “istila etmek veya ele gegirmek” seklinde te'vil etmeleri yanlistir. Clinkii “istivA”nin manasi,
bdyle olmus olsaydi ars, istilaya diger mahliiklardan daha uygun olmazdi. Béylesi bir durumda “Rahman
yeryliziinii istila etti” denmesi de miimkiin olurdu. Clinkii Allah yeryiiziiniin ve yaratmis oldugu seylerin
tamamin istila edendir. Ancak bunu hig kimse iddia etmemistir. Dolayisiyla onlarin bu iddialar: delilsiz
bos bir iddiadan ibarettir. Kald1 ki istila lafz1 sgzliikte, “sona ulagsmak, varmak” anlamina gelmektedir.
Nitekim Allah “Mis4, olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca (istiva), biz ona ilim ve hikmet ver-
dik”(el-Kasas 28/14) ayetinde bu anlamda kullanmustir. Yani “Hz. M{is4 belirli bir kuvvete ve tercih etme
kudretine ulastiginda ona ilim ve hikmeti verdik” demektir. {bn Hazm’a gére “Sonra duman halinde bu-
lunan gége yoneldi (istiva)” (Fussilet 41/11) ayetinde de “istivA” lafzi benzer anlamda kullanilmistir. Buna
gore ayet “Allah’in yaratmas: ve fiili, yeryiiziinii mahiyeti iizere diizenledikten sonra gége yoneldi (gokte
son buldu)” anlamina gelmektedir (ibn Hazm, el-Fasl, 1: 381, 383.
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acisindan da bunun muhal oldugunun zorunlu olarak bilindigini soyler. Diger taraftan ona gore
mekanda olan sey, ancak bir cisim ya da cisimde olan bir araz olabilir. Nitekim akilda ve tahay-
yiilde bunun disindaki bir sey tesekkiil edemez. Béylece Allah’'in cisim veya araz olmasi nefyedi-
lince o zaman Allah’in mekéinda olacag1 da nefyedilmis olmaktadir.”®

bn Hazm konuyla ilgili olarak “Melekler onun (gégiin) etrafindadir. O giin Rabbinin ar-
sini, bunlarin da iistiinde sekiz (melek) yiiklenir.” (el-Hakka 69/17) ayetine de yer verir. Fakat
ayetin yorumlanmast ile ilgili olarak iki farkli tutum sergiler. Oncelikle o, ayette yedi sema ve
Kiirsi’nin ya da sekiz melegin kastedilmis olabilecegini sdyler. Daha sonra bu tiir hususlarin gaybi
konular oldugunu, gercekte neyin kastedildiginin bizler tarafindan bilinemeyecegini, 4yette mu-
rat edileni ancak Allah’in bildigini, bizlere diisen seyin “...Ona inandik, hepsi Rabbimiz katinda-
dir...” (Al-i imran 3/7) ayetinde ifade edildigi iizere sadece bu ifadeleri séylendigi sekliyle kabul
etmek ve zahirlerine oldugu gibi inanmak oldugunu séyler.”” ibn Hazm'in s6z konusu ayete olan
bu yaklagiminin selef metoduna benzer bir yaklasim oldugu anlagilmaktadir. ibn Hazm, burada
selef metoduna yakin bir yaklasim sergilemis olsa da ileriki béliimlerde gériilecegi tizere vech,
ayn ve yed gibi haberi sifatlar: te'vil ederek halef metoduna yakin bir yéntem benimsemistir.
Onun bir taraftan nasslarin zdhirlerine oldugu gibi iman etmek gerektigini savunup, Es‘ariyye ile
Mu'tezileyi te'vile bagvurduklari gerekgesiyle elestirmesi diger taraftan bazi nasslari tevil ederek
onlarinkine benzer bir metod takip etmesi, ibn Hazm'in miitesabih ayetlerin anlagilmasi husu-
sunda net bir tutum sergileyemedigini ve kendi gériisleriyle celiskiye diistiigiinii gdstermektedir.
Onu bu duruma sevk eden temel faktor, muhtemel nasslarda z&hiri anlamu esas alindiginda Al-
lah'in cismaniligine delalet eden, tesbthi ve tecsimi gerektiren vech, ayn ve yed gibi ifadelerin
yer almasidir. Bu endise nedeniyle o, haberi sifatlar1 Allah’in sanina layik, Kur’dn’a ve Arapca
gramere uygun olacak sekilde yorumlamaya ¢alismstir.

2.2.3.  Allah’in El, Yiiz ve Ayak Gibi Uzuvlara Sahip Olmas1

bn Hazm’a gére Miicessime, Allah’in cisim olduguna dair inang ve gériislerini yedeyn (iki
el), yed (el), eyd? (eller)”® gibi ayetlerde gecen lafizlarin zahiri anlamlarini esas alarak Allah'in
tipki insanlarinki gibi eli oldugunu iddia etmislerdir.”” Onlarin bu iddialarini da batil olarak de-
gerlendiren Ibn Hazm, mezk{r 4yetlerde Allah'in elleri oldugu bildirildigi icin bunlari kabul et-
mek gerektigini, fakat “el” gibi uzuvlarin zahiri anlamlariyla O'na izafe edilemeyecegini belirtir.
Glinkii ona goére “el” lafz1 Allah’in bir uzvu degil zatindan haber vermek icin kullarilmigtir. Bu
nedenle nasslarda gegen “el” lafizlar1 O'nun disindaki herhangi bir seye hamledilemez. Dolay1-
styla tipk1 “ayn/géz” lafzinda oldugu gibi “el” lafzinin da Allah’a ait oldugu ve sadece kendi zat1

100

icin kullanildig1 kabul edilmelidir.

% {bn Hazm, el-Fasl, 1: 383.

7 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 383-384.

% Bk, Al-i imran 3/73; el-Maide 5/64; Yasin 36/71; Sad 38/75; el-Fetih 48/10.
% ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2, 3-4.

10 {bn Hazm, el-Fasl, 2: 4; ibn Hazm, Mu‘tezile’nin “yed” kelimesini nimet olarak te’vil etmesini de, delilden
yoksun bir iddia olarak degerlendirmistir. Onun bu konuda Mu‘tezile’ye ydnelik elestirileri icin bk. ibn

Hazm, el-Fasl, 2: 4; Serdar, Ibn Hazm'in Keldm{ Gériisleri, 210
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7101 anlamindaki hadise de temas eden ibn

Konuyla ilgili olarak “Allah’in iki eli de sagdir
Hazm, burada zikredilen “sag” lafz1 tizerinde durur. Sag lafzinin Arapcada “fazilet ve yiicelik” an-
lamina geldigini, bu nedenle hadisi “Allah’tan bir liituf olarak gelen her sey en faziletli ve en yii-
cedir.” seklinde anlamak gerektigini soyler.'® Diger taraftan konuyla ilgili Hz. Peygamber’in
“Mii’minin kalbi, Rahman’in iki parmaginin arasindadir.”* hadisine de yer veren ibn Hazm, lii-
gatte parmak (isba‘) lafzinin “nimet ve tedbir” anlamina geldigini, bu nedenle hadiste Allah'in
nimeti ve tedbirinin kastedildigini ifade eder. Buna gore sz konusu hadisi “kulun kalbi Allah'in
tedbir ve nimetlerinden iki tedbir ve iki nimet arasindadir. Ya onu sevindiren bir yeterliliktir ya
da kendisiyle miikafatlandirdig: bir imtihandir.” seklinde anlamak gerekir. Dolayisiyla ona gére
Miicessime’nin yaptig1 gibi bu hadise dayamlarak Allah'in parmag: oldugu seklinde bir sonuca
varilamaz.'*

Ote yandan Ibn Hazm, Miicessime’nin “...Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbi’nin yiizii
(vechi) baki kalacaktir.”*® Ayetini kendi goriislerine delil géstererek Allah’in cisim oldugunu ve
insanlarinkine benzeyen bir yiiziiniin oldugunu iddia ettiklerini de sdyler. Ayrica onlarin “vecih”
lafzinin Allah’a izafe edildigi bazi dyetleri'® de delil gostererek, bu gériislerini temellendirmeye
calistiklarin belirtir.'””

Bilindigi izere vech (yiiz) lafzi, canlilara ait bir dzellik olup, viicudun bas kismu ile alaka-
lidir. Miicessime’nin yaptig1 gibi “vech” lafz1 bu anlamda Allah’a izafe edilirse Allah’in baginin ve
yiiziiniin oldugu gibi bir anlam kabul edilmis olacaktir.'* fbn Hazm, bu yaklasimi dogru bulmaz.
Miicessime™nin bu yéndeki gériislerini gecersiz kilmak icin Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in (5. 235/849)
“Allal’in vechinden maksat, Allah’in kendisidir seklindeki gériisiinii naklederek ortaya koymaya
caligir.”® Tbn Hazm’a gére “vech” ismi, Allah’a bir isim olarak verilemez. Zira Allah’in isimlendi-
rilmesi ancak nass ile miimkiin olur ki, vech ismi nasslarda O'na verilmis bir isim degildir. Bu
degerlendirmeyi yaptiktan sonra ibn Hazm, “Allah’in vechi” ifadesiyle O'nun zatinin diginda bir
seyin kastedilmedigini belirtir. Clinkii ona gére Allah, “Yedirdikleri kimselere sdyle derler: Biz
size sirf Allah rizasi (vechullah) i¢in yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyo-
ruz.” (el-insin 76/9) ayetinde “vechullah” ifadesini hognut oldugu kimseden hikaye etmek iizere
kullanmustir. Bu nedenle misafirlerine yemek ikram eden bu kimselerin “vechullah” ifadesi ile
Allah’tan baska bir seyi kastetmedikleri ortaya ¢ikmis olmaktadir. ibn Hazm’a gére el-Bakara
2/115. ayetinde'™ gecen “vechullah” ifadesini de bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Buna

101 Bk, Miislim, “Imare”, 18; ibn Mace, “Mukaddime”, 13; Nes4i, “Adabii’l-Kudat”, 1.
12 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 4.

195 Miislim, “Kader”, 17; Tirmizi, “Kader”, 7; ibn Mace, “Mukaddime”, 13.

104 {bn Hazm, el-Fasl, 2: 5. Ayrica bk. Serdar, ibn Hazm'm Keldmi Goriisleri, 201-211
105 er-Rahméan 55/26-27.

106 Bk, el-Bakara 2/115, 272; er-R4a’d 13/22; er-R(im 30/38.

97 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374, 415; 2: 3.

198 bn Hazm, el-Fasl, 2: 3; Serdar, fbn Hazm'm Keldm? Gériisleri, 209.
199 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 3.

1 Ayetin manasi sdyledir: “Nereye dénerseniz Allah'in yiizii (Vechullah) iste oradadir.”
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gore Ayeti “Allah, ilmiyle ve kendisine tevecciih eden kimseyi kabul etmesi ile oradadir.” seklinde
anlamalidir,""

fbn Hazm’a gére Miicessime, Hz. Peygamber’in “Cehennem, Rahman ayagini (kadem)

7112

oraya koyuncaya kadar dolmayacaktir”*? ya da “Cehennem, Rahman ayagini (ricl) oraya koyun-

caya kadar dolmayacaktir”**

seklindeki hadisleri referans alarak ayak gibi uzuvlari da Allah’a is-
nat etmisler ve buradan hareketle O’nun insanlarinkine benzeyen bir ayaga sahip bulundugunu

ispatlamaya caligmuglardir,"™*

fbn Hazm, yukarida zikredilen rivayetlerin sahih oldugunu séyler, fakat sz konusu bu
hadislerin Miicessime’nin iddia ettigi sekilde anlagilamayacagina dikkat ¢eker. Ona gére bu ha-
dislerin ne anlama geldigini Hz. Peygamber su sekilde agiklamistir: “Allah, kiyamet giiniiniin aka-
binde, kendilerini cennete koyacagi kimseler yaratir. Allah, cennet ve cehenneme ‘sizin her biri-
nizi dolduracagim’, der.””® Ayrica hadiste gecen “kadem” kelimesinin manasi da, “Rableri ka-
tinda kendileri i¢in bir dogruluk makami bulundugunu miijdele...” (Y{inus 10/2) Ayetindeki gibi-
dir. Ayette gecen “kadem” lafziyla “dogrulugun 6nde geleni; dogruluk makami” kastedilmistir.
Bu durumda yukarida zikredilen hadislerin anlami “Allah’in ilminde 6nceden var olan bir toplu-
luk olup cehennemi kendileriyle dolduracaktir.” seklinde olur. “Ricl” lafzinin anlam da bu sekil-
dedir. Giinkii “ricl”, sozliikte topluluk anlamina gelir. Bu durumda mezk{ir hadisleri “Allah, ken-
dileriyle cehennemi dolduracagi hususunda ilmine sebkat eden bir toplulugu oraya koyacaktir.”
seklinde anlamak gerekir. Dolayisiyla “kadem ve ricl” ifadeleriyle cenneti ve cehennemi doldu-
racak olan insanlar toplulugu kasd edilmistir."*

2.2.4. Allah’in N{ir Olmasi

ibn Hazm, Kur’an’da Allah’in zatina izafe edilen haber? sifatlarindan g1k, aydinlik ve pa-
rilt1 gibi anlamlara gelen “nlir” lafzinin nasil anlasilmasi gerektigine yer verir, bununla ilgili ola-
rak Miicessime’nin “Allah goklerin ve yerin ntrudur.” (en-Nfir 24/35) dyetinin zahirf anlamim
esas alarak “Allah’in parildayan niir oldugu” seklinde bir iddiada bulunduklarini séyler. Onlarin
bu anlayislar: sebebiyle tesbthe diistiiklerine isaret eden Ibn Hazm, bu iddialar1 batil olarak de-
gerlendirir."”

ibn Hazm’a gére “niir” ya cisimdir ya da arazdir. Bunlardan hangisi olursa olsun Allah ne
cisimdir ne de arazdir. Onlarin delil olarak kullandig1 en-N@r 24/35. ayete gelince; ibn Hazm bu
dyetin manasini “Allah’'in, nefisleri aydinlatmak suretiyle (kisiyi) yerde ve goklerdeki nuruna
ulastirmasidir seklinde yorumlar. Ciinkii ona gére Allah’in kendisine ait bir niir oldugunu haber
verdigi seylerin climlesine yeryiiziinii de dahil etmistir. Sayet s6z konusu nfir bilinen ve parilda-
yan bir sey olmus olsa idi, bu durumda niir ne gece ne de giindiiz hi¢bir zaman eksilmez ve

1 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 3.
112 Byhari, “Tevhid”, 25.
3 Tirmizl, “Siinen”, 4/96.

114 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2: 4-5.
115 Buhari, “Tevhid”, 25.

116 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 4-5.

17 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 376.
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kaybolmazdi. Halbuki durum bunun tersinedir."*® Ayrica fbn Hazm’a gére Allah dyetin devaminda
“...0'nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam lamba
icinde...” (en-Nir 24/35) buyurarak, dostlarina yol gésteren kendi nlirunu zikredilen lambaya
benzetmistir. Dolayisiyla mahl{ik olan bir seyi yine bir baska mahl{ika benzetmis olmaktadir. Bu-
nun delili de yine ayni ayette gegen “N{r istiine niir” ifadesidir."”

ibn Hazm, kendi gériisiinii temellendirmek icin su rivayeti de delil olarak kullanir: Hz.
Peygamber bir giin “Allah, goklerin ve yerin nfirudur.” (en-N{ir 24/35) ayetini okuyunca, Eb(i Zer
el-Gifar? (8. 31/651) kendisine, “Sen Rabbini gérdiin mii” diye sormus, bunun {izerine Hz. Pey-
gamber kendisine, “O bir nQirdur, nasil olur da ben onu gériiriim” seklinde cevap vermistir.'® ibn
Hazm’a gore Hz. Peygamber bu ifadelerle Allah’in gézle goriilen bir nir degil, gérilmeyen bir niir
oldugunu kastetmistir. Buna gore gokler ve yer var olunca, “0, goklerin ve yerin nfirudur.” ifade-
sinin Allah’in gozle goriilen, renkli bir ndir oldugu anlamina degil, goklerdeki ve yerdeki varliklara
yol gosteren anlamina geldigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayette Allah’in kendi niiruyla sadece
miiminlere olan hidayeti kastedilmistir. Ona gore en dogru tesbth bu sekilde olmalidir. Ciinkii
kiifriin karanhgmdaki Allah’in hidayet niiru, gecenin karanligindaki lamba gibidir. Bu da ggsteri-
yor ki Miicessime’nin s3z konusu iddialar1 gecersizdir."

2.2.5. Allah’in Yam ve Baldirinin Olmasi

Miicessime “cenb (yan) ve sak (baldir) gibi uzuv ve cisimlerin zikredildigi bazi nasslar-
dan'? hareketle, Allah'in bir yana ve baldira sahip oldugunu iddia etmistir.'*® ibn Hazm, Miices-

I ayetine daya-

sime’nin “Allah’in yaninda (cenbillah), isledigim kusurlardan dolay1 vay halime
narak Allah’a cenb isnat etmelerini dogru bulmaz. fbn Hazm, bu ayeti “Kullarinin yaninda oldugu
halde Allah’tir.” seklinde te’vil ederek, cenb lafziyla Allah’in zatinin kastedilmis oldugunu belir-
tir,'®

ibn Hazm’a gére Miicessime’nin “Baldirlarin (sak) agilacag ve kafirlerin secdeye cagrila-
cagi giin...” (el-Kalem 68/42) Ayeti ile “Allah, baldirlar1 (sk) acacak, boylece onlar secde ederek
boyun egecekler.”'* hadisinden hareketle Allah’a baldir isnat etmeleri de dogru degildir. Giinkii
sozkonusu nasslarda baldir lafz1 “isin zorlugu, durumun dehsetini ve korkuglugunu haber ver-
mek” anlaminda kullanilmistir. Zira Arapcada savasin siddetini ifade etmek i¢in “pacalarini (sak)
stvadi.” denilir. ibn Hazm, “baldir/sak” lafzinin bu anlama geldigini desteklemek icin sair Cerir b.
Atiyye’nin (6. 110/728) su nsrasim delil olarak gdsterir: “Mazinogullarindan nice kibirli kimseler

vardir ki, savas kizistiginda pacalarim (sak) sivamak zorunda kaldilar.” Dolayisiyla ona gére sak

8 ibn Hazm, el-Fasl, 1:376.
19 ibn Hazm, el-Fasl, 1:186.
120 Miislim, “iman”, 291.

121 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 185-186.

122 Bk, ez-Ziimer 39/56; el-Kalem 68/42.
12 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374.

124 7Ziimer 39/56.

125 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 4.

126 Buhard, “Tefsir”, 328.
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lafz1, ayette kiyamet gliniiniin dehsetini, siddetini ve zorlugunu bildirmek i¢cin mecizi anlamda

kullanilmugtir.*”

2.2,6.  Allah’in Niizfilii, Meci ve Itydm

ibn Hazm’a gore Miicessime nasslarda Allah’a izafe edilen niiz{ll (inis)'*® ve meci, ityan

3% Onlarin delil

(gelme)'® gibi birtakim fiili sifatlarin1 da yaratilmiglarin fiillerine benzetmistir.
olarak kullandig1 “Allah her gece, gecenin son tigte biri kaldiginda diinya semasina iner (yetenez-
zelii) ve sdyle buyurur: Bana dua eden yok mu, duasini kabul edeyim...”*** hadisinde gecen “Al-
lah’in niizGlii/inmesi” ifadesini O’nun, dualari kabul etmek i¢in diinya semasinda yarattig1 bir fiil
olarak yorumlar. Ona gdre bu vakit, kabul ve icab ile gayret gosterenler, af dileyenler ve tvbe
edenlerin magfiret edilmesi umulan bir zaman dilimidir. ibn Hazm, kendi gériisiinii temellendir-
mek igin, bu tiir bir kullamimin Arapgada bilinen bir durum olduguna ve “niizil/inmek” lafzinin
ilk anlaminin disinda baska anlamlarda da kullanildigina dikkat ceker. Nitekim Arapcada “Onu
bana hibe etti (nezele) ve onunla bana iyilik etti.” anlamini kast etmek igin “filan kendi hakkindan
vazgecti” denir. Buna gdre ibarede gecen “nezele” lafz1 “hibe” anlaminda kullanilmig, bununla da
“ kendi hakkindan vazge¢me” anlami kast edilmistir. Ayrica ona gére hadiste niizdliin sinirl bir
vakitle baglanmasi da bunun zita ait bir sifat degil, fiile ait bir sifat olmasina delalet eder. Bylece
Allah’in gecenin tigte birlik bir kisminda diinya semasina inmesi s6z konusu vakitte yaratilmis ve
o vakitte gerceklestirilmis bir fiil oldugunu géstermektedir. Bu fiilin de nasil oldugu yine mezk{ir
hadisin devaminda Hz. Peygamber, “Allah, bir melege, bu vakitte su sekilde nida etmesini emre-
der.” buyurarak agiklamustir. Ayrica ibn Hazm’a gére gecenin iigte birlik kismi da giinesin dogu-
sunun ve batisinin farkliligi sebebiyle beldelerde kaginilmaz olarak farklilik arz eder. iste bu fark-
lilik niizGliin, Allah’in bu vakitte, her ufuk ehli i¢in yarattig1 bir fiil oldugunu ortaya koymakta-
dir.*?

Diger taraftan fbn Hazm’a gére niiz{l fiili bir yerden baska bir yere intikal etmekle ger-
ceklesir. Bu durum, Allah icin diisiiniilemez. Ciinkii sayet Allah bir yerden baska bir yere intikal
etseydi, bu durumda elbette Allah sinirli, yaratilmis, miiellef (birlestirilmis) ve bir mekanda yer
tutan bir varlik olmus olurdu. Bunlar ise, yaratilmig varliklarin 6zellikleridir. Allah bundan mii-
nezzehtir,"*”® ibn Hazm bu goriisiinii ispatlamak igin, Hz. ibrahim’i buna drnek gésterir. Zira ona
gore “Yildiz batinca da, ‘Ben dyle batanlari sevmem’ dedi.” (el-En‘dm 6/76) Ayetinde de ifade edil-
digi lizere Hz. ibrahim, “Ayin intikali sebebiyle Rab olamayacagini” kavmine agikladiginda Allah
ondan hosnut olmustur. Dolayisiyla bir mekindan baska bir mekéna intikal eden her sey, s6z ko-
nusu mekindan uzak kalan, kaybolandir. Allah ise bu tiir durumlardan miinezzehtir.** ibn
Hazm’a gore “Ve Rabbin gelip melekler saf saf dizildigi zaman...” (el-Fecr 89/22) ayetindeki

127 ibn Hazm, el-Fasl, 2: 7.

128 Buhari, “Deavat”, 14; “Tehecciid”, 14; Miislim, “Miisafirin”, 168.
129" Bk. el-Bakara 2/210; en-Nahl 16/26; el-Hasr 59/2; el-Fecr 89/22.
130 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2: 12-11.

131 Buhari, “Deavat”, 14; “Tehecciid”, 14; Miislim, “Miisafirin”, 168.
132 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 11.

133 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 11.

134 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2: 11-12.
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gelmeyi Allah'in gelmesi degil, emrinin gelmesi; el-Bakara 2/210. ayetindeki gelme fiilini de Al-
lah’in degil, azabinin gelmesi seklinde anlasilmalidir. Buna gére kiyamet giiniindeki gelis (mect’)
ve gelmeye dair her sey (ityan) Allah’in s3z konusu giinde gerceklestirecegi fiil olmaktadir. Al-

lah’in bu fiili de “mect’ ve ityan seklinde isimlendirilmektedir."**

SONUG

Kur’an-1 Kerim’de tevhid inancina biiyiik 6nem verilmis, bu anlamda Allah’in yaratilmis-
lardan hicbir seye benzemedigi, esi ve benzerinin olmadig vurgulanarak sirk inancini bertaraf
etmede tavizsiz bir tutum sergilenmistir. Diger taraftan bazi dyetlerde Allah’tan bahsedilirken
tevhid inanciyla bagdasmaz gibi goriinen birtakim tesbih ve temsillere de yer verilmis, miitesabih
ifadeler kullanilmugtir, ilk bakista celiskili gibi gériinen bu durumun nasil ¢éziime kavusturula-
cag1 6nemli bir tartigma konusu olmustur. Tartismanin merkezinde ise beseri dzellikleri cagristi-
ran, zahirf anlamlariyla anlasilmasi durumunda insanlari tesbih ve tecsim fikrine gétiiren haber?
sifatlar yer almustir. Islam diisiince tarihinde, haberi sifatlarin zahirf anlamlariyla mi1 yoksa te'vil
edilerek mi anlasilmas: gerektigi hususu tartigilmis ve neticede sifatlari anlamada farkli yontem-
ler benimsenmistir. Bu ydntemlerden biri, tesbth ve tecsim yéntemi olup, Miisebbihe ve Miices-
sime tarafindan benimsenmistir. Onlar, nasslarda gecen haberi sifatlarin z&hirf anlamlarini esas
alip, te'vil edilmesine kars: ¢ikmuslardir. Bu yaklasimlarinin dogal bir sonucu olarak Allah’1 yara-
tilmuslara benzetip O'nun el, yliz, g6z, ayak gibi beseri ve cismani unsurlara sahip bulundugu iddia
etmislerdir.

ibn Hazm, ¢esitli din ve mezhepleri konu edindigi el-Fas! adli eserinde Miicessime’nin bu
goriislerine yer vermis, elestirilerini de Ehl-i Siinnet’in anlayisina uygun olup olmadig1 cerceve-
sinde ydneltmistir. Onun s6z konusu mezheplere yonelik elestirileri ise daha ¢ok nasslarda Al-
lah’a izafe edilen haberi sifatlarin zahiri anlamlarinin esas alinmasi sonucu ortaya ¢ikan antro-
pomorfist Tanri tasavvurlarina yénelik olmustur, ibn Hazm’a gére onlar “O’nun benzeri hicbir
sey yoktur” (es-Slird 42/11) 4yetinde ortaya konulan tenzih akidesini dikkate almamislar, neti-
cede sifatlari ispat etmede asir1 giderek tesbth ve tecsime diismiislerdir. Onlarin Tanri tasavvur-
larinin tevhid inanciyla bagdasmadigini énemle belirten ibn Hazm, elestirilerini mezkir ayeti
merkeze alarak yoneltmistir. Bu ¢ercevede o, Allah’in vasiflandirilmasi konusunda tenzih ilkesini
temel prensip edinmis; vech, yed, ayn, cenb, 1sb4, sak gibi beseri dzelliklerin te'vil edilmeden
zahiri anlamlariyla Allah’a isnat edilmeyecegini; cisim, cevher ve a'raz gibi beseri ve diinyevi un-
surlarla da O’nun vasiflandirilamayacagini ispat etmeye calismistir.

bn Hazm'in bir taraftan nasslara zahir{ bir perspektif ile yaklagmasi diger taraftan nasla-
rin zahirf anlamlarim esas alan Miisebbihe ve Miicessime’yi elestirip, bazi naslar1 gerekli gérdiigii
durumlarda te’vil etmesi ilk bakista geliskili bir durum gibi gériinse de onun bu tutumu kendi
sistemi icinde tutarl gériinmektedir. Ciinkii o, mutlak anlamda te’vile karsi olmamus, bir delile
dayanmayan te'vili reddetmis, nasslardan veya akli zaruretten gelen bir delilin olmasi duru-
munda te'vili kabul etmistir. Bu anlamda o, eger bir kelimeyi vaz’ olundugu anlamdan farkl bir
anlamay1 gerektirecek ve te’vil yapmayi zorunlu kilacak bir delilin olmasi durumunda, bu lafzin
te’vil edilmesini gerekli g6rmiistiir. Bu teorisini de &zellikle haberi sifatlarin anlagilmas

135 ibn Hazm, el-Fasl, 1: 374; 2: 11-12.
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hususunda pratik olarak uygulamustir. Nitekim o, her ne kadar sifatullah konusunda selef meto-
duna yakin bir yol takip etse de, bilhassa haberf sifatlarin anlasilmasinda te’vil ydntemine basvu-
rarak halefin metoduna benzer bir yaklagimi benimsemistir. Bu suretle o, selef yénteminden ay-
rilarak kendine has bir yéntem gelistirmistir. Bu baglamda o, tesbih ve tecsim inancini elestirir-
ken nasslarda Allah’in cismaniligine delalet eden birtakim sifatlar: te’vil etmeden Allah’a izafe
edilemeyecegini savunmus, bu tiir sifatlari, ligat anlamlarini ve konuyla ilgili muhkem ayetleri
g6z 6niinde bulundurarak Allah’in sanina layik ve Arap gramerine uygun diisecek sekilde te’vil
etmistir. Bu bakimdan ibn Hazm’in selefi ve z&hir{ yaklasimindan hareketle onun, Selefiyye’den
oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki ibn Hazm'in ézellikle haber sifatlar hu-
susunda yeri geldiginde te'vile bagvurmasi, akli nasil kullandigini ya da akla yiikledigi fonksiyonel
alari agiklamakla beraber, aklin degerini kiigiimseyen Selefiyye, Miisebbihe, Miicessime ve Hase-
viyye gibi dinf olusumlara kars1 olan tavrini daha net ifade etmektedir.

Ote yandan Ibn Hazm'in bir taraftan naslarin zahirf anlamlarini esas alan bir yaklagimla
Es‘ariyye ve Mu'tezile’yi nasslar1 te'vil ettikleri gerekgesiyle sert bir dille elestirmesi diger taraf-
tan yukarida da isaret edildigi {izere nasslarin bir kismini te’vil ederek onlarinkine benzer bir
y6ntem takip etmesi, miitesabih ayetlerin anlasilmasi hususunda net bir tutum sergileyemedi-
gini, kendi goriisleriyle zaman zaman ¢eliskiye diistiigiing, diger mezheplere kars1 6n yargili ol-
dugunu ve savunmaci bir tutum sergiledigini géstermektedir.
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The Structure of Lughz and Mu‘amma in Arabic Poetry:
A Theoretical Overview on Ibn al-Farid’s Diwan

Abstract: The tradition of Lughz and mu‘amma in Arab poetry has an important place. Ibn al-
Farid (d. 632/1235) is a divine love poet that lived in the Ayyubids period. He is an important
point in the process of change and transformation of Arabic poetry language. This research aims
to carry out a theoretical and anecdotal examination of the Lughzes in Ibn al-Farid’s Diwan. The
work explains, firstly, the concept of Lughz in terms of conceptual content and theoretical struc-
ture and summarizes its own method to be applied in solving and evaluating Lughzes in ten ar-
ticles. The paper indicates whether the Lughzes in Diwan have a theoretical structure or not. In
this context, it distinguishes the Lughzes from the number of layers, simple and compound struc-
ture maintenance. It examines the theoretical and functional contributions of the tahsil, takmil,
tashil and tazyil methods, the stages of the establishment and the solution of the Lughzes.

Summary: Abii Hafs Sharafuddin Omar b. Ali al-Hamavi al-Misri (d. 632/1235) known as the king
of lovers, and called Ibn al-Farid, is a divine love poet that lived in Egypt during the Ayyubids
period (1171-1462). He is an important figure in the process of change and transformation of po-
etry language in Arabic literature. The lughz and mu‘amma (enigma, enigmetic speech, allusion,
inversion riddle, poetry puzzle, synecdoche and metaphoric language) means a word pointing to
a name or something by symbol and sign. Numerous books have been written about lughzes.
These include Arabic poetry, Persian poetry, Classical Turkish poetry, Arabic grammar, Islamic
law, hadith, mathematics and inheritance law. The lughz and mu‘amma have some linguistic fea-
tures related to phonetics, statistical linguistics, morphology, lexicology, grammar, syntax, se-
mantics and prosody. This tradition has an important place in Arabic poetry. The research aims
to carry out a theoretical and anecdotal examination of the lughzes and mu‘ammas in Ibn al-
Fariz's Diwan. The paper explains, firstly, the concept of lughz in terms of conceptual content and
theoretical structure. The article summarizes its own method to be applied in analyzing and eval-
uating lughzes within ten items. The research examines the series of lughzes in Diwan and divides
them into parts according to the original question in the riddles. This work examines the second-
ary lughzes given in the details of poems in solution parts. The paper indicates whether the
lughzes in Diwan have a theoretical structure or not. In this context, the research examines
lughzes in terms of language and structure, especially in terms of the processes of establishment
and solution. This paper categorizes the lughzes according to the number of layers and to
whether they have a simple or compound structure. This paper examines the theoretical and
functional contributions of the amal al-tahsili, amal al-takmili, amal al-tashili and amal al-tazyili
methods in the stages of the establishment and the solution of the lughzes. The work applies the
theoretical perspectives of these methods to each lughz. The research also examines the contri-
bution of these four methods to the lughzes.

There are many lughzes in Ibn al-Farid’s poems. In Ibn al-Farid’s Diwan, in general, fifty-four
things are asked. Fifty-one of them are words. Three of them are verbs. One of the verbs is in the
order structure and two in the past tense. His lughzes have a theoretical and methodical struc-
ture. In terms of organizational structure, lughzes are generally multi-layered, intricate, com-
pound and integrated. Composite lughzes are multi-layered, simple poems are single-layered.
Approximately twenty words are asked in the lughzes. These words are always in the first layer
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of lughz, whether simple or compound. Thirty-seven words in the lughz are secondary lughz with
an auxiliary and complementary nature. They are located between the second and sixth layers.
Seventeen of the lughzes asked in the auxiliary nature are located in the second layer, thirteen
in the third layer, five in the fourth layer, one in the fifth layer and one in the sixth layer. One of
the lughzes is six-layered, one of them are five-layered, four of them are four-layered, eight are
three-layered, four are double-layered and three are single-layered. According to this, the ma-
jority of lughzes in Ibn al-Farid’s poems are in the unified form and multilayered.

The lughzes are formed in terms of word, composition, phrase, grammar and meaning levels. The
lughzes have both lexical and semantic characteristics. Ibn al-Farid uses the configuration (amal
al-tahsili), completion (amal al-takmili), facilitation (amal al-tashili) and addition (amal al-tazyili)
methods to design the lughzes. The structure in the lughzes is shaped by these methods. The
words in his lughzes constitute eleven categories, consisting of names, acts and noun verbs. The
answers of the questions asked in the poems consist in general of prophet names, surah names,
tribal names, administrator’s surnames, letters, cities, animals, food and drink names, attributes
and actions. Verbs are in the past time or order form. Some of the lughzes in Ibn al-Farid’s poems
are built in an extraordinary style beyond being interesting. Not all the sentences used in cou-
plets are part of the lughzes. These elements are mentioned in order to complete the lughzes in
terms of rhythm and meaning. To be able to solve the lughzes of Ibn al-Farid, one must be knowl-
edgeable about the language and narrative features of Arabic and Islamic culture, as well as sub-
jects such as the Quran, Sufism, abjad calculation, mathematics, geometry, geography, biology,
botany and zoology. His poems contributes to the development and transformation of Arabic po-
etry.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arab poetry, Ibn al-Farid, Enigma, Riddle

Arap $iirinde Liigaz ve Mu‘ammanin Yapist:

Tbnii’l-F4r1z’in Divdn'ina Teorik Bir Bakis

Oz: Arap siirinde liigaz ve mu‘amma (bilmece siir) gelenegi &nemli bir yere sahiptir. ibnii'l-Fariz
(6. 632/1235), Eyy(libiler déneminde yasamus bir ilahi ask sairidir. O, Arap edebiyatinda siir dilinin
degisim ve ddniisiim asamasinda énemli bir noktadir. Bu arastirma ibnii’l-Fariz'in Divan’inda ge-
cen liigazler iizerine teorik ve agiklamali bir inceleme yapmay1 hedefler. Calisma, 6ncelikle ligaz
olgusunu kavramsal icerik ve teorik yap1 bakimlarindan agiklar ve liigazlerin ¢6ziim ve degerlen-
dirmesinde uygulayacagi kendi yéntemini on maddede 6zetler. Divan’daki liigazler serisini ince-
lerken onlar1 bilmece kurgusunda asil sorulan isme gore kisimlara ayirir. Siirlerin detaylarinda
verilen ikincil liigazleri ¢6ziim kisimlarinda inceler. Divan’daki liigazlerin teorik bir yapiya sahip
olup olmadiklarina isaret eder. Bu baglamda liigazleri dil ve yapu, 6zellikle de kurulus ve ¢6ziim
asamalarindaki islemler agisindan mercek altina alir. Liigazleri katman sayisi, basit ve bilesik yapi
bakimlarindan ayirir. Tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlarinin, liigazlerin kurulus ve ¢6ziimii
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asamalarindaki teorik ve islevsel katkilarini irdeler. Bu metotlarin kazandirdig: teorik perspektifi
her liigaze uygular.

Ozet: Eb(i Hafs Serefiiddin Omer b. Ali el-Hamevi el-Misr? (8. 632/1235) asiklarin sultani olarak
bilinir. Babasinin mesleginden dolay1 ibnii'l-Fariz diye meshur olur. O, Eyy(biler déneminde
(1171-1462) Misir’da yasayan bir ilahi ask sairidir. ibni’l-FAriz Arap edebiyatinda siir dilinin de-
gisim ve doniisiim asamasinda §zellikle metafor ve mazmunlar agisindan 6nemli bir kirilma nok-
tas1 olarak bilinir. Genis hacimli bir siir divanina sahiptir. Divan'indaki siirler daha ¢ok uzun kasi-
delerden olusur. Bunlar arasinda Nazmu'’s-sulitk ve Hamriyye olduk¢a meshurdur. ibnii’'l-Fariz'in
baz siirleri derin tartismalara neden olur. Liigaz ve mu‘amma terimleriyle, bir seyin adina sem-
bol ya da isaret yoluyla géndermede bulunmak anlami kast edilir. Liigazlerin ¢6ziimii hakkinda
cok sayida kitap yazilmustir. Bu konuda ilk eseri Halil b. Ahmed’in telif ettigi kaydedilir. Liigazler
Arap siiri, Iran siiri, Divin edebiyati, Arap grameri, islam hukuku, Islam miras hukuku, hadis,
kirAat ve matematik gibi alanlarda yaygindir. Liigaz ve mu‘ammalar baz dilbilimsel 6zelliklere
sahiptir. S8z konusu dilbilimsel nitelikler agiklanirken sesbilim, istatistik dilbilim, sgzliikbilim,
gramer, s6zdizimi, anlambilim ve ar(iz gibi alanlara isaret edilir. Arap siirinde liigaz ve mu‘amma
gelenegi onemli bir yere sahiptir. Arap edebiyatinda liigaz ve mu‘ammalar daha ¢ok nazim yo-
luyla olusturulur. Nesir yoluyla olusturulanlar da vardir. Bu arastirma ibnii’l-Fariz'in Divan'indaki
liigaz ve mu‘ammalar hakkinda teorik ve uygulamali bir calisma yapmay1 hedefler. Arastirma ilk
olarak, liigaz ve mu‘ammai terimlerini kavramsal igerik ve teorik yapi bakimlarindan agiklar.
Aragtirma liigazlerin ¢6ziimdi, tasnifi ve degerlendirmesinde uygulayacagi kendi metodunu on
maddede 6zetler. Galisma Ibnii’l-FAriz’in Divan'indaki liigazler serisini inceler ve onlar liigazlerde
sorulan temel sorulara gére gruplara ayirir. Bu calisma siirin detaylarinda verilen ikincil liigazleri
¢dziim kisminda inceler. Aragtirma ayrica ibnii’l-Fariz'in Divan'indaki liigazlerin teorik bir yapiya
sahip olup olmadiklarini géstermeye ¢alisir. Arastirma bu baglamda, liigazleri dilsel dzellikleri
ve yapilari bakimlarindan zellikle de kurulus ve ¢dziim asamalarindaki durumlar: agisindan
arastirir. Arastirma liigazleri birbirinden genel olarak katman sayilarina, basit ya da bilesik yapi-
larina gore ayirir. Bu arastirma amel-i tahsili, amel-i tekmili, amel-i teshili ve amel-i tezyili me-
totlarinin teorik ve islevsel yapilarini inceler. Ayrica s6z konusu metotlarin liigazlerin kurulus ve
¢6ziim asamalarindaki durumlarini ortaya koymaya calisir. Yine amel-i tahsili, amel-i tekmili,
amel-i teshili ve amel-i tezyili metotlar1 ¢ergevesinde kullanilan diger yardimci metotlar: ve uy-
gulanma bicimlerini ayr1 ayr1 gosterir. Calisma ayrica bu temel ve yardimci metotlarin sagladik-
lar1 teorik gerceveyi her liigaze uygular. Yine arastirma, bu dort metodun liigazlerin kurulusu ve
¢6ziimlerine saglayacagi katkilar: inceler.

ibnii’l-Fariz'in Divan'indaki siirlerde ¢ok sayida liigaz ve mu‘amma bulunur. ibnii'l-Fariz'in
Divan’'inda bulunan liigazler cercevesinde genel olarak elli dort sey sorulur. Sorulan seylerden elli
bir tanesi isimdir. S6z konusu liigazlerden ii¢ tanesi ise fiil kalibindadr. Fiillerden bir tanesi emir
kalibinda, iki tanesi ge¢mis zaman yapisindadir. Ibnii'l-Fariz'in liigazleri teorik ve metodik bir
yapiya sahiptir. Yapilar1 bakimindan liigazler, genel olarak, ¢ok katmanly, i¢ ice girisik, bilesik ve
birbirine entegre olmus vaziyettedir. Bilesik yapidaki liigazler ¢cok katmanlidir. Basit yapidaki lii-
gazler ise tek katmanlidir. Ibnii'l-Fariz'in Divan'inda temel liigaz olarak yirmi kelime sorulur. Bu
kelimeler, ligaz ister bilesik ister basit yapida olsun her zaman liigazin birinci katmaninda yer
alirlar. Liigazlerde sorulan otuz sekiz kelime, ikincil liigazlerde yer alir. ikincil liigazler yardimei
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ve tamamlayici niteliktedir. Yardimei liigazler genel olarak ikinci ve altinci katmanlar arasinda
yer alirlar. Yardima liigazlerden on yedi tanesi ikinci katmanda bulunur. On ii¢ tanesi tiglincii
katmanda yer alir. Bes tanesi d6rdiincii katmandadir. Bunlardan bir tanesi besinci katmanda bu-
lunur. Yine diger bir tanesi de altinci katmanda yer alir, ibnii’l-Fari1z'in Divan’inda tespit edilen,
s6z konusu yirmi temel liigazden bir tanesi alt1 katmanlidir. Onlardan bir tanesi bes katmanl,
dort tanesi dort katmanly, sekiz tanesi ti¢ katmanli, d6rt tanesi iki katmanli ve {ig tanesi tek kat-
manlidir.

ibnii’l-Fariz'in Divan'indaki liigazler kelime, kompozisyon, ifade bakimlardan gramatik yapi ve
anlam derecelerine gdre olusmustur. Ibni’'l-Fariz'in Divan'indaki liigazler hem sézciiksel hem de
anlamsal bir 6zellige sahiptir. ibnii’l-Fariz Divan'indaki siirlerinde liigaz érgiisiinii olustururken
kurulus (amel-i tahsili), tamamlama (amel-i teshili), kolaylastirma (amel-i teshili ve ekleme-ci-
kartma (amel-i tezyili) seklinde dért metot kullanir. Liigazlerin yapisi bu yéntemlerin islemleriyle
sekillendirilmistir. Ibnii'l-FAriz’in Divan'indaki liigazlerde kullanilan kelimeler on bir kategori
olusturur. S6z konusu kategoriler isimler, fiiller ve isim-fiillerden olusur. Liigazlerde sorulan
isimler genel olarak, Peygamber isimleri, sure isimleri, kabile isimleri, devlet yoneticilerinin soy
isimleri, harf isimleri, sehir isimleri, hayvan isimleri, yiyecek isimleri, icecek isimleri, eylem isim-
leri ve sifatlardan olusur. Liigazlerde sorulan fiiller gegmiz zaman ya da emir kalibindadir. ibnii’l-
Firiz'in Divan'indaki liigazlerden bir tanesi ilging olmanin Stesinde ¢ok sira dis1 bir iislupla kurul-
mustur. Siirlerde kullanilan kelimelerin hepsi liigaz kurgusunun bir parcas: degildir. Siirlerde li-
gaz kurgusunun bir pargasi olarak kullanilmayan kelimeler, liigazleri ahenk ve anlam acisindan
tamamlamak icin zikredilmistir. bni'l-FAriz'in Divan'indaki liigazleri ¢ozebilmek i¢in dil, Arap
dilinin dogal yapisi ve islam kiiltiirii hakkinda ézellikle de Kur’an-1 Kerim, tasavvuf, ebced hesabi,
matematik, geometri, cografya, biyoloji, botanik ve zooloji hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Siiri, ibnii’l-Fariz, Liigaz, Mu‘amma

GIRIS: LUGAZ KAVRAMI

Luigazler teorik bir yapiya sahip midir? Onlarin kurulus ve ¢6ziimleme asamalar: teorik
olarak aciklanabilir mi? Liigazler yapi bakimindan basit ve bilesik seklinde kisimlara ayrilabilir
mi? Bilesik liigazlerdeki ¢ok katmanllik olgusu bilimsel olarak takip edilebilir mi? Bu sorulara
fbnii’l-FAriz'in Divdn'indaki liigazler baglaminda cevap aranacaktir. Oncelikle liigaz terimini su
sekilde agiklamak miimkiindiir.
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Liigavi Anlamu: Liigaz (cogulu 3&)) sézciigii I-g-z (lagz) kékiinden tiirer. 6l faresinin ini,
yuvast' ve saklandig1 yerin bulunmamasi i¢in yuvasini labirent gibi kazmasi? katedilmesi zor yol?,
soziin maksadin gizlemek, zek oyunu vb. anlamlara gelir. Arap edebiyatinda lugz ve {ilgiize te-
rimleri yaygin kullarulir.* Liigaz i¢in Tiirkgede bilmece’ ve bilmece siir®, Farscada ¢istdn (Bu nedir?)
ifadeleri kullanilir.”

Terim Anlami; Maksadi gizlemek anlamina gelen liigaz® (riddle, methaporic language, sy-
necdoche)’, her hangi bir varlik veya nesnenin 8zellikleri anlatilarak olusturulan bilmece™ de-
mektir." Liigaz, konusan kisinin maksadini gizlemesi ve dinleyenin kolayca anlayamayacag' bi-
¢imde s6z s6ylemesi seklinde agiklanir.”

Ornek:

1-Ey bilmece ustast! Tashifli okunusu senenin bir bsliimii olan hayvamn adim bize agikla.
2- Tam hesaplarsan, o ismi kendine izafe ettiginde olusan terkibin ceyregi olan harf, toplam degerin
yarist eder.™

Ismail b. Hammad el-Cevheri, “L-g-2”, es-Sthah Tdcu'l-liiga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgaftr

‘Attar, 4. Baski (Beyrut: Daru’l- “ilm li'l-mel4yin, 1990), 3: 894-895; Mecdiiddin Ya‘k{ib el-Firlizabadyi, “L-g-

7", el-Kamiisul-muhit, 8. Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2005), 524; Imil Bedi® Yak{b, “Lugz”, el-

Mu‘cemiil-mufassal fi'l-cumi® (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004), 386.

Ebu’l-Hiiseyn Amed b. el-Féris b. Zekeriyy4, “L-g-z”, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, nsr. Abdiisselam Muhammed

Har(n (Beyrut: Darwl-cil, ts.), 5: 257; Cevherd, es-Sthdh, 3: 895; Ebu’l-Hasan ishak b. ibrahim b. Siilleyman

b. Vehb el-Katib, el-Burhdn fi vuciihi'l-beyan, nsr. Hafni M. Seref (b.y.: Mektebetu’s-sebab, ts.), 119.

Miitercim Asim Efendi, “L-§-z”, el-Okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit, nsr. Mustafa Kog - Eyiip

Tanrwerdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 3: 2531.

¢ Ismail Durmus, “Lugaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 2003), 27: 221-222.

> Miitercim Asim Efendi, el-Okydntisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamfisi'l-muhit, 3: 2531.

¢ M.Faruk Toprak, “Klasik Arap Siirinde Lugaz”, NUSHA Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 1/3 (2011): 97; Durmus,
“Lugaz”, 27: 221-222.

7 Muhammed Ali et-Tehinevi, “Lugz”, Kessdfu istildhati’l-fiiniin ve'l-ulim, nsr. Refik el-‘Acem - Ali Dehriic

v.dgr. (Beyrut: Mektebetii Liibnan nisir(in, 1996), 2: 1409.

Fir(izabadi, el-Kamasu'l-muhit, 524; Ebu’l-Beka Eyy{b b. Mlsi el-Huseyni Kefevi, el-Kiilliyydt: Mu‘cem fi'l-

mustalahdt ve'l-fiirtik el-liigaviyye, nsr. Adnin Dervis - Muhammed el-Misri, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-

risale, 1998), 310; Miitercim Asim Efendi, el-Okydntisu’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-muhit, 3: 2531; Vankulu

Mehmed Efendi, “L-§-z”, Vankulu Liigati, nsr. Mustafa Kog - Eyiip Tanrwverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 1: 996.

®  Tehanevi, Kessdfu istildhdt, 2: 1408. Ayrica bk. Bencheneb, M., “Lughz”, The Encyclopedia of Islam, ed. C. E.

Bosworth v.dgr., 2. Baski (Leiden: Brill, 1986) 5: 806-807.

Emin Ozdemir, “Liigaz”, Ornekli Agiklamali Edebiyat Bilgileri Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990), 184.

Tahirii’'l-Mevlevi (Tahir Olgun), “Liigaz”, Edebiyat Liigati, nsr. Kemal Edib Kiigiikoglu (istanbul: Enderun

Kitabevi, 1994), 93.

2 Bk. Muhammed et-Tlnci, “Lugz”, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi'l-edeb, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,

1999), 2: 740.

Ahmed Matlib, “Lugz”, Mu‘cemu’l-mustalahdtil-belagiyye ve tetavvurihd (Beyrut: Mektebetu Liibnin

nasirfin, 2007), 577.

1 Eb{ Hafs ‘Umer b. Ebi’'l-Hasen b. el-Farid el-Misri, Divdnu [bni’l-Farid (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 196.

Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 22/2 (Arahik 2018): 939—967



Murat Tala. The Structure of Lughz and Mu‘amma in Arabic Poetry: A Theoretical ... | 945

Burada J%a (sahin) kelimesi sorulmaktadir.”®

Liigaz mu‘amma ve uhciyye ile anlamdas kullanilir.' Mu‘amma/mu‘ammayat (enigmetic
speec, allusion, inversion)", gizlemek, gizemli hale getirmek'®, hallinden isim ¢ikan manzum veya
mens{ir bilmece demektir.” Baska bir ifadeyle bir isim veya baska bir seye remz ve im4 yoluyla
isaret eden vezinli s6z anlamina gelir.”

Ornek:

Bende yok sabr ii stikiin sende vefddan zerre
iki yoktan ne ¢ikar fikr ideliim bir kerre.”*

Burada meshur bir sdirin mahlasi olan Nabi sézciigii sorulur. “iki yok” ifadesiyle nd ve bf
edatlarina isaret edilir.?

1. LUGAZ VE MU‘AMMA LITERATURUNON OZELLIKLER{

Liigaz ve mu‘ammalar dilbilimsel 8zellikler tasirlar; Sesbilim (Savtiyyat/phonetics), Ista-
tistik dilbilim (ihs4iyyatu’l-hurGf ve’l-miifredat/Statistical Linguistics), Sarf ilmi (Morphology),
Sézliikbilim (‘Ilmu’l-me‘acim/Lexicology), Gramer (Nahiv/Syntax), Anlambilim (Delale/Seman-
tics) ve arfiz (prosody).”

Liigazler, delaleti agiga kavusturma bakimindan beyan ilmiyle iliskilendirilir. Ancak bu-
rada asil kasit anlam gizlemek oldugundan bel4gat alimleri ona pek iltifat etmez.**

Divanlarinda ¢ok liigaz ve mu‘amma bulunan sairler arasinda Mihyar ed-Deylemi (6.
428/1037), ibn Seref el-Kayrevani (6. 460/1067) ve ibn Uneyn'in (6. 630/1233) adlar1 zikredilir.?®

5 Bk.Bedruddin el-Hasen b. Muhammed el-Birini, Serhu Divani [bni’l-Farid, der. el-FAdil Riiseyd b. Galib, ngr.
Muhammed Abdiilkerim en-Nemri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2003), 2: 289.

6 Ziyauddin b. el-Esir, el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-katib ve’s-sdtir, nsr. Ahmed el-HGfi - Bedevi Tabane (Kahire:
Daru nehdati Misr, ts.), 3: 84; Tnct, el-Mu‘cemu’l-mufassal, 2: 740.

7" Tehanevi, Kessdfu istildhdt, 2: 1595-1596. Ayrica bk. C. E. Bosworth, “Mu‘amma”, The Encyclopedia of Islam,
ed. C. E. Bosworth v.dgr., 2. Baski (Leiden - Newyork: Brill, 1993), 7: 257-258.

18 Kefevi, el-Kiilliyyat, 310.

¥ Tahiri’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, 100.

2 Tehanevi, Kessdfu istildhdt, 2: 1595-1596; Abdiinnebi b. Abdiirrastl el-Ahmedneger?, “Mu‘amma”,
Diistiru’l-‘ulemd’ ev Camiw’l-uldm fi istildhdti’l-funin, Arapcaya trc. Hasan Hani Fahs (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 3: 205; Tnci, el-Mu‘cemu’l-mufassal, 2: 809-810; ismail Durmus, “Muamma”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005) 30: 320-322.

1 Yusuf Nabi, Nabi Divani, nsr. Ali Fuat Bilkan (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), 2: 1326.

2 Qzdemir, Edebiyat Bilgileri Sozliigii, 206.

% Muhammed Merdyatl v.dgr., dlmu’t-tamiye ve istihrdcul-mu‘ammd ande’l-‘Arab (Dimesk: Mecma‘i’l-
liigati’l-‘arabiyye, 1987), 1: 60-61.

#  si1ddik b. Hasan el-Kannevci (Siddik Hasan Han), Ebcedii’l-uliim el-vesyii'l-merkiim fi beyani ahvali’l-‘ulim

(Dimesk: VizAratu's-sekafe ve’l-irsddrl-kavmi, ts.), 2: 98.

»  Durmus, “Lugaz”, 27: 221.
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Nahiv, kirdat, fikth, matematik, miras ve hadis us(ilii gibi alanlarda da liigazle ilgili eserler
vardir, Ornek: ibn Hisdm'in el-Eljdzun-nahviyye, Suylti'nin et-Tirdz fil-eljaz, Mehmed Zihni
Efendi’nin Elgdzu’l-fikhiyye ve Cezeri'nin Elgazii’l-Cezeri adl1 eserleri.”®

Liigaz ve mu‘ammaélarin ¢dziim metotlarini agiklayan ¢ok sayida eser mevcuttur. Bu ko-
nuda bilinen ilk eser el-Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) aittir.”

2. LUGAZ VE MUAMMALARIN TEORIK YAPISI

Liigaz ve mu‘amma ilimlerinin kiilli bir temele dayanmadigy, bu iki ilme dayanak olacak
acik kurallarin bulunmadigy, bu ikisinin mu‘ammacinin hayal giiciine ve fikrine dayandigi ifade
edilir.®® Ancak bunlarin kurulus ve ¢éziimiine dair baz1 kural ve metotlardan bahsedilebilecegi
aciktir. Bu yollar amel veya a‘ml seklinde ifade edilir.”

Liigaz ve mu‘ammalar sozciik, terkip, i’rdb ve anlam diizeylerinde gerceklesir.*® Bunlarin
kurulus, tertib ve ¢dziimlerinde tahsil, tekmil, teshil’* ve tezyil olmak tizere d6rt metot uygula-

nir.*

1-Kurulus (tahsil), sorulan seyin elde edilmesine yénelik isleri kapsar. Bilmecede gizlenen
ismi bulmanin ilk yollarindandir. Tahsil yontemi tansis ve tahss, tesmiye, telmih, terddiif, istirdk,
tashif, tesbih ve isti‘dre, hesdb-1 ciimmel ve kindye gibi islemlerle uygulanir.” Tansis ve tahsts, sdzciik
icinde gizlenen seyin, kelimenin neresinde baslayip neresinde bittigini anlatmaktir. Tesmiye
(adii zikretme) kelimede gizlenen ismi, sz konusu kelimenin harflerinin adlarim zikrederek
bulmaktir. Telmih, meshur seylere isaret etmektir. Terddiif, bir s6zciiglin zikredilip o sdzctigiin
ayni dildeki veya baska bir dildeki anlamdasina génderme yapmaktir.** istirdk, bir kelimenin bir-
ka¢ manasindan beyitte olmayani kastetmektir.* Tashif, & ve & sdzciiklerindeki gibi kelimenin
harflerine nokta ekleme (i‘cAm) veya ¢ikarma (ihmal) seklinde olusan degisikliklerdir. Ayrica
bedi“ilmiyle ilgili bir terimdir.*® Tesbih ve isti‘dre, harflere benzetmeler aracilifiyla isaret etmektir.

% Bk. ibrahim Usta, “Arap Literatiiriinde ‘Liigaz’ Kiiltiirii”, Dogu Arastirmalart 10/2 (2012): 167-169.

27

Merayatl v.dgr., ‘llmu’t-ta‘miye, 1: 60.

8 Kannevci, Ebcedii’l-uliim, 2: 513.

#  Tehanevi, Kessafu istilahat, 2: 1595-1596. Bk. Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 9.

Tlnc, el-Mu‘cemu’l-mufassal, 2: 740.

TehAnevi, Kessdfu istildhdt, 2: 1595-1596; Ahmednegerd, Diistiru’l-ulemd’, 3: 205; TOncl, el-Mu‘cemu’l-mu-

fassal, 2: 809-810.

32 Bk. Ali Nihat Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma (istanbul: istanbul Universitesi Yayimlari, 1936), 9; Meh-
met Ozdemir, “Dervis Muhammed Sifayi'nin Serh-i Sebistin-i Hayal'indeki Muamma ¢éziim Yéntemleri
Uzerine Bir inceleme”, Journal of History Culture and Art Research 6/2 (2017): 351.

¥ Tehanevi, Kessdfu istilahat, 2: 1595-1596; Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 10-18.

Bk. Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 10-13; Ozdemir, “Muamma ¢&ziim Yéntemleri”, 345-350.

Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 13.

Blrini, Serhu Divdni Ibni’l-Fand, 2: 296; Muhammed et-Ten{hi - RAci el-Esmer, “Tashif”, el-Mu‘cemu’l-mu-

fassal fi ‘ulami’l-liiga: el-Elsuniyydt (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2001), 1: 177; In‘4m Fevval Akkavi,

“Tashif”, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi ‘uliimi’l-belaga, el-bedi ve'l-beydn ve’l-me‘ani, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-kii-

tiibi’l-ilmiyye, 2006), 360.
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Harfler birlestirilince liigazde gizlenen sey (miigaz bih) ortaya ¢ikar. Hesdb-1 ciimmel (ebced he-
sab1), hece harflerinin say1 degerlerini belirtmek. Kindye, maksadi dolayli anlatmaktir. Say1 zikre-
dilerek harf, illet harfiyle vav, harf-i ta‘rif ile elif-1am kastedilir.”

2-Tamamlama (tekmil), sorulan seyin resmini olusturma asamasidir.® Harfleri birles-
tirme, diiglirme ve yer degistirmeyle yapilir. Tekmil yontemi te’lif, iskdt ve kalb gibi islemlerle uy-
gulanir.” Te'lif (birlestirme), liigazlerde uygulandigi kadariyla ittisali ve imtizaci olmak iizere iki
cesittir. Telif-i ittisall muhtelif s6zciiklerde bulunan harfleri birlestirmek, te’lif-i imtizAci ise bir
harf veya heceyi baska bir sézciige yerlestirmek seklinde agiklanir, Iskdt (diisiirme-¢gikarma) bir
veya daha fazla harfin diisiiriilmesidir.” Kalb (yer degistirme), kelimenin yapisindaki bazi harfle-
rin takdim-tehir edilerek yer degistirmesi*' veya kelimedeki illet harflerinin ve illet harfi gibi
muamele géren hemze, cim, ddl, td (s\alf), mim, niin, ldm ve ha (s\¢d) gibi harflerin baska harflere
déniismesiyle olusur.* Tagyir (kalb etmeyi gerektirecek bir sey olmaksizin kelimedeki bazi harf-
lerin yerini degistirmek)* de tekmil tiiriinden bir islem sayilabilir.

3-Kolaylagtirma (teshfl), ¢6ziimii kolaylastiracak seyler burada verilir.** Tahsil ve tekmil
asamalarina yonelik bazi kolaylastirmalar: kapsar. intikdd, tahlil, terkib ve tebdil gibi islemlerle uy-
gulanir.” intikdd (yerini belirtme, argumentation) liigazi olusturan harflerin, sézciigiin neresinde
bulunduguna evvel, vasat, kalb (orta) ve 4hir gibi sdzciiklerle isaret etmektir.*® Tahlil (ayirma),
liigazde kullanilan kelimeyi parcalamak demektir.”” Bdylece yeni anlamlara ulasilir, Terkib (bir-
lestirme), bir sézciigii veya sozciigiin bir parcasini baska bir sdzciigiin tiimii veya bir parcasiyla
birlestirmektir.*® Tebdil (yerine baska bir sey koyma, substition), isaret edilen sézciigiin bir veya
birkag harfini tashif yapmadan degistirerek liigazde sorulan isme ulasmaktir.* Diisen harflere
fasit denir.*

4-Ekleme-Cikarma (tezyll), sozciiklerin harekelerinde meydana gelen degisikliklerdir.
Tahrik, teskin, tesdid, tahfif, med ve kasr gibi islemlerle uygulanir.’* Sakin harfe hareke vermeye

Bk. Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 13-18; Ozdemir, “Muamma ¢&ziim Yéntemleri”, 345-350.
¥ Tehanevi, Kessdfu istilahadt, 2: 1596.
Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 19-21.

0 Bk. Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 18-20. Ozdemir, “Muamma ¢8ziim Yéntemleri”, 351-352.

' Tlncl, el-Mu‘cemu’l-mufassal, 1: 713.
2 Ten(hi - Esmer, el-Mu‘cemu’l-mufassal, 1: 470.
 Biirini, Serhu Divani Ibni'l-Farid, 2: 294.

*  Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 22-24.
* Tehanevi, Kessafu istildhat, 2: 1596.

1 ahat, 1: 274.

dhat, 1: 392.

@hat, 1: 426; Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 24.

Tehanevi, Kessdfu isti

47

Tehanevi, Kessdfu isti
48

Tehanevi, Kessdfu isti
49

Tehénevi, Kessafu istilahdt, 1: 377; Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 24; Ozdemir, “Muamma ¢éziim Yén-

temleri”, 352-354.

0 Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 24.

! Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 25.
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tahrik, harekeli harfi sakin yapmaya teskin, seddesiz harfi seddeli okumaya tesdid ve seddeyi kal-
dirmaya tahfif denir. Medsiz elifi uzatmaya med, medli elifi medsiz okumaya kasr denir.”* S6zctigiin
harflerini heceleme ve katlama (tad“if ) da tezyl tiiriinden bir islem sayilabilir.

Kisaca, tahsil mu‘ammanin harflerini verir. Tekmil daginik harfleri toplar. Teshil ¢oziimii
kolaylastiracak isaretler verir. Tezyil ise harflerin hareke ve siik{in gibi hallerini belirler.**

Bu metotlardan tahsil ve tekmil asamalarinin liigaz ve mu‘amma kurulus ve ¢6ziimleme-
lerinde en 6nemli iki asama oldugu agiktir. Teshil asamasi genel bir metottur. ilk iki asamadaki-
lerden birini kolaylastirmak icin yapilir. Tezyil asamasi ise kelimenin fonetigiyle alakal goriin-
mektedir.

3. IBNU’L-FARIZ VE DIVANT

Eb{i Hafs Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi el-Misri (8. 632/1235), M1-
sirda yasamus bir ilahi ask sairidir. Sultdniil-dsikin olarak taninir. Babasi mahkemede kadinlarin
eslerinden almalar1 gereken miras ve nafakay: tespit isiyle ugrastigindan “fariz” diye bilinir. Bun-
dan dolay1 ona ibnii’l-Friz denir.**

bni’l-FAriz'in Divan’inin, Tdiyye ve Mimiyye gibi kendilerine &ézel isimlerle meshur olan
bazi kasideleri ve diger baz siirlerinden olustugu ifade edilebilir.

ibnii’l-Fariz, Divdn’'in1 iml4 ettirir, onu miistakil bir eser olarak kendisi telif etmez. Bu ne-
denle Divan’'iin niishalari cogunlukla yazim hatalariyla doludur.®® ibnii’l-Fariz’'in Divan’im kizin-
dan olma torunu Seyh Ali derler. Seyh Ali, Divan’i ibni’l-Fariz’in oglu Kemaleddin b. Muhammed’e
okudugu esnada toplar.’® ibnil'l-Firiz'in Divdn’ina ait en eski niishalardan biri Konya Yusuf Aga
Ktp. 7838 numarali mecmuada bulunur.*

ibnii’l-Fariz'in siirlerini kavramak i¢in derin bir anlayisa ihtiyag vardir. Yine birgok ilimde
parlak bir fikre sahip olmak ve bazi sanat dallarinda maharet sahibi olmak gerekir.”® Onun siirleri
bazi tartigmalara sebep olmustur.* Simdi ibnii’l-Fariz'in Divan’indaki liigazlerin tespiti, degerlen-
dirmesi ve uygulayacagimiz ¢oziim metodu hakkinda agiklama yapilacaktir.

52 Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 25; Ozdemir, “Muamma ¢éziim Yontemleri”, 355.

3 Tarlan, Divan Edebiyatinda Muamma, 9.

> siileyman Uludag, “Ibnii’l-Fariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: 2000) 21: 40.

> Blrini, Serhu Divani ibni'l-Farid, 2: 281. bnii’l-Fariz'in hayati ve Divan't hakkinda bk. Murat Tala, “Arap
Edebiyatinda Siir Serhleri: Ibnii’l-Fariz'in Divan’1 Baglaminda Blrini ve Nablusi’nin Eserleri”, IIL. Uluslara-
rast Sadreddin Konevi Sempozyumu “Tasavvuf, Felsefe ve Din”, 19-20 Ekim (Konya: 2018).

%6 Katib Celebi, Hac1 Halife, Kesfii'z-ziindn ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiiniin, nsr. M. Serefeddin Yaltkaya - Kilisli Ri-
fat Bilge (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-‘arabi, ts.), 1: 767; Uludag, “ibnii’l-Fariz”, 21: 40.

7 Eb( Hafs ‘Umer b. Ebi’l-Hasen b. el-Farid el-Misri, Divanu bni’l-Farid, Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838, vr.
276b-333b.

8 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 281.

% Ali Goban, “XV. Yiizy1l Memliikler Dénemi Misir'inda ibnii’l-Fariz Tartismalari: Taraflar-Tenkitler”, Islam

Te'lif Geleneginde Biyografi Yazicihgi, ed. Hidayet Aydar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 218-222.
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4. DIVAN'DAKI LUGAZLER: METOT, ¢6ZUM VE iNCELEME

bni’l-Fariz'in liigazleri her kesime hitap etmez. Giinkii onun baz liigazleri miilk ve me-
lekiit Alemindeki ilging olaylar1 anlayabilecek donanima sahip kimil ariflere yonelik® olup isari
yorumlara agiktir.

Meml{ki (8. 1063/1653 yilindan sonra), ibnii’l-Fariz'in liigazlerinin yiizyillarca ilgi gériip
mubhtelif kisiler tarafindan ¢6ziimlendigine isaret eder.®"

4,1, Cozlim Motodumuz

ibnii’l-Fariz'in Divdn'inda tespit ettigimiz liigazleri inceleme ve degerlendirmeye tabi tu-
tarken izleyecegimiz usulleri asagidaki sekilde dzetleyebiliriz:

1- Terim birlikteligini saglamak maksadiyla ¢6ziimleme kismini liigaz terimini kullanarak
ele alacagiz. Mu‘amma terimini kullanmayacagiz.

2- Liigazleri anlamlarina gdre kisimlara ayiracagiz.

3- Liigaz kurgusunu biitiinliiklii olarak yansitmak icin beyitleri orijinal dilinde verecegiz.
Ayrica beyitlerin aruzun hangi bahrinde sdylendigini belirtecegiz.

4- Beyitlerin Tiirkge gevirisini yapacagiz.

5- Liigazin ¢8ziimiinii ayr1 bir paragrafta ele alacagiz. Céziimlemeye liigazde asil sorulan
kelimeyi belirterek baslayacagiz. Sonra rakam vererek her beyitte neye vurgu yapildigin agikla-
yacagiz. Anlam kurgusu bakimindan tek asama olusturan beyitleri beraber ele alacagiz. Beyitlerin
ilgili liigaz baglaminda dikkat ¢eken edebi 6zelliklerini belirtecegiz.

6- Bilesik liigazlerde ikincil liigazleri de inceleyecegiz.

7- Gdziimden sonra ele alacagimiz degerlendirme sablonunda, dncelikle inceledigimiz lii-
gazin yapi bakimindan basit mi bilesik mi oldugu ve kag katmandan olustugunu belirtecegiz. Lii-
gazin genel kurgusu icinde tek bir sey soruluyorsa onu basit liigaz, birden fazla sey ayri ayr1 so-
ruluyorsa bilesik liigaz olarak degerlendirecek ve onu ¢ok katmanli liigaz olarak niteleyecegiz.

8- Liigazin sdzciik, terkib, i‘rab ve anlam diizeylerinden hangilerinde gerceklestigini be-
lirterek linguistik 6zelligini vurgulayacagiz.

9- Liigazde tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlarindan hangilerinden faydalamldigint
aciklayacagiz. Bu metotlarin islem ve tiirevlerinin hangi beyitte meydana geldigini kdseli paran-
tez icinde agiklayacagiz.

10- Genel degerlendirme kisminda meseleyi tabloda gosterip yorumlayacagiz.

€ Abdiilgani b. ismail en-Nablus?, Serhu Divani ibni'l-Farid, der. el-FAdil Riiseyd b. Galib, nsr. Muhammed Ab-
diilkerim en-Nemri (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2: 287.

¢! Hasen b. Abdullah el-Meml(ki el-Halebi es-SOfi, Hallu elgdzi [bni'l-Find, King Saud University, Makhtota
$.M./817, nr. 1168, 3a. Bk. Bagdatli ismail Pasa, idahu'l-mekniin fi’z-zeyl ‘ala Kesfi'z-ziiniin ‘an esami’l-kiitiib
ve'l-fiintin (Beyrut: Daru Thyai't-tiirasi’l-‘arabf, ts.), 1: 118.
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4.1, Cdziim ve Inceleme
Divan’daki liigazleri yukaridaki esaslara gore su sekilde incelemek miimkiindiir.
4.1.1. Kabile Isimleri

Ornek-1: [el-Hafif Bahri]

SR S H A RSP LT
sad 4 gl B Wl WiEs  gay Ea Gl sl
b AW Geas & e oda Gila Lo

1-  Efendim! Araplar arasinda, kendisine mensup nice sdirlerin gectigi kabile nedir?

2- Ondan bir harf atar ve kalamn ikinci harfini baslangi¢ yaparsan eger, onun gibisini asiretler
arasinda bulursun.

3-  Ondan iki harfi tashif edersen, her parcasi, muzdaf okundugunda baska bir kusun adi olur.**

¢6ziim: Burada Ji% kabilesinin adi sorulmaktadir. 1-) O kabileden bircok sair cikmustir.
Bu hususta Si‘ru’s-su‘ardi’l-hiizeyliyyin gibi eserler vardir. 2-) % kelimesinin ya harfi ¢ikarildi-
ginda kelime J% sekline déniisiir. Bunun ikinci harfi, birinci yapildiginda Jad kabilesine gonder-
mede bulunur. 3-) Liigazin iigiincii asamas1, Ji% kelimesinin birinci () ve ikinci () parcalarina
tashif yapildiktan sonra kelimelerin muzaaf okunarak yeni isimler elde edilmesidir. Bu baglamda
kelimenin birinci parcasmdaki (3) zal harfine tashif yapilinca noktas: silinir ve dal harfine (3%)
déniisiir. S6zciik muzAaf okununca %3 ismi elde edilir. Kelimenin ikinci pargasindaki y4 harfi
tashif edilince b harfine déner. Yeni olusan szcitk muzaf okununca Jifi kelimesi elde edilir.
Yeni kelimelerin her ikisi de kus ismidir.5®

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlar1 uygulanir. Liigaz 6r-
giisii tahsil [tashif: 3.b. Ji% kelimesindeki zal harfinin dal’e, y4 harfinin b4’ya déniismesi], tekmil
[iskat: 1.b. ya harfinin ¢ikarilmasi; kalb: 1.b. J% sdzciigiiniin Jad kelimesine déniismesi], teshil
[tahlil: 3.b. Ji% sdzciigiiniin parcalanmasi] ve tezyil [tesdid-tad<if: 3.b. %% ve Jili kelimelerindeki
katlama] metotlarinin iglemleriyle kurulur.

Ornek-2: [es-Seri® Bahri]

Gislia 'Y b HESE EVEQ L. P [ o
G gaia ol ‘g,j Aal aJ! 4ty (aaﬂ\ %) Cd
[y Jadd) cilual I G ) FH 90

¢ ibnii’'l-Farid, Divdn, 195.
& Biirini, Serhu Divani Ibni'l-Farid, 2: 291-292.

Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 22/2 (Arahik 2018): 939—967



Murat Tala. The Structure of Lughz and Mu‘amma in Arabic Poetry: A Theoretical ... | 951

1-  Sevgisi bana bereket getiren seyin ady, kalb edildiginde bir kusun [adimin] tashif edilmis hali-
dir.

2- Yabanci [bir isim] degildir, fakat Araplar arasinda onun ismine mensup olanlar vardir.

3~ 0ismin harfleri ebced hesabina gére hesaplandiginda «s/ismiyle ayni degeri tasir.**

¢6ziim: Burada % ismi sorulmaktadir. 1-) Kelime kalb edildiginde % sekline, kelimenin
makliib hali tashif edildiginde ise bir kusun ad: olan &: (6rdek) sézciigiine déniisiir. 2-) Tay kabilesi
bir Arap kabilesidir. 3-) & kelimesi ebced hesabina gére on dokuz degerindedir (: dokuz, ¢: on).
s ismi de ayni degeri tagir. Bylece ibnii’l-FAriz'in liigazin iiciincii beyitinde sdyledikleri isa-
betli olur.®

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil ve tekmil metotlar: uygulanur, teshil ve tezyil metotlar
goriilmez. Liigaz 6rgiisii tahsil [tashif: 1.b. & kelmesinin y4 harfinin & seklinde ba’ya déniismesi,
hesdb-1 ciimmel: 3.b. Eyy{ib isminin on dokuz degerinde olmasi] ve tekmil [kalb: 1.b. = kelimesinin
Ly sekline déniismesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

41.2. Idareci Soyadlar

Ornek: [es-Seri‘ Bahri]

gl R B lala g G ) AL L
Wgda »* b g3 ba A Gdla 1y g
Loy & o il & 05 o) ad dis bl
Ggia gl b Auiad b ol Ay
ol & e ba gl ilal AW ddialg
aalha g 4 i Lo e el
Geuda a4 L Qg A G 4l
4 ika 4 33 M3 ia 4 ofa 85 (e
Ashian iy P S A ABSE Ga A Jla

1-  Siirimi incelediginde, tashifli halinin yazilisin, kalb edilmis hali olarak buldugun isim nedir?
2-  Oismin ikinci harfini tashifli okudugunda sevilmeyen bir kus tiiriiniin adi olur.

¢ ibnii’'l-Farid, Divdn, 198.
®  Biirini, Serhu Divani Ibni'l-Farid, 2: 291.
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3-  Ondaki bir harfin noktast ve icindeki bin [sayisi] silinirse, satis zarar ziyan olur.

4-  Ismin yarist bir aletin [harflerinin] iicte ikisidir, cesit bakimindan o [kusun] cinsine mensup-
tur.

5-  Diger yarist ise, yakinlik duydugu ve tislubuna uydugu kimsenin adimin yarist olur.

6-  Onun kalbi, limdan sonrasini iyi anlayan kisi iin bir kalbdir.

7- Onun ilk ve son harfleri tashif edildikten sonra bir rukyedir.

8- Cimini ddl ve ddlini cim sayarsan onun arkadast olur.

9-  Ondan iki harf sonra tashif edilir ve ze harfi vav olarak yazilirsa,

10- Tipki arkadasim (Miis@) sereflendirdigi gibi, Allah’m vahiyle sereflendirdigi kisinin ad1 olur.*®

Coziim: Burada Ui i (bozkus) kelimesi sorulmaktadir. Bu isim Arapca degildir. Misirdaki
Tiirklerin bazi idarecilerinin kullandig1 adlardandir.” 1-) ¢ & ifadesinin kalb edilmis hali (&
sozciiglidiir. i x kelimesinin tashifli hali ise 0% 32 sézctigiidiir. Zira ya harfi bA'nin, ra ise z4
(') harfinin ve ‘ayn harfi gayn harfinin tashif edilmis halidir. $in harfi oldugu hal iizere bira-
kilir.®® 2-) G% 3 isminin ikinci harfi tashif edildiginde, ¥ X (eziyet verdiginden dolay1 pek arzu-
lanmayan bir kusun/ugucunun adi) olur.”” Kelime “sivrisinek” anlamina da gelir.” 3-) Burada ka-
sit z4 harfinin noktasidir. EIf (bin) kelimesi, ebced hesabina gére bin degerindeki gayn harfine
isaret eder. Ui i kelimesinden za harfinin noktasi ve gayn harfi cikarilinca 3 sdzciigii olusur.”™
4-) Onun yarist bir aletin {icte ikisidir. Burada aletten kasit J: kelimesidir. Bu sozciik B (kopuz)
kelimesinin tgte ikisidir. Kopuz Tiirklere ait bir eglence aletidir. i ifadesindeki zamir, liigazin
aslinda sorulan Ui 3 kelimesine déner. 5-) 5% J; kelimesinin diger yarisi oié sozcliglidiir. Bu s6z-
citk kelimeyle ayn: iislupta gelen Ui 5i- (i 31 (bozkus-6zkus) ikilemesindeki gibidir. 6-) (i 3 ke-
limesinin ilk ve son harfleri ¢cikarildiktan sonra geriye kalan kisim & J harflerinden olusur. Bu ikisi
kalb edildikten sonra basa dammeli bir 1am harfi eklendiginde 3 szciigii elde edilir. Btirin bu
beyitteki anlami problemli goriir.” 7-) s&é\a (ismin iki kenari/tarafi) ifadesi i Ji kelimesinin ilk
ve son harflerine (b4 ve gayn) géndermede bulunur. 333 kelimesi ise rukye anlamindadir. B4
harfi tashif edildiginde y4 harfine, sin harfi ise sin harfine déniisiir. Neticede Kur’an’da bir sure-
nin adi olan  kelimesi meydana gelir. Yasin suresi onu okuyan kisinin rukyesidir. Arifler onu
ister ve sikintili anlarinda Yasin suresi ile Allah’tan (c.c.) yardim dilerler.” 8/9/10-) Son ii¢ beyitte
anlatilmak istenen sey, Ui 3 kelimesinin &&s} ismine déniismesidir. Son beyitte gecen i L
4353aa (arkadasim sereflendirdigi gibi) ifadesi ile Miisa (a.s.) kastedilmektedir. Zira Y{isa (a.s.),
M{is&’nin (a.s.) yaninda bulunan bir genctir.”

¢  fbnii’'l-Farid, Divdn, 204-5.

¢ Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 285; Nablusi, Serhu Divani [bni’l-Fard, 2: 286.
¢ Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 285; Nablusi, Serhu Divani [bni’l-Fard, 2: 286.
¢ Nablusi, Serhu Divani [bni’l-Farid, 2: 286; Meml{(ki, Hallu elgdzi [bni’l-Farid, 19a.
7 Fir(zabadi, “B-r-g-s”, el-Kamiisu'l-muht, 585.

! Néablusi, Serhu Divani [bni’l-Farid, 2: 286.

2 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 285.

7> Néablusi, Serhu Divani [bni’l-Farid, 2: 287.

" Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 285.
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Degerlendirme: Yukarida ¢éziimii verilen bilesik liigaz alti1 katmanlhidir. Sézciik, terkip ve
anlam diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlar: uygulanir. Li-
gaz drgiisii tahsil [tashifi 1.b. & x lafzinin & 3 kelimesine dénmesidir. Ayrica 2., 7. ve 9. beyit-
lerde de bu metot vardir; tesbih: 10.b. kema ifadesi, hesdb-1 ciimmel: 3.b. gayn harfinin bin degerinde
olusu], tekmil [1skdt: Ui i kelimesinin ilk ve son harfinin cikarilmasi; kalb: 1.b. ¢ &% ifadesinin
i sekline dénmesi ve 6.b. ¢ J sézciigiiniin J seklini almasi], teshil [tahlil: 4., 5.b. Ui 5 sézcii-
giiniin parcalanmast; ekleme: 6.b. 1am harfinin ilavesi] ve tezyil [tahrik: 6.b. 1am harfinin damme-
lenmesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

41.3. Sehir isimleri

Ornek: [el-Seri* Bahri]

a3ad) Ak PRy PO el B gty 3w
Al - 1oak aiag T RPN SIS B v )
Ay o sk &3 A4 gy ke Ay

1- Sam bélgesinde olup, harfleri kalb edildikten sonra tashif yapildiginda Acem diyarmnda bir yer
ismine déntisen sehrin adi nedir?

2- Kalb edilmis halinin iigte ikisi -orta harfi- ¢cikarildiginda, onu namesi hiiziinlii bir kusun ismi
olarak bulursun.

3- Ismin tigte biri onun hem yarisidir hem ceyregi, béliindiigiinde isimdeki harflerin toplam dege-
rinin ¢eyregi, ismin orta harfinin degerinin tigte biri olur.”

¢oziim: Burada wia sorulmaktadir. 1-) Sam diyar1 Firat’tan ‘Ariy’e kadarki bolgeyi kapsar.
Buna gére Halep, Sam bélgesi icinde yer alir. «d kelimesi kalb edildiginde & olur. gk kelimesin-
deki ha tashif edildiginde, sézciik &5 sekline déniisiir. 2-) «da lafzinin kalb edilmis hali olan
kelimesinin orta harfi ¢ikarildiginda sesi merhamet, sefkat, 6zlem ve hiiziin dolu bir kusun adi
olan ""[angut kusu, kizil 6rdek] "z sézciigii ortaya cikar. 3-) wia kelimesinin {icte biri [am’dir, LAm
harfi ebced hesabinda otuz degerindedir. Ug harfin degerleri (s\ad sekiz ve s\l iki) toplami kirk-
tir. Kelimedeki (<48) harflerin sayisina (ii¢) gére 1am harfi onun iigte biri eder. Otuz ise (otuzun
bilesenleri 10+20) kirkin hem yarisi hem de ¢eyregidir. Giinkii kirkin yarisi yirmi, ¢eyregi ise on-
dur. Béylece <ia kelimesinin ortasinda yer alan ve harflerinin sayisina itibarla kelimenin iigte biri
eden 14m harfi, toplam degerin hem yarist hem de iigte biri olur. st 435 (onun ceyregi ticte ikisi
eder) ifadesiyle kelimenin harf sayisimn iicte ikisi ($\a ve st kastedilir. 4433 ifadesindeki zamir
<is ismine déner. HA ve b4 harflerinin sayisal degeri, kelimede bulunan harflerin sayisina itibarla

> ibnii’'l-Farid, Divdn, 200.

76 Blrind, Serhu Divani [bni’l-Farid, 2: 289. ax; sesteki sertlik ve kisikligi ifade eder. Bk. Muhammed b. ‘Umer
b. Ahmed ez-Zemahserd, Esdsu’l-beldga, nsr. Muhammed Basil ‘Uy{inu’s-sid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-<il-
miyye, 1998), 1: 46.

Bk. Al-Ma‘ant, “Tercumetu ve Ma‘na Tair fi Kamus ‘Arabi Tiirki”, erisim: 29 Eyliil 2018, https://www.al-
maany.com/ar/dict/ar-tr/%D8%B7%D8%A7%D8%A6%D8%B1/?page=2

77
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ligte iki, toplam deger acisindan ise ¢eyrek olur. Zira toplam deger kirk, bunun ¢eyregi ise ondur.
Bdylece kelimenin toplam degerinin ceyregi (40/4=10) 14m harfinin {igte birine (30/3=10) denk
gelir.”® Bu beyitlerde zikredilen yarim, ceyrek, tigte bir ve ticte iki gibi sayisal degerlerin, diinya
ve melekiit leminde déniip dolasan olaylara, gayb 4lemlerindeki taksimat ve tedahiile isaret et-
tigi vurgulamr.”

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz 6rgiisii tahsil [tashif: 1.b. «ia kelimesinin g sekline déniismesi; hesab-1 ciimmel: 3.b.
1am harfinin otuz degerinde olusu], tekmil [1skat: 2.b. & s6zciigiinden 1am harfinin cikarilmasi;
kalb: 1.b. g sézciigiiniin sonundaki hd'nin ha’ya ¢ déniismesi] ve teshil [intikad: 2.,3.b. 1am
harfinin yerine isaret edilmesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

414, Aylsimleri

Ornek: [Mecz{iu'r-Recez Bahri]

e S I P PO BgA A L
&l K] i Gl e BAb b
&g i 835y aff G A #Y

1/2- Harflerinin yazida yerleri degistirilip tashif edildiginde, baktiginda géziiniin kiiresi anlamina
gelen gencin adi nedir?
4-  Oismin orta harfiyle, onun déniisii icin dua etmis olurum.*°

Goziim: Burada ¢ks< ismi sorulmaktadir. 1/2-) B4 ve sin harflerinin siralanisi (edds sek-
linde degistirildikten sonra bu iki harf tashif edildiginde kelime ¢ (uyuklayan) sekline dénii-
siir. Burada “Kalb ettiginde s6yle olur” denilmemistir. Zira burada kalbi gerektirecek bir durum
yoktur. 3-) Beyitte kelimenin kalbinden kasit, (k& kelimesinin orta harfi olan ba/stl) harfidir.
¢k denildiginde “d6ndii” anlaminda mazi fiil elde edilmis olur.*"

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz drgiisii tahsil [tesmiye: 3.b. &) harfinin zikredilip #4 fiilinin kastedilmesi; tashif: 1.b.
a5 szctigiiniin oias sekline doniismesi], tekmil [tagyir: 1.b. kalb yapmay: gerektirecek bir du-
rum olmaksizin (b kelimesinin b ve sin harflerinin sirasi degistirildikten sonra kelimenin
Odag sekline déniismesi] ve teshil [intikad: 3.b. Ok kelimesinin ortasindaki ba harfine isaret edil-
mesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

8 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 277-288.
7 Néablusi, Serhu Divani [bni’l-Farid, 2: 288.

8 ibnii’'l-Farid, Divdn, 199.

8 B{irini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 294.
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415, Hayvan Isimleri

Ornek-1: [el-Hafif Bahri]

Bl g8 e i chiay kS 1Y b g
day gm euwl oy sk G AR L g

1-  Bir harfini séylediginde baslangici (ilk harfi), yaptigi isin mazi fiili olan kusun adi nedir?
2- Harflerini tersten okudugunda o, benim cosku halindeyken yaptigim istir. Bilmecemi ¢6zmek
istersen.”

¢éziim: Burada i (sahin) ismi sorulmaktadir. 1-) Kelimenin baslangici sad harfidir. Sz
konusu harfin okunusu ile ayni fonetige sahip 3 fiili “avladi” anlamina gelir. Bu ise sahinin yap-
tig1 istir. 2-) Jsa kelimesi kalb edildiginde w4 (dans) kelimesi olusur. ibnii’l-Fariz bu kelimeye
“o, benim cosku halindeyken yaptigim istir” seklindeki ifadeleriyle isaret eder. s)%a kelimesi
mahz(f bir miibtedanin (32) haberidir. Ciinkii birinci beyitteki 48 ve ikinci beyitteki 4 ifadele-
rindeki J&é kelimeleri arasinda tibak sanati vardir. Birinci beyitteki J» sdzciigii ile nahiv ilmindeki
terim anlamu (fiil) kastedilir. ikinci beyitteki Ja (yaptigim is) kelimesi ligavi anlamdadir.®

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz drgiisii tahsil [tesmiye: 1.b. sid harfiyle 3« fiiline gondermede bulunulmasi], tekmil
[kalb: 2.b. sia kelimesi harflerinin yerleri degistirilerek o4t sekline doniismesi] ve teshil [intikad:
1.b. 8% ifadesiyle bir harfin bulundugu yere isaret edilmesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

Ornek-2: [el-Hafif Bahri]

e (e A ) A e oA dskal ¢ )

1- Ey bilmece ustast! Tashifli okunusu senenin bir bsliimii olan hayvamin adimi bize agikla.
2- Eger tam hesap edersen, o ismi kendine izdfe ettiginde, olusan terkibin ¢eyregi olan harf, toplam
degerin yarisi eder.**

¢oziim: Burada e kelimesi sorulmaktadir. 1-) Kelime tashifli okundugunda kaf harfi
fa’ya doner ve Jia seklinde yilin bir ayiun adi olur. 2-) ikinci beyitteki 433 terkibi miibtedadir
(isim ciimlesinin dznesi). ilai terkibindeki Cisas kelimesi haberdir (isim ciimlesinin yiiklemi). S
kelimesi miitekellim ydsmna izafe edildiginde terkip i sekline déniisiir. Yeni terkip ebced hesa-
bina gore dort yiiz degerine ulagir. R4 harfi iki yiiz degerine sahiptir. S5z konusu kelime miitekel-
lim ydsina izafe olduktan sonra (s &a) meydana gelen yeni terkibin harflerinin sayisi (0a-G--)

8 fbnil-Farid, Divdn, 202 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 332b).
8 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 278.
8 ibnii’'l-Farid, Divdn, 196.
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bakimindan geyregi olan ré harfi (1/4), ebced hesabina gére harflerin toplam degerinin yarisi
eder (400/2=200).%

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz iki katmanlidir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz drgiisii tahsil [tashif 1.b. J8a sézciigiiniin s&a lafzina déniismesi; hesab-1 ciimmel:
2.b. ¢ Ja terkibinin dért yiiz degerinde olmasi], tekmil [telif: 2.b. J8a ve ¢ kelimelerinin birlesti-
rilmesi] ve teshil [intikad: 2.b. ¢ J&a ifadesininin harflerinin ceyreginin ra harfi olduguna isaret
edilmesi; tahlil: 2.b. ¢ j¥a ifadesinin va-G-¢ seklinde parcalanmasi] metotlarinin iglemleriyle
kurulur.

Ornek-3: [es-Seri® Bahri]

e Ghald b @yE b FO S SRV T R R
&I’z,i‘ C)“ (333 %5 -4 s 4.1311& “.-,Q; gL L’aj

1-  Harfleri ikiye boliindiigtinde ilk yarist Doguda bir sehir olan ve ilk kismimun harfleri tashifli
okununca su ictigim yer (organ) anlamina gelen kusun adi nedir?

2- Kalan harflerin tersten okunusunun tashif yapilmis halinin muzdaf okunusu ise Magrib'te bir
toplulugun adidir.®®

Goztim: Burada 5 (kumru) ismi sorulmaktadir. 1-) Kelime ortadan ikiye béliindiigiinde
ilk kisim a§ diger kalan kisim ise ¢ olur. a§ bugiinkii iran’da yer alan bir sehirdir. a§ kelimesi
tashifli okundugunda & (ag1z) haline déniisiir. 2-) Kelimenin kalan kismi (), kalb edilerek okun-
dugunda kelime  haline doniisiir. Bu kelime tashifli okundugunda sl harfinin bir noktasi diiser
ve  haline déniisiir. Katlanarak okundugunda 2 seklini alir ve Magrip bolgesindeki Berber?
kavminin ad1 olur.”’

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz dort katmanlidir, S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlar1 uygulanir. Liigaz 6r-
giisii tahsil [tashif: 1.b. & {sminin aé sozciigiine déniismesi], tekmil [kalb: 2.b. ¢ sézciigiiniin s sek-
line déniisiismesi], teshil [tahlfl: 1.b. aﬂ sozcligliniin eﬁ ve ¢ seklinde parcalanmasi] ve tezyil
[tesdid-tadif: 2.b. » szciigiiniin katlanarak »32 kelimesine déniismesi] metotlarinin islemleriyle
kurulur.

41.6. Vasif isimleri

Ornek-1: [Mecz{iu’l-Miictes Bahri]

B,;j % . ;SJS Z” ":::»)‘:- tﬂ-! (‘;‘“ t‘
5 )5 Jils i W asfia el

8 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 289.
% fbni’l-Farid, Divdn, 203 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 333a).
8 Biirini, Serhu Divani Ibni'l-Fard, 2: 282.
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1-  Her anlam ve surette hosnut oldugun seyin adi nedir?
2-  Onun kalb edilmis halinin tashif edilmesi, bir harfin ve surenin basinin adidir.*®

Goziim: Burada ¢y (giizellik) kelimesi sorulmaktadir. 1-) - & inifadesiyle manevi du-
rumlar, s 35«3 ifadesiyle ise akl edilen ve hissedilen her tiirlii giizellik kastedilir. 2-) ¢ kelimesi
kalb edildiginde g sekline déniisiir. Kelimenin makl{ib hali (z) tashif edildiginde ise nlin harfi
ya harfine gevrilir. Bu durumda kelime g seklini alir. Bu son sekle gére (g) kelimenin sonun-
daki ¢ hecesi Arap alfabesindeki hi harfinin, o« ise Kur’an’daki bir surenin basinin adidir.*

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz drgiisii tahsil [tesmiye: 2.b. g sdzciigiindeki ¢ hecesi ile Arap alfabesindeki ha'ya,
o ile de Kur’an’daki bir sureye isaret edilmesi; tashif: 2.b. ged lafzinin g seklinde déniismesi],
tekmil [kalb: 2.b. ¢ sézciigiiniin g sekline ddniismesi] ve teshil [tahlil: 2.b. g s6zciigiiniin o
ve ¢ seklinde parcalanmasi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

Ornek-2: [es-Seri® Bahri]

P PR P - B ald a@l g
Gk sy U gha a0y o o4 By

1-  Arzu ettigim seyin adimin her parcast kalb edildikten sonra, tashifli okundugunda
2 Onda o swa dad iy &l [ayetindeki] s_<ifadesi acikca yazili halde bulunur.”

¢oziim: Burada sl sézcligii sorulmaktadir. 1/2-) Kelime ister miibalaga kalibinda (Jx<i)
ister kiictiltme ismi (3w<d) olarak kullanilsin her iki durumda da ilk yarist n{in ve sid, ikinci yarisi
ya ve ra harflerinden olusur. ilk yarisi kalb edildiginde ¢a, ikinci yarisi kalb edildiginde . s6z-
ciikleri (s.%a) olusur. Her iki parca tashifli okundugunda kelime «3s& sekline déner.” Burada
Kur’an-1Kerim’den iktibas®® vardir.

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz iki katmanhdir. S6zciik, terkip ve
anlam diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlar1 uygulanir, tezyil me-
todu gériilmez. Liigaz érgiisii tahsil [tashif: 1., 2.b. ¢ sia kelimesinin ¢ 4 sézciigiine déniismesi],
tekmil [kalb: 1.b. 3¥%ai kelimesindeki vl kisminin ¢ sekline, » kismunin ise ¢ sézciigiine doniis-
mesi] ve teshil [tahlil: 1.b. Jsai kelimesinin uai ve x seklinde parcalanmasi] metotlarinin islem-
leriyle kurulur.

8 ibnii’'l-Farid, Divdn, 200.

8 Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 295.

ibnil’l-Farid, Divan, 202 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 333a).
Blrini, Serhu Divéni [bni’l-Farid, 2: 280.

S s 13) 21l “Oyle ise bu ¢ok insafsiz bir paylastirmadir.” (Necm 53/22) Bk. Diyanet Isleri Bagkanligs,

90
91

92

Kuran-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, 12. Baski (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 525.
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4,1.7. Bitki ve Bakla isimleri

Ornek-1: [el-Hafif Bahri]

Y PP R W~ N SN 2T R Y R R P UY 8
T Lol Gy b Al

1-Bana istah agict bir seyin adini séyleyin, ki onun adi meyveler arasinda déner durur.
2-Yanist bir kustur, onun terk ettikleri harflerini tashifli okurlarsa o yine bir kusun adi olur.”

¢éziim: Burada & (karpuz) kelimesi sorulmaktadir. 1-) Karpuz meyve kabul edilmekte-
dir. 2-) Kelime ikiye béliindiigiinde ilk yaris1 & diger kism ise & seklinde olur. s 4iai ifadesiyle
kelimenin ilk yarisindaki &: (6rdek) kelimesi kastedilmektedir. Kelimenin geriye kalan kismi (&)
tashifli okundugunda g sekline ddniisiir. Daha 6nce isaret edildigi gibi gz sesi merhamet, sefkat,
dzlem ve hiiziin dolu bir kusun adidir.”*

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz li¢ katmanhdir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz 6rgiisii tahsil [tashif: 2.b. & s6zciigiiniin g sekline ddniismesi], tekmil [1skdt: 2.b.
g kelimesinden & harflerinin cikarilmasi] ve teshil [intikad: 2.b. “yaris: bir kustur” ifadesiyle &
sbzciigiine isaret edilmesi; tahlil: 2.b. i kelimesinin & ve & seklinde parcalanmasi] metotlarimin
islemleriyle kurulur.

Ornek-2: [el-Hafif Bahri]

ST ST I R
ST S s A el &

1-  Ilk harfi Medine'deki (Taybe) meshur bir kuyuya géndermede bulunan yiyecegin adi nedir?
2- A kelimesinin ikinci harfi tashif edilecek olursa, o yiyecegin isminin ikinci harfiyle kast olu-
nan canli igin bir siginak ve bizim icin bir binek olur, kalan kismu ise bir surenin adidir.”

Goziim: Burada 4ia (bugday) ismi sorulmaktadir. 1-) Kelimenin ilk harfi ha’dir. Me-
dine’de #& 3% isimli bir kuyu vardir. Kelimenin aslnin A (%4 vezninde) seklinde makstir
oldugu ve muhaddislerin onu tashif ederek st & suretinde okuduklarinaisaret edilir. 2-) ei laf-
zina burada atif harfi olarak degil isim olarak itibar edilir. & kelimesi birinci miibteda, Ghaial
ifadesi ise ikinci miibtedadir. & lafzi tashif edilecek olursa a (deniz) anlamima gelir. 455 ifade-
sinden maksat 4kia isminin ikinci harfi olan ntin’dur. N{in kelimesi balik (<Al anlamindadir.

Deniz ve okyanuslar baliklarin siginagidir. Deniz insanin binegi konumundadir. Zira insan, deniz

*  ibnii’'l-Farid, Divdn, 197.
°* Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 289.
% fbnil-Farid, Divdn, 201 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 332b).
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iizerinde gemilerle gider. “Kalan: da bir surenin adidir” seklindeki ifadelerle 4kis kelimesinin geri
kalan kismi -4k- kastedilir. b Kur’an’da bir surenin adidir.”®

Degerlendirme: Yukarida ¢oziimii verilen bilesik liigaz dort katmanlidir. Sézciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlar uygulanir. Liigaz 6r-
giisii tahsil [tansis ve tahsis: 2.b. 4 sdzciigiiniin yerinin belirtilmesi; tesmiye: 1., 2.b. aia kelimesin-
deki ha ve nin harfleriyle bazi isimlere génderme yapilmasi; tashif: 2.b. & kelimesinin A sézcii-
giine doniismesi], tekmil [1skat: 2.b. 4aia sézciigiinden &s hecesinin diisiiriilmesi], teshil [intikad:
1.b. &aia s5zciigiindeki ha’ya gonderme yapilmast; 2.b. 456 ifadesiyle 4ais isminin ikinci harfi olan
nfina isaret edilmesi; tahlil: 2.b. 4aia kelimesinin parcalanmasi] ve tezyil [med: 2.b. 4k kelimesinin
harflerinin uzatilarak okunmasi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

Ornek-3: [Mecz(iu'l-Hafif Bahri]

Al il Jha Ay ag A L
4 4 v I

1- Ehline gdre, senin sevdigin giizel koku gibi olan yiyecegin adi nedir?
2- Onu kelimenin bagt yapsan bile, kalb edilmis hali, digerinin kalb edilmis hali olur.”

¢oziim: Burada &a sézciigii sorulmaktadir.”® Sorulan ismin 4% kelimesi olabilecegi de
ifade edilir.” 1-) ilk beyitin sonundaki 43 ciimlesinin & sozciigiiniin kabul edilmesine karine
olabilecegi belirtilir. Ayrica %Y ifadesiyle karmncalar grubunun kastedildigine ve Nureddin ed-
Demiri’nin, Haydtu'l-hayevdn adli eserinde karincalardan bahsederken, onlarin taneleri yemeyip,
yemek yerine gegsin diye kokladiklarina isaret edilir.'™ 2-) & szciigiiniin ortasi ve sonu (&)
ayni cins harflerden olusur. Buna gore hangisi 6ne alinirsa alinsin, 6nce ve sonra olan bilinmez."!

Degerlendirme: Yukarida ¢3ziimii verilen basit liigaz tek katmanhdir. Sézciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz 6rgiisii tahsil [tesbih: 1.b. “gibi” sézciigii], tekmil [kalb: 2.b. & sézciigiin son iki har-
finin yer degistirmesi] ve teshil [intikad: 2.b. &5 s6zciigiiniin yerine isaret edilmesi] metotlarmmn
islemleriyle kurulur.

% Biirini, Serhu Divani Ibni'l-Fard, 2: 279.

7 ibnii’'l-Farid, Divdn, 195.

% Meml{ki, Hallu elgdzi [bni’l-Farid, 8a.

*  Biirini, Serhu Divani Ibni’l-Farid, 2: 294; Nablusi, Serhu Divani [bni’l-Fand, 2: 294.
100 Meml{ki, Hallu elgdzi ibni’l-Farid, 8a.

100 Meml{ki, Hallu elgdzi ibni’l-Farid, 8a.
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41.8. Yiyecek Isimleri

Ornek-1: [el-Hafif Bahri]

a8 Ad deid Mg Ak Js; srh G
el pkall Ge sy sl Gia O G 4d oy 4 A
sia o8 g aal R WEL  Adgd i A

1-  Harfleri kalb edilip, bir kismu tashif edildikten sonra, hasta anlamina gelen tath sey nedir?
2- Ona gecenin [harflerinin] iicte ikisi eklendiginde, neredeyse sabahtan daha aydinlik gériiniir.
3-  Onun [sorulan ismin] bir adi var ki, onun bas harfi asil kaynaginin bagt ile aymdir.'

Coziim: Burada 33 (seker) ismi sorulmaktadir. 1-) Kelime kalb edildiginde (&% sézciigiine
déniisiir.'*® Burada 4k Cissia terkibinden maksat, (32 kelimesindeki kaf harfinin tashif edilerek
fa harfine cevrilmesi ve n{in harfinin kesrali okunmasi neticesinde kelimenin <2 (hasta) s6zcii-
giine doniismesidir.** (34 sézciigiindeki niin harfi tashif edilerek ba harfine doniisiince kelime (&2
(6kse) lafzina doniisiir.'® 2-) Sorulan isme Jd kelimesinin harflerinin {icte ikisi (&) eklendiginde
Ja2% kelimesi olusur. Harflerin harekelerinde meydana gelen bazi degisiklikler liigaze zarar ver-
mez. Zira bu drnekte 28 sozciigiindeki kaf harfi fethali iken s kelimesinde kesrali olmusgtur.'®
3-) % sozciigii ve tatlnm iiretildigi kaynaklardan biri olan <ua# (seker kamugs1) kelimesi kaf ile
baglar.'”’”

Degerlendirme: Yukarida ¢oziimii verilen bilesik liigaz dort katmanlidir. Sézciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlar1 uygulanir. Liigaz 6r-
giisii tahsil [tesmiye: 3.b. kif harfinden hareketle sorulan isme ulagilmas; tashif: 1.b. &4 kelimesi-
nin <y sézciigiine déniismesi], tekmil [ekleme: 2.b. 4% kelimesine Js harflerinin eklenmesi; kalb:
1.b. ¥ kelimesinin & sekline déniismesi), teshil [intikdd: 2.b. “onun bas harfi” ve “asil kaynaginn
bas1” ifadelerinin kullanilmas; tahlil: 2.b. J& kelimesinin parcalanmasy; terkib: 2.b. 8 szciigiine Js
harflerinin eklenmesi] ve tezyil [tahrik: 2.b. J128 kelimesinin harekeleri] metotlarinn islemleriyle
kurulur.

Ornek-2: [Mecz{iu’l-Miictes Bahri]

Js potadl & PR B S (RS R KPR
Jaad Cughlll i M LA A L
ds & g G Al dala

192 {bnii’l-Farid, Divdn, 196 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 333a).

105 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 290; Nablusi, Serhu Divani ibni’l-Fard, 2: 290.
104 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 290.

105 Nablusi, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 290.

106 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 290.

107 Nablusi, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 290.
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1-  Efendi! Hala her ilimde gezinmektesin
2-  Nefislerin kendisine meylettigi lezzetli seyin adi nedir?
3-  Onun harflerinin kalb edilmis halinin tashife ugramast, 3.4 [seklindedir].*

Coziim: Burada g 3! (badem yagiyla tatlandirilmis ve kadayifa benzer bir tatli'®) sézciigii
sorulmaktadir. 1-) Beyitte zikredilen “biitiin ilimlerde” ifadesi hakiki ilimlere degil yazili ilimlere
hamledilir. Zira hakiki ilimler zevk meselesidir. Yaziya dokiilemezler. Yasanarak, tadilarak ve tec-
riibe edilerek elde edilirler. 2-) Géniillerin meylettigi lezzetli seyin adi yukarida isaret edildigi
{izere g)# kelimesidir. 3-) g3 kelimesinin kalb edildikten sonra tashif edilmis hali 93
seklindedir.'®

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz iki katmanlidir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil ve tekmil metotlar: uygulanur, teshil ve tezyil metotlar
goriilmez. Liigaz orgiisii tahsil [tashif: 3.b. g3 s6zciigiiniin kalb edildikten sonra JsJ ¢ sekline
dénmesi] ve tekmil [kalb: 3.b. g3 i kelimesinin kalb edilmesi] metotlarmin islemleriyle kurulur.

41.9. Egyalsimleri

Ornek: [el-Hafif Bahri]

5

Glga &Gy 5 gl Lol il Ga gl Al L
Gl Galy  &® iy QY. N S T

1-  Harflerini ters cevirdiklerinde, onu bir hayvan ismi olarak buldugun bitkinin adi nedir?
2-  Birincisi harig, harflerinin iigte ikisini tashif ettiginde, bir insant vasf etmis olursun.""*

Goziim: Burada <id kelimesi sorulmaktadir. 1-) O bir bitki adidir. Kalb edildiginde J# ismi
olusur, 2-) < sdzciigiiniin son iki harfi tashif edildiginde y4 harfi ba harfine, fa harfi ise kaf'a
déniisiir. Yeni kelime (3 (mahir, nazik) sozcligiidiir. Bu ise insanin bir sifatidir.'*?

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimil verilen bilesik liigaz iki katmanlidir. S6zciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz Srgiisii tahsil [tashif: 2.b. cid kelime (3 szciigiine gevrilmesi], tekmil [kalb: 1.b. il
s6zciigiiniin J# kelimesine doniismesi] ve teshil [intikdd: 2.b. “birinci” ve “iicte ikisi” ifadeleriyle
bazi harflere isaret edilmesi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

108 fbnii'l-Farid, Divan, 199.
19 Muhammed Murteda ez-Zebidi, Tacul-‘artis min cevahiri’l-Kamfs, kontrol: AbdiissettAr Ahmed Ferrac, (Ku-
veyt: Matbaatu huklimeti Kuveyt, 1975), 15: 324.

10 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 295.

M {bnii’l-Farid, Divdn, 203 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 333a).

12 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 281-282.
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41.10. Eylem Isimleri

Ornek-1: [es-Seri® Bahri]

e I o boad g ey g
A Yy da Loy e Ji A e liad
el 5 gmu Y Yoo A a5 4
Loal oW i A PR A )
Ly de B Lk 0 oaR ) I A

1-  Kisinin arkadasina, tashifli halini sordugunda onu karsilik veremez hale getirdigi isim nedir?
2- kelimesinin yarist onun evvelidir. Seksiz, siiphesiz ve sozii gevelemeksizin

2- Onun ikinci harfini [bilmek] istersen o ¥harfidir. Anlamast igin sorana sdylenmez.

3-  Eger 4a[vazge¢/yapma] dedikten sonra ondan geriye ne kaldigini bize agikla diyecek olursan;

4-  Zekiisen onu bana agikla, ¢iinkii ben onu terciime ediyormuscasina tanttim.'*

Coziim: Burada 423 kelimesi sorulmaktadir. 1-) Bu ismin harflerine tashif yapilamaz.
Glinkii mim ve ha (s\¥) harflerine tashif yapilmaz. Tashif edildiginde sin harfi sin’e, lam harfi ise
kaf'a doniisiir. Ancak bu durum siirdeki 6rnekte bir anlam ifade etmez. Dolayisiyla, birinci beyitin
sonunda zikredilen ve ilgili tashifin yapilamayacagina dair ifadeleri dogrular. 2-) o« kelimesinin
yaris sin’dir. Bu harf 43 kelimesinin ilk harfidir. 3-) Sorulan ismin ikinci harfi 13’dur. 8% keli-
mesi menfl olmadigi halde liigazi tekit etmek icin menfi gibi anlasilir."** 4-) Burada kelimenin sin
ve 14 harflerinden (3%) sonra geriye ne kaldig1 (&) sorulur. Tevriyeli kullanilan 44 kelimesine gore
beyite iki anlam verilebilir: a-) Sin ve 14 harflerinden sonra kelimeden geriye ne kaldigini sorma.
b-) Eger bana sin ve 14 harfleri zikredildikten sonra geriye ne kaldigini soracak olursan, kalanin
4 oldugunu sdylerim. 5-) Yine 4iké 13 &€ & ifadesindeki sart o4 45 ciimlecigiyle alakalidir.

Degerlendirme: Yukarida ¢3ziimii verilen basit liigaz tek katmanhdir. Sézciik ve anlam
diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil metodu gé-
riilmez. Liigaz 6rgiisii tahsil [tansfs ve tahsts: 2.b. sin harfiyle 43 kelimesinin ilk harfine isaret
edilmesi], tekmil [1skdt: 4.b. kelimeden sin ve 14 harfleri ¢ikarildiktan sonra kalanin sorulmasi] ve
teshil [intikad: 3.b. 14 harfinin yerine isaret edilmesi; tahlil: 4.b. &3 sézciigiiniin &« , ¥ ve 44 sek-
linde parcalanmasi] metotlarinin islemleriyle kurulur.

Ornek-2: [es-Seri® Bahri]

TEC R T L R X Bisa 3 pa Sy Al L
4 sy 4 3t e dala 4l

3 ibnii'l-Farid, Divan, 197.
14 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 293.
15 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 293.
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Gediax A 4 A ) A aa
Gfia A an Leo P B TV

1-  Insana hos gelen ve sureten gériiniip de cismi olmayan seyin ismi nedir?

2- Kalb edilmis halinin tashifli okunusu séz konusu ismin ziddidir, onu 6zenle incelersen tertibi
hosuna gider.

3-  Ismin bast ve sonundaki harfler ayrica okundugunda, ondaki durum emredilmis olur. Giiven
onun dostudur.

4-  Harflerini her ne zaman hecelersen, onun biitiin harfleri kendisinin kalb edilmis hali olur."®

¢oztim: Burada 43 (uyku) kelimesi sorulmaktadir. 1-) Cisim kelimesinin anlami hissedile-
bilir bir sureti gerektirir. Uykunun gercekte cismi yoktur. Uyku cisme ariz olan ve goriinen du-
yulari saran manevi bir durumdur. Uyku insanin sevdigi bir seydir. Beden i¢in bir dinlenmedir.
2-) Ibniil-FAriz'in s3 Adsaial 483 s5ziinde problem olduguna isaret edilir. Giinkii 43 kelimesinin
kalb edilmis hali &34 olur. Bu kelime tashif edildiginde ise &34 sozciigii olusur. &34 kelimesi A%
kelimesinin z1dd1 degildir. Bilakis “Uyku 6liimiin kardesidir” denir. Bu durumda &3 kelimesinin
tashifli okunusunun ziddi 4% s6zciigii olamaz. Zit kelimesi misil (benzer) ve muhalif (aykir1) sek-
linde iki anlamda kullamlir. Burada “muhalif” anlam kastedilmis olabilir. Ciink{i uyku hayatin
ziddidir, Yukarida isaret edildigi iizere, 43 kelimesine uygulanan kalb ve tashifler incelendiginde
ilging goriintiiler ortaya ¢ikar. 3-) au¥) G3&\A ifadesinden kasit 43 kelimesinin basi ve sonunda
bulunan niin ve mim harfleridir. Bu harfler kelimeden ¢ikarilip ayrica okundugunda uyumay1
emretme anlamindaki & (uyu) fiili olusur. Uyumanin emredilmesi giiven telkin eder. Zira
hakimler bu hususta soyle der: Uc kimse vardir ki uyuyamaz: Usiiyen, ac olan ve korkan kimse. 4-) %
sozcligliniin harfleri hecelerine ayrildiginda, her harf kendisinin kalb edilmis hali olur."’

Degerlendirme: Yukarida ¢6ziimii verilen bilesik liigaz ii¢ katmanlidir. Sozciik, terkip,
i‘rdb ve anlam diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlari uygu-
lanir. Liigaz rgiisii tahsil [tansis ve tahsis: 3.b. 33 kelimesinden tiiretilen A sézciigiine isaret edil-
mesi; tashif: 2.b. &3 sézciigiiniin & kelimesine doniismesi), tekmil [1skat: 3.b. 4 lafzindan ntin
harfinin ¢ikarilmasy; kalb: 2.b. 4% kelimesinin ¢ sekline doniismesi], teshil [intikad: 3.b. niin ve
mim harflerinin yerlerinin belirtilmesi] ve tezyil [heceleme: 4.b. 3 s6zciigiiniin harflerinin ayri
ayr1 sdylenmesi] metotlarinin iglemleriyle kurulur.

4,1.11, Suisimleri
Ornek: [Mecz(iu’l-Hafif Bahri]

Adiad =2 Adla L oe sl f
Adiay Ged A P I S U

16 bnii’'l-Farid, Divdn, 201 (Bk. Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 7838: 333a).
Y7 B{rini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 283-4.
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1-  Hayatta yarisi, diger yarisinin kalb edilmis haliyle ayni olan seyin adi nedir?
2-  Soz konusu isim terhim yapildiginda, onun kokusu giizel vasiflanmasini gerektirir."*®

Goziim: Burada 5 3ké kelimesi sorulmaktadir. 1-) ismin yarisi L (erkek kedi) anlamina gelir.
Ismin diger yarisi 8 sdzciigiidiir. Harfleri kalb edildiginde kelime »# (disi kedi) sekline déniisiir.
Bdylece her iki kelime kediye delalet etme y8niiyle esitlenir. 2-) 3558 ismine terhim yapildiginda
sonundaki t harfi diiser (558 &) ve kelime & haline déner. sk giizel bir kokudur ve giizel bir
sekilde vasf edilmeyi gerektirir,"’

Degerlendirme: Yukarida ¢ozlimii verilen bilesik liigaz dort katmanlidir. Sozciik, i‘rdb ve
anlam diizeylerinde gerceklesir. Yapisinda tahsil, tekmil ve teshil metotlari uygulanir, tezyil me-
todu goriilmez. Liigaz érgiisii tahsil [tansts ve tahsts: 1.b. “yarisi” sézciigiiyle »# lafzinin kelimenin
neresinde baslayip neresinde bittigine isaret edilmesi ve dolayli olarak &8 lafzinin yerinin anlasil-
masi], tekmil [1skdt: 2.b. terhim neticesinde kelimeden bazi harflerin diisiiriilmesi; kalb: 1.b. 3} séz-
ciigiiniin » sekline déniismesi] ve teshil [tahlil: 1.b. 3k kelimesinin parcalanmasi] metotlarinin
islemleriyle kurulur.

5. GENEL DEGERLENDIRME

bnii’l-Fariz'in liigazleri su sekilde bir goriiniim arz eder.

Asil 2. Diizey 3. Diizey 4, Dlizey 5.Diizey | 6. Diizey
1 e U ) A o rs)
2 4haia ) s 4k
3 A & (fiil) # AR
4 3 kb L ) kb
= e & 35 s
6 el & ®©
7 Gk & ©
8 o= & <)
9 S Y S
10 G z (harf) o
11 | & Sy &5 (fiil)
12 | o Gl £ (fiil)
13 | A Sa (fil) =5
14 e Sa
15 el Sl
16 iyl G
17 | &R dsdies
18 | W
19 o
20 | &

18 ibnii'l-Farid, Divan, 198.
19 B{irini, Serhu Divani fbni’l-Farid, 2: 287.
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Tabloya gore Ibnii’'l-FAriz'in Divdn'inda liigaz olarak sorulan kelime sayisi elli darttiir.
Divan’da yirmi liigaz cercevesinde toplam elli dort liigaz i ice sorulur. Sorulan kelimelerden elli
bir tanesi isim ii¢ tanesi fiildir. Fiillerden biri emir ikisi mazi kalibindadir.

Liigazlerde yirmi kelime asil olarak sorulur. Bu kelimeler liigaz ister basit ister bilesik ol-
sun liigazin hep birinci katmaninda yer alir. Liigazlerde otuz yedi kelime ise yardimci ve tamam-
layic1 mahiyette ikincil liigaz olur. Bunlar ise ikinci ve altinci katmanlar arasinda yer alir. Yar-
dimc1 mahiyette sorulan liigazlerden on yedi tanesi ikinci, on {i¢ tanesi {igiincii, bes tanesi dér-
diincti, bir tanesi besinci ve bir tanesi de altinci katmanda yer alir.

Liigazlerden biri alt1, dordii dort, sekizi ti¢, dordii iki ve {icii tek katmanhdir. Buna gére
ibnii’l-Fariz'in Divan'indaki liigazlerin cogunlugunun bilesik yapida ve ¢ok katmanl oldugu gérii-
liir.

Bazi isimler farkli beyitlerde tekrar sorulur. J&a kelimesi iki ayr1 liigazde asil olarak; o
kelimesi biri tigiincii, digeri besinci katmanda olmak iizere iki liigazde; & kelimesi iki ayr1 liigazde
ikinci katmanda ve gz kelimesi iki ayr1 liigazde iiglincii katmanda sorulur.

SONUG

[bnii’'l-FAriz'in Divdn’t incelenmis ve elli dort liigaz tespit edilmistir. Ibnii’l-Fariz'in liigaz-
leri teorik ve metodik bir yapiya sahiptir. Liigazler kurulus 6rgiisii acisindan az bir kism harig
genel olarak ¢ok katmanli, girisik, bilesik ve tiimlesik yapidadir. Bilesik liigazler ¢ok katmanl,
basit liigazler tek katmanhidir. Liigazler kuruluslar1 bakimindan sézciik, terkip, i‘’rab ve anlam dii-
zeylerinde gerceklesir. Hem lafzi hem manevi 6zellikler tasir.

ibnii’l-Fariz liigazlerinin drgiisiinii kurarken tahsil, tekmil, teshil ve tezyil metotlarindan
faydalanir. Tezyil metoduna az miiracaat eder. Liigazlerdeki yap: bu metotlarin islemleriyle se-
killenir. Tahsil metodunu uygularken tansis ve tahsts, tesmiye, telmth, terddiif, tashif, tesbih ve hesdb-
1 ciimmel; tekmil metodunu isletirken te'lif, ekleme, iskdt ve kalb; teshil metodundan faydalanirken
intikdd, tahlil, terkib ve tebdil; tezyil metodunda ise tahrik, teskin, tesdid, tahfif, med, katlama ve hece-
leme islemlerini kullanir.

Onun liigazlerinde sorulan sozciikler isim, fiil ve isim-fiillerden olusan on bir kategori
meydana getirir. isimler genel olarak peygamber, sure, kabile, idareci soyadi, harf, sehir, hayvan,
yiyecek, icecek, vasif ve eylem tiiriindedir. Fiiller mazi ve emir kalibindadir. isim-fiiller mebni
yapidadir.

Divdn’daki liigazlerin bazilar ilging olmanin 6tesinde sira dis1 bir tislupla kurulur. Bozkus
ismini sordugu alti katmanl liigazi en karmagik yapiya ve en ilging iisliiba sahiptir. Beyitlerde
kullanilan biitiin ctimleler, asil sorulan liigazin bir parcas: degildir. Beyiti vezin ve anlam baki-
mindan tamamlamak i¢in zikredilmis unsurlara da yer verilir.

bnii’l-Fariz'in liigazlerini ¢ézebilmek icin, Arapcanin dil ve belagat 6zellikleri ve Islam
kiiltiiriintin yam sira, Kur’an-1 Kerim, tasavvuf, ebced hesabi, matematik, geometri, cografya, bi-
yoloji, botanik ve zooloji gibi hususlarda bilgi sahibi olmak gerekir.
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Bazi liigazlerindeki hedef kitle miilk ve melekit dlemindeki ilging olaylar1 anlayabilecek
donanima sahip kdmil 4riflerdir. Onun liigazlerinin isiri yonleri de vardir. Bundan dolay1 ibnii’l-
Fir1z'in Divan'inin sarihlerinden bazilari onun liigazlerinin isirf yorumlarini 6ne ¢ikarir.

[bnii’l-Fariz diisiincelerini muhataplarina aktarirken genellikle onlarin kiiltiiriine uygun
sozclikler lizerinden sylem gelistirir. Masal kahramanlarina veya efsanelere yer vermez. Diisiin-
celerini ve varlik anlayisini sunarken liigazleri aragsallastirir.

Liigazlerde ibnii’l-FAriz'in Misirda yasayan Tiirk kiiltiiriine uzak olmadigina ve Tiirk kiil-
tiiriiniin tasavvufla etkilesim icerisinde bulunduguna isaret eden sosyolojik yansimalar vardir.
ibnii’l-Fariz'in liigazleri szciiklerin istikaklarina dair derin bilgiler ve gegisler icerir. Bu ydniiyle
linguistik deger tasir ve Arap siir dilinin gelisim ve doniisiimiine kath saglar.
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The Words that Aba al-Tayyib al-Lughawi does not Accept as Addad (Contronym) in the Context
of Kitab al-Addad

Abstract: In this study, the words that Aba al-Tayyib al-Lughawi did not consider as addad while
his predecessors accepted the same words as addad (contronym), are examined. These words are
examined with the purpose of determining his approach towards contronmy words (addad).
There is disagreement about the definition and the number of addads, which can shortly be de-
fined as the word which has two opposite meanings. In this study, brief information about the
definition and limitation of addad and the reasons that produce addad are given, and then the
words that Aba al-Tayyib does not accept as addad are analysed under the four titles - based on
the classification made by himself. The author does not accept the words which have the same
ism al-fa‘il (active participle) and ism al-maf<il (passive participle) format because of the verb’s
being ecwef or the middle letter’s being combined with the final letter of the verb as addad. Be-
sides, he does not accept the words that have two opposite meanings due to their figurative
meaning as addad. He also states that he does not take the words included in addad category just
because their meanings are reversed by Arabs as addad. With this attitude, the author has ren-
dered the concept more comprehensible by showing what is not addad. In this study, Aba al-
Tayyib’s work named Kitab al-addad is taken as the primary text, and the pieces of poetry and
prose shown as examples by the author are stated with their primary sources.

Summary: There are many scholars who worked on addad, which is a terminological expression
for the words that have two opposite meanings. Abl al-Tayyib al-Lughawi is one of the scholars
to write a work about this subject. The author had the opportunity to examine most of the studies
about addad and making a comparison between these studies, he wrote Kitab al-Addad fi kalam al-
‘Arab. The work was composed by arranging the words, which had been accepted as addad by the
former scholars, in an alphabetical order according to their initial letters alone. The author com-
pleted his work by using expressions showing his objection or confirmation about the words’
being addad or not while mentioning the words.

Abu al-Tayyib added an addendum to the end of the work and in this section, he noted some
words which the former scholars had accepted as addad but he did not. Although he explained
the reason of adding this addendum as not to be thought of unaware of these words, he aimed to
correct a mistake made by the previous linguists by identifying it thanks to the mentioned ad-
dendum.

The words ¢33 (used both with the meaning of black and white), = s (to arise and to set), a y<all
(night and day), Jix (big and small) and 44/ (dark and light) can be given as examples for the
concept of addad, which is terminologically used for the words having two opposite meanings.
The words such as &30 (to sell and to buy), =i (sighted and blind), & (to repair and to bring
down), »=4Y (green and black), J& (well- fed calf/camel and undernourished calf/camel, which
have two opposite meanings at the same time, are among the words that Aba al-Tayyib presents
as addad in his work.

Although there are various definitions of addad, the clearest and most comprehensive one be-
longs to Aba al-Tayyib. He makes the following definition which distinguishes addad from com-
mon wording: “Addad is the plural form of didd (antonym). Antonym means the opposite of
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something, such as black and white, generosity and meanness, courage and cowardice. Every-
thing that is opposite of something is not necessarily the antonym of it. For example, although
strength and ignorance are two opposite words, they cannot be taken as antonyms. Because, the
antonym of strength is weakness and the antonym of ignorance is knowledge. This difference
arises from the fact that the term opposite is more comprehensive than the term antonym. Alt-
hough all addad words are opposites, not all the opposite words are antonyms (addad).”

The biggest controversy about addad is about the number of the words that are accepted as addad.
While some scholars represent the numbers of addad words in Arabic language as four hundred,
they are not more than twenty for some other scholars. In spite of the controversy about the
numbers of addad words in the language, the existence of addad in Arabic language is an accepted
situation.

There are some reasons leading to addad in Arabic language, one of which is dialect difference.
The word 48X which is used for the meaning of “dark” by Temim clan means “light” in Kays
tribe. Some changes in language are also stated among the reasons causing addad. It is stated that
the original meaning of the word = %=l was “interrupted,” but then it was used with the
meaning of both night and day for the reason that night is interrupted by day and day is inter-
rupted by night. Another reason is purported as being psychological and social factors. Using the
term ~ S “generous” to make fun of a mean person is an example for this situation. One of the
reasons causing addad is the morphological structures of the words. As it is the case with the word
Zaila “frightened/frightening,” the use of ism al-fa‘il and ism al-mafial modes in the same form has
caused to using the same word with two opposite meanings. There are also some scholars who
accept the words that gain two opposite meaning to each other because of rhetorical factors like
metaphor. Using the word 52} both with the meaning of fire and metaphorically the pit where fire
is lighted is an example for this sort.

The scholars’ acceptance or rejection of the reasons leading to addad has resulted in their ex-
panding or narrowing the numbers of addad words in the language. In this context, the numbers
of addad words are more for a scholar who accepts most of the reasons mentioned. Aba al-Tayyib
is among the scholars to cast a wide scope for addad words. Since the author accepts the addad
words arising from dialect and metre difference, the words that he takes as addad are quite many.
In Kitab al-addad, he states that there are total of 320 addad words and at the same time he collects
the words that he does not accept as addad but which were accepted so by the former scholars
under four headings.

In the first group, there are the words thought as addad because of being an ecwef verb. For the
author, the reason these words are supposed to be addad is that ism al-fa‘il (active participle) and
ism al-mafal (passive participle) modes of these words turn into the same structure as a result of
Glal rules. The fact that <354 means both “the one who wears” and “the thing that is worn”;
¢ &4l is used as ism al-fa‘il with the meaning of “the one who buys stuff” and as ism al-maftal with
the meaning of “the stuff sold” is an example for this situation.

In the second group, there are the words which are taken as addad because of merging (idgham)
middle letter of the word to its final letter. It is seen that ism al-fail and ism al-maf‘Gl forms of
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these words are the same due to various reasons. The fact that (i is used both for disguised and
the place to disguise; (2534 is used for “the one who gathers grass” and “the grass gathered” is of
this sort.

In the third group, there are words which are assumed to be addad as they are named after their
reasons. There is mostly metaphorical meaning in the words that are placed in this group. One of
the words that Abi al-Tayyib presents as an example to this group is 4, ‘Agiga means the hair
on the head of the baby when it is born. An animal is sacrificed when this hair is shaved. In time,
the animal sacrificed has begun to be called as ‘agiga, as well; and so, ‘agiqa is used both for the
hair and the sacrifice. Abt al-Tayyib argues that such words are absolutely not addad.

In the fourth group, there are expressions that result from fa‘il’s replacing mafal and maftal’s
replacing fatil or the words that appear in similar ways. For instance, using the expression “the
lizard climbed up the tree” not with the common usage 254l 4 £i sl sl but by changing the
places of fail and mafal 4 8 3 &)l sl is an example for this group. Abii al-Tayyib objects to
the acceptance of the words used in this way as addad, and argues that aforesaid usages do not
comply with the definition of addad.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Language, Abi al-Tayyib al-Lughawi, Addad (Contro-
nym), Kitab al-addad

Kit#bii'l-Ezd4d Ozelinde Ebii’t-Tayyib el-Lugavi'nin Ezdad’dan Kabul Etmedigi Kelimeler

0z: Bu galismada, kendinden énceki alimler tarafindan ezddddan kabul edilen ancak Ebii't-Tayyib
el-Lugavi'nin ezdidddan saymadigi kelimeler ele alinmistir. Zikredilen lafizlar, miellifin ezdada
déhiléetmedigi kelimelerden hareketle onun ezdid olgusuna nasil yaklastigini tespit etmek
amaciyla incelenmistir. Kisaca, birbirine zit iki manaya gelen kelime olarak tanimlanabilen
ezd4din tanim ve sayisi hakkinda ihtilaf vardir. Bu arastirmada ezdadin tanimu, sinirlari ve ezdadi
doguran sebepler hakkinda kisaca bilgi verilmis, akabinde Ebii't-Tayyib'in ezddddan kabul et-
medigi kelimeler -kendi yaptig1 taksimat esas alinarak- dort baslik altinda incelenmistir. Miiellif,
fiilin ecvef olmasi ya da 'ayne'l-harfinin 1dme'l harfine idgam edilmesi sebebiyle ism-i fail ve ism-
i mef'Qll yapilar1 ayni formatta gelen kelimeleri ezddddan kabul etmemistir. Yine o, mecazi mana
icermesi sebebiyle iki zit anlama gelen kelimeleri ezddddan saymamus, ayrica Araplarin manayi
ters cevirmeleri nedeniyle ezdid grubuna dahil edilen kelimeleri ezdidddan kabul etmedigini
ifade etmistir. Miiellif bu ameliyesiyle ezdidin ne olmadigini da ortaya koyarak, kavramin daha
anlasilir olmasii saglamustir. Bu ¢alismada Ebii't-Tayyib'in Kitdbii'l-Ezddd isimli eseri temel
alimmis olup, miiellifin sahid olarak getirdigi nazim ve nesir drnekleri ana kaynaklariyla belir-
tilmistir.

Ozet: Ayni kelimenin birbirine zit iki anlama gelmesi anlaminda terimsel bir ifade olan ezdad
hakkinda bir¢ok dil 4limin ¢alismalari mevcuttur. Konuyla alakali eser yazan alimlerden biri de
Ebii't-Tayyib el-Lugavi'dir. Miiellif, ezdidla alakali ¢alismalarin ¢ogunu inceleme ve bunlar
arasinda mukayese yapma olanagi bulmus ve Kitdbii'l-Ezdad fi keldami'l-'Arab isimli eserini kaleme
almistir. Calisma, miiellifin kendinden 6nceki 4limler tarafindan ezdidddan kabul edilen
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kelimelerin sadece ilk harfinin alfabetik olarak siralanmasiyla olusturulmustur. Miiellif,
kelimeleri zikrederken, yeri geldikge onlarin ezddddan olup olmadig1 noktasinda itiraz ya da
tasdikini belli eden ifadeler kullanarak eserini tamamlamustir.

Ebii't-Tayyib, eserin sonuna bir zeyl ilave etmis, burada kendinden 6nceki dlimlerin ezdiddan
kabul ettigi, ancak kendisinin ezddddan saymadig1 bazi kelimeleri zikretmistir. O, bu zeyli ekleme
sebebini, kendisinin bu kelimelerden habersiz oldugunun samlmamasi seklinde izah ederken, zik-
redilen ilave ile onceki dilcilerin yapmus olduklari bir hatayi tespit ederek, diizeltmeyi
amaglamustir,

Terimsel olarak, bir birine zit iki mana iceren kelimeler icin kullanilan ezdad kavramina ¢
(hem siyah hem de beyaz manasinda kullanlir),  $i8 (dogmak ve batmak), syl (gece ve giindiiz),
JIa (bityitk ve kiiciik) ve 433 (karanlik ve aydinlik) kelimeleri rnek verilebilir, @ (satmak ve
satin almak), ss<: (géren ve 4ma), &5 (tamir etmek ve yikmak), »23%¥1 (yesil ve siyah), 33 (besili
buzagi/deve ve ¢ok zayif buzagi/deve ) gibi ayni anda bir birine zit iki manaya gelen kelimeler,
Ebii't-Tayyibin eserinde ezdiddan zikrettigi kelimeler arasindadir.

Ezdad hakkinda cesitli tanimlamalar yapilmakla birlikte en acik ve kapsamli tanimlamanin Ebii't-
Tayyib’e ait oldugu goriilmektedir. O, ezdid ile miisterek lafz1 bir birinden ayiran sdyle bir
tanimlama yapmstir: “Ezdad, zid kelimesinin ¢oguludur. Zit, bir seyin karsit1 demektir. Siyah ve
beyaz, comertlik ve cimrilik, cesaret ve korkaklik gibi. Bir seye muhalif olan her sey onun zidd
degildir. Mesela kuvvet ve cehalet birbirine muhalif iki lafiz olmasina ragmen biri digerinin
ziddidir denemez. Ciinkii kuvvetin ziddi zayiflik, cehaletin ziddr ise bilgidir. Bu farklilik, ihtilaf
kavraminin zitlik kavramindan daha stimullii olmasindan kaynaklanmaktadir. Ezdad tiirii tiim
kelimeler muhtelif olmasina ragmen, biitiin muhtelif kelimeler zit (ezd4d tiiriinden) degildir.”
Ezd4d olgusu hakkinda en biiyiik ihtilaf, ezdiddan kabul edilen kelimelerin sayis1 hakkindadir.
Bazi limler Arap dilinde bulunan ezdad sayisim dort yiiz olarak agiklarken, bazilarina gére bu
say1 yirmiyi gegmemektedir. Dildeki ezdad sayis1 hakkinda ihtilaf olsa da Arap dilinde ezdadin
varlig1 kabul edilen bir durumdur. Arap dilinde ezd4di doguran bazi sebepler bulunmaktadir ki
bunlardan ilki lehge farkliigidir. Temim kabilesi tarafindan “karanhik” manasinda kullanilan
483 kelimesi, Kays kabilesinde “aydinlik” anlamindadir. Dildeki bazi degisiklikler de ezdadi
doguran sebepler arasinda zikredilmektedir. aiso50all kelimesinin ilk anlamimin “kesilen”
oldugu, daha sonra kelimenin; gecenin giindiiz, giindiiziin de gece tarafindan kesilmesi sebebiyle
hem gece hem de giindiiz manasinda kullanldig: ifade edilmektedir. Bir diger sebep de psikolojik
ve toplumsal etkenler olarak belirtilmektedir. Cimri biriyle dalga gecmek icin a2 &Y “cémert”
ifadesinin kullanilmas: bu duruma drnektir. Ezd4di doguran sebeplerden biri de kelimelerin mor-
folojik yapilaridir, “aia “korkan/korkulan” kelimesindeki gibi ism-i fail ve ism-i meful sigAlarinin
ayni yapida kullanilmasi, aymi kelimenin bir birine zit iki anlamda kullanilmasina yol agmustir.
Mecaz gibi belagi etkenler sonucu bir birine zit iki anlama gelen kelimeleri de ezdiddan sayan
bazt alimler bulunmaktadir. 331 kelimesinin hem ates, hem de atesin yakildigi ¢ukur anlaminda
mecazen kullanilmasi bu kabildendir.

Alimlerin ezdadi doguran sebepleri kabulii veya reddi, onlarin dildeki ezdad sayisini genisletme
veya daraltmalariyla neticelenmistir, Bu baglamda zikredilen gerekgelerin cogunu kabul eden bir
alime gdre ezdad sayisi daha fazladir. Ebii't-Tayyib de ezdAdin sinirini genis tutan alimlerdendir.
Miiellif, lehge ve vezin farkliligindan kaynaklanan ezdadi da kabul ettigi icin, ezddddan saydig
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kelimeler fazladir. Kitabii'l-Ezddd'da toplamda 320 kelimenin ezdiddan oldugunu belirtmis,
bununla birlikte kendinden 6nceki alimlerin kabul ettigi ancak kendisinin ezddddan saymadig
kelimeleri dort baslik altinda toplamustir.

Birinci grupta ecvef fiil olmas: sebebiyle ezdidddan sarulan kelimeler gelmektedir. Miiellife gére
bu kelimelerin ezddddan zannedilmesinin sebebi, kelimelerin ism-i fail ve ism-i meful sigilarinin,
ilal kurallari sonucu ayni yapiya biiriinmesidir. <34l kelimesinin hem "elbise giyen" hem de
"giyilen sey" anlamina gelmesi; §3aY ifadesinin “bir esyay: satin alan” manasinda ism-i fail
S*satilan esya” anlaminda da ism-i meful olarak kullanilmasi bu duruma 6rnektir.

ikinci grupta ise kelimenin ayne’l harfinin 14me’l harfine idgidm edilmesi sebebiyle ezddddan
sanilan kelimeler yer almaktadir. Bu kelimelerin de ¢esitli nedenlerden dolay: ism-i fail ve ism-i
mefullerinin ayni yapida geldigi goriilmektedir. 54 kelimesinin hem gizlenen hem de icinde
gizlenilen mekan icin kullanilmast; (&3 kelimesinin “ot toplayan” ve “toplanan ot” igin kullanil-
mas1 bu kabildendir.

Uglincii grupta sebebi ile miisemma oldugu igin ezddddan sanilan kelimeler bulunmaktadir, Bu
grupta yer alan kelimelerde ¢ogunlukla mecizi mana s6z konusudur. Ebii’t-Tayyib’in bu gruba
ornek olarak verdigi kelimelerden biri 4@ kelimesidir. Akika, cocuk dogdugu zaman basinda
bulunan saglar demektir. Bu saglar tiras edilirken kurban kesilir. Zamanla, kesilen bu kurbana da
akika denmeye baslanmis, boylece akika hem sa¢ hem de kurban i¢in kullanilir olmustur. Ebii’t-
Tayyib bu kelimelerin kesinlikle ezd4ddan olmadigini belirtir.

Dordiincii grupta ise failin mefulle, mefuliin faille yer degistirmesi ya da buna benzer sekillerde
ortaya cikan ifadeler gelmektedir. Ornegin “kertenkele agaca tirmandi” ifadesi bilinen
kullanimuyla 454 4 $Loadl i) seklinde degil de fail ve mefuliin yerleri degistirilerek st Guat)
gladl 8 olarak kullanilmasi bu gruba drnektir. Ebii’t-Tayyib, bu sekilde kullamlan kelimelerin
ezdaddan sayilmasina kars1 ¢ikmig, mezk{ir kullanimlarin ezddddin tanimina uymadigini ifade
etmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dil, Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Ezdad, Kitabii'l-Ezdad

GIRIS

Bir kelimenin birbirine zit iki anlama gelmesi anlaminda kullanilan ezdid hakkinda, As-
mai (8. 216/831), Sicistan{ (8. 255/869), ibnii's-Sikkit (8. 244/858), Kutrub (8. 210/825) gibi 6nemli
miiellifler, cesitli calismalar yapmuslardir. Ezd4da dair eser kaleme alan 4limlerden biri de Ebii't-
Tayyib el-Lugavi'dir (8. 351/962). Ebii't-Tayyib bu eserlerin tamamini inceleme ve onlar arasinda
mukayese imkani bulmus, i¢lerinden ibaresi en dogru ve rivyeti en saglam olanini se¢gme im-
kinina sahip olmustur. Bu ¢alismalar neticesinde Kitabii'l-Ezddd fi keldmi'l-'Arab isimli eserini
yazan miiellifin bu kitabinin en 6nemli &zelliklerinden biri ok sayida sevahid icermesidir. Eserde
Arap siirinden, Kur'an ayetlerinden, hadislerden ve fesahatine giivenilen kisilerin sézlerinden
bircok delil getirilmistir. Kitabin bir diger dzelligi ise alfabetik siraya gore diizenlenen ilk ezdad
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calismasi olmasidir. Ancak miiellifin, alfabetik tertibe gore kelimeleri siralamada ¢ok hassas dav-
ranmadig1, bazi kelimeleri olmasi gereken baslik altinda degerlendirmedigi goriiliir.'

Kitabi diger ezdid eserlerinden ayiran ve bu ¢alismayi hazirlamamiza sebep olan yénii ise Ebii't-
Tayyib'in Kitdbii'l-Ezddd'm sonuna ekledigi zeyldir. Miiellif bu ilavede, kendinden énceki alimler
tarafindan ezdaddan kabul edilen, ancak kendisinin ezdad grubuna dahil etmedigi kelimeleri zik-
rettigi goriiliir. Ebli't-Tayyib, mezk{ir zeyli eserine ildve etme gerekeesini soyle agiklamistir:
"Alimlerimiz ezdada, ondan olmayan bazi kelimeler ilave etmislerdir. Biz bu eserimizde bu
kelimeler icin bir boliim ayirdik ki bizim bu kelimelerden bihaber oldugumuz zannedilmesin."*
Zikretmis oldugu gerekceden hareketle, bu zeyli ekleyerek miiellif, hem kendinden 6nceki 4lim-
lerin yapmus oldugu bir hatay: ortaya koymaya ve diizeltmeye calismis, hem de kendinden son-
raki arastirmacilarin, onun bu kelimelerden habersiz oldugu zannini ortadan kaldirmay:
amaglamustir,

1. EZDADIN TANIMI VE EZDADI DOGURAN SEBEPLER

Ezdad kelimesi sdzlitkte mukabil, karsit, zit manasina gelen 3 kelimesinin ¢oguludur.?
Arap dili 1stilahinda ise birbirine zit iki mana igeren kelimeler i¢in kullanilir. Ezddddan maksat,
gece- glindiiz, uzun- kisa, aydinlik- karanlik gibi iki kelimenin birbirine zit anlama gelmesi degil,
ayni kelimenin anlam agisindan zit manalar ihtiva etmesidir. Konuyla alakali yazilmis klasik ve
modern kaynaklarda genellikle 03 (hem siyah hem de beyaz manasinda kullanilir), sl
(dogmak ve batmak), s sall (gece ve giindiiz), S (biiyiik ve kiiciik) ve 443l (karanlik ve aydinlik)
kelimeleri buna (ezdada) 6rnek olarak verilmektedir.*

Ebii't-Tayyib de eserinde kendinden 6nce ezd4da dair ¢alisma yapan alimlerin eserlerin-
den istifade ederek, ezddddan kabul edilen kelimeleri Kitdbii'l-Ezddd'da biraraya getirmistir. Onun
ezdaddan saydigi kelimelere drnek olarak sunlar verilebilir: gl (satmak ve satin almak)®, suas

! Ebii't-Tayyib el- Lugavi, Kitdbii'l-Ezdad fi kelami'l-'Arab, thk. izzet Hasan (Dimesk: el-Mecmeii'l-'ilmiyyi'l-
'Arabi, 1996), 13, 14.

?  Ebi't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 431.

*  Ebi'l-Fadl Cemaliiddin b. Manz(ir Muhammed b. Miikerrem b. Alib. Ahmed el-Ensari, “Zdd”, Lisanii’l-'Arab
(Beyrut: Dar-u Sader, 1994), 3: 263; Eb(i Abdirrdhmén el-Halil b. Ahmed b. 'Amr b. Temim el-Ferahidi,
“7dd”, Kitabii'l-'ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 3: 11.

*  ibn Manzfr, “Cll”, 11: 116; “srm”, 12: 334; “Cvn”, 13: 101; Ismail b. Hammad el-Cevherd, “Nve”, es-Sthdh,
thk. Ahmed 'Abdulgaftr ‘Attar (Beyrut: Daru’l-'ilm li’l-meldyin, 1399/1979), 1: 90; “Srm”, 5: 244; “Cvn”,
5: 373; Eb{l Ali Kutrub Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed, Kitdbii'l-Ezdad, thk. Hanna HaddAd (Riyad:
Daru’l-‘ulim, 1405/1984), 76; Ebli Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbard, Kitabii'l-Ezddd,
thk. Muhammed Ebi'l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-'asriyye, 1407/ 1987), 2-10; August Haffner,
Seldsetii kiitiibin fil-ezdad: li'l-Asmai’ ve li’s-Sicistant ve li Ibnii’s-Sikkit (Beyrut: el-Matbaatii'l-Kastlikiyye,
1912), 6; Antonyus Butrus, el-Mu’cemii’l-mufassal fil-ezdad (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye: 1424/2003), 8-
10; Fadime Kavak, “Arap Dilinde Ezdad Olgusu” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012): 122,
123; Abdulmuttalip Arpa, “Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: E2dad” Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/ 1-2 (2010): 17- 21.

°  Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 56.
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(g8ren ve 4mA)°, & (tamir etmek ve yikmak)’, »23%¥1 (yesil ve siyah)?, 33 (besili buzagi/deve ve
cok zayif buzagi/deve )°, sl (uyuyan ve iki eliyle vuran)™®, 43 (giizel koku ve kotii koku)*!, sl
(sirt ve yiiz)'?, =& (sek ve yakin)®,

Delaletleri agisindan Arapga lafizlarin cesitli kisimlara ayrilmasi isleminin Sibeveyh (6.
180/796) ile basladig1 bilinmektedir. O, el-Kitab'da ittifaku’l-lafzeyn ve ihtilafii’l-m‘aneyeyn bashg
altinda miisterek lafizlara deginmistir."* Ondan sonra 8grencisi Kutrub (8. 210/ 825), el-Ezdad adli
eserinde hocasinin, eserinde ele aldig lafizlar1 agiklamis ve Sibeveyh'in yapmis oldugu bazi
taksimatlara alt bagliklar ilave etmistir. Kutrub, hocasi Sibeveyh'in, lafzi ayni, manast farkl lafizlar
bashigina yonelik yaptig1 agiklamada “bu lafizlar da delalet ettigi manalari birbirine zit olanlar ve
olmayanlar seklinde iki gruba ayrilir” diyerek Arap dilinde ezdad olgusuna dikkat cekmistir.”

Arap dilinde ezdad, miisterek lafizlar arasinda zikredilmistir. Ancak her miisterek lafzin
ezdaddan olmadig1 konusunda ittifak vardir. Mesela, % kelimesi miisterek bir lafiz olup, gdz,
sehir, pinar, insan ve onun disindaki hayvanlar, casus, cemaat'® gibi manalara gelmesine ragmen
ezdiddan kabul edilmez. Bir kelimenin ezdaddan kabul edilmesi igin onun iki manaya gelmesi ve
bu manalardan her birinin digerine zit olmasi gerekir.” Cagdas dilbilimcilerden ibrahim Enfs,
ezdid ile miisterek arasinda birden fazla manaya gelmek disinda hicbir benzerlik olmadiginm
savunmaktadir. Ona gére ezd4d1 doguran sebepler, miisterekten tamamen farklidir.'

Ezdad kavrami hakkinda cesitli tammlamalar yapilmakla beraber bunlarin bircogunun
kapsam ve hassasiyet noktasinda yetersiz kaldigi goriilmektedir. Mesela Eb(i Hatim es-Sicistani
“ezdad hakkinda Arap keldminda bilinen, onun bir seyin hilafi oldugudur” ifadeleriyle kavram
hakkinda kapali ve kisa bir tanimlama yapmistir. Ezd4d hakkinda bir eser kaleme alan en 6nemli
miielliflerden kabul edilen ibnii'l-Enbari (6. 328/940) ise ezdadi “Araplarin zit manaya gelmesi
icin vaz etmis olduklar: kelimelerden her biridir. Ezd4ddan kabul edilen her bir kelime, muhtelif
iki manaya gelmektedir” seklinde ezdad tarif etmektedir.”” Her iki taum da hem kisa hem de
kapalidir. *° Bu konuda en acik tarif, Ebii't-Tayyib tarafindan su sekilde yapilmustir; “Ezdad, zid
kelimesinin ¢oguludur. Zit, bir seyin karsiti demektir. Siyah ve beyaz, cdmertlik ve cimrilik,

¢ Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 68.

7 Ebi't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 107.

®  Ebi't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 161.

°  Ebi't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 174.

10 Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 178.

' Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 188.

2 Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 302.

B3 Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 307.

1 Eb{ Bisr Sibeveyh 'Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Har{in (Ka-
hire: Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 1: 24.

5 Kutrub, Kitdbii'l-Ezdad, 70.

¢ ibn Manzlir,“'Ayn”, 13: 301- 309.

7 Muhammed Hiiseyin Al Yasin, el-Ezdad fil-luja (Bagdat: Matbaatii’l-me'arif, 1394/1974), 100, 101.

8 fbrahim Enis, el-Lehecatiil-‘Arabiyye (iskenderiyye: Darii’l-fikri’l'’Arabi, 1999), 65, 166.

¥ ibnii’'l-Enbari, Kitabii'l-Ezdad, 1.

2 AlYasin, el-Ezddd fil-luga, 102.
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cesaret ve korkaklik gibi. Bir seye muhalif olan her sey onun zidd1 degildir. Mesela kuvvet ve ce-
halet birbirine muhalif iki lafiz olmasina ragmen biri digerinin ziddidir denemez. Giinkii kuvvetin
z1dd1 zayiflik, cehaletin ziddi ise bilgidir. Bu farklilik, ihtilaf kavraminin zithk kavramindan daha
stimullii olmasindan kaynaklanmaktadir. Ezdad tiirii tiim kelimeler muhtelif olmasina ragmen,
biitiin muhtelif kelimeler zit (ezdad tiiriinden) degildir.”* Bu tanim ile Ebii't-Tayyib, ezdad
kavramindaki kapalilik ve karigikhgi gidermis ve kendisinden sonrakilere yol gésterici
olmustur.”

Ezdad hakkinda yazilmis eserlere® bakildiginda kimi mielliflerin, ezdidin sinirlarim
genis tuttuklari, bu sebeple bircok kelimeyi ezdiddan kabul ettikleri gériiliir. Nitekim fbnii’l-
Enbari, dort yiiz kelimeyi ezddddan sayarken, ibn Side (6. 458/1066) ve Siiy(it? (8. 911/1505) bunu
yiiz kelimeyle sinirli tutmustur. Gagdas arastirmacilardan ibrahim Enis, ibnii'l-Enbari’nin
ezdiddan olan kelimeleri pek inceleme yapmadan rastgele bir araya getirdigini sdylerken, Arap
dilinde ezdiddan olan kelimelerin yirmiden fazla olmadigim belirtmektedir.”* Muhammed
Hiiseyin Al Yasin de Ebii't-Tayyib’in yapmus oldugu bu detayh tamimin ezdiddan sayilan
kelimelere tatbik edildiginde, dilin kat etmis oldugu tarihi merhalelerinde ezdad olarak tanimlan-
abilecek pek fazla kelimenin kalmayacagi kanaatindedir. Ona gore tezat, bir kelimenin vaz
edilmesinde asil degildir. Ciinkii kelimeler, konusan ile dinleyen arasinda ortak bir anlamda
bulusmak ve anlasmak amaciyla konulmustur. Ayni kelime, anlatilmak istenenin ziddina da
delalet ediyorsa bu, konusam ve dinleyeni zora sokan bir durum olacak ve ihtiyaci gideremey-
ecektir. Dolayisiyla zit manaya gelen iki seyi farkli kelimelerle izah etmek en mantiklisidir. Ancak
dilde ezdad: doguran bazi sebepler vardir ki bunlar da kagimilmaz gerekgelerdir.?> Al Yasin, bu
ifadeleriyle dilde ezd4din var oldugunu kabul etmekte, ancak bunlarin sayisinin klasik dsnemdeki
alimlerin zikrettigi kadar fazla olmadig savunmaktadir.

Ezdadi doguran sebepleri® detaylariyla ele almak, makalemizin sinirini asacagindan bu
nedenlere kisaca deginmekle yetinecegiz. Bunlardan birincisi lehge farkliligidir. Mesela gb
kelimesini Araplarin cogu satmak manasinda kullanirken, Temim ve Rebi'a kabileleri satin almak
anlaminda kullanmistir. 483 kelimesi Temim kabilesinde karanlik manasina gelirken, Kays kabi-
lesinde aydinlik anlamindadir.”” Farkli lehgelerde ayrni kelime, birbirine zit iki manada
kullanilmistir,

Bir diger sebep ise dildeki baz1 gelismelerdir. Kelimenin deléletinde meydana gelen
degisimler, ilk medl{liin kapsam alaninin genislemesi veya tahsisi (daralmasi) gibi dilsel degisi-
klikler bu gruptandir. Ornegin as all kelimesinin ilk medliilii, Kutrub’un agiklamasina gére gl

' Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 33.

2 RlYasin, el-Ezdad fil-luga, 102.

# [bni’l-Enbard, Kitdbii'l-Ezddd, 431- 437; Celaluddin 'Abdurrahman b. Ebli Bekr b. Muhammed es-Siiy(ti, el-
Miizhir fi ‘ulumi’l-luga ve envdiha, thk. Ahmed Cad el-Mevl4 Bek vd. (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Arabiyye,
1406/1986), 1: 397, 398.

#  fbnil-Enbard, Kitdbii'l-Ezdad, 431- 437; Siiy(t], el-Miizhir, 1: 397, 398; Enfs, el-Lehecdtii’l-‘Arabiyye, 19, 20.

% Al Yasin, el-Ezddd fi'l-luga, 103, 104.

% AlYasin, el-Ezdad fil-luga, 104.

77 Esmat, Kitabii'l-Ezdad, 35; Tbn Sikkit, Kitabii'l-Ezdad, 189; Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 226.

www.dergipark.gov.tr/cuid



978 | Ayse Meydanoglu. Kitabii'l-Ezdad Ozelinde Ebii’t-Tayyib el-Lugavi'nin Ezdad ...

kesilendir.”® Gece giindiiz tarafindan, glindiiz de gece tarafindan kesildigi i¢in kelime bazen geceye,
bazen de giindiize has kilinmistir. Bazen de kelimede meydana gelen telaffuz hatasi ya da tashif
gibi sesle ilgili baz1 degisiklikler, tezadi ortaya cikabilmektedir. Ornegin hem siiratle ayrilmak hem
de oturmak manasma gelen” &a¥l kelimesinin, %& oturmak kelimesindeki “kaf” harfinin
mahrecinin biraz ilerleyip “kaf” harfinin mahrecine, “dal” harfinin hems sifat1 kazanip “ta”ya
déniismesi sonucunda olmustur.*

Psikolojik ve toplumsal etkenler de ezdadin olusum sebeplerindendir. iyimserlik, kétiim-
serlik, kiiciimseme, ugur/ugursuzluk ve dalga ge¢cme gibi nedenlerle bir kelime zit manasinda
kullanilabilmektedir.”’ Mesela Tiirkcede de giizel bir bebege nazar degmemesi igin ¢irkin
denilmesi, mecniin biriyle dalga gecmek icin bizim kdyiin akillisi gibi ifadeler kullanilmasi
psikolojik ve sosyal nedenlerden kaynaklanmaktadir. Arapcada cimri biriyle dalga gegmek icin
a8 comert denmesi, hem akilli hem de cahil icin J8e U seklinde nida edilmesi de bu kabildendir.*2

Kelimelerin morfolojik yapilarindan kaynaklanan bazi sebepler de ezdadi doguran neden-
ler arasinda goériilmiistiir. Klasik dénem alimlerinden bazilari, hem fail hem de meful anlarm
barmdiran sigilardan gelen kelimeleri ezddddan saymuslardir. Mesela de kalibindan olup ism-i
fail ve ism-i meful manasina gelen <& korkan/korkulan, a )& azmeden/azmedilen® gibi kelimeler
ezdaddan kabul edilmistir. Ayrica Jaiia (Jada (Jlad () g2d ¢ sada sigalarindan gelip ism-i fail ve ism-i
meful anlaminda olan kelimeler de bdyledir. w4 galin/maglup,* <5 cokea tevbe eden/tevbeyi cokca
kabul eden, Js£3 korkan/korkulan,* 3a kendisine gelinen yer veya kisi/kendisinden gidilen yer veya
kisi” kelimeleri, bu gruba 6rnektir.

Ezdiddan sayilan bazi kelimeler de iki kelimenin asillarinin farkli kékten gelmesiyle
olusmustur. Mesela <z fiili artt1 ve azaldi manalarina gelir. Fiilin ilk anlam artmak, cogalmak ma-
nasina gelen <& kelimesinden cixa’ye déniismiisken, ikinci anlam zayiflik, azlik, noksanhk an-
lamindaki & kelimesinden gelmektedir.*

Bazi Alimler, mecaz gibi belagi etkenler sonucu birbirine zit iki anlami olan kelimeleri de
ezdaddan kabul etmislerdir. Hem ates, hem de atesin yakildigi cukur anlaminda mecazen kullanilan
3)1 kelimesi, hem kirmizi hem de beyaz manasinda kullarlan 23} kelimesi bu gruba 6rnektir.”®

% Kutrub, Kitdbii'l-Ezdad, 122.

Muhammed Murtazi el-Hiiseyin ez-Zebidl, Tdcu’l-‘ardis min cevahiri’l-kdms, thk, Mustafa 'Acazi (Kuveyt:
Mektebetii hiikiimeti’l-Kuveyt, 1389/1969), 5: 60.

30 Enis, el-Lehecdt, 169.

3t Al'Yasin, el-Ezdad fi'l-luga, 168.

32 ibnii’'l-Enbard, Kitabii'l-Ezdad, 258.

¥ Ibnii’l-Enbard, Kitdbii-Ezdad, 125, 127.

3 ibnii’'l-Enbard, Kitabii'l-Ezdad, 199.

% Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 93; Ebl Hatim es-Sicistant, Kitabii'l-Ezdad, 131; Sagant, Zeylu kitabi'l-ezdad, 225.
% Sagani, Zeylu Kitabi'l-ezdad, 230.

7 Ebi't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 50.

38 Eb{ Hatim es-Sicistan, Kitdbii'l-Ezddd, 113; Al Yasin, el-Ezdad fl-luga, 200.

% [bnii’l-Enbard, Kitdbii'l-Ezddd, 208, 231; Al Yasin, el-Ezdad fil-luga, 209
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Arap dillinde ezdad olarak nitelenen kavramlarin sayisi, bu konuda eser kaleme alan alimlere
gore degismektedir. Bu durumun en 6nemli nedeni onlarin, ezd4di olusturan sebepleri kabul ya
da ret noktasindaki farkli tutumlaridir. Zira bazi limler, dilde ezdadin varligini bir noksanlk
olarak kabul edip onu tamamen reddetmekte bazilari ise ezdadi olusturan her gerekgeyi kabul
etmeyerek onun sinirlarini daraltmaktadirlar. Bu noktada siniri genis tutan alimlerden biri de
Ebii’'t-Tayyib el-Lugavi'dir. O, lehge ve vezin farkliligindan kaynaklanan ezdadi kabul ederek Arap
dilindeki ezdad sayisini arttirmistir. Miiellif Kitdbii'l-Ezdad'da toplamda 320 kelimenin ezdiddan
oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte o, kendisinden &nceki bazi Alimlerin, birtakim
kelimeleri ezdiddan olmamalarina ragmen ezdiddan kabul etmekle hata ettiklerini belirtmis ve
Kitabii'l-Ezdad'in sonuna, bu kelimeleri belirtmek amaciyla bir zeyl eklemistir. Onun gerekeelerini
de izah ederek ezdiddan olmadiklarin belirttigi kelimeler ana hatlariyla dért gruba ayrilmak-
tadir.

2. EBU'T-TAYY1B'IN EZDADDAN KABUL ETMEDIiGi KELIMELER
2.1. Ecvef Fiil Olmasi Sebebiyle Ezddddan Sanilan Kelimeler

Onceki alimler tarafindan ezdaddan kabul edildigi halde Ebii't-Tayyib'in, ezddddan say-
madig1 kelimelerin basinda ilal kurallar1 geregi ayni goriiniime sahip kelimeler gelmektedir.
Miellif bu husustaki yanlis anlagilmanin, ¢ogunlukla kelimenin ism-i fail ve ism-i meful
sigilarinda meydana gelen ilal kurallar1 sonucu ayni yapiya biiriinmesinden kaynaklandigini be-
lirtir. Mesela bazi kelimelerin fail manasinda olup Js34 vezninden geldigini, mefil manasinda
olanlarin ise (%3 sigasindan kullamldigim ifade eder. Ornegin 384 kelimesinin ism-i failinin
sekilsel degisime ugramadan onceki hali 3584 “yéneten, yulart tutan” iken ism-i mefalii 5%
“yonetilen, yulari tutulan” seklindedir. Ancak kelimelerdeki “vav” ve “ya” harfleri “elif’e doniisiip,
“elif” de sakin olunca iki kelime ayni formatta kullanilmaktadir. Ebii't-Tayyib’e gére bu anlamsal
farklilik, 3584 kelimesini ezdada dahil etmez. Ciinkii ism-i f4il ve ism-i meful sigalarindan gelen
kelimeler ayni olmus, boylece ayni kelime hem ism-i faile hem de ism-i mefule delélet ettigi igin
ezdiddan kabul edilmistir. Sicistini, ism-i fail ve ism-i mefiillerinin ayn formatta gelmeleri
sebebiyle bu kelimelerden bazilarini ezdidddan kabul etmistir.*°

Ebii’t-Tayyib su kelimeleri bu gruba drnek olarak verir ve ezddddan olmadiklarini belirtir.

gall: Bu kelime hem bir esyayi satin alan manasinda ism-i fail olarak, hem de satilan esya
anlaminda ism-i meful olarak kullanilir,*!

AGAY: Time adi verilen koyunu kesen ve onu yiyen kisi manasinda ism-i f4il olarak kullamldig:
gibi kisinin evi icin besleyip biiyiittiiGii koyun manasina da gelir. Lisdnii’l-Arab’da Hz. Peygamber'in
(a.s.) Vail b. Hucr* igin yazdirdigi risalede su ifadelerin oldugu zikredilir: Guabial dadl) 3 U dadl) &

“Kirk koyun i¢in bir koyun (zekat vermek) gerekir. Time ise sahibinindir.”*

0 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 443.

‘1 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 436.

2 Sahabf, Eb(i Hiineyde Vil b. Hucr b. Sa'd el-Kind{ el-Hadrami (8. 51/671). Bk. Halit Ozkan, “Vail. b. Hucr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 452.

“ fbn Manzfr, "Tym", 6: 461.
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Ebii’t-Tayyib, ai kdkiinden gelip, “iftial” babindan kullanilan bu kelimenin kisinin evi igin
koyun kesmesi manasinda kullanildi§ina el-Hutay'e'ye* ait su beyti delil getirmistir:

(Vafir) Wil Gt 0l Y Ji8oka plE L

“Ali Liieyy’'in komsusu evi icin koyun kesmez. Ciinkii onlar komgsularinin ihtiyaglarini temin eder-

ler. (Béylece onun koyun kesmeye ihtiyact olmaz.)™

Ebii't-Tayyib, “evi icin koyun kesmek” anlamina gelen bu kelimenin a8 -3&-a% seklinde
kullarldigins, ism-i failinin & oldugu gibi ism-i mefulii icin de 334 denildigini séyler.* Miiellif,
ism-i fail ve ism-i mef'Gl yapilarinin ayni formatta gelmesine ragmen bu kelimenin ezdaddan
olmadigin belirtmistir.

liaal): Kelime "elbise giyen" manasinda kullanildig: gibi "giyilen sey" anlamina da gelir. Bu se-
beple 3l B3 “elbiseyi giydi” denir. Ebii’t-Tayyib, kelimenin ism-i f4il manasinda kullamldigina
dair Semmah’a® ait su beyitle istishad eder:

(Baslt) 25353 Gkida ol 338 Gha &% a0 Gy s

“Sanki o (disi ceylan) ve géziiniin nuru olan, bakip biiyiittiifii yavrusu, (yaradilislarindaki zenginlik ve
giizellik sebebiyle) cizgili dokumast olan elbise giymis gibidirler.”®

35453 kelimesi farsca kokenli olup, Araplasmus bir kelimedir. Uzerinde cizgili desenler olan
dokuma elbise manasindadir. Ebii’'t-Tayyib, &34, elbise giyen ya da giyilen sey manasina geldigi
gibi mesafe kat eden veya kat edilen mesafe anlaminda da kullamildigim belirterek, 15 ¢udl
931 Sl “vadide kayalari oyup kesen (Semud)’a...”* ayetinde < fiilinin asmak, kat etmek an-
laminda kullanildigin ifade eder.*

Yine iftidl babindan kullanilan £\ fiilinin ism-i fail ve ism-i mefilii ayni1 formatta kullanilmis ve
Ebii’t-Tayyib’den 6nceki bir¢ok alim, bunu ezdaddan kabul etmislerdir. Araplar 4l A3 Q&) “zg-
man, mahm miilkiinii alip gétiirdii/ yok etti” derler. Burada \%4 yok eden, zamandir. Ayni zamanda
yok olan, yani “mal” icin de ¢4 ifadesi kullanilir. Hadis-i serifte 4l Galials Aails glal 33

“ Cervel b. Evs b. Malik b. Ciieyye b. Mahzum b. Galib b. Kutay’e b. 'Abs b. Begid b. Rays b. Gatafan b. Sa'd
Kays b. 'Ayelan b. Mudar b. Nezir. el- Hutay'e onun lakab1 olup bu sekilde meshur olmustur. Vefat: yak-
lasik olarak hicri 45'tir. Bk. Ebii’l-Ferec 'Ali b. el-Hiiseyin el-Esfehant, Kitabii'l-Egani, thk. Thsan 'Abbas,
Ibrahim es-Se'afin, Bekr 'Abbas, , 3. Baski ( Beyriit: Daru Sader, 1429/2008), 2: 101.

Hutay'e, Eb(i Muleyke Cervel b. Evs b. Malik el-'Absi el-Hutay'e, Divanu’l-Hutay'e bi rivdyeti ve serhi [bn
Sikkit, Tebvib: Muhammed Kumeyhe (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, 1413/1993), 193; ibn Manzir,
"Tym", 6: 461; Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 435.

¢ Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 435.

¥ Eb(i Sa'de esg-Semmah b. Dirar b. Hermele b. Safiyy b. 'iyas b. 'Abd b. Osman b. Cih4s b. Becale b. Mazin b.
Sa'leb b. Sa'd b. Ziiby4n b. Begid b. Rays b. Gatafan. Bk. Ebd Muhammed 'Abdullah b. Miislim b. Kuteybe
ed-Dinever, es-Si'r ve's-sua'rd (Kahire: Daru’l-hadis, 1423), 1: 304-309.

Eb Sa'de es-Semmah b. Dirir b. Hermele, Divanu’s-Semmah b. Dirdr ez-Ziibyani, thk. Selahuddin el-Had?
(Misir: Daru’l-me'arif, 1388/1968), 112; Ebii’t-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 436.

4 el- Fecr 89/9.

0 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 436.

45

48
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(veya bir kisi bir afete maruz kalirsa, (afet) onun malim yok eder)®* g\ fiili afetin yok etmesi
baglaminda kullanilmistir.”* Miiellifin bu kelimeyi de ezd4dddan kabul etmedigi goriilmektedir.

&3 &Y kelimesi de iftial babindan gelip, ism-i fail ve ism-i mefiilii ayni formatta yazilan
kelimelerdendir. Yt &3 13 “adam borca mal aldi” demektir. &3 38 “o, bor¢ alandir” ifadesinde
ism-i fail olarak kullanilmustir. Bu kelime aym zamanda alinan mal icin de kullamlir, G ga5h &35
ve &ia ciimleleri de “adamdan borg aldim” manasinda kullamilmaktadir. ¢4 ¢ &3 dendiginde ise
“adama bor¢ verdim” olur .**

Hiizel™, bir siirinde bu kelimeyi su sekilde kullanir:
ETATN N Sstadh sl 5 &
“(Himyeri) borg verdi. Yashlar ona bor¢lunun (borg verdigi kisinin) zengin ve sziiniin eri oldugunu haber

verdi,”®

Ism-i fail ve ism-i mef'ilii ayru yapida gelen bu kelime de Ebii't-Tayyib tarafindan ezdaddan sayil-
mamistir.

3 )4; “Talep eden, kasteden” manasinda ism-i fail olarak kullanildig1 gibi “talep edilen” anlaminda
ism-i mefQl olarak da kullanilir. el-Accic,* su beytinde 3 kelimesini istemek, talep etmek ma-
nasinda kullanmustir.

(Recez) G @ Lalil 263

“Kendisi i¢in barinak olacak bir oyuk istedi.””

PRy “on

(5&4; Araplar birini 6zledigi zaman 3a3Y &858 “adami 6zledim” derler. Bu durumda (35&a kelimesi
bzleyen icin kullamldig1 gibi 6zlenen kisi icin de kullanilir. Dolayisiyla séyle denebilir: Uiy <43} &&5)

2958

A3) s A Adl) (3884 “onu zledim, ben zleyenim, o 6zlenendir.

cillaa; Mazisi i) olan bu kelimenin de ism-i fail ve ism-i mefulii ayni formatta kullanilmakla be-
raber Ebii’t-Tayyib, bu kelimeyi ezddddan kabul etmez. Bu baglamda u)La.. Juad Cia) “hayal, falamin

8 Ahmet b. Hambel, Miisned, I11/477.

2 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 436.

3 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 438.

" Eb( Ziieyb el-Hiizell, Hiivelid b. Halid b. Muharris b. Ziibeyd b. Mahz(im b. Sahile b. KAmil. Hem cahiliyye
hem de islam dénemini idrak ettigi (muhadram(indan oldugu) konusunda ittifak vardir. Hz. Peygamber
(a.s) déneminde Miisliiman olmus, ancak onu gérememistir. Bk. ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Sua'rd, 2: 639- 645;
Eb{i Ziieyb el-Hiizeli, Divanul-Hiizeliyyin (Kahire: Daru’l- kiitiibi'l-Misriyye, 1385/1965), 1: 1.

> Hiizelf, Divan, 1: 65; Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 438.

¢ Ebii'l-Cehhafb. el-'Accac 'Abdillah b. Rube b. Lebid b. Sahr. Bk. 'Abdulkadir b. 'Omer el-Bagdads, Hizdnetii'l-
edeb ve lubbu lubdb lisdni’l-'Arab, thk. 'Abdusselam Muhammed Har{in (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 1:
89.

7 Abdullah b. Ru’be b. Lebid el-'Accic, Divanii'l-'Accéc, thk. Abdiilhafiz es-Satli (Sam: Mektebetii Atlis, 1971),
1: 25, 26; Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 439.

8 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 440.
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etrafinda dolasti” denir. Burada hayal il “dolasan”dir. Bununla birlikte adam icin de “etrafinda
dolagilan” anlaminda <itaa kullanilir.”

Ka'b b. Ziiheyr (8. 24/645)® bu kelimeyi, bir beytinde syle kullanmistir:
(Kamil) ighisiy 5383 &l Al gy LAY & 2161 i
“Etrafint dolanan bu hayal nereden ¢ikti? Onun senin etrafinda dolanmast bir hatirlama ve tutkudur.”™
Ebu't-Tayyib'in zikredilen kelimelerden hicbirini ezdiddan kabul etmedigi gériilmektedir.
2.2. Ayne’l Harfinin Lime’l Harfine id34m Edilmesi Sebebiyle Ezd4ddan Samlan Kelimeler

Bu baslik altinda degerlendirilen tiim kelimeler de bir dnceki baslikta degerlendirilenler
gibidir. Zira bunlarda da bazi nedenlerden dolay1 ism-i fiil ve ism-i meful ayni formatta
kullamlmaktadir. Zikredilen kelimelerin tiimii “iftial” babindan gelmekte, ism-i failleri Jxi&4 ism-
i mefulleri ise Ju4 vezninde kullamlmaktadir. Mesela s ifadesinin asl, fail manasinda
ks meful manasinda Jokas’dur. Ancak mezkiir kelimenin ayne’l harfi lame’l harfine idgam
edilince iki vezinden de kullanilan kelime ayni goriiniimde olmaktadir.®

Ebii't-Tayyib, bu gruptan sayilan tiim kelimeleri her ne kadar fail ve meful manalari igin
ayni kelime kullanilmis olsa bile ezdaddan kabul etmemektedir. Miellifin, ayne'l harfinin 1ame'l
harfine idgam edilmesi sebebiyle ezddddan sanilan kelimeler grubuna déhil ettigi baz ifadeler
sunlardir:

38%; Araplar 4k sA1 e 5531 “etten bir parca kopardr” derler. 3! fiilinin ism-i faili de ism-
i mefulii de ayni sekilde kullanilir. Dolayisiyla hem adam igin 354 “koparan” ifadesi kullanilirken
hem de et icin “koparilan” manasinda 34 denir.**

Giaa; Adam ¢olden ot topladigl zaman Ja Y G&3) “adam ot topladi” denir. Ayrica ot topla-
yana %3 dendigi gibi toplanan ot igin de (&34 kelimesi kullanilmaktadir.*

Ok Kisi bir mekan isgal ettiginde ya da bir yerde konakladiginda &l 353) denir. Bu
fiilin ism-i f4ili de ism-i mefulii de &4 kelimesiyle ifade edilir. Yani bir yerde konaklayana Jaa
dendigi gibi konaklanan yer igin de Ji4 ifadesi kullanilir. Ayrica bu kelimenin masdar-1 mimisi
de 3654 seklinde gelir.* Lekit b. Ya'mer el-‘lyadi*nin bir beytinde bu kelime su sekilde geger:

a3y AN S agll N cin B e oA gliah (e B ae Jlag

% Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 440.
€ Ka'b b. Zitheyr b. Rebi'a. Eb( SiilmA kiinyesi ile meshur olmustur. Bk. ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Sua'rd, 1:
153;Ka'b b. Ziiheyr b. Rebi'a, Divanu Ka'b b. Ziiheyr, thk. Eb(i Said el-Hasen b. el-Hiiseyn el-'Asker? (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-'arabf, 1414/1994), 7.

¢ Ka'bb. Zitheyr, Divanu Ka'b b. Ziiheyr, s. 99; Ebii’t-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 440.

¢ Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 448.

©  Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 446.

¢ Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 446.

®  Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 446.

% Kadim cahiliye sairlerindendir. Bu kasideden baska bir siiri bilinmemektedir. Bk. ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-

sua'rd, 1: 195.
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“Ey toprak ve taglar tizerindeki 'Amre’nin evi! Bana keder, hiiziin ve aci verdin”®

L34 Birisi, kendisine ait arsay1 belirlemek amaciyla cizgi cekerse, ga3al o Ik “falan
arsay ¢izerek tarif etti” denir. Bu durumda hem cizen icin hem de cizilen mekan i¢in 4544 kelimesi
kullanilir.®®

& Falan kisi bir yere gizlendiginde a3l 4 (3 (&) denir. Burada hem gizlenene
hem de icinde gizlenilen mekén igin ¢4 ifadesi kullamulir.®

Ism-i fail ve ism-i mef'tlleri ayni yapida gelen bu kelimeleri de Ebii't-Tayyib ezddddan kabul et-
memistir.

2.3. Sebebi ile Miisemma Oldugu I¢in Ezddddan Sanilan Kelimeler

Bu gruptan olan kelimelerde ¢ogunlukla mecizi mana séz konusudur. Bu nedenle sebebi
ile miisemma olan kelimeleri ezd4ddan kabul etme konusunda Ebii’'t-Tayyib disindaki alimler de
ihtiyath davranmuslar ve konuyla alakali ezddda benzeyenler veya ezddd yerine kaim olanlar seklinde
basliklar agmislardir. Miielliflerin bu bagliklar1 agmadaki amaglar, zikredilen kelimelerin ezdad
tarumina tam olarak uymadigi, ancak ondan bir mana barindirdiklarina isaret etmektir. Ebii’t-
Tayyib’in bu kelimeleri ezddddan kabul etme konusunda oldukga kati davrandigi gériilmektedir.”
Onun, mecizi mana ihtiva ettigi icin ezdidddan kabul etmedigi kelimelerden bazilari sunlardir:

$13 (g) Jide: Araplar on aylk gebe deve icin #13% 484 ifadesini kullanir. Deve dogum
yapinca $1%&) ona isim olarak kullanilmaya devam eder. Dolayisiyla baslangicta on aylik gebe
olmasi sebebiyle deveye #14& b denmis, daha sonra sebep miisebbebine ad olmustur. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de &b juiadl 133 “ve (kiymetli) disi develer basibos birakildiginda...””" ayetinde
Ml kelimesi, disi deve i¢in kullanilmistir,”

8% EbQ ‘Amr (8. 154/ 771) bu kelimenin, pisirme ve kizartma gibi islemlerin yapildig,
icinde ates olan gukur manasina geldigini ifade etmistir. Sonra da atesin kendisi 33} olarak
adlandirilmustir. Araplar s 5881530 &505 “ekmek pisirmek icin ates yaktim” derler. 3. kelimesi,
ates dolu ¢ukur manasinda iken daha sonra ates i¢in kullamlmaya baglanmistir.”

¢ Ebii's-Sa'adat Ziyaiiddin Hibetulldh b. 'Ali b. Muhammed b. Hamza el-Hisim1 el-'Alevi el-Hasen el-Bag-
dadi, Muhtaratu ibni’s-Seceri, thk. 'Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-ceyl, 1412/1992) 1: 2, 3. Beytin
ikinci misrai, Mubtdratii [bni’s-Secerfde J <& yerine J &l seklinde nakledilmistir; Ebii’t-Tayyib,
Kitabii'l-Ezdad, 446.

¢ Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 447.

¢ Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 448.

70 Al'Yasin, el-Ezddd fi'l-luga, 211; bnii’l-Enbard, Kitabii'l-Ezddd, 136, 289.

1 et-Tekvir 81/4

2 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 449.

7 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 451.
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CAWaY): Ebii't-Tayyib, ‘Amr b, Kiilsim’tin™ bir siiriyle istishad ederek, bu kelimeyi soyle
aciklar:

(Recez) Uihila fiai palia¥) Jo  &A pad s 131431 5

“Biz ¢adirlar yikilip, saldirt aminda esyalarimizin iistiine diistiigiinde, civarumizdakilerden bize

yaklasanlara izin vermez -mallarimizi koruruz.-"”

LAY kelimesi u28a'in cemisi olup bu beyitte ev esyalari manasina gelmektedir. ais
ayni zamanda evin esyalarm tastyan deve icin de kullanilir. Onun da cemisi a4aidir, Mezkfir
beyit (8% & olarak rivayet edildigi gibi 024 ¢& seklinde de nakledilmistir, (2dAY) e
denildiginde ev esyalart, ;a4a¥) & dendiginde ise develer kastedilmektedir. Dolayisiyla (=da% ¢
olarak rivayet edildiginde beytin manasi sdyle olmaktadir: “Biz ¢adirlar yikilip, saldir1 aninda
develerimizden diistiiglinde, (civarimizdakilerden bize yaklasanlara izin vermez -mallarimizi

koruruz-).”’¢

w2l ifadesi nceleri ev esyalart icin kullanirken, daha sonra bu esyalar: tasimasi sebeb-
iyle deveye ad olmustur. Ebii’t-Tayyib, bu kelimeleri ezd4ddan kabul etmez.

“a e

4agall: Akika, cocuk dogdugunda basinda bulunan, annesinin karninda iken ¢ikmug
saglarina denir. Sonra bu saglar tiras edildiginde kesilen kurban i¢in de akika ifadesi kullanilmaya
baslanmustir. Bu saglarin tiras edilmesi esnasinda, kisi cocuk icin hayvan keserse e3l3 (& JadM (3
“adam cocugu icin akika kurbani kesti” denir. Bir hadiste de il 3 uadl o8 (3 431 "Hz, Peygamber

n77

(a.s), Hasan ve Hiiseyin i¢in akika kurbani kesti"”” seklinde bir rivayet aktarilmaktadir.’

ibnit'l-Esir el-Cezeri (6. 606/ 1210) en-Nihdye'de (8’nin aslinin @& “kesmek, bilmek”
oldugunu belirtir. Ona goére kesilen kurban icin akika denmesinin sebebi, kurbanin bogazinin
kesilmesidir.”” Zemahseri (8. 538/ 1144) ise el-Faik adli eserinde akikanin yeni dogmus bebegin
bagindaki sa¢ oldugunu, daha sonra saglarin kesilmesi esnasinda kurban edilen koyuna bu adin
verildigini ifade etmektedir. ibnii’l-Esr, akika konusunda koyunu asil kabul ederken, Zemahseri
saci asil kabul etmis, kurban edilen koyunun ondan miistak oldugunu belirtmistir.*

7 Ebi'l-Esved ‘Amr b. Kiilsim b. Malik. Muallaka séirlerinden. Vefat: miladi 584 veya 600. Bk. Ibn Kuteybe,

es-Si'r ve's-Sua'rd, 1: 228- 230.

Eb( 'Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhiil-Mu'allakati’s-seb’ (Beyrut: Daru’l-‘Alemiyye,

1413/1992), 119; Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezddd, 451.

6 Zevzend, Serhii’l-Mu'allakat, 119.

77 Mecduddin Ebii’'s-Sa'adat el-Mubarek b. Muhammed ibnii'l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-
eser (Dimesk: Daru ibni’l-Cevzi, 1421/2000), 632; Ebii't-Tayyib, Kitdbii'l-Ezdad, 452.

8 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 452.

7 fbni’l-Esir, en-Nihdye, 632.

8 carullah Mahmud b. 'Omer ez-Zemahserd, el-Faik fi garibi'l-hadis, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, 'Ali
Muhammed el-Bicavi, 2. Baski (Kahire: y.y., 1364/1945), 3: 11.

75
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83 Bu kelime, sakallarin ¢ene kismina dogru toplandig1 yer manasia gelir. Sonra 3
4383 & “sakallarmdan kesti” ifadesi kullanilmaya baslanmustir. Béylece baslangicta cene kismima
dogru sakallarin ¢iktig1 yer icin kullanilan bu kelime, sakal i¢in kullamilmigtir.*"

Gl Miifredi &aadir. Bulutlar anlamima gelen bu kelime ayni zamanda mera icin de
kullanilir. Giinkii meranin ¢ikmast igin yagmurun habercisi olan bulutlara ihtiyag vardir. ® Ebii’t-
Tayyib, Ebii'n-Necm'in® su beytinde & kelimesini mera anlaminda kullandigini ifade etmistir:

(Recez) Bsiils sl o 25 apdale);cell U

“Karm zayif ve gelimsiz hayvan, ihtiyath ¢obana itaat etti.”™

“ilk yagmurlarla yeseren meralarda otluyor ve nehirlerden su iciyor.™

kil Deve yularimin burun {izerinden gegen kismi igin alsd denir. Dolayistyla yular
devenin burnundan gegirince sl &aba “yulart devenin burnundan gegirdim” ifadesi kullamlir. An-
cak daha sonra devenin burnu {izerindeki isaret/iz icin de pdsd denmeye baslanmugtur.*

JY): Siinnet manasina gelir. Araplar cocugu siinnet ettirdiklerinde sall &3 “cocugu
siinnet ettirdim” derler. Daha sonra ise siinnet téreninde verilen yemek icin de /%) ifadesi
kullanilmistir, Ebii’t-Tayyib, %) kelimesinin siinnet yemegi manasinda kullanilmasina, kim
oldugunu belirtmedigi bir sdirin su beytini sahid getirmistir.

(Recez)  4ailly Y13 Guidl)  Aagy) g pladal 34

s , . . . oo oy .
‘Rebia’nin cani tiim yemekleri ceker. Dogum sonrast verilen yemedi, siinnet yemegini ve seferini
tamamlayip donenler icin verilen yemegi...”

Ebii't-Tayyib, yukarida birka¢c o6rnekle acikladigimiz kelimelerin ezdiddan olmadigin,
barindirdiklari mecizi mananin, alimler tarafindan zitlik olarak yorumlandigini ifade etmistir.

2.4. Araplarin Manay1 Ters Gevirerek Kullanmalari ve Cihetinde Hata Yapmalari Sebebiyle
Ezdiddan Sanilan Kelimeler

Ebu’'t-Tayyib’in ezddddan saymadig1 ve cihetinde sapmalar olan ve hata yapilanlar olarak
tanimladig1 kelime ve terkiplerden maksat, kelimenin, alisilagelen konumunda kullanil-
mamasidir. Bu durum failin mefulle, mefuliin fille yer degistirmesi ya da buna benzer sekillerde
ortaya cikabilir. Ancak bu tiir kullanimlarda isitenin zihninde miitekellimin ne kastettiginin

8 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 452.

8 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 453.

8 Ebii'n-Necm el-Fadl b. Kudame. islam dénemi recez sairlerindendir. Bk. ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-sua'rd, 2:

588.

8 fbn Manzfir, "Syh", 2: 500; Ebii’t-Tayyib, Kitdbii'l-Ezddd, 453.

8 Miiellif, siire kaynak olarak Lisinu’l-Arab™ isaret etmektedir. Ancak Lisan’da beytin bu boliimii &5 25

s S 5 3440 seklinde gecmektedir. tbn Manzfir, "Fth", 2: 540; Ebi't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 453.

% Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 452.

8 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, "'Azr", Kitdbii'l-Cemhere, thk. Remzi Miinir B'alebeki (Beyrut:
Daru’l-'ilm li'l-melayin, 1987), 2: 693, 1271; ibn Manzfir, "'Azr", 4: 551; Ebii’'t-Tayyib, Kitabiil-Ezdad, 452.
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dogru karsihig vardir®® Mesela; “kertenkele agaca tirmandi” ifadesi bilinen kullanimiyla &uai)
a5l b #oad) seklinde degil de fail ve mefuliin yerleri degistirilerek stjadl & 3 gl Gualll olarak
telaffuz edilmistir.** Ancak bu durum dinleyenin zihninde bir kargasaya sebep olmamakta ve
miitekellimin ne demek istedigini bilmektedir. iste bu gibi ifadeler, baz1 alimler tarafindan
ezdaddan kabul edilmistir. Ancak Ebii’t-Tayyib bu terkiplerin ezdiddan kabul edilmesine siddetle
kars1 ¢ikmustir. Asagida miiellifin bu konuda 6rnek olarak sundugu baz terkipler verilmistir.

Jaall 7 s Ciimlede gegen #U fiili hem bir seyi giicliikle kaldirmak hem de yiikiin altinda kal-
mak yani kaldiramamak seklinde algilanmis ve bu manalariyla ezdiddan kabul edilmistir. Ancak
Ebii't-Tayyib’e gére bu ciimlede, 4ty & s A3la &)  “,, anahtarlar, giiclii bir gruba agir geli-
yordu...” ayetindeki manaya benzer bir durum sz konusudur. Yani aslinda ayetteki mana &) &
Aasliay  oifl diadll “topluluk, onun (hazinesinin) anahtarlarin zorla kaldiryordu” seklindedir.” Yani
Ebii't-Tayyib’e gore #U fiili ezddddan degildir. Sadece ciimle icindeki kelimelerin yerlerinin
degismesi sebebiyle anlamda meydana gelen farkliliklar, kelimenin ezdiddan sayilmasina sebep
olmustur.

SONUG

Bir kelimenin birbirine zit iki manaya gelmesi olarak nitelenen ezdid kavramina dair en
acik tanimin Ebii’t-Tayyib tarafindan yapildigi ifade edilmektedir. O, yapmis oldugu tanimla mu-
halif ile zit kelimeler arasindaki ince ayrima isaret etmis ve ezdad kavramiru daha anlasilir hale
getirmistir. Arap dilinde ezdadin varlig1 hakkinda, reddedenler ve kabul edenler olmak tizere iki
y6nelimin oldugu gériilmektedir. Kabul edenler ise sayisi konusunda ihtilafa diismekte, bir kismi
bu rakami dort yiizlere ¢ikarirken, diger bir kismi ise zikredilen sayiy1 abartili bulmakta ve
yirmiden fazla olmadigini ifade etmektedir.

Dilbilimciler, bir kelimenin vaz edilmesinde ezdidin asil olmadigi konusunda hem
fikirdirler. Ancak cesitli gerekgelerle dilde bir kelime birbirine zit iki manaya gelebilmektedir.
Bunlar lehge farkliligi, dilde meydana gelen degisimler, psikolojik ve toplumsal gerekgeler, sarf-
tan kaynaklanan bazi nedenler, asillar: farkli iki kelimenin birleserek tek kelime olmasi ve bel4gi
etkenlerdir.

Her 4lim, ezdidin olusumu siirecindeki bu gerekgelerin tamamini kabul etmemekte,
bdylece ezdidin sayisi hakkinda ihtilaf ortaya c¢ikmaktadir. Ebii't-Tayyib, lehce ve vezin
farkhligindan kaynaklanan ezdadi kabul etmistir. Ancak o, kendinden 6nceki bazi limlerin,
ezddddan olmayan kelimeleri ezddddan saymakla hata ettiklerini belirterek, ezddd hakkinda
yazmis oldugu eserinin sonuna ilave ettigi zeylde bu hatalari dért baslik altinda toplayarak, ger-
ekeelerini izah etmistir.

Miiellif, dért baghk altinda inceledigi "ezdaddan sayilan ancak ezddddan olmayan kelimeleri"
eserinin sonunda zikretme gerekgesini, "bu kelimelerden habersiz oldugunun diistiniilmemesi"

8 Al Yasin, el-Ezdad, 212.

8 Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 456.
%  el-Kasas 28/76.

' Ebii't-Tayyib, Kitabii'l-Ezdad, 456.
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seklinde izah etmistir. Dolayisiyla miiellif bu ameliyesiyle hem kendinden dnceki dlimlerin yap-
mis oldugu bir hatay1 diizeltmis, hem de bu kelimelerden haberdar oldugunu ortaya koyarak, ko-
nuya hékimiyetini gézler éniine sermistir. Miiellif, ezdida dair en anlasilir tanimi yaptigi gibi
"ezd4d ne degildir?" sorusuna da cevap olacak bu ilaveyle, kavramin zihinlerde daha da
netlesmesini saglamistir.

Ezdadin sinirimin genis tutulmas dil limleri tarafindan istenen bir durum degildir. Bu
sebeple Arapcadaki ezdid sayisim yiiksek tutan limlerin bu tutumlari birgok dilci tarafindan
elestirilmistir. Onlara gore ezdiddan olan kelimelerin bir dilde fazla olmasi, dilin tabiatina
aykiridir. Ciinkii dil, kisilerin birbiriyle anlasabilmesi icin bir vasitadir, Ezdadin dilde varliginin
onun i¢in bir kusur oldugu énciiliinden hareketle, morfolojik bazi degisiklikler sebebiyle ashinda
iki farkl kelime olan bir kelimenin ezdiddan kabul edilmesi, ezdidin tanimina da uymamaktadir.
Ebii't-Tayyib'in Kitdbu'l-Ezddd'in sonuna ilave ettigi bu zeyl ile ezd4ddan sayilan baz1 kelimelerin
aslinda ezddddan olmadigin belirtmesi yerinde bir tespittir. Miiellifin ezdidddan saymadig ilk iki
gruba giren kelimeler (ecvef fiil olup, iftidl babindan ism-i fail ve ism-i mefulleri ayni sekilde
gelen; mudaaf fiil olup ism-i fail ve ism-i mefulleri idgam sebebiyle ayru yapida gelen kelimeler)
asillart itibariyle iki farkli kelimedir. Bu rastlanti, kelimenin ezddddan olmasi gerek-
tirmemelidir. Ugiincii grupta yer alan (meczi manada kullanilan ve sebebi ile miisemma oldugu
icin ezdaddan sayilan) kelimeler ile dérdiincii grupta zikredilen (Araplarin manay: ters cevirerek
kullanmalari sebebiyle ezdiddan kabul edilen) kelimelerin ezddddan sayilmasi, oldukga zorlama
yorumlar olarak gériilmektedir.

KAYNAKCA

'Accic, 'Abdullah b. Rube b. Lebid. Divanii’l-'Accdc. Thk. Abdulhafiz es-Satll. Sam: Mektebetu atlis, 1971.

Al Yasin, Muhammed Hiiseyin. el-Ezdad fil-luja. Bagdat: Matbaatii’l-meArif, 1394/1974.

Arpa, Abdulmuttalip. “Arap Dilinde Bir Gokanlamlilik Tiirii: Ezdad”. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1-2 (2010): 9- 34.

Bagdadi, Abdulkadir b. Omer. Hizanetii'l-edeb ve lubbu lubab lisani’l-'Arab. Thk. 'Abdusseldm Muhammed Har{n.
Kahire: Mektebetii’l-hanci, ts.

Butrus, Antonyus. el-Mu'cemii’l-mufassal fi'l-ezdad. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, 1424/2003.

Cevherf, ismail b. Hammad el-Cevheri. es-Sthah. Thk. Ahmed_'Abdulgafir ‘Attar. Beyrut: Daru'l-'ilm 1i’l-
meldyin, 1399/1979.

Gelebi, Muharrem. "Ezdad". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 12: 47- 48. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Ebii't-Tayyib el- Lugavi. Kitabiil-Ezddd fi kelami'l-‘Arab. Thk. zzet Hasan. Dimesk: el-Mecmeii’l-ilmiyyi'l-‘Arabf,
1996.

Enfs, [brahim. el-Lehecdtii’l-‘Arabiyye. iskenderiyye: Daru’l-fikri’l'Arabi, 1999.

Esfehént, Ebii’l-Ferec 'Ali b. el-Hiiseyin. Kitdbiil-Egani. Thk. Thsan 'Abbas, ibrahim es-Seéfin, Bekr 'Abbas. 3.
Bask1. Beyr(it: Daru Sader, 1429/2008.

Haffner, August. SeldSetu kutubin fi'l-ezddd: lil-Asmai’ ve li’s-Sicistdni ve li [bnii’s-Sikkit. Beyrut: el-Matbaatii'l-
Kastlikiyye, 1912.

Halil b. Ahmed, Ebli Abdirrdhmaén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi. Kitdbu'l-‘ayn. Thk. 'Ab-
dulhamid Hendavi. Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003.

Hutay'e, Ebli Muleyke Cervel b. Evs b. Malik el-'Abs? el-Hutay'e. Divaniil-Hutay'e bi rivdyeti ve serhi Ibn Sikkit.
Tebvib: Miifid Muhammed Kumeyhe. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye, 1413/1993.

Hiizeld, EbQ Ziieyb. Divanii'l-Hiizeliyyin. Kahire: DAru’l- kiitiibi’l-Misriyye, 1385/1965.

www.dergipark.gov.tr/cuid



988 | Ayse Meydanoglu. Kitabii'l-Ezdad Ozelinde Ebii’t-Tayyib el-Lugavi'nin Ezdad ...

ibn Diireyd, Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen. "'Azr". Kitabii'l-Cemhere. Thk. Remzi Miinir B'alebeki. Beyrut:
Daru’l-ilm li'l-meldyin, 1987.

ibn Manzdr, Ebii'l-Fadl Cemaliiddin b. Manz(ir Muhammed b. Miikerrem b. 'Ali b. Ahmed el-Ensard. Lisanii’l-
‘Arab. Beyrut: Dar-u Sader, 1994.

bnii’l-Enbari, Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed. Kitdbii'l-Ezddd. thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim. Beyrut: el-Mektebetii’l-'asriyye, 1407/1987.

ibnit'l-Esir el-Cezeri, Mecduddin Ebii’s-Sa'adat el-Mubarek b. Muhammed. en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser.
Dimegk: Daru ibni’l-Cevzi, 1421/2000.

ibnii’s-Seceri, Ebii’s-Sa'ddat Ziyaiiddin Hibetullah b. 'All b. Muhammed b. Hamza el-Hisimi el-
'Alevi. Muhtdrdtu [bni’s-Secerf. Thk. 'Ali Muhammed el-Becavi. Beyrut: Daru’l-ceyl, 1412/1992.

Ka'b b. Ziiheyr b. Rebi'a. Divanu Ka'b b. Ziiheyr. thk. Eb(i S'ald el-Hasen b. el-Hiiseyn el-Askerd. Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-'Arabf, 1414/1994.

Kavak, Fadime. “Arap Dilinde Ezdad Olgusu”. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012): 121- 139.

Kutrub, Eb{l 'Ali Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed. Kitdbii'l-Ezddd. thk. Hann4 Haddad. Riyad: Daru’l-‘uliim,
1405/1984.

Ozkan, Halit. “VA4il. b. Hucr”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42: 452. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Sibeveyh, EbQ Bisr 'Amr b. Osman b. Kanber. el-Kitdb. Thk. 'Abdusselim Muhammed Har{in. Kahire: Mekte-
betii’l-Hanci 1408/1988.

Stiy(itf, Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed. el-Muzhir fi ‘ulumi’l-luga ve envdiha. Thk. Ahmed
Cad el-Mevla Bek vd. Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Arabiyye 1406/1986.

Semméh, Eb{ Sa'de es-Semmah b. Dirdr b. Hermele. Divénii’s-Semmah b. Dirdr ez-Ziibyani. Thk. Selahuddin el-
HAdl. Misir: Daru’l-me'4rif, 1388/1968.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyin. Tdcii'l-‘ariis min cevdhiri’l-kamds. Thk. Mustafa 'Acizi. Kuveyt:
Mekebetii hitkiimeti’l-Kuveyt 1389/1969.

Zemahseri, Carulldh Mahmud b. Omer. el-Fdik fi garibil-hadis. Thk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim, 'Ali
Muhammed el-Bicavi, 2. Baski, Kahire: 1364/ 1945,

Zevzeni, Eb{l 'Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed. Serhii’l-Mu'allakati’s-Seb’. Beyrut: Daru’l-‘alemiyye, 1413/1992.

Cumbhuriyet llahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Cumhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal
ISSN: 2528-9861 e-ISSN: 2528-987X
Aralik / December 2018, 22 (2): 999—1034

FezAyi'nin Cihil-nim-1 Manz{im Adh Hav4ss-1 Esmi-i Hiisni Mesnevisi

Fazayt’s Cihil-nam al-Manzam Entitled as Khawass al-Asma al-Husna Mathnawi

Seydi Kiraz
Dr. Ogr. Uyesi, Hitit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk islam Edebiyati Anabilim Dali
Assistant Professor Dr., Hitit Univ, Faculty of Divinity, Dept of Turkish-Islamic Literature
Corum, Turkey
seydikiraz.27@gmail.com
orcid.org/ 0000-0003-4941-3909

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 25 Eyliil / September 2018
Kabul Tarihi / Accepted: 17 Kasim / November 2018
Yayin Tarihi / Published: 15 Aralik / December 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December
Cilt / Volume: 22 Say1 / Issue: 2 Sayfa / Pages: 999—1034
Atif / Cite as: Kiraz, Seydi. “Fezay{'nin Cihil-ndm-1 Manz(im Adli Hav4ss-1 Esm4-i Hiisni Mesnevisi
[FazayT's Cihil-nam al-Manziim Entitled as Khawass al-Asma al-Husna Mathnawi]”. Cumhuriyet
flahiyat ~ Dergisi-Cumhuriyet — Theology = Journal —22/2  (December  2018):  999—1034.
https://doi.org/10.18505/cuid.463510
intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software.
Copyright © Published by Cumhuriyet Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi / Cumhuriyet University,
Faculty of Theology, Sivas, 58140 Turkey. All rights reserved. www.dergipark.gov.tr/cuid



1000 | Seydi Kiraz, Fezdyi'nin Cihil-ndm-1 Manzim Adli Hav4ss-1 Esma-i Hiisnd Mesnevisi

Fazayi's Cihil-nam al-Manziim Entitled as Khawass al-Asma al-Husnd Mathnawi
Abstract: Turkish-Islamic literature contains numerous religious literar writings. In the existing
literature, it can be seen that many kinds such as tawhid, munajat, n‘at, mawlid, hilya, hijrah-
nama, shafa‘at-nama, mi‘raj, qisas al-anbiya, ramadaniyya, and al-asma al-husna were written.
Al-Asma al-husna, written in the form of poetry and prose, were mostly sharh or their khawass
were explained. Cihil-nam al-Manziim, which is mentioned in the study, was written as khawass al-
asmd al-husnd. The work is a poet entitled as Fazayi. Manuscript was written in the last quarter of
the fifteenth century, and thus, it is presumed that the poet lived in the same century. This work
has been identified in a manuscript. In addition, the poet’s Hadiyyat al-ahbab, der-Bayan al-
maqamat al-darwishan, Kitab al-shar‘iyyat al-arbab, and Ghazaliyyat al-Darwish Fazdyi four other
works have been identified. In the writings of the asma al-husnas, the names of ninety-nine were
emphasized. In this study, the forty names of God are expressed. The text presented is a contin-
uation of the tradition of writing some prose works written in Arabic and Persian. ihil-nam al-
Manziim, written in Arabic prose and known as Asma al-Idrisiyya it can be seen as a free stsyle
translation of the prophet Idris. Forty names in the content of the work, their properties, when,
how much and how to read is explained. In this study, firstly the information about the subject
of Qur’an, hadith, Arabic, Persian and Turkish literature in the beautiful names of God is
provided. Then, the information about the poet Fazayl was given. Cihil-nam al-Manzim was
introduced and the transcriptional form of the text was given.

Summary: One of the reasons that deeply affect a nation is the change of religion. This change
did not only affect the individual but also influenced the society in which he was born and grew.
One of the nations with strong influence is the Turks. Turks, after Islamization, have established
anew civilization. One of the areas where this Islamic civilization reflects is the literary aspect of
society. In this literature, which has begun to be formed, religious genres such as tawhid, mungjat,
nat, mawlid, hilya, hijrah-nama, shafd‘at-nama, mirdj, gisas al-anbiya, ramadaniyya, have been re-
vealed. One of them is about God. Religious literary writings about God were written in the form
of tawhid and munajats, which consist of one or more prophets found at the head of the diwans, or
as the annotations of asma al-husna or as khawass asma al-husna.

In time, the need for some Turkish literary and scientific works to be translated into a different
language were born. It can be seen that with some changes such as subtraction and addition, texts
are rewritten or poetic works are translated into prose. The original of our research subject Cihil-
nam al- Manziim’s is written in Arabic and prose. Cihil-nam al-Manziim, it is a mungjat of the work
known as Asmd al-Idrisiyya, which describes the call of prophet Idris.

Asma al-husnd is a religious term used mostly to describe the attributes and names of God. In the
Qur’an, there is no information about the number of asmd al-husnd mentioned as a concept. How-
ever, the number of the names of God in the Qur’an is 155. This number is different in hadiths. It
is widely accepted that the number of asma al-husna is 99. Some Islamic scholars have argued
against such restricting statements, arguing that ninety-nine names, such as the hiding of the
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Night of Qadr, were hidden in all Divine names during the month of ramadan, while others sug-
gested that the number of ninety-nine was large number of asmds (names).

The first examples of asmd al-husnd were written in Arabic literature. Some of them are not de-
tached: Abii Mansiir al-Maturidi(d. 333/944) Kitab al-Tawhid, Abi ‘Abdullah al-Halimi (d.
403/1012) al-Minhdj fi shu‘abi’l iman, Taki al-Din Ibn Taymiyya (d. 728/1328) al-Iman. A part of
asma al-husnas is also a single work: Abii Ishaq al-Zajjaj (d. 311/923) Tafsir al-asmai’llah al-husna,
Ahmad b. Husayin al-Bayhaki (d. 458/1066) al-Asma al-sifat and ‘Abd al-karim b. Havazin al-
Qusayri (d. 465/1072) Sharh al-asmai'llah. In addition to Arabic, it is useful to talk about some of
the asma al-husnas which is written in Persian. Muhammed al-Shrazi al-Nishaburi (d.
904/1498) al-Risala der-asma al-husnd, Carkhi Ya'kiib b. ‘Othman (d. 851/1447) Sharh al-asmai’llah
and ‘Abd al-Rahman Ahmad al-Jami (d. 898/1492) Mu‘amma al-Jami.

Islamic nations have created an enormous collection of literature about God. Among them, asma
al-husnds has a special importance. Many asma al-husnd were written in Turkish literature. The
most famous among the verses of Ibn Isa b. Majduddin Tsa Saruhani (d. 967/559) is Sharh al-asma
al-husnd. Other than that, Husayin b. Ahmad Sirozi (d. 1000/1401) Sharh asma al-husna, Ahmad
Shakir Pasha (d. 1234/1818) Rawd-1 Ward, Ibrahim Mahdi (d. 1345/1926) al-Kanz al-asma fi sharh al-
asma al-husna and Bijagji-zada Isma‘il Haqqi b. ‘Othman (8.1352/1933) Asma al-husnd’s nazman
tafsir this work is shown among the major works written in this field. Again, the works of the late
Sheykh-oghlu Mustafa (d. 817/1414) Khawass al-asma al-husna, Subhi al-Bursawi (n.d.) Sharh al-
manzim al-asma al-husna, Hakim Sayyid Mahmad Afandi (d. 1184/1770) Sharh manziim al-asma al-
husna, Lami‘ Jelebi (d. 938/1532) Sharh al-mu‘ammayat ‘ala asma al-husna, Hamdi Afandi (n.d.) Sharh
al-manziam al-asma al-husnd, Nahifi (d. 1151/1738) Manziim al-asmd al-husnd, ‘Abd al-Majid b. Nastih
Tosyavi (d. 996/1588) Sharh al-asma al-husnd can be listed among other notable works.

In this study, a khawass al-asma al-husnd is examined. Khawass; khdss and khassa are the plural of
the words khawass al-wukala, khawassa al-balda, the properties of some drugs, khawassa al-Qur’an
al-karim, khawassa al-ism al-a‘zam; a force that is found in something and not from others means
special case. The verses of the Qur’an, the rings, the hours of the days, some prayers, the names
of God have some of the accents. It is believed that the desire of the person who reads them in
certain conditions, in a certain amount, or in any manner, in specific hours, will occur. The fact
that the concept of khawass met these meanings allowed him to acquire scientific knowledge and
to call it “khawass science” characteristic in the literature.

The works that deal with the Qur’an and the asma al-husna are written. Some of these works writ-
ten in Arabic and Turkish literature are: Risale fi khawass al-asma al-husna: Zunniin al-Misri, Kha-
wass al-Quran: Ghazali, ‘Tkdu al-manziam fi khawass al-huraf: Muhyi al-Din al-‘Arabi, Asma al-
Idrisiyya: Shab al-Din al-Suhrawardi, Khawass al-asma al-husna: Shakh-oghlu Mustafa, Sharh al-
manziam al-asma al-husnd@: Subhi al-Bursawi, Sharh al-asma al-husna: Ibn ‘Isa b. Majd al-
Din Saruhani, Manziim al-asma al-husna sharh: Hakim Sayyid Mahmad Afandi, Manzam al-asma al-
husna: Nahifi, Sharh al-asma al-husnd and khawassuha: Imam Shabrawi.

One of the works in which asma al-husna was described is attributed to prophet Idris. Among the
miracles of prophet Idris, there have been intresting miracoulus performances such as possessing
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the knowledge of astronomy, fortune, mathematics, plants, writing, sewing, using the scales and
strange art. The mysterious secrets were revaled to him in 30 suhuf. His major miracles are gov-
erning spiritual beings, knowing the properties of the beings and possessing the knowledge of
various unknown things. Again, he wrote a book about the characteristics of letters. Aristotle
later wrote a commentary using the majority of the information found in this book. Some of the
works are written to narrate the Prophet Idris’s praising God with forty names:

Muhammad al-Tunisian, al-Ravdatu al-Sundusiyya fi asma al-husna al-Idrisiyya al-Suhrawardiyya;
Shab al-Din Yahya b. Habash al-Suhrawardj, Cihil-nam. Among these, the most famous is the work
called Asma al-Idrisiyyd, written by Suhrawardi. Here, in addition to the asma al-husna (forty
names), prayers, prayers, conquests, their meanings, and the merits of reading them are ex-
plained. The book is written in Arabic. Many copies of this work have been identified. Here are a
few of these: Sulaymaniyya Hagia Sophia, K. 1870; Sulaymaniyya, Hagia Sophia, 377; Bayazid State
Library 1314; National Library A005133-03 23b-33a; Adana Public Library 140; National Library,
06 Mil Yz A 9084/6.

The works describing Asma al-Idrisiyya were written as prose. The work examined in this study
was written as a manuscript. Cihil-ndm-1 Manzam is distinguished from the others in this respect.
Another point that makes the study important is the fact that Cihil-nam-1 Manzam has a very old
period, this is written in the fifteenth century.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Fazayi, Asma al-Husnd, Cihil-ndm al-Manzam, Asma al-
Idrisiyya, Religious Literary Writings

Feziyi'nin Cihil-ndm-1 Manzim Adli Havass-1 Esm4-i Hiisni Mesnevisi
Oz: Tiirk-islam edebiyati, dini tiirler bakimindan oldukca zengindir. Yapilan arastirmalarda
bircok tevhid, miinicat, na‘t, mevlid, hilye, hicret-nime, sef4‘at-name, mi‘rciye, kisasii'l-enbiy4,
ramazaniye ve esma-i hiisndnin yazildigi gériilmiistiir. Telif edilen manzum-mensur esma-i
hiisnlarin umumiyetle ya serhi yapilmis ya da havassi anlatilmistir. Calismaya bahis konusu olan
Gihil-nAm-1 Manz{im adl eser de havass-1 esm4-i hiisni olarak yazilmistir. Miiellifi, Feziy? adinda
bir sairdir. Kaynaklarda sair hakkinda bir bilgiye ulasilamamustir. Yazma, XV. ylzyilin son
ceyreginde yazilmistir. Bundan dolay: sairin XV, yiizyilda yasadig1 tahmin edilmistir. Bu esere,
bir mecmuada rastlanmigtir. Bu mecmuada, sairin Hediyyetii'l-ahbdb, der-Beydn-1 Makdmat-i
Dervisdn, Kitabti's-Ser ‘iyyetii'l-erbdb ve Gazeliyydt-1 Dervis Fezgyt adl1 dort eseri daha tespit edilmistir.
Yazilan esmi-i hiisnilarda genellikle Allah'in doksan dokuz ismi iizerinde durulmustur. Bu
calismada, Allal'in kirk ismi anlatilmustir. Ortaya konan metin, Arapca ve Farsca yazilan bazi
mensur eserlerin nazma cekilme geleneginin bir devami niteligindedir. Cihil-ndm-1 Man-
ziim, Arapca mensur olarak yazilan ve Esmd-i drisiyye olarak bilinen Hz. idris’in yakariginin
serbest cevirisi olarak goriilebilir. Eserin muhtevasinda kirk isim, bunlarin &zellikleri, ne zaman,
ne kadar ve nasil okunmasi gerektigi anlatilmistir. Bu ¢alismada énce Kur’dn’da, hadiste, Arap,
Fars ve Tiirk edebiyatinda esmé-i hiisni konusu hakkinda ana hatlariyla bilgi verilmistir. Ayrica
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eserin miillifi FezAyi hakkinda bilgi verilmis, Cihil-ndm-1 Manziim adli eser tanitilmis ve metnin
transkripsiyonlu héli verilmistir.

Ozet: Bir milleti derinden etkileyen sebeplerden biri de din degisimidir. Bu degisim, sadece ferdi
etkilememis, onun iginde dogdugu, biiytidiigii toplumu da etkilemistir. Bu etkinin kuvvetli bir
sekilde goriildiigii milletlerden biri de Tiirklerdir. Tiirkler, islamlastiktan sonra yeni bir medeni-
yet tesis etmislerdir. Bu islami medeniyetin yansidigi sahalardan biri de toplumun edebl
y6niidiir. Yeni tesekkiil etmeye baslayan bu edebiyatta, daha ¢ok tevhid, miinicit, na‘at, mevlid,
hilye, hicret-nidme, sef4‘at-nime, mi‘riciye, kisasii'l-enbiy4, ramazaniye gibi dini tiirler, ortaya
konmustur. Bunlardan biri de Allah’la ilgilidir. Allah’la ilgili din{ tiirler, divanlarin baslarinda
bulunan bir veya birkag manz{imeden olusan tevhid ve miinacatlar seklinde yazildig1 gibi esma-i
hiisninin serhleri ya da havass-1 esmé-i hiisnalar olarak da yazilmugtir.

Tiirk edebiyatinda zaman i¢inde, baz1 edebi ve ilmi eserlerin farkli bir dile ¢evrilme istegi ve ih-
tiyact dogmustur. Cikarma, ilave gibi baz1 degisikliklerle metinlerin yeniden yazildig1 veya man-
zum eserlerin nesre cevrildigi gorilmiistiir. Arastirma konumuz olan Cihil-ndm-1 Manziim’un da
ash Arapcadir ve mensur olarak yazilmistir. Cihil-ndm-1 Manziim, Hz. idris’in yakarigini anlatan ve
Esmd-i [drisiyye olarak bilinen eserin nazma ¢ekilmis halidir.

Esmé-i hiisnd daha ¢ok Allah’in sifat ve isimlerini anlatmak icin kullanilan dini bir terimdir.
Kur’4n’da, bir kavram olarak zikredilen esma-i hiisninin sayust ile ilgili herhangi bir bilgi yer al-
mamugtir. Bununla birlikte Kur'an’da gecen Allah’la ilgili isimlerin sayis1 155tir. Hadislerde de bu
say1 farklidir. Esméa-i hiisna sayisinin 99 oldugu, yaygin bir gériis olarak kabul edilmistir. Kimi
islam alimleri simirlandirici bu tarz ifadelere karsi cikarak, ramazan ay1 icinde Kadir Gecesi'nin
gizlenmesi gibi doksan dokuz ismin biitiin {lah{ isimler icinde gizli oldugunu, bazilari da doksan
dokuz sayisinin ¢okluktan kinaye oldugunu ileri stirmiistiir.

Esmé-i hiisndy1 bahis konusu eden ilk drnekler Arap edebiyatinda yazilmistir. Bunlarin bir kismu
miistakil degildir: Eb( Mans{ir el-Matiiridi'nin (3. 333/944) Kitabii't-Tevhid’i, Eb(i Abdullah el-
Halim?'nin (8. 403/1012) el-Minhdc fi su‘abi’l-imdn1, Takiyyiiddin ibn Teymiyye'nin (3. 728/1328)
el-iman’1. Esma-i hiisnalarin bir kismi da tek eser halindedir: Eb{ ishak ez-Zeccac'in (6. 311/923)
Tefsiriil-esmaillahi’l-hiisnd’s1, Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin (5. 458/1066) el-Esmd ve’s-sifat'1 ve
‘Abd al-Kerim b. HavAzin el-Kuseyri'nin (8. 465/1072) Serhii'l-esmdiillahi’l-hiisnd’s1. Arapcanin yani
sira Farsca yazilan bazi esmi-i hiisnilardan s3z etmekte fayda vardir: Muhammed es-S$irazi en-
Nisaburi’nin (8. 904/1498) Risdle der-esmdii’l-hiisnd’s1, Carhl Yak{ib b. Osman'in (6. 851/1447)
Serhii’l-esmadi’l-hiisnd’s1 ve Abdurrahman Ahmed el-CAmi'nin (5. 898/1492) Mu‘ammatii’l-Cam{
(Risdle-i mu‘amma en-nefise) adli eseri.

islam milletleri, Allah ile ilgili muazzam bir edebiyat kiilliyat: olusturmustur. Bunlar arasinda
esmé-i hiisnalarin ayr1 bir Snemi vardir. Tiirk edebiyatinda bir¢ok esméa-i hiisna yazilmistir. Man-
zum olanlar arasinda en meshuru Ibn isa b. Mecdiiddin isa Saruhani’nin (6.967/1559) Serhii’l-
esmdi’l-hiisnd@’sidir. Bunun diginda Hiiseyin b. Ahmed Sir(iz'nin (8.1000/1401) Serhii'l-esmai’l-
hiisnd’s1, Ahmed Sakir Pasa’nin (6. 1234/1818) Ravd-1 Verd’i, ibrahim Clidi’nin (6.1345/1926) el-
Kenzii'l-esnd fi serhi’l-esmdi’l-hiisnd’s1, Bigak¢izade Tsmail Hakki b. Osman’'in (8.1352/1933) Esmaii’l-
hiisndnin Nazmen Tefsiri bu alanda yazilan baslica eserler arasinda gosterilmistir. Yine son dénem-
lerde iizerinde calismalar yapilan Seyhoglu Mustafamin (8. 817/1414) Havdss-1 esmd-i hiisnd,
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Subhi-i Bursevi'nin (8. ?), Manzéim esmdii’l-hiisnd serhi, Hakim Seyyid Mehmed Efendi’nin (8.
1184/1770) Manzim serh-i esmd-i hiisnd’st, Lamil Celebi’nin (8. 938/1532) Serh-i muammeydt ald
esmd-i hiisnd’s1, Hamdi Efendi’nin (8. ?), Manzéim esmd-i hiisnd serh’i, Nahifi'nin (6. 1151/1738) Man-
zlim esmdii’l-hiisnd’s1, Abdiilmecid b. Nasuh Tosyevi'nin (8. 996/1588) Esmd-i hiisnd serh’i de kayda
deger diger eserler arasinda siralanabilir.

Bu ¢alismada bir havass-1 esma-i hiisna ele alinmistir. Havas, his ile hésse kelimelerinin ¢ogulu
olup haviss-1 viikeld, haviss-1 belde, bazi ilaglarin 6zellikleri, havass-1 Kur'an-1 Kerim, havass-1
ism-i azam; bir seyde bulunup siirinde bulunmayan kuvvet, hélet-i mahsusa anlamlarina
gelmektedir. Kur’an Ayetlerinin, yiiziik taslarinin, giinlerdeki saatlerin, bazi dualarin, Allah’in
isimlerinin bazi1 hassalar1 olduguna; bunlari, belirli sartlarda, belirli miktarda okuyan yahut her-
hangi bir tarzda, muayyen saatlerde yazan kisinin arzusunun gergeklesecegine inanilir, Havas
kavraminin bu manalari karsilamasi, onun ilm1 bir 6zellik kazanmasini ve literatiirde “havas ilmi”
olarak adlandirilmasini saglamustir.

Kur’dn ve esmi-i hiisndnin havéssini ele alan eserler yazilmistir, Arap ve Tiirk edebiyatinda
yazilan bu eserlerden birkaci sunlardir: Risdle fi havassi'l-iksir: Ziinn{in el-Misri; Havdssii'l-Kur'n:
Gazzali; el-Tkdii'l-manziim fi havdssi’l-hurdf: Muhyiddin Tbnii’l-Arabi; Esmd-i Idrisiyye: Sihabeddin
Stthreverd(; Havdss-1 esmd-i hiisnd: Seyhoglu Mustafa; Manziim esmdii’l-hiisnd Serhi: Subhi-i Bursevi,
Serhii’l-esmdi’l-hiisnd: ibn Isa b. Mecdiiddin Isa Saruhant; Manziim serh-i esmd-i hiisnd: Hakim Seyyid
Mehmed Efendi; Manziim esmaii’l-hiisnd: Nahifl; Serhu esmdi'llahi’l-hiisnd ve havdssuhd: imam
Sebravi.

Esma-i hiisndnin anlatildig1 eserlerden biri de Idris peygambere atfedilmistir. Hz. idris’in mu-
cizeleri arasinda reml ilmi, heyet, ilm-i niicum, hesap, tib, nebatlarin sirlari, yazi yazma, dikis
dikme, terazi kullanma gibi nice acip ilimler, garip sanatlar goriilmiistiir. Kendisine indirilen 30
sahifede semavi sirlar anlatilmistir. Ruhanilere hitkkmetmesi, varliklarin 6zelliklerini bilmesi ve
cesitli bilinmeyen seylere hakim olmasi baslica mucizeler olarak zikredilmistir. Yine harflerin
dzelliklerini anlatan bir kitap yazdig1 ve Aristo gibi birgok bilginin buna serhler yazdig ifade
edilmistir. Hz. idris’e atfedilen ve Allah’a kirk isimle yalvarmasini anlatan bazi eserler yazilmistir:
Muhammed et-Tunus?, er-Ravzdtii's-siindiisiyye fi'l-esmdii’l-Idrisiyyetii’s-Siihreverdiyye; Shab al-Din
Yahya b. Habes as-Suhreverdi, Cihil-ndm. Bunlar arasinda en mesh{iru, Sithreverdi’nin yazdig
Esmd-i [drisiyye adli eserdir. Eserde esmé-i hiisnanin (kirk isim) yani sira dualar, virdler, yakarislar,
bunlarin anlamlar1 ve bunlari okumarnin faziletleri anlatilmistir. Kitap, Arapga yazilmistir. Bu
eserin bir¢ok niishasi tespit edilmistir. Bunlardan birkagi sdyledir: Siilleymaniye Ayasofya, K.
1870; Siileymaniye, Ayasofya, 377; Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 1314; Milli Kiitiiphane A005133-03
23b-33a; Adana il Halk Kiitiiphanesi 140; Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 9084/6.

Esmd-i Idrisiyye’yi anlatan eserler, mensur olarak yazilmistir. Bu ¢alismada incelenen eser, man-
z(im olarak yazilmustir. Cihil-ndm-1 Manziim bu agidan digerlerinden ayrilir. Calismay1 6nemli kilan
bir baska husus da Cihil-ndm-1 Manziim’un oldukga eski bir dénem olan XV. yiizyilda yazilmis ol-
masidir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Fezayl, Esma-i Hiisna, Gihil-nAm-1 Manz{im, Esma-i
idrisiyye, Dinf Tiirler
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GIRIS

Bir milleti derinden etkileyen amillerden biri de din degisimidir. Bu degisim, sadece ferdi
etkilememis, onun iginde dogdugu, biiytidiigii toplumu da etkilemistir. Bu etkinin kuvvetli bir
sekilde goriildiigii milletlerden biri de Tiirklerdir. Tiirkler, islamlastiktan sonra yeni bir medeni-
yet tesis etmislerdir. Bu islami medeniyetin yansidigi sahalardan biri de toplumun edebi cephe-
sidir. Tiirklerin Islamla tanismalarindan sonra telif ettikleri edebl eserlerde, dini muhteva agir
basmugtir.

Yeni tesekkiil etmeye baslayan bu edebiyatta, daha ¢ok tevhid, miinicat, na‘t, mevlid,
hilye, hicret-nidme, sefa‘at-nime, mi‘riciye, kisasii'l-enbiy4, ramazaniye gibi dini tiirler, ortaya
konmustur." Din tiirler muhtevalar itibariyla ti¢ gruba ayrilmistir: a) Allah’la ilgili dinf tiirler, b)
Hz. Peygamberle ilgili din tiirler, c) Diger dind tiirler. Edebiyatimizda Allah’la ilgili dinf tiirler, tek
tek siirler ya da miistakil eserler hilinde yazilmistir. Daha ¢ok divanlarin baslarinda bulunan bir
veya birka¢ manziimeden olusan tevhid ve miinicitlar, Allah’la ilgili tek tek siirlere 6rnek veri-
lebilir. Esma-i hiisninin serhleri ya da haviss-1 esma-i hiisnalar ise Allah’la ilgili miistakil eserler
olarak telif edilmistir.” Bu ¢alismanin konusu, Feziyl tarafindan yazilan ve Cihil-ndm-1 Manziim
olarak adlandirilan bir haviss-1 esmi-i hiisna oldugundan diger dint tiirler iizerinde durulmamis-
tir.

Tiirk edebiyatinda zaman icinde, bazi edebi ve ilmi eserlerin fakli bir dile ¢evrilme istegi
ve ihtiyaci dogmustur. Ceviri yapilirken metinlerin aslina sadik kalinmaya ¢alisilmakla beraber
metinlerin diligi gevirisi yapilmistir. Cikarma, ilive gibi bazi degisikliklerle metinlerin yeniden
yazildig1 veya manzum eserlerin nesre ¢evrildigi goriilmistiir.’ Bu ceviriler, umumiyetle ayni ya
da farkl dilde yazilan bir mensur eserin manzum olarak yeniden ¢evrilmesi seklinde tezahiir et-
mistir.* Bu yolla asli Arapca olan bir¢ok mensur eser, Tiirkceye kazandirilmistir. Bunlardan bir-
kaci sunlardir: 1. Yazicioglu Mehmed'in (8. 855/1451) kendi telifi olan Megaribii’z-zamdn', yine
miillifin kendisi tarafindan Muhammediye olarak nazma cekilmistir.” 2. imam-1 Azam Eb{(i Ha-
nife’nin (8. 150/767) Fikh-1 Ekber'i, XVIL yiizyil sairlerinden Seyyidi tarafindan “Manztime-i Akdid”
adiyla nazmen terciime edilmistir.° 3. es-Sargl Muhammed Ebi Bekr'in (8. 573/1177) Sir‘atii’l-Islam
adli eseri, Abidi (8. 916/1511’den sonra) tarafindan Ravzatii'l-islim adiyla manzum olarak terciime

! Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart (Istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 349-432; Agah Sirr1 Le-
vend, “Dinf Edebiyatimizda Baslica Uriinler”, Tiirk Dili Arastirmalart Yillig: Belleten 371 (Kis 1972): 35-80.
Bu konu hakkinda bk. Ali Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisna Serhleri ve ibn isa-y1 Saruhani’nin
Serh-i Esmé-i Hiisn&’s1”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 2/1 (Aralik 1998): 1-34.
Adem Ceyhan, “Tarihi Manzum Metinleri Nesre Cevirme Meselesi: Belig'in Giil-i Sad-Berg’i Ornegi, Sosyal
Bilimler Dergisi 2/1 (Mart 2011): 103-140.
Serkan Oztiirk, “Divan Edebiyatinda Mensur Metinlerin Manzum Olarak Yeniden Yazilmasi ve Vakaniivis
Rasid’in Sithhat-Abad Mesnevisi Ornegi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 16 (Eyliil 2015): 80-96.

> Amil Celebioglu, Muhammediye I-1I, (istanbul: MEB Yayinlar1, 1998).

Giilsiim Ozcan, “Seyyidi'nin Fikh-1 Ekber Terciimesi Olan Adli Eseri ve Muhtevasi”, CBU Sosyal Bilimler Der-

gisi 11/2 (Agustos 2013): 513-531.
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edilmistir.” 4, Muhammed b. Omer el-Vakidi'nin (6. 207/823) Suriye fethini anlatan eseri, Muham-
medb. AcA (6. 881/1476-1477) tarafindan Fiitithu’s-Sdm adiyla manzum olarak terciime edilmistir.®
5. Haci Bektas-1 Veli'nin Makdldat'1 Hatiboglu (5. 838/1435’ten sonra) tarafindan Bahrii'l-hakayik
adiylanazma cekilmistir.’

Bahsi gegen eserlerin asillari Arapcadir. Bu eserler, mensur olarak telif edilmis ve dini bir
mubhtevaya sahip olan eserlerdir. Aragtirma konumuz olan Cihil-ndm-1 Manziim’un da ash Arapga-
dir ve mensur olarak yazilmistir. Cihil-ndm-1 Manziim, Hz. idris’in yakarisini anlatan ve Esma-i Idri-
siyye'® olarak bilinen eserin nazma ¢ekilmis halidir. “Esmad-i idirisiyye” bashg altinda eser hak-
kinda daha kapsamli bilgi verileceginden burada kisa tutulmustur.

1. ESMA-iHUSNA

Esm4, ismin ¢ogulu; hiisn3, tafdil sigasiyla “en giizel” anlamina gelir. iki kelimenin terki-
biyle olusturulan esma-i hiisni daha ¢ok Allah’in sifat ve isimlerini anlatmak igin kullamlan dini
bir terimdir."" Esma-i hiisn4 tabiri, Kur'dn’da dort yerde gecmektedir: “En giizel isimler Allah'in-
dir. O’na bu isimler ile dua edin. O’nun isimleri konusunda sapkinlik edenleri birakin. Onlar yap-
tiklarinin cezasim géreceklerdir.” (el-A‘raf 7/180)." “De ki: Gerek Allah deyin, gerek Rahman de-
yin, hangisi ile dua ederseniz edin en giizel isimler O’nundur.” (el- Isra 17/110). “Allah’tan baska
ilah yoktur. En giizel isimler O'nundur.” (et-Tah4 20/8). “O yoktan var eden, giizellikle yaratan ve
yarattiklarina sekil veren Allah’tir, en giizel isimler O'nundur.” (el-Hasr 59/24). Kur’an’da, kav-
ram olarak zikredilen esma-i hiisninin sayzsi ile ilgili herhangi bir bilgi yer almamistir. Bununla
birlikte Kur'an’da gecen ilah isimlerin sayisi 155'tir. Fiillerden ¢ikarilabilecek isimler gézéniine
alindiginda bu say1 1000’e kadar ¢ikmaktadir. $if dlimlerinin Kur’an’dan ¢ikardig1 esma sayisi ise
127'dir.”

Esmé-i hlisndnin sayis1 ya da var olup olmadig1 hakkinda zayif gériilen rivayetler ileri sii-
riilmiistiir. Bunlar arasinda en yaygin ve kabul géren esma-i hiisninin sayisinin 99 oldugu ile ilgili

Hakan Dag, Abid?: Ravzatii’l-Islim (Giris-Inceleme-Metin-Sozliik-Tipkibasim), (Yiiksek Lisans, Stileyman Demi-

rel Universitesi, 2001).

Ahmet Kartal, Doju'nun Uzun Hikdyesi-Tiirk Edebiyatinda Mesnevi, (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2013), 356.

Ismail Hikmet Ertaylan, Hatiboglu Bahrii'l-hakayik, Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,

1960).

10 sihabeddin es-Siihreverdi, el-Esmdi’l-idrisiyye (Sulidi Arabistan: el-Mektebeti’l-CAmi’atii Melik-i Sutid,
1202/1787; Muhammed et-Tunusi, er-Ravzdtii's-siindiisiyye fi'l-esmdii l-Idrisiyyetii’s-Siihreverdiyye (Misir: el-
Mektebetii’l-Ezheriyetii li't-Tiiras, 1426/2005).

11 Semseddin SAmi, Kdmis-1 Tiirki (istanbul: ikdam Matbaasi, 1317/1899),113; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf

Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 131.

Bu calismada Ayet mealleri verilirken su kaynak esas alinmistir: Kur’an-1 Kerim Medli, Haz. Halil Altuntas-

Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004).

Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisn4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Isanbul: TDV Yayinlari, 1995),

11: 404-418.
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rivayettir:"* “Allah’a has doksan dokuz (yiizden bir eksik) isim vardir. Bu isimleri kim sayarsa (ez-
berlerse), cennete girer.””® Hadislerde Allah’a nisbet edilen bagka isimler de mevcuttur. ibn
MaAce’den gelen rivayete gére “Ahad” ismiyle birlikte esmanin sayis1 100°diir. Kimi islam alimleri
sinirlandirict bu tarz ifadelere karsi ¢ikarak, ramazan ay: icinde Kadir Gecesi'nin gizlenmesi gibi
doksan dokuz ismin biitiin flah? isimler i¢inde gizli oldugunu, bazilar1 da hadisteki doksan dokuz
sayisinin ¢okluktan kinaye oldugunu ileri siirmiistiir. Bununla birlikte esma-i hiisna terkibinin
genis anlamiyla Kur’dn’da ve hadislerde gegen diger isimleri kapsadig: ifade edilmistir. Bu terki-
bin terim olarak daha ¢ok doksan dokuz ismi i¢erdigi yaygin bir kaniat olarak benimsenmistir.'®

Esméa-i hiisniy1 bahis konusu eden ilk 6rnekler Arap edebiyatinda yazilmistir. Bunlarin
bir kismi miistakil degildir: Eb(i Mansfir el-Matiiridi'nin (6. 333/944) Kitabii't-Tevhid’i’’, Eb( Ab-
dullah el-Halimi'nin (6. 403/1012) el-Minhdc fi su‘abi’l-iman’1®, Takiyyiiddin ibn Teymiyye'nin (8.
728/1328) el-iman’1.” Esma-i hiisnalarin bir kismi da miistakildir: Eb@i ishak ez-Zeccic’m (6.
311/923) Tefsirii'l-esmaillahi’l-hiisnd’s’”’, Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin (8. 458/1066) el-Esmd
ve's-sifat'1*! ve Abdiilkerfm b. Hevdzin el-Kuseyri'nin (. 465/1072) Serhii’l-esmdiillahi’l-hiisnd’ s1*.

Arapganin yani sira Farsca yazilan bazi esma-i hiisnilardan séz etmekte fayda vardir: Mu-
hammed es-Sirazi en-Nisaburi’nin (8. 904/1498) Risdle der-esmaii’l-hiisnd’s1,” Mevlana Mir Hii-
seyni'nin (8. 904/1498), Serhii’l-mu‘ammiyet el-esmdii’l-hiisnd’s1,”* Garh? Yak{ib b. Osman'in (8.
851/1447) Serhii’l-esmdi’l-hiisnd’s1 ve Abdurrahman Ahmed el-CAmi'nin (8. 898/1492) Mu‘ammatii’l-
camf (Risdle-i mu‘amma en-nefise) adli eseri.”

11.  Tirk Edebiyatinda Esmé-i Hiisnalar

islam milletleri 6zellikle Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda Allah ile ilgili muazzam bir edebiyat
kiilliyat1 olusmustur. Deyim, terim, atasozii gibi dil varliklarinin yani sira manzum olarak telif
edilen bir¢ok eser yazilmistir. Bunlardan biri de esma-i hiisna tiiriinde yazilan eserlerdir.” Esm4-

Esma-i hiisnanin anlamlari ve genis agiklamalari igin bk. Ali Osman Tatlisu, Esmdiil-hiisnd Serhi, 6. bs (Is-

tanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 19-263.

Tirmizi, “Daavat”, 83 (Tirmizi'nin Siinen adl1 eserinin Daavat béliimiiniin 83. babi).

¢ Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11: 404-418.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Yusuf Ziya Yériikan (istanbul: 1959), 65-67, 107-118.

8 Eb( Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi suabil-imdn, thk. Hallm b. Muhammed (Beyrut: Daru’l-fikr,

1399/1979).

Takuyyiiddin ibn Teymiyye, el-fman, ngr. Ziiheyr b. es-Savis (Beyrut: 1401/1981).

2 Eb( ishak ez-ZeccAc, Tefsiriil-esmdillahi’l-hiisnd, thk. Ahmmed b. Yusuf, 2. Baski (Dimask: Daru’l-Me’'m{in
1i’t-Turds, 1979).

' Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Esmad ve’s-sifdt, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1985).

2 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyr, Serhiil-esmdiillahi’l-hiisnd, thk. Ahmed b. Abdulmiinim el-Hulvani, 2.
Baski (Beyrut: Daru Azal, 1406/1986).

#  Mir Hiiseyin b. Muhammed es-Sirazl en-Nisaburd, Risdle der-esmd-i hiisnd, Milli Kiitiiphane, nr. 45 Hk
8048/11, vr. 145a-149b.

2 Mevlana Mir Hiiseyn? es-Sirazi, Serhii’l-mu‘ammiyet el-esmdii’l-hiisnd, Milli Kiitiiphane, 34 Ae Farsca 645.

»  Ayrintili bilgi icin bk. H. ibrahim Sener-Alim Yildiz, Tiirk Islam Edebiyat, 138.

% Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar, 353-377.
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i hiisnilar arasinda tefeiille ilgili yazilan eserler oldugu gibi Cenéb-1 Hakk'in sifat ve isimlerinin
anlatildig1 miirettep ve alfabetik sirayla tanzim edilmis muammalar, bunlarin serh ve ¢oziimleri
de telif edilmistir.”

Tiirk edebiyatinda muhtevasi esma-i hiisn4 olan manzum-mensur birgok eser yazilmstir,
Manzum olanlar arasinda en meshuru ibn isa b. Mecdiiddin isa Saruhani’nin (6.967/1559) Serhii’l-
esmdi’l-hiisnd@’sidir.® Bunun diginda Hiiseyin b. Ahmed Sir(zi'nin (6.1000/1401) Serhii'l-esmai’l-
hiisnd’s1, Ahmed Sakir Pasa’nin (6. 1234/1818) Ravd-1 Verd'i,”” ibrahim Clidi’nin (6.1345/1926) el-
Kenzii'l-esma f1 serhi’l-esmdi’l-hiisnd’s1, Bigak¢izAde Ismail Hakki b. Osman’in (86.1352/1933) Esmaii’l-
hiisndnin Nazmen Tefsiri ile bu gelenegin giintimiiz takipgilerinden Alim Yildiz'in Hd manziim es-
mdii’l-hiisnd’s1* bu alanda yazilan baglica eserler arasinda gosterilmistir.

Yine son dénemlerde iizerinde ¢alismalar yapilan Seyhoglu Mustafa’nin (5. 817/1414)
Havdss-1 esmd-i hiisnd,” Subhi-i Bursevi'nin (8. ?), Manziim esmdii’l-hiisnd serhi,” Hakim Seyyid Meh-
med Efendi’nin (8. 1184/1770) Manziim serh-i esmd-i hiisnds1,” Lamil Celebi'nin (8. 938/1532) Serh-i
muammeyat ald esmd-i hiisnd’s;,** Hamdi Efendi'nin (8. ?), Manzim esmd-i hiisnd serhi*>, Nahifi’nin (8.
1151/1738) Manziim esmdii’l-hiisnd’s;,”* Abdiilmecid b. Nasuh Tosyevimin (8. 996/1588) Esmd-i
hiisnd serhi” de kayda deger diger eserler arasinda siralanabilir.

Tiirk edebiyatinda manzum eserlerin yani sira mensur olarak telif edilen birgok esma-i
hiisna vardir. Bunlardan birkaci sunlardir: Sinin Pasa (5. 891/1486), Tazarru-ndme, Abdullah-1
Simavi (6. 893/1487), Serhii’l-esmdi’l-hiisnd, Seyh Sa‘ban-1 Veli (3. 976/1568), Vird-i Settdr ve tercii-
mesi, Ebu’s-Sulid el-imad? (6. 982/1574), Dud-ndme-i Ebu’s-Suiid, Muhammed Niyazi-i Misri (8.

7 Gelebioglu, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalari, 93-108.
% Ayrintili bilgi i¢cin bk. Numan Kiilekgi, Esmd-i Hiisnd Serhi [bn Isd Saruhdni (Ankara: Akcag Yay., 1997); Yil-

AN

maz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisna Serhleri ve ibn Tsa-y1 Saruhani’nin Serhi Esma-i Hiisnas1”, 1-34.
»  Ayrmntili bilgi icin bk. M. Sami Akaryali, Sakir Ahmed Pasa Ravz-1 Verd (Edisyon Kritik ve Birinci Béliimiin Gii-
niimiiz Tiirkgesine Cevrimi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2000).
Ayrintili bilgi i¢in bk, Alim Yildiz, Hi manzéim esmdii’l-hiisnd (Sivas: Be Yayinlar1 2012).
Ayrintili bilgi i¢in bk. Erdem Can Oztiirk, “Seyhoglu'nun HavAss-1 Esma-i Hiisn4”, Uluslararast Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi 8/36 (Subat 2015): 188-208.
Ayrintih bilgi i¢in bk. Fatih Koyuncu, “Bursali Subhi Mehmed ve Manzum Esmati’l-Hiisna Serhi”, Ulusla-
rarast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/31 (Nisan 2014): 175-193.
Ayrintih bilgi i¢in bk. $ahin Kizilabdullah, Hakim Seyyid Mehmed Efendi, Hayati, Eserleri ve Manzum Serh-i
Esmd-i Hiisnd’st (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2004).
Ayrintil bilgi i¢in bk. Miinire Kevser Bas, Lamii Celebi'nin serh-i muammeyat ald esma-i hiisnd’st (Yiiksek Li-
sans Tezi, Ankara Universitesi, 1999).
Ayrintili bilgi i¢in bk. Oguz Yilmaz, Hamdi Efendi’nin “Manziim Miindcdt ve Arz-1 Hacat/Manzim Esmd-i Hiisnd
Serhi” Adli Eseri (Inceleme-Metin) (Yiiksek Lisans Tezi, Siilleyman Demirel Universitesi, 2014).
Ayrintih bilgi i¢in bk. Fatih Koyuncu, “16. Asir $airlerinden Nahifi’nin Manzum Esmaii’l-Hiisnd’s1: Serh-i
Saft”, Sift Arastirmalar 6/11 (Kis 2015):121-163.
7 Ayrmtili bilgi icin bk. Ekrem Sakar, Abdiilmecid b. Nasuh Tosyevi ve Matlabiil-Ala Adli Esma-i Hiisnd Serhi
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2016).
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1105/1693), Serhii'l-esmdi’l-hiisnd risdlesi.*® Esma-i hiisnalar arasinda hacim ve muhteva bakimin-
dan en zengin drnekler, Arap ve Tiirk edebiyatinda verilmistir. iran edebiyatininda ise kisa ve
hacimsiz numuneler ortaya konmustur.*

1.2. Haviss-1 Esma-i Hiisna

Havis, his ile hisse kelimelerinin ¢ogulu olup haviss-1 viikel4, havass-1 belde, bazi ilagla-
rin dzellikleri, havass-1 Kur’an-1 Kerim, haviss-1 ism-i azam; bir seyde bulunup sirinde bulunma-
yan kuvvet, keyfiyet, hilet-i mahsusa anlamlarina gelmektedir.*® Kur’an dyetlerinin, yiiziik tasla-
rinin, giinlerdeki saatlerin, bazi dualarin, Allah’'in isimlerinin bazi hassalar1 olduguna; bunlari,
belirli sartlarda, belirli miktarda okuyan yahut herhangi bir tarzda, muayyen saatlerde yazan ki-
sinin arzusunun gerceklesecegine inanilir.*’ Havas kavraminin bu manalar: karsilamasi, onun
ilm1 bir hiiviyet kazanmasini ve literatiirde “havas ilmi” olarak adlandirilmasini saglamistir.*

Havis ilminin kurucusu olarak tamitilan Hermes'in kimligi konusunda bir belirsizlik s6z
konusudur. Bu zat Misirhlara gore ay ve akil-hikmet tanrisi Thot; Keldanilere gére Babil'de yasa-
mis bir bilge; Greklere gére bir tanri; ibranilere gére peygamber veya bilge oldugu tartismali Enoh
(Uhn{h); iranlilara gdre mitolojik sahsiyet Hiseng'dir. Islam kaynaklarinda Hermes’in Hz. idris
oldugu ileri siiriilmiis fakat havassa dair bilgi kaynaginin o oldugu séylenmemistir.*

Tasavvufta Kur’n ve esmi-i hiisninin havéssini ele alan eserler yazilmustir. Stifiler, kal-
bini masivadan temizleyebilen insanlarin bu ifadelerin havassim anlayacaklarina inanirlar.
Stfiler tarafindan bu dzellikleri ele alan birgok eser yazilmistir. Arap ve Tiirk edebiyatinda yazilan
bu eserlerden birkagi sunlardir:

Risdle fi havdssi'l-iksir: Ziinn{in el-Misri

Havdssii'l-Kur’'an: Gazzali

el-ikdii’l-manzim f havdssi’l-hurdf: Muhyiddin fbnii’l-Arab**
Esmd-i Idrisiyye: Sihabeddin Siihreverdi*

Havdss-1 esmd-i hiisnd: Seyhoglu Mustafa (6. 817/1414)*

R S

AN

Ayrintili bilgi igin bk. Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisna Serhleri ve ibn Isa-y1 Saruhan?’nin Serh-

i Esméa-i Hiisna’s1”, 1-34.

* Ayrmtili bilgi icin bk. Sener-Yildiz, Tiirk islam Edebiyat: (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 137.

0 Ebu’z-ZiyA Mehmed Tevfik, Lugdt-1 Ebu’z-Ziyd (istanbul: Matbaa-i Ebuziya, 1306/1888), 460; Muallim NAc1,
Lugat-i Nécf (istanbul: Asir Matbaa, 1308/1891), 368.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 200; Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen

Deyimler ve Atasdzleri (istanbul: Inkilap ve Aka Yayinlari, 1977), 32.

Tasképriiliizade Ahmed Efendi, Mevzuatiil-uliim (ilimler Ansiklopedisi), Sad. Miimin GCevik (istanbul: Ugdal

Nesriyat, 1966), 295-296.

Mahmut Erol Kilig, islam Kaynaklart Isijinda Hermes ve Hermetik Diisiince (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni-

versitesi, 1989), 1-5; ilyas Celebi, “Havas ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-

yinlari, 1997), 16: 517-521.

“  Celebi, “Havas ilmi”, 16/517-521.

*  Sihabeddin es-Siithreverdi, el-Esmdi’l-Idrisiyye (Sulidl Arabistan: el-Mektebeti'l-CAmi’atii Melik-i Sufidi,

1202/1787; Muhammed et-Tunusi, er-Ravzdtii's-siindiisiyye fi'l-esmdii l-Idrisiyyetii’s-Siihreverdiyye (Misir: el-

Mektebetii’l-Ezheriyetii li't-Tiiras, 1426/2005).

Ayrintili bilgi icin bk. Oztiirk, “Seyhoglu'nun Havéss-1 Esma-i Hiisna”, 36/188-208.

42

43

46
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6. Manziim esmdii'l-hiisnd Serhi: Subhi-i Bursevi (3. X/16 yy)*’

7. Serhii’l-esmai’l-hiisnd: bn isa b. Mecdiiddin isa Saruhant (.967/1559)*

8. Manziim serh-i esmd-i hiisnd: Hakim Seyyid Mehmed Efendi (8. 1184/1770)*
9. Manziim esmaii’l-hiisnd: Nahifi (6. 1151/1738)

10. Serhu esmdi’llahi’l-hiisnd ve havdssuhd: imam Sebravi, (6. 1304/1886)%

Yukaridaki eserlerden Esmd-i Idrisiyye, calisma konumuzla olan baglantisindan dolay: di-
gerlerinden ayrilir. Yapilan arastirmalarda, Sihabeddin Siihreverdi tarafindan mensur olarak ka-
leme alinan Esmd-i Idrisiyye’deki isimler ile Cihil-ndm-1 Manziim’da gegen isimlerin ve bunlarin
adedlerinin aymi oldugu gériilmiistiir. Konun daha iyi anlasilacag: diisiiniilerek bir sonraki bas-
likta Hz. Idris ve onun miinacati olan Esmd-i idrisiyye hakkinda bilgi verilmistir.

2, ESMA-I IDRISTYYE

Hz. idris’in mucizeleri arasinda reml ilmi, heyet, ilm-i niicum, hesap, tib, nebatlarin sir-
lari, yazi yazma, dikis dikme, terazi kullanma gibi nice acip ilimler, garip sanatlar gériilmiistiir.
Kendisine indirilen 30 sahifede semavi sirlar anlatilmistir. Ruhanilere hitkmetmesi, varliklarin
dzelliklerini bilmesi ve gesitli bilinmeyen seylere hikim olmasi baslica mucizeler olarak zikredil-

mistir. Yine harflerin dzelliklerini anlatan bir kitap yazdig1 ve Aristo gibi bir¢ok bilginin buna
serhler yazdig: ifade edilmistir.*

Hz. idris’e atfedilen ve Allah’a kirk isimle yalvarmasini anlatan bazi eserler yazilmstir.
Bunlar arasinda en meshiru, Sithreverdi'nin yazdigi Esma-i idrisiyye adli eserdir. Bu eser, mecmua
seklinde tanzim edilmistir. Burada esma-i hiisnanin (kirk isim) yan sira dualar, virdler, yakaris-
lar, bunlarin anlamlari ve bunlar1 okumanin faziletleri anlatilmistir. Kitap, Arapga telif edilmis-
tir.”* Esmdii’l-erbaiin olarak da bilinen bu eserin bir¢ok niishas tespit edilmistir. Bunlardan birkagi
soyledir: a. Siileymaniye Ayasofya, K. 1870 (13 varak). Bu niishanun adi, Serhii’l-esmdi’l-erbain’dir.
b. Siileymaniye, Ayasofya, 377. Bu niishanin ismi, “Erbetine ismen ve hassatuh”dur. c. Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi 1314. Bu niishanin adu, Serhii’l-esmdi’l-hiisnd’dir. d. Milli Kiitiiphane A005133-03 23b-
33a. Bu niishanin adi Esmdu’l-azam’dir. e. Adana Il Halk Kiitiiphanesi 140, (85a-87a). Bu niishanin

47

Ayrintili bilgi icin bk. Koyuncu, “Bursali Subhi Mehmed ve Manzum Esmaii’l-Hiisna Serhi”, 31/175-193.

“ Ayrmtili bilgi icin bk. Kiilekci, Esmd-i Hiisnd Serhf ibn s Saruhdnf; Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i

AN

Hiisna Serhleri ve Ibn fsa-y1 Saruhant’nin Serh-i Esma-i Hiisna’s1”, 1-34.
# Ayrmtili bilgi icin bk. Kizilabdullah, Hakim Seyyid Mehmed Efendi, Hayati, Eserleri ve Manzum Serh-i Esma-i
Hiisnd’s1, 2004.
Ayrintili bilgi icin bk. Koyuncu, “16. Asir sairlerinden Nahifi'nin manzum esmai’l-hiisna’st: serh-i safi”,
11/121-163.
Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisna Serhleri ve ibn fsd-y1 Saruhani’nin Serh-i Esma-i Hiisna’s1”, 1-
34.
2 Omer Faruk Harman, “Idris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21:
478-480; Taskopriiliizdde Ahmed Efendi, Mevzuatiil-uliim (ilimler Ansiklopedisi), 251, 290-291; Kilig, Islam
Kaynaklart Isijinda Hermes ve Hermetik Diisiince, 46.

50

51

53

Sihabeddin es-Siihreverdi, el-Esmdi’l-Idrisiyye (Diru'n-Nesr el-Mektebeti’l-CAmiatii Melik-i Sulidi:
1202/1787).
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ads, Risale fi havdssi menafi-i esmdii’l-hiisnd@ dir.>* f, Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 9084/6, 107b-127b.
Eser, Risdle-i Cihil-Nam adini tasimaktadir.

Muhammed et-Tunusi'nin er-Ravzatii's-siindiisiyye fi'l-esmaii’l-Idrisiyyetii’s-Siihreverdiyye’si
bu eserin esas alindig1 bir bagka eser olarak zikredilebilir.”® Esmd-i drisiyye’yi konu alan farkli bir
eser de SihAbeddin Yahya b. Habes es-Suhreverdi'nin (8.549/1154) Cihil-ndm’idir. Yazma, Kosta-
monu il Halk Kiitiiphanesi'nde, 37 Hk 722/2 numaras: ile kayithidir.*® Esmd-i Idrisiyye’yi bahis ko-
nusu yapan eserler, mensur olarak telif edilmistir. Esmd-i Idrisiyye'nin manzum olarak anlatildig
tek eser olarak Cihil-ndm-1 Manzim’dur. Eserin miiellifini tespit etme diisiincesiyle ¢alismanin bu
kismindan sonra Feziyi mahlash sairler hakkinda bilgi verilecektir.

3. FEZAYI MAHLASLI SAIRLER

Yapilan arastirmalarda FezAyl mahlasini kullanan bir saire ulasilabilmistir. Asil adi Meh-
med olan bu sair, Edirnelidir. Sair, Edirne’nin énemli kalem erbabi arasinda gosterilmis, Dervis
Mehmed unvaniyla anilmistir. Sair hayatinin bir ddneminde, bir miiddet diinyadan el etek ceke-
rek tasavvufa yonelmistir. Daha sonra ticaretle ugrasmistir. Sairin birkag gazeline ulasilmigtir.”

4. FEZAY]I VE KULLIYATI

Fezayi hakkindaki bilgiler, bir mecmuada tespit edilen ve saire ait olan bes eserden fay-
dalanilarak verilmistir. Mecmuanin ilk eseri olan Hediyyetiil-ahbab’da “der-Beyan-1 hatm-1 kitab”
bashg altinda sairin yasadigi déneme ait bir tarihe ulasilmistir: “Bu sézifi tarih oldi bu kelam/Bil
cemazi gurresinden iy hiimam; Hicretinden hest-sad u hestaddur/Lutf- Hak hatm itmede imdaddur”
(vr.21a). Mecmua, 01 Cemaziyel Evvel-Ahir 880 / 01 Eyliil-Ekim 1475 tarihinde telif edilmistir.

Buna gore Fezdyi'nin XV. ylizy1l sairi oldugu sGylenebilir. Yukaridaki tarih géz oniine alindiginda,
Cihil-ndm-1 Manziim’un en eski havvass-1 esma-i hiisna 6rneklerinden biri oldugu ileri siiriilebilir.

Mecmuada iki yerde gecen “Gazeliyyat-1 Dervis Fezayi” (33a ve 52b)*® basliginda ve mah-
las beyitlerinde Fezayi mahlasi kullanilmistir. Ayni bagliklarda sair kendisini “Dervis” unvaniyla
tanmitmistir, Mecmuada, Farsca bir gazele yer verilmesi (80a), sairin gazel yazacak kadar Farscaya

%% Adem Catak, Sihdbeddin Siihreverdi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2007), 49-50.

Muhammed et-Tunusi, er-Ravzdtii’s-siindiisiyye fi'l-esmdii’l-Idrisiyyetii’s-Siihreverdiyye (Misir: el-Mekte-
betii'l-Ezheriyetii li't-Tiir4s, 1426/2005).

¢ Sihabeddin Yahya b. Habes es-Suhreverd? (549/1154), Cihil-Nam, Kostamonu il Halk Kiitiiphanesi, nr. 37
Hk 722/2, vr. 75b-79b.

Mustafa Safayl Efendi, Tezkire-i Safdyt (nuhbetii’l-dsdr min fevdidi'l-esdr): inceleme-metin-indeks, Haz. Pervin

55

57

Gapan (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1, 2005), 494-495; Rdmiz ve dddb-1 zurafd’st (inceleme-ten-
kidli metin-indeks-sézliik), Haz. Sadik Erdem (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari, 1994),
238-239; Salim Efendi, Tezkiretii’s-suard, Haz. Adnan Ince (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Ya-
yinlari, 2005), 548; Haluk Ipekten v.dgr., Tezkirelere Gore Divan Edebiyati [simler Sozliigii (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bak. Yayinlari, 1988), 149.

58 Fezyi'nin Gazeliyat bsliimii, Fezdyf Divani (15. Yiizyil) adiyla yayimlanmustir. Bu eser, sair hakkinda yapi-
lan ilk caligma 8zelligi tasimaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Ozer Senddeyici-Halil Sercan Kosik, Fezdyi Di-
vani (15. Yiizyil), (Ordu: Seriiven Kitabevi, 2015).

Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



1012 | Seydi Kiraz, Fezdyi'nin Cihil-ndm-1 Manzim Adli Hav4ss-1 Esma-i Hiisnd Mesnevisi

hékim oldugu kanaati uyandirmistir. “Ve lehii” gibi edatlarin, aymi yaz karakterinin, ayni mii-
rekkebin kullanilmasi gibi kalem birligini gésteren unsurlar, mecmuadaki bu eserlerin Fezayi'ye
ait oldugunu géstermektedir. Bunlar, mecmuada su siraya gore yer almstir:

a. Hediyyetii’'l-ahbab: Eser, 1b-21a arasinda yer almaktadir. Marifet, takva, insan-1
kamil, salik-i meczub, taklid, Alem-i sugra, 4lem-i kiibra, tevhid ¢esitleri gibi tasavvufi konular ele
alinmustir,

b. der-Beyin-1 Makdmat-1 Dervisan: Eser, 21a-25a arasindadir. Bir dervisin tagimasi

gerektigi 6zellikler, dervisligin makamlari, Ayetlerin manzum agiklamalari bahis konusu edilmis-
tir.

c. Cihil-nAm-1 Manz{im: 25a-33b varaklar1 arasinda yer alan, calisma konumuzu
olusturan bu eser, bir havass-1 esma-i hiisna dzelligi tasimaktadir. Metinde Allah'in kirk ismi ve
bunlarin faydalari anlatilmugtir.

d. Kitabii Ser‘iyyetii’l-Erbab: 34a-52a varaklari arasinda yer almaktadir. Bu eser,
manzum bir ilmih4l 6zelligi tasimaktadir.

e. Gazeliyyat-1 Dervis FezAyl: Bu eser, daha dnce 33b-34a’da yarim birakilan gazel-
lerin yeniden yazilmis halidir. HurGf-1 heciya gore yazilan eser, 52b-81b varaklari arasindadir.

5. GiHL-NAM-1 MANZOM'UN MUHTEVA OZELIKLER{

Manzumede, esma-i hiisnddan kirk isim, bunlarin 6zellikleri, esminin ne zaman, ne kadar
ve nasil okunmasi gerektigi anlatilmustir. Bu 6zelliklerinden dolay eser, havass-1 esma-i hiisna
dzelligi tasimaktadir. Eser, manzum metinlerde bir gelenek haline getirilen besmele, tevhid-
miinicat, na‘t bélimlerine dikkat edilmeden yazilmistir. Metinde esmé-i hiisnalar birer bashk
hélinde verilmis ve esmiya birer dua ilave edilmistir. Metin, su boliimlerden olusmustur:

5.1.  Giris ve Sebeb-i Telif Boltimii

Cihil-ndm-1 Manzéim’un giris ve sebeb-i telif béliimleri olduk¢a kisa tutulmustur. ¢ ice ge-
¢en bu béliimler, 2 beyitle sinirlandirilmistir. Bu beyitlerde Allah’'in yiice 40 ismi, bunlarin bir¢ok
dzelliginin oldugu ve esmay1 okuyanlarin Hak katinda has bir mertebeye erisecekleri anlatilmis-
tir.

52.  Konunun Iglendigi Béliim
5.2.1. Esmd ve Hasiyetleri

Bahsi gecen kark isim ve bunlarin baslica hasiyetleri metindeki siraya gore sdyledir: ism-
i evvel er-Rabb: Bu isim, insani ulular katinda yiiceltir ve génliinii aydinlatir. Ism-i diivviim el-
flah: Fakirlikten kurtarir, ism-i sevviim Allah: Ciimle maksudu miiyesser kilar. ism-i ¢eharum er-
Rahman: Ucb, bugz, kibir, kin, géniil soguklugu gibi kétii huylardan arindirir. fsm-i penciim el-
Hayy: Caresiz hastaliklar1 tedavi eder. ism-i sesiim el-Kayyiim: Gami giderir, hafizay1 kuvvetlen-
dirir, fakirlikten kurtarir. ism-i heftiim el-Vahid: Her tiirlii diismandan emin kilar. ism-i hegtiim
ed-D@im: Dertlilere devadir, idarecilere gii¢ saglar. Ism-i nithiim es-Samed: Biiyiik giinahlarin
bagislanmasina, hastaliklarin tedavisine vesiledir. fsm-i dehhiim el-Bari’e: Diismani bertaraf
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eder. Ism-i yazdehiim el-Kebir: Yéneticinin diismanlarini alt etmesi ve kisinin borgtan kurtulma-
sinda etkilidir. Ism-i diivazdehiim el-Bari: Yilan, karinca, sihir ve diismanlardan korur. Ism-i
sizdehiim ez-Zaki: Ruhant bir teshirde etkilidir. ism-i ¢ardehiim el-Kafi: Ciimle murada eristirir.
fsm-i panzdehiim en-Naki: Haks1z yere mahpus olan birini kurtarir. Ism-i sanzdehiim el-Hannan:
Garip halleri gérmeyi saglar ve ruhanileri teshir eder. Ism-i hifdehiim el-Mennan: Gami dagitir,
malina ve soyuna bereket verir ve kisiye itibar kazandirir. ism-i hicdehiim ed-Deyyan: Kaybedilen
mali bulmada ve diismanlara kars etkilidir. ism-i niivazdehiim el-Halik: Kaybolan bir kisinin bu-
lunmasini saglar. Ism-i bistiim er-Rahim: iki kisinin arasindaki géniil soguklugunu giderir. Ism-i
bist ii yekiim et-Tamm: Ciimle isleri diizeltir, ululukta sshret saglar. Ism-i bist @i diivviim es-Sa-
med: Manevi ilmin kapilar1 ve gayb alemi acilir, kisiyi yonetici yapar. Ism-i bist i sevviim el-‘Al-
lem: Sahsi devlet sahibi yapar. Ism-i bist ii ¢ehariim el-Hakim: Aralarinda sogukluk bulunan sev-
gililerin géniillerinde muhabbet uyandirir. Ism-i bist ii penciim el-Mu‘id: Perisan olan bir insanin
halet-i ruhanisini giderir. ism-i bist ii sestim el-Hamid: Derde dermana ve tiirlii nimetlere vesile-
dir. Ism-i bist ii heftiim el-‘Aziz: Devlet ve izzet sahibi yapar. Ism-i bist i hegtiim el-Kahir: Diisman:
etkisiz hale getirme, kisiyi rezil, hasta etme ya da birinin génliinii kazanmada etkilidir. Ism-i bist
i nithiim el-Karib: Fakirlikten kurtarir. Ism-i siyum el-Miizill: Hastalig1 giderir, kisiyi sultan ya-
par. Ism-i si il yekiim en-Nir: isi baglanan kisinin isini acar. Ism-i si i diivviim el-‘Aliye: Kisiyi
insanlar arasinda itibar sahibi yapar. Ism-i si ii sevviim el-Kuddis: Hakk’in rahmetine vesiledir.
fsm-i si ii gehariim ya Karib: Hastayi iyi eder, diismani yok eder. Ism-i si i penciim el-Miibdi: Bir
seyhe insanlar nezdinde itibar kazandirir. fsm-i si i sesiim el-Celil: Kisiyi meshur eder. ism-i si ii
heftiim el-Mahmiid: Giinahin affina, fakirin zenginlesmesine sebeptir. Ism-i s1 ii hegtiim el-Kerim:
Nimete bereket verir. Ism-i si ii nithiim el-‘Azim: Derde dermandir, diismanlar1 yok eder, kisiyi
halk i¢inde saygin yapar. Ism-i Gihiliim el-‘Acib: Kisinin sikintilarini giderir.

Kirk isim arasinda ikinci sirada yer alan el-ilah, 2 beyitle en az agiklanan isim olurken on
ficiincii isim olan ez-Zaki ise 18 beyitle en ¢ok hasiyeti agiklanan isim olmustur. Sair, “Ism-i evvel
Siibhaneke la-flahe illa ente ya Rabbe kiilli sey’in ve variSehii, Ism-i diivviim ya ilahe’l-aliheti’r-refic
celaliihii” 6rneklerinde goriildiigii gibi esmay1 Farsca sira say1 sistemine gére yazmistir.

5.2.2. Nefsi Terbiye

Manzumede esmanin beklenen hasiyeti vermesi, bazi sartlara baglanmigstir: Oncelikle, her
ismin zikrinde degisen bu sartlar arasinda perhize ayr1 bir 5Snem verilmistir. Evin hiline, elbisenin
temiz olmasina dikkat edilmistir. Esmidan beklenen faydalarin gériinmesi, sahsin {ig, yedi, on iki
glin orug tutmasi ya da kirk giin halvette kalmas, kirk giin et yememesi sartlarina baglanmstir.

5.2.3. Esmimmn Yazildigi Nesneler

isimler, genellikle beyaz bir ipek kumasa, ¢ini kdseye, kagida, geyik derisine, levhaya ve
koyun cigerine yazilmistir. Yazili nesneler misk ve zaferan siiriilerek gémiilmds, evin iist esigine
konulmus ya da iceceklere katilmistir.
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5.2.4. Esmanm Zikir Sayis1

Metinde, isimlerin zikir adedine ayr1 bir 6nem verilmistir. Esmanin yedi, on, on bes, iki
dokuz (on sekiz), yirmi dért, yirmi bes, yirmi yedi, kirk, elli, altmus iig, yiiz, yiiz yirmi bir, iki yiiz,
bin, bin bir, bes bin kez zikredilmesi tavsiye edilmistir.

5.2.5. Esmanin Okunma Zamam

isimlerin zikrinde giin olarak daha ¢ok carsamba, pazar, pazartesi, cuma giinleri tercih
edilmistir. Bazen de zikrin glinliik bir vird olmasi gerektigi belirtilmistir. Zaman dilimi olarak da
namaz sonralari, giin dogumu, giinesin kog (hamel), jiipiter (miisteri) burcunda bulunmasi éne
cikarilmgtir.

5.3.  Bitig Bsliimii

Manzumede “hatime” gibi bir baslik olmadig1 gibi bu mahiyette herhangi bir ifadeye de
yer verilmemistir. Yalniz, otuz ligiincii ismin hasiyeti anlatilirken bir kisinin erbain esmay1, bahsi
gecen sartlara gére okumasi ve vird edinmesi durumunda flahf rahmete mazhar olacag belirtil-
mistir. Bu beyitler, metnin bitisini haber veren ifadeler olarak kabul edilebilir.

6. GIHL-NAM-1 MANZOM’UN SEKLI OZELLIKLER]

Cihil-ndm-1 Manziim, mesnevi nazim sekliyle yazilmistir, Eserdeki beyit sayis1 229 olarak
tespit edilmistir. Manzumede, divan siirinde en ¢ok tercih edilen vezinlerden biri olan Failatiin
FaSilatiin Fatliin kalibi kullamlmustir, Fezayi'nin aruz dl¢iistinii kullanma hususunda pek basarili
oldugu sdylenemez. Asagidaki beyitlerin ilk misralarinin son tefilelerinde vezin aksamaktadir.
Vezin kusurlar1 metin igerisinde gsterildiginden burada birkag drnek yeterli goriildii.

Dahi dervis olsa diinyast olmasa
Giceden ir ne yiyesi olmasa (b.33)
Begligi icinde isabet ola ol
Ciimle diismanlar afia bulmaya yol (b.45)

Eserde iméile kusurlarina da siklikla rastlamak miimkiindiir. Asagidaki beyitlerde koyu
puntoyla gdsterilen hecelerde imale sayinin fazlaligi dikkat cekmektedir:

Yedi kez okuyuben oturasin
Ulular katinda devlet bulasin (b.4)
Ciimle isi iyliige yiiz dutisar
Key ululukda o meshiir olisar (b.134)

Ayrica bazi kelimelerin yaziminda bir tutarsizlik géze carpmaktadir. Baslangigta bir imla
hatasi gibi gdriinen bu durum, vezin agisindan degerlendirildiginde bunun bir hata olmaktan 6te
bilingli bir tercih oldugu sdylenebilir. Metinde 19 kez gecen “dahi” kelimesi, veznin kisa heceye
ihtiya¢ duydugu durumlarda, kelimenin dogru yazimi olan /A2 (dahi) sekli benimsenmistir
(b.28,29,67,157,178,196 ve 205). Ol¢iiniin uzun hece gerektirdigi durumlarda ise kelime /A% (dahi)
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seklinde yazilmistir (b.19,33,43,58,65,74,82,86,133,155,161 ve 191). Benzer bir durum “diinya” ke-
limesinin imlasinda da gdriilmiistiir. Kelime, vezin geregi 2 yerde 4 (diinye) seklinde (b.158 ve
163), 6 yerde ise & (diinya) seklinde yazilmistir (b.6,33,70,101,217 ve 221). Kelimelerin farkl se-
killerde yazilmasinin sairin vezin kusurlarini diizeltmek icin bagvurdugu bir yéntem oldugu séy-
lenebilir.

7. NUSHA TAVSIFi

Cihil-ndm-1 Manziim, Gorum Hasan Pasa Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 19 Hk 2127/3
arsiv numarisi ile kayithdir. Eser, bir mecmuanin 25a-33b varaklar1 arasinda yer almaktadir.
Yazma, 210x140-160x105 mm ebatindadir. Misra sayis1 16’dir. Okiiz basi arma filigranh kagida
kirma talik hatla ¢ekilmistir. Eserin baska niishasi tespit edilememistir. Eserin igerisinde yer al-
dig1 mecmuanin bagi eksiktir. Mecmuanin varak numaralari sonradan verilmisir.

Cihil-ndm-1 Manziim’un ilk ve son beyitleri sdyledir:

Bast:  Vardurur kirk ism-i Bari key ulu
Riiz [u] seb vird eyleyendir bahtlu

Sonu:  iki tokuz kez bu ism okuya
Hakk afia her isi asan eyleye

SONUG

Tiirk edebiyatinda muhtevasi Allah olan bir¢ok tevhid, miinicat, esma-i hiisna yazilmis-
tir. Esma-i hiisnilar daha ¢ok serh-i esmi-i hiisni ya da havass-1 esma-i hiisna olarak telif edil-
mistir. Cihil-ndm-1 Manziim, havss-1 esma-i hiisna tiirliniin 6zelliklerini yansitmistir, Eserde esmé-
i hiisnidan kirk isim, bunlara ait hasiyetler, esminin tesiri icin gerekli sartlar, zikir adedi gibi
hususlar anlatilmistir, Esm, bagliklar halinde tanzim edilmistir. Esma arasinda el-flah’in iki be-
yitle en az, ez-Z4ki’'nin on sekiz beyitle en fazla agiklandig isimler oldugu gériilmiistiir. Eser, 229
beyit olarak telif edilmistir.

Cihil-ndm-1 Manzim, kaynaklarda hakkinda bilgi verilmeyen Fezay1 adli bir sair tarafindan
telif edilmistir. Eserin XV, yiizyilin son ¢eyreginde yazilmasi, sairin XV. yiizyilda yasadigni gos-
termektedir. Cihil-ndm-1 Manziim bir mecmuada bulunmustur. 82 varaktan olusan mecmuada,
FezAyl'ye ait Cihil-ndm-1 Manziim’un disinda Hediyyetii'l-ahbdb, der-Beydn-1 Makdmdt-1 Dervisdn,
Kitdbii’s-Ser ‘iyyetii’l-erbab, Gazeliyydt-1 Dervis Fezdyi adli dort eser tespit edilmistir.

Edebiyatimizda farkl dillerde yazilan bazi mensur eserler, nazma cekilmistir. Cihil-ndm-1
Manziim da Hz. Idris’e atfedilen ve daha ¢ok Esmd-i idrisiyye olarak bilinen mensur bir miinacatin
nazma cekilmis halidir. Esmd-i Idrisiyye'yi serh eden baska eserler de yazilmistir. Cihil-ndm-1
Manziim, manzum olarak telif edilmesi bakimindan digerlerinden ayrilmustir. Yazilan manzum-
mensur esma-i hiisndlarda genellikle Allah'in doksan dokuz ismi anlatilirken Cihil-ndm-1
Manziim'da isimlerin sayisi kirkla sinirlandirilmustir. Eserin XV. ylizyilin son ceyreginde yazil-
mast, ¢alismayi Snemli kilan bagka bir husustur. Eser, su ana kadar ulasilan en eski tarihli esma-i
hiisnalardan biridir.
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8. METIN

Ve Lehii Cihil-ndm-1 Manziim [25a]
Failatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

1. Vardurur kirk ism-i Bari key ulu
Ritz [u] seb vird eyleyendir bahtlu

2. Vardurur her birisi-¢iin ¢ok havas
Hak katinda okuyanlar oldi has

Ism-i Evvel Siibhaneke La-ilahe flla Ente Ya Rabbe Kiilli Sey’in ve Varisehi

3. Budurur hdsiyyet evvel ki ism bil
Ulular katina bulduk¢a sebil

4. Yedi kez okuyuben oturasin
Ulular katinda devlet bulasin

5. Cok okursafi gofilifii riasen ider
Stiphesi olanlanii sirki gider

6. Yaiimidifi var-isa bir kimseden
Uhrevi olursa ya diinya vii din

7. Riz-1yek-senbe buni giin togicak
Hayr olur yigirmi dért okuyicak

8. Matlab olan dah ser-kes olsa ger
Talib olan pak olsun ser-be ser

9. Yiizyigirmi bir nbet okusun
Bir yiyicek nesneye dii-senbe giin

10.  Yidiiresin sofiradan ol nesneyi
Olur key irgére istersefi neyi
Ism-i Diivviim Ya flahe’l-Aliheti’r-Refi“ Celaliihii

11. Ger fakir olsa bu ism bir kisi
Giinde on bes okumak olsun isi

12. Ta yigirmi giine dek merkiin miidam
Kendiiye ne ister-ise ola ram
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Ism-i Sevviim Ya Allghii EI-Mahmid Fi-Kiilli Fi‘alihi

13. Vardurur ticiinci isme hisse hem
Emr-i Hak dut irmesiin gorilifie gam

14. Cum¢a giin ba‘de’s-sala bu ism sen
iki yiiz kez okuyastn ta ki sen

15. Ciimle maksudufi miiyesser olisar
Ofimaga yiiz duta isifi ne ki var

Ism-i Ceh@rum Ya Rahmanu Kiilli Sey’in ve Rahimehii

16. Budurur hasiyyet-i dérdiinci ism
Ger dil-azari vii bed-hii olsa kim

17. Ak harir tizre bu ism yazalar
Miisk zaferan birle yerde gémeler

18. Gide andan ‘ucb [u] bugz [u] kibr i kin
Kibr ii kin dutan kisi dutmaya din

19. Dabhi evlene bir kisiniifi sevdiigi® [26a]
Sézin isitmez dutulmaz didiigi

20. Ruze olsun ii¢ giin ol bu dem isid
Giinde yiiz kez okumag sen is id

21. Ba‘d-ezan hamama varsun ol kisi
Kapust kibleye ola ta isi

22. Eyliige déniip muradin bula ol
Devlet-ile izzete yol bula ol

23. Yaza bu ismi sag el aydsina
Geliser matliib ol dem yanina

Ism-i Penciim Ya Hayyii Hine La-Hayye Fi-Deymiimiyyetihi Li-Miilkihi ve Bakaihi

24 Oldurur hasiyyet besinciniifi
Key mariz olsa katifida yoldasufi

25. Ehl-i hikmet ciimle ‘Gciz kalsalar
Derde dermanin anufi bulmasalar

% Misrada vezin bozuktur.
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26. Yazalar bu ism ¢ini kdseye
Miisk za‘feran birle séyle eyleye

27. Kase icre sekeri serbet ide
Serbet iciireler sthhat vire

28. Hem dahi sidk-la her giin okusa
‘Omiir uzun ola olmaya kisa

Ism-i Sesiim Ya Kayyiime Feld Yefutii Sey’iin Min-lmihi Vela Ye’uduhii

29 Hem dahi altinct isme hdsse bu
Gatili gamgin cani olsa gussalu

30. ‘flm okur ‘aklinda nesne dutamaz
Ne kadar okusa ezber idemez

31 Okusun ba‘de’s-salavat subh ami
Giinde yigirmi yedi kez ol buni

32, ‘Akl zeyrek ola hifz ide revan
Tab% nazik ola riisen ola can

33. Dabhi dervis olsa diinyast olmasa® [26b]
Giceden ir ne yiyesi olmasa

34, Ciin hamel burcina irse afitab
Okusun dii-senbe giin feth ola bab

35. Yiiz yigirmi okuyasin ba-‘aded
Fakr elinden derdliiye budur meded

Ism-i Heftiim Ya Vahidii'l-Baki Evvelii Kiilli Sey’in ve Apirihii

36. Var hasiyyet nice yedinci isme-iin®
Cok feva‘id var okuyanlar iciin

37. Ger ola bir kimsenifi ¢ok diismeni
Gusl-ile elli kez okusun buni

38. Oyle vaktinde namazdan sofira ol
Ta ki bula ciimle maksidina yol

39. Mar [u] ‘akreb afia bulmaya zafer
Bdyle dimis bu sézi ehl-i hiiner

€ Misrada vezin bozuktur.

¢ Misrada vezin bozuktur.

www.dergipark.gov.tr/cuid



Seydi Kiraz. FazayT's Cihil-nam al-Manziim Entitled as Khawass al-Asma al-Husnd Mathnawi | 1019

Ism-i Hestiim Y Da@’imii Bild-Fen@in Vela-Zevale Li-Miilkihi

40. Bil sekizinciye hasse boylediir
Bir kiginifi isi baglanmisdurur

41. Ruze olsun ii¢ giin o kisi miidam
Giinde yiiz nevbet okusun hem tamam

42, Ciimle hacetler olisardir reva
Derd-mend olanlara budur deva

43, Padisah dahi ister olsalar
Hiikm iciinde sabit olmak ser-be ser

44. Orug ayinif yigirmi yedisi
Olicak naks ide bir levha bast

45, Begligi icinde isabet ola ol*
Ciimle diismanlar afia bulmaya yol

Ism-i Niihiim Ya Samedii Min-Gayri Sebehin Feld Sey’e Ke-Mislihi

46. Hem tokuzuncisi-¢iin budur havas [274]
Buni isidiip dutanlar olur has®

47. Bir kisi nefsine hayr eylemese
Cok livata ok zindlar eylese

48. Miisteri vaktinde bu isim revan
Okuya bifi bir kez bu isim heman®

49, Yediigiini ol halalindan yisiin
Bir haram olandan iba eylesiin

50. Emr-i Hak-1la bu isler gidiser
Devlet-i hurside hem ser olisar

51. Yaza bu ism hem bir kaseye®
Miiskle zaferan-ila zeyn eyleye

52. Yuyalar su-ila ¢anak iini
Ki eyii ider o suyt iceni

62

63

64

65

Misrada vezin bozuktur.
Misrada vezin bozuktur.
Misrada vezin bozuktur.
Misrada vezin bozuktur.
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53. Yaza geyik derisiniifi tistine
Miisk za‘feran birle sen buni sina

54, Mumlayup ol deri koyt bardaga
Igiresiin eyiidiir sayru saga

55. Anlar-ila kimse olmaya ‘adi
Bdyle dimisler bu sozi ey ‘amit

Ism-i Dehhiim Ya Barie Kiilli Sey’in Li-Kuvveti Biddyetihi Li-Vasfihi

56. Bunt dimisler onunciya havas
Cok oki olmak dilersefi ant hds

57. Idesin bir levha ii¢ miskalden
Naks idesin iistine bu ism sen

58. Yana koya bu levh balik karnina
Kursakt gém dahi habt-dil vaktine

59 Ism-i hasmifi levha yazilmak gerek
Dili baglana o dem hasmifi gerek

60. Kirk giin okur olsa bifi kez kim buni
Bir cema‘at kiill-i rizhani am

61. Ortaya alup mu‘avin olalar [27b]
Istediigi gibi iyliik ideler

62. Budurur sart ki hayevan yemesiin
Perhiz eylemege ¢ok cehd eylesiin

Ism-i Yazdehiim Ya Kebirii Ente’llahiil-Lezi La-Tehtedt'l-‘Ukiilu Li-Vasfi ‘Azametihi

63. On birinci isme hem-¢ii hasse var
Olursa ‘akhin senifile difile yar

64. Bir ulu diisse ululukdan isid
Yedi giin sen orug olmagu is id

65. Dahi perhiz ide hayvan yemeye
Okuya bifi bir dil hos eyleye

66. Ciimle diismdni amifi maglip ola
Sart budur isme sidk hos ola

67. Hem dahi ¢ok olsa borcun ey hiimam
Her giin okumag: ‘adet id miidam

www.dergipark.gov.tr/cuid
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Ism-i Diivazdehiim Ya Bari E'n-Niifiise Bila-Misdlin ‘Ala Min-Gayrihi

68. On ikinci isme hasiyyet budur
Her ki bu ism olur-1sa ¢cok okur

69. Caza [vii] mar u mir itmeye kar
Her maraz def* olisardir ne ki var

70. Ehl-i diinya olisar himmet ¢ok
Diismeni ma‘diam olisar hasm yok

Ism-i Stzdehiim Ya Zakiyyii et-Tahirii Min-Kiilli Afetin Li-Kudsihi

71. On tigiinciye bu olmusdur havas
Her ki bu ism okudi olur has

72. Evveld ¢ar-senbe gtin gusl eylesiin
came’i pak evi halvet eylesiin

73. Bifi bir kez elli nevbet okusun®
Hem yaramaz endise eylemesiin

74, Terk ide ciimle menami isleri [284]
Itmestin dahi temen ciinbisleri

75. Yedi adem geliser rithaniden
Ser-piis olmus kamu halk-1 hiisiin

76. Turisarlar ol erin karsusina
Nice sz soyleyeler tapusina

77. Anlara ol hig s6z sdylemesiin
Okusun bu ism asla turmasun

78. Ideler anlar safia ay ademi
Kilma rencide bizi der-‘alemi

79. Her ne istersen dile bizden ani
Getiireliim razi ideliim seni

80. Ba‘d-ezan bu diye budur hdcetim
Diyicek dutar misiz emrim benim

81. Iyii yavuz bafia bir is olicak
Hazir olufi dimefiiiz yakin irak

% Misrada vezin bozuktur.
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Katufiuzda her séziim olsun kabiil
Diye bunlar dahi eyle olsun ol

82. Bu kadar vardur ki perhiz idesiz
Ta ki bu yolda helak olmayasiz

83. Duralar anlar tevazu® ideler
Her ne istersen ol olsun diyeler

84. Bu kisi durmaya ism okuya
Razi olsun senden ol niiker diye

85. Dabhi istestin olardan bir nisan
Viriser anlar da bir miihr heman

86. Her kagan gésterse miihr anlara
Hos ita‘at kila anlar bunlara

87. Eyii olmaz korku da‘vet idicek
Oldururlar da‘vetesin korkucek

Ism-i Cardehiim Ya Kafi el-Miivessi‘ Lima Halaka Min-‘Ataya Fazlihi

88. Vardur on dérdiinci iciin hem havas [28b]
I‘tikad birle okuyan olur has®”

89. Miiskle zaferan-ila ey muhterem
Ust esig iizre bunu saklaya hem

90. Ciimle maksadin muradin bula ol
Dogri olup oldi-1sa Hakk’a kul
Ism-i Panzdehiim Ya Naki Min-Kiilli Ferdin Lem-Yerzahu Velem Yuhdlithii Fi‘Glehit

91. On besinciye havds olmus bular
Habs i¢inde olsa her kimse meger

92. zalim elinde giriftar olsa hem
Can u dil sehrin haraba virse gam

93. Giinde bifi kez okusun bu ism ol
Ta halds olup bula habs i¢re yol

¢ Misrada vezin bozuktur.
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Ism-i Sanzdehiim Ya Hannanu Ente’l-Lezi Vestite Kiille Sey’in flma

94. Budurur hasiyyet on altinciya
Yaglu olup yafiar asdan sovuya

95. Kirk giin olunca o hayvan yemesiin®
Meryemen islere perhiz eylesiin

9. Azucik birinci ragan sir ile
Yogurip hem yiye ani tuz ile

97. Hem giil-ab-ila mevizi ¢ok yiye
Kimse ile ihtilat eylemeye

98. Bir makam halvet ide ihtiyar
Okuya ol ism anda bi-sumar

99. Cok ‘alametler gérine orada
Korkudan géliifi gozin muhkem ide

100. Virmeye diinya kelamindan cevab
Diismenifi almak selamin key sevab

101. Malik-i ervah geliip ol dem siivar
Heybet ile biniip aslana ey yar®

102. Bir ulu kus eline konmus ola [29a]
Da‘vetisine selam viriir ola

103. Sahib-i da‘vet ayag iizre turup
Turmayup ism okiya ‘izzet idiip
104. Ta ki ol diye afia ey ademi

Bize di maksudufit aggil demi

105. Budurur hdcet bizim emr diyecek
Siz dutasiz siiriimiizi diyecek

106. Da‘vet itsem ben sizi hazir olufi
Hem beniim haliime siz nazir olufi

107. Her gelen ide ita‘at ol ere
Saf saf olup karsusina hem tura

% Misrada vezin bozuktur.

¢ Misrada vezin bozuktur.
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108. Cok ‘alamat-1 ‘acayib olusar
Sahib-i da‘vet garayib gériiser

Ism-i Hifdehiim Ya Mennanii Zii'l-thsani Kad ‘Amme Kiille'l-Halaiki

109. Budur on yedinci” isme hasse hem
Buni okuyan kisi dutmaya gam

110. Bir kisiniifi karzi ¢ok olsa meger
Okusun bu ism bi-had ser-be ser

111, Halk icinde itibar ¢cok ola
Mal ii miilk esbab u yari ¢ok ola

Ism-i Hicdehiim Ya Deyyane El-‘badi Kiillii Sey’in Yekiimu Hadi‘n Li-Rahbetihi ve Ragbetihi

112. On sekizinciye hasiyyet budur
Kendiisinden mal [ii] miilk ola dir

113. Miisk [ii] za‘feran-ila buni eze
Ak harir iistine bu ism yaza

114. Mal habs oldugt yirlerde asa
Elirismez yirde ipin ide kisa”

115. Hak Te‘ala viriser malin afia
Isidenler kaliserlerdiir tafia

116. Ger sefer ider olursa bir kisi [29%]
Vardurur yolda harami tesvisi

117. Miiskle zaferan-ila ezsiin buni
Koya yiik icinde saklaya ani

118. Yazilur geyik derisi iistine
Gelmeye hergiz harami kasdina

Ism-i Niivazdehiim Ya Halika Men fi's-Semavati Ve'l-Arzi Kiilliin Hleyhi Me‘adiihi

119. On tokuzunciya hasiyyet budur
Okuben bu ism olmaz Hakk’a dir

120. Ga‘ib olsa bir kisi iy piir-hiiner
Kimesne bilmese andan bir haber”

7 On yedinci rakamy, niishada “on altinc1” seklinde yazilmistir.

7t Misrada vezin bozuktur.

72 Misrada vezin bozuktur.
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121. Okusun ol kisi bes bifi kez buni
Iki rek‘atda namaz kilup ant

122. Fatihadan sofira on kez okuya
Ayetii’l-kiirsi on ihlas okuya

123. Yaza geyik derisi iizre buni
Yasdigt altina koyuben buni

124. Ya‘ni ga’ib olani diisde gore
Akrabasin anufi sevindiire

Ism-i Bistiim Ya Rahime Kiilli Sarihin ve Mekriibin ve Giyasehii ve Me‘azehii

125. Hem yigirminciye bu olmus havas
Okuyanlar bun kiill old1 halas

126. Ger dilersefi ‘askifi-1la bir kisi
Bi-karar olmak ola d@’im isi

127. Miisk zaeran birle kagida yazub
Bir biiyiik suya o kagidi atub

128. Kendii adiyla anufi adin ile
Kagudif iginde hem yazmis ola

129. Okuya bifi bir kenarinda suyufi
Bi-karar eyleyiser ‘askifi senifi

Ism-i Bist ii Yekiim Ya Tammii Fela Tasifii'1-Elsiinii Kiille Celalihi Li-Miilkihi ve ‘Izzetihi [30a]

130. Vardurur yigirmi birinciye hem
Nice diirlii hasseler iy bii’l-hakem

131. On iki giin riize olmaklik gerek
Ba‘d-ezan ol da‘vet eylemek gerek

132. Dahi hayvanata perhiz eylestin
Bil yigirm’ bes iki ti¢ giin okusun

133. Ciimle isi iyliige yiiz dutisar
Key ululukda o meshar olisar

Ism-i Bist i Diivviim Ya Samedii’l-Bedayi‘ Lemyettebi‘ fi-ins@’ihd ‘Avnen Min-Halkihi

134. Hem budur yigirmi ikinci iciin
Vird idiip okuyalar merd igiin
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135. ‘flm-i ma‘ni hasil olisar afia
Kesf ola ga’ib kalisarlar tafia

136. Menfa‘at ¢cok diirlii hasil olisar
Devlet icre halka server olisar

Ism-i Bist i Sevviim Ya ‘Alleme’l-Guyibii Feld Yefiitii Sey’in Min-Hifzihi

137. Budurur yigirmi tigiinci igiin
Cok feva’id var okuyanlar iciin

138. Giinde bifi kez okusa her kim bunt
Sahib-i devlet idiser Hakk ami

Ism-i Bist ii Cehdriim Ya Hakim Ya Ze'l-Enati Fela Yu‘adilihii Sey’iin Min-Halkihi

139. Vardurur hem bu yigirmi dérd i¢iin
Diirlii hdsiyyet okuyanlar i¢iin

140. Her ki vird idinse buni okusa
Tafi degil halk icre devlet buldisa

141. Biriniifi mahbiib ser-kes olsa hem
Kendiivi éldiirse bu derd ile gam

142. Bifi bir kez okuya bir nesneye” [30b]
Ta ki ol nesneyi dil-ber de yiye

143. Bir utay: kagid iizre yazalar
El erismez yerde asakoyalar

144, Olisar ‘askinda ser-gerdan aniii
Emrifie mahkam olisar dil-berifi

Ism-i Bist i Penciim Ya Mu‘idii Ma Efnahii Izd Bereze'l-Hal@'iku Li-Da‘vetihi Min-Mehafitihi

145. Var bu yigirmi besinci ism igtin
Diirlii hdsiyyet okuyanlar i¢iin

146. Ger olursa bir kisi siiride-hal
Gitmis ola td elinden miilk [ii] mal

147. Okuya ii¢ yiiz yigirmi bir bum
Sen ikindii vakt ardinca ant

7 Misrada vezin bozuktur.
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148. Cok murada irgére ol ademi
Baglana o dem dili agmaz demi

Ism-i Bist ii Sesiim Ya Hamidii El-Fi‘ale Ve'l-Miinim ‘Ala Cemi‘i Halkihi Bi-Lutfihi

149. Bu yigirm’ altinciya var hasse hem
Okuyan kiside hem olmaya gam

150. Viriserdiir Hakk afia diirlii ni‘am
Derd-mend oldufisa iste derde em

151, Okumak iciinde taksir eyleme
Gayriya hem kendi surrifi séyleme

Ism-i Bist i Heftiim Y@ ‘Azizii’l-Meni‘i'l-Galibii ‘Ald Emrihi Fela Sey’e Yu‘adiliihii

152. Budurur yigirmi yedinci isim
Ehl-i dil bu yerde etmis bir resim

153. Okusafi bu ism ger sen bi-sumar
Devlet [ii] izzet senifile ola yar

154. Ham kisiden dahi yiiziifi eyleye
Mam iginde ol yiizifii gizleye

155. Yedi kez bir su kenarmda bum [314]
Okuyup su i¢re biraksun ani

156. Okusun bu ism altmus ii¢ dahi
Viriserdiir safia ¢cok ni‘met ahi

157. Diinyede yokluk gamin ¢cekmeyesin
Devlet [ii] Gizzetle server olasin

158. Bu kadar vardir ki perhiz eylegil

Hemin yoldagtia razifi dimegil”

159. Okugul ii¢ bifi yigirmi iki sen
Her giin ihlas-ila derim safia ben

160. Dabhi ol dem kendii iizre iifiire
Hem zemim-i ahlak kendiin siire

161. Az yiye vii az ice az uyuya
Okuya Kur’an zikri difileye

7% Misrada vezin bozuktur.
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162. Diinyede ol resme ola sevketi
Devlet-ile bulisardir rifati

Ism-i Bist ti Hestiim Y& Kahirii Ziil-Betsi’s-Sedidi Ente’l-Lezi Ld-Yutaku Intikamuhii

163. Ism yigirmi sekizinci budur
Budurur derya-y1 sidk iginde diir

164. Iki lesker zahir olsa na-gehan
Istesen biri birin sinmak i han

165. Fitne diismiis olsa ‘alem icine
Lesker-i a‘la tolup yeryiizine

166. Itikadii pak idiip bu ism sen
Safia direm tevbe kil gel Hakk’a sen

167. Iki lesker iizre okuyup bunt
Bagladim di diismenifi her uzvim

168. Gor ki Hakk emriyle n’olisar buni
Bi-mecal ola styalar hep bum

169. Redd ola ya sulh ohisardur bilifi
Yahid kalip tagila ol leskerifi®

170. Isteseri bir kimseyi 6ldiiresifi [31b]
‘Alemifi halk: afia giildiiresifi

171. Yedi giin bifi bir kez oku sen buni
Diismenifi oldur dimisem safia ben

172. Yahid bimar eylemek isteyesifi’®
Giilsen-i hiisnin anufi soldurasii

173. Yahad ‘asik idesin safia 6zin
Olasin canan katinda sen giizin

174, Yazasin bir ak haririfi iistine
Kibleden yafia divarifi dibine

175. Gomesin bifi ‘izz-ile bu ism sen
Bayle eylesiin ‘aca’ib isteyen

> Misrada vezin bozuktur.

76 Misrada vezin bozuktur.
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176. Bi-karar eyleye ‘askifi bes ani
Okuyup her giin yigirmi bes bun

177. Bir harir evrak iizre yaz dahi
Yiikiifi icinde kor olsafi iy ahi

178. Gormeye hergiz ziyan ehl-i ma’il
I‘tikad eyle ki olasin ehl-hal”

Ism-i Bist i Niihiim Ya Karibii'l-Miite‘ali Fevka Kiilli Sey’in <Uliivvii Irtifacihi

179. Bu yigirmi tokuzunct ism igtin
Cok feva‘id var okuyanlar igiin

180. Fakr olsa bir kisinifi der-cihan
Bayle dimis bu sézi ehl-i lisan

181. Dutsa hosdur sidk-la ii¢ giin oru¢
Nefsine zulm itmestin canina gii¢

182. Kilsun ii¢ rek‘at namaz ol merd-i Hak
Okuya ba‘d ez-fatiha hem di sidk

183. Sitre-yi innd enzelna oki”
Giilsen-i kuds icre biilbiil teg saki

184. Okuyasin yiiz yigirmi bes buni
Kurtarisar Hak ‘azabindan seni

185. Kurtula fakr-1la mahziin olmadan [32a]
Saz olasin bu cihan icinde sen

Ism-i Styum Ya Miizillii Kiilli Cebbarin Bi-Kahri ‘Azizi Sultanihi

186. Hem otuzunct i¢iin budur havas
Okuyan oldi avam i¢inde has

187. Her ki ister olsa sultan olmagt
Ya cihanda derde derman bulmag

188. Sidk niyyet birle her giin okusun
Dervis olsun adini Sultan kosun

7 Misrada vezin bozuktur.

8 Misrada vezin bozuktur.
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Ism-i Stii Yekiim Ya Niira Kiilli Sey’in ve Hiidahii Ente Felaka Ez-Zulumatii Bi-Narihi

189. Budurur otuz birinci ism iciin
Isi baglanan kisidiir ser-nigiin

190. Bir karabaslu koyunufi cigerin
Satun alsun dahi yiiz kez okusin

191. Ol ciger iistine bu ism tamam
Yaza isifi agila hem iy hiimam

192. Ol cigeri gizleyesin mescidifi
Ust esigi iizre agila isifi

Ism-i Sti Diivviim Ya ‘Aliye’s-Samihi Fevka Kiilli Sey’in Halakahu Irtifasihi

193. Hem budur otuz ikinci isme bil
Bir nice hasiyyet olmaga delil

194. Bir kisi ister iyii tistiin ola
Halk-1 ‘alem igre ol bihter ola

195. Bir dahi yek-senbe giin gusl eylestin
Bir biiytik sahrada varsun okusun

196. Biri yiiz bir nesne tizre okusun
Ba‘d-ezan biilbiil gibi ol sakusun

197. Ger yedi kez okuya her kim buni
Her murdda yetiiriiserdir ant

Ism-i Stii Sevviim Ya Kuddiisii't-Tahirii Min-Kiilli Sey’in Sii‘in Feld Sey’e Yu‘aziihii Min-Halkihi [32b]

198. Otuz iigiinci i¢iin budur makam
Kangt nakis okusa olur tamam

199. Gel beri bu erba‘in ism isid
Sart birle okumag sen is id

200. Vird idinsefi ¢ok ‘aca‘ib géresin
Ustine Hak rahmetin yagdurasin

Ism-i Stii Cehariim Ya Karibii'l-Cemilii'l-Mudani Fevka Kiilli Sey’in Kuvvetiihii

201. Ola otuz dérdiinci hem bu havds
Her ki ezin-reh mireved sod ez-havas”

7% Beyitte vezin bozuktur.
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202. Bir kisi key haste olsa 6lmelii
Na-iimid olsalar andan her ulu

203. Okuya bu ism sart birle ok
Hastast iyii ola diismeni yok

204. Hem dahi bir kimseyi katl itseler
Dirliginden ciimlesi el cekseler

205. Kirk kez ol kisi bu ism okusun®
Ba‘d-ezan bulsun ifakat sakusun

Ism-i Stii Penciim Ya MiibdP’l-Beddyic Ba‘deha ve Ba‘de Fen@’iha bi-Kudretihi

206. Vardurur otuz besinciye makam
Gel sozim dud safia her is ola ram

207, errrssssssessesnn 8ther ki bu ism eger
Ciimle salikler tuyalar ser-be-ser

208. Ciimlesi talib olup yiiz dutalar
Seyh kamildiir diyiip el dutalar

209. Da‘vet-ile bu nev‘le itmek gerek
Halvet icre kark giin oturmak gerek

210. Yimeye sdylemeye uyumaya
Her yaramazdan 6zin men eyleye

211. Hatrin cem* eyleye bir araya [33a]
Okuya bu ism asla turmaya

Ism-i Stii Sesiim Ya Celilii'l-“fbade ‘An-Kiilli Sey’in Hala’id Emre Ve’s-Sidka ve ‘Abde

212. Hem budur hasiyyet otuz alttya
Da‘vet itmeglige her kim okuya

213. Ciimle ‘alem icre ol meshiir ola
Yiiz niirundan kamular niir ala

Ism-i Stii Heftiim Ya Mahmiid Feld Tebliigiil-Evhamu Kiilli Kiinhihi ve Sen@’ihi ve Mecdihi

214. Budurur otuz yedinciye makam
Vird idinse okusa her kim tamam

8 Misrada vezin bozuktur.

8 Miirekkep silindiginden okunamad.
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215. Olsa taglarca giinah eriye
Stiphesiz ol kula rahmet eyleye

216. Okusa fakri olan diinya iciin
Hem yazilsa hosdurur ka’ne igiin

217. Gor ‘azabin gideriser ol kisi
Miin‘im ola hem fakir olan kisi

Ism-i Stii Hestiim Y@ Kerimii'l-‘Ukiile’l-‘Adlu Ente’l-Lezi Feld Kiille Sey’in ‘Adluhii

218. Budurur otuz sekizinci isim
Bayle diiziitmiis buni ehl-i kistm

219. Olsa bir kimse eger muhtac-1 halk
Vire cok ni‘met afia lutf itse Hak

220. Itikad ile bum cok okusun
Ni‘met-i diinyd i¢inde sakusun

Ism-i Stii Niihiim Ya ‘Azime’s-Sen@’{’l-Fapiri Ve'l-lzzi Ve'l-Mecdi Ve'l-Kibry@'i Fela Yezille ‘lzzuhii

221. Budurur hdsiyyet otuz tokuza
Bayle nakl itdik bu sozi biz size

222. Bunt okuyan kisi safi ola
Her ne derde der isefi safi ola

223. Sen ki perhiz idiiben okuyasin [33b]
Ustine halkin dilin baglayasin

224, Ciimle maksudufi muradifi bulasin
Halk i¢inde key miikerrem olasin

225. Sende hikmet gozleri acuk ola
Safia diismen olsa her kim yok ola

Ism-i Cihiliim Y@ ‘Acibe Feld Tentiku'l-Elsiinii Bi-Kiilli Ala’ihi ve Ne‘maihi ve Senaihi
226. Budurur kirkinct ism igiin havds
Bu sézi dutan kisiler old1 has

227. Her ki bir is igre ol ‘aciz kala
Habs [u] zindan icre ol ‘ciz kala

228. Iki tokuz kez bu ism okuya
Hakk afia her isi dsan eyleye
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Haza du‘a: Ya Gayyasi ‘inde kiilli kurbetin ve me>azi ‘inde kiilli siddetin ve mucibi ‘inde kiilli da‘ve-
tin es’elitke bi-hakki hazihi el-esmd el-izami en-tiisalliye ‘ala Muhammedin ve ‘ala ali Muhammed
‘aleyhi’s-salatu ve’s-selamu bi-rahmetike ya erhame’r-rahimin.
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An Evaluation on the Evidential Value of Pre-Islamic Divine Laws

(Sharia Man Qablana) in Shafii Sect
Abstract: Carrying out analyses performed on the provisions of “Pre-Islamic Divine Laws”, which
is described as the religious provisions introduced by the prophets before Prophet Muhammad
is one of the questions of debate in Shafii Sect. The reason laying out of this controversy is based
on the question, whether the provisions enunciated via the prophets before the Prophet Muham-
mad are recognized within the legal aspect, or not. On the other hand, there is no controversy
between the procedural, on non-binding for Muslims, about of the previous divine communiqués,
which are not mentioned in the Qur’an or the sunnah, and previous divine messages with evi-
dence that they were abolished despite their presence in these two sources. In the same way,
there is no debate about the fact that the provisions of the previous divine religions that were in
force for Muslims, such as fasting, also remained in force for Muslims. In this case, with taking
part in the Qur’an or the sunnah, the provisions that there is no evidence about whether they
abolished or not, it is debated that they are for Muslims binding or not. In this study, our objec-
tive is to carry out analyses and researches on the methodological conceptions of Imam Shafit
and Shafii lawmen with regards to Pre-Islamic Divine Laws, which have no evidence for being
retained in force or being abolished for Muslims despite being mentioned in the Qur’an or the
sunnah, as well as on the level of theoretical conceptions of these scribes being put into practice
within the scope of figh examples.
Summary: It is a must to identify the scope of Pre-Islamic Divine Laws (Sharia Man Qablana) [sha-
riah of those before us], which is discussed in terms of being recognized as a shariah evidence by
the Shafil lawmen before analzying the opinions of Shafii Sect followers. Yet, setting forth the
opinions in a healthy manner is based on the identification of the question of debate. Within this
context, it is a must to draw up the lines and borders in what the Shafii lawmen / lawyer and
canonists / judiciary mean by the term “Pre-Islamic Divine Laws (Sharia Man Qablana)” in order
to designate the practical results of methodological discussions on Pre-Islamic Divine Laws.
Sharia Man Qablana, of which lexical meaning is “shariah of those before us” is defined in figh as
follows: “These are the religious provisions acquainted by the prophets before Prophet Muham-
mad”. In fact, this definition can be categorized as “general” in terms of the evidential value of
Sharia Man Qablana. In that, since it is not possible to carry out an analysis on the reliability of
the informational value in the previous divine notices, which cannot be conferred neither in the
Holy Qur’an and the sunnah, each and every lawmen and canonists, including those recognizing
Sharia Man Qablana as hujjat (proof), have come to an agreement that the early divine notices
that are not mentioned in the Holy Qur’an and sunnah will not be recognized in terms of its in-
formational value for Muslims, thus being besides the mark to discuss its validity and binding-
ness. In this case, the outlines of Sharia Man Qablana, as controversial in terms of its hujjat value,
must be specified. Belonging the earlier divine religions as per the works of lawmen, Sharia Man
Qablana is subjected to a categorization of four part with regard to provisions mentioned in the
Holy Qur’an or the sunnah, whether they are recognized as hujjat by Muslims.
1. The provisions that are not mentioned in the Holy Qur’an or the sunnah, yet being mentioned
only in the earlier monotheistic revelations. The figh lawmen have come to an agreement that
these provisions are not binding for Muslims, and even that it is not permissible to act in

www.dergipark.gov.tr/cuid



M. Selim Aslan, An Evaluation on the Evidential Value of Pre-Islamic Divine Laws ... | 1037

accordance with these provisions. Because, there is no certain information on whether these pro-
visions are reliable.

2. The earlier divine notices, which have been proven to be nullified for Muslims, despite being
mentioned in the Holy Qur’an or the sunnah. Since these divine notices have lost their validity,
there is a consensus among Muslims that they are not recognized as hujjat. The following hadith
is shown as an example as of from the sunnah for this part “Pillage was not halal to those before
me, but not it is halal to me” (Muslim, “Masajid”, 56). In that, this hadith indicates that prohibi-
tion with regards to the pillage, which was not permissible to the earlier ummahs (nations), is
not recognized by Muslims. Thus, rendering pillage as not halal cannot be attributed to Muslims.
3. The provisions of earlier divine religions, which remained in force about Muslims. The cano-
nists exemplify this matter with “fasting”. It can be understood from the verse “0 ye who believe!
Fasting is prescribed to you as it was prescribed to those before you, that ye may (learn) self-
restraint.” (al-Bagara 2/183) that the fasting was a provision as prescribed for the earlier um-
mahs, which remained in force for Muslims as well. There is no controversy on the matter that
fasting is prescribed for Muslims too, as it can be clearly seen from the verse. The hadith of the
Prophet Muhammad “It (sacrificing an animal for God) is the sunnah from your Ancestor Ibra-
him” (Ibn Majah, “Adahi”, 3) can be shown as an example that sacrificing an animal for god is
applicable to Muslims as well. As a matter of fact, this hadith attests that sacrificing an animal for
god is applicable to Muslims, as it is in the religion of the Prophet Ibrahim.

4. The provisions from earlier divine religions, which have no evidence whether they were revo-
ked or remaimed in force for Muslims. The canonists cannot find any evidence for the provisions
with regards to the alternative utilization of something between the partners to be recognized
as applicable for Muslims within the scope of the following verses: “Here is a she-camel: she has
a right of watering, and ye have a right of watering, (severally) on a day appointed” (al-Shu‘ara
26/155) and “And tell them that the water is to be divided between them: Each one's right to
drink being brought forward (by suitable turns)” (al-Qamar 54/28). Similarly, there is no evidence
that the provisions concerning the retailation, as prescribed in Torah, whether they remained in
force or were revoked, as it can be seen in the verse “We ordained therein for them: "Life for life,
eye for eye, nose or nose, ear for ear, tooth for tooth, and wounds equal for equal” (al-Ma’ida
5/45).

Keywords: Islamic Law, Shafii Sect, Pre-Islamic Divine Laws, Evidence, Figh Matter

Safit Mezhebinde Ser‘u Men Kableninin Hiiccet Degeri Uzerine Bir Degerlendirme

0z: Hz. Muhammed’den énceki peygamberlerin getirmis olduklari dinf hiikiimler olarak tarif edi-
len “seru men kablena”ya dayanarak hiikiimleri istinbat etme hususu $afiiler arasinda tartismali
konulardandir. thtilafin sebebi Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberler vasitasiyla bildirilen
hiikiimlerin Miisliimanlar nezdinde hukuk? bir deger ifade edip etmemesidir. Ote yandan Kitap
veya slinnette zikredilmeyip sadece dnceki semavi kitaplarda gegen hiikiimlerin ve bu iki kay-
nakta yer almasina ragmen Miisliimanlar hakkinda menstih olduguna dair delil bulunan dnceki
ilaht hiikiimlerin Misliimanlar: baglamayacag: hususunda fakihler arasinda herhangi bir ihtilaf
so6z konusu degildir. Aym sekilde orug gibi Miisliimanlar hakkinda da yiiriirlitkte kalan 6nceki

ilahi dinlere ait hiikiimlerin onlar1 baglayacagi hususunda herhangi bir tartisma
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bulunmamaktadir. Kitap veya siinnette yer almakla birlikte neshedilip edilmedigine iliskin delil
bulunmayan hiikiimlerin Miisliimanlar icin baglayici olup olmadigi ise tartigmalidir. Bu ¢alis-
mada &ncelikle Imam Safi'nin ve Séfiilerin Kur’an veya siinnette yer almasina ragmen Miislii-
manlar agisindan yriirlitkte birakildigina veya yiiriirlikkten kaldirildigina iliskin delil bulunma-
yan ser‘u men kableni ile ilgili metodolojik anlayislarini ve akabinde bu fakihlerin teorik anlayis-
larini pratikte ne kadar isletip isletmediklerini fikhi 6rnekler {izerinde inceleme konusu yapmayi
amaglamaktayiz.

Ozet: Safiilerin goriisiine gegmeden &nce Safil usulciiler arasinda ser‘? bir delil olup olmayacag:
tartisilan ser‘u men kablenanin mahiyetinin belirlenmesi gerekmektedir. Zira goriisleri saglikli
bir bicimde ortaya koymak, tartisma konusunun belirlenmesine baghdir. Bu itibarla, ser‘'u men
kableni konusundaki metodolojik tartismalarin pratik sonucunu belirleyebilmek icin Safif usulcii
ve fakihlerin ser'u men kablen4 teriminden neyi kastettiklerinin ¢ergevesini ¢cizmek gerekir.

Sozliikte “bizden dncekilerin seriat1” manasina gelen ser‘u men kablen3, fikih dilinde “Hz. Mu-
hammed’den 6nceki peygamberler vasitasiyla bildirilen dini hiikiimlere” denir. Aslinda bu tamm
ser‘u men kableninin delil degeri bakimindan genel bir tanimindir. Ciinkii Kitap ve siinnette yer
almayan 6nceki ilahi hiikiimlerin bilgi degerinin sihhatini degerlendirmeye tbi tutma imkan
bulunmadi icin, ser‘u men kablenay1 hiiccet olarak kabul edenler d4hil biitiin usulcii ve fakihler
Kitap ve slinnette zikredilmemis dnceki ilahi tebliglerin Misliimanlar bakimindan herhangi bir
bilgi degeri kazanamayacag ve dolayisiyla onun gegerlilik ve baglayiciligindan séz edilemeyecegi
hususunda ittifak etmislerdir. Bu takdirde, hiiccet degeri tizerinde tartigmalarin yapildig1 ser‘u
men kablenanin cercevesi belirlenmelidir. Usul eserlerinde ser‘u men kablena, énceki ilaht din-
lere ait olup Kitap veya siinnette zikredilmis olan hiikiimlerin Miisliimanlar bakimindan hiiccet
say1lip sayilmamasi agisindan dortlii bir taksime tabi tutulmaktadir:

1. Kitap veya siinnette zikredilmeyip sadece énceki semavi kitaplarda gecen hiikiimler. Bu hii-
kiimlerin Miisliimanlar1 baglamayacag, hatta bu gibi hiikiimlerle amel etmenin caiz olmayacag
hususunda fukahi arasinda ittifak vardir. Clinkii bunlarin sthhati hakkinda kesin bilgi bulunma-
maktadir.

2. Kitap veya siinnette yer almasina ragmen Miisliimanlar hakkinda menstih olduguna dair delil
bulunan 6nceki ilahi tebligler. Bunlar neshedildigi i¢in Miisliimanlar agisindan hiiccet sayilma-
yacagi hususunda fikir birligi vardir. Bu kisim i¢in siinnetten “Ganimet alma benden ncekilerden
hi¢ kimseye helal kilinmadigi halde bana helal kilindi,” (Miislim, “MesAacid”, 56) hadisi 6rnek gés-
terilir. Ciinkii bu hadis, 6nceki timmetlere ganimet ile ilgili yasak hikkmiintin Miislimanlar aci-
sindan s6z konusu olmadigim gostermektedir. Dolayisiyla ganimetin yasak olmasi Miisliimanlari
baglamaz.

3. Miisliimanlar hakkinda da yiiriirliikte kalan énceki ilaht dinlere ait hiikiimler. Fakihler buna
orug ibadetini 6rnek gosterirler. Ciinkii “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinmaniz
icin orug, sizden éncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi1” (el-Bakara 2/183) ayetinden
orucun farz olmasi 6nceki timmetlere ait bir hiikiim oldugu ve ayni zamanda Miisliimanlar hak-
kinda da yiiriirliikte kaldig1 anlasilmaktadir. Ayetin acik ifadesi bulundugu icin orug farizasinin
Misliimanlar hakkinda da s6z konusu oldugu noktasinda her hangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Hz. Peygamber’in “O (kurban kesme), ataniz ibrahim’in siinnetidir” (bn Mace, “Edahi”, 3) tarzin-
daki hadisi de kurban kesmenin Miisliimanlar agisindan gecerli olduguna iliskin 6rnek olarak
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gosterilebilir. Zira bu hadis kurban kesmenin Hz. fbrahim’in dininde oldugu gibi Miisliimanlar
hakkinda da gegerli olduguna delalet etmektedir.

4. Musliimanlar hakkinda yiiriirlikten kaldirildigina veya yiiriirliikkte birakildigina dair delil bu-
lunmayan énceki ilah? dinlere ait hiikiimler. Fakihler buna “...Iste bir disi deve! Onun (belli bir
giin) su icme hakki var, sizin de belli bir giin su icme hakkimz vardir,” (es-Su‘ara 26/155) ve “On-
lara suyun (deve ile) kendileri arasinda (nsbetlese) paylastirildigini bildir. Her su nébetinde sa-
hibi hazir bulunsun” (el-Kamer 54/28) dyetlerinde gecen ortak bir seyin ortaklar arasinda nébet-
lese kullanimina iliskin hiikmiin (miihayee) Miisliimanlar i¢in de séz konusu olup olmadig: ile
ilgili herhangi bir delil bulunmamaktadir. Ayni sekilde “Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da yaz-
dik: Cana can, géze g6z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabi-
dir,” (el-Méaide 5/45) ayetinde kisasla ilgili hiikiimlerin Tevrat'ta yer aldig1 belirtilmekle birlikte
bu hiikiimlerin Miisliimanlar bakimindan yiiriirliikte kalip veya yiiriirlikten kaldirildigina iliskin
herhangi bir delil bulunmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Safit Mezhebi, Ser‘u Men Kablen4, Delil, Fikhi Mesele

GIRIS

Kitap, siinnet, icma ve kiyas dort mezhep fukahési tarafindan ittifakla hiiccet olarak kabul
edilmesine ragmen mesalih-i miirsele, istihsin, 6rf, sedd-i zerdyi', sahabi kavli, ser'u men kableni
ve istishabin delil olup olmadig1 hususu ihtilaflidir. Bu ¢calismada ele alacagimiz konu, Safil mez-
hebine gore ser‘u men kableninin hiikiim istinbatinda ser‘? bir delil sayilip sayilmayacagi husu-
sudur. Bu baglamda éncelikle imam $afit'nin (6. 204/820) ser‘u men kablendnin hiiccet olup olma-
digiyla ilgili usuli goriisiinii kendi eserlerine bakarak ortaya koymaya calisacagiz. ikinci olarak
fikhi meselelere getirmis oldugu ¢oziimlerde ser‘u men kablendya dayanip dayanmadigini belir-
lemeye gayret edecegiz. Akabinde Safiflerin metodolojik olarak ser‘u men kableniya iliskin yak-
lasimlarini ve bu yaklagimlarin ne derece fikha yansidigini inceleme konusu yapacagiz. Baska bir
deyisle, Safillerin ser‘u men kablendya iliskin teorik olarak savunduklarin pratik alanda ne de-
rece uyguladiklarini inceleyecegiz.

Konuyla ilgili gériislere gegmeden 6nce ser'1 bir delil olup olmayacag tartigilan ser'u men
kableninin mahiyetinin belirlenmesi gerekmektedir. “Bizden dncekilerin seriat1” manasina ge-
len ser‘u men kablen3, fikih usuliinde “Hz. Muhammed’den dnceki peygamberler vasitasiyla bil-
dirilen din? hiikiimlere” denir. Aslinda bu tarum ser‘u men kableninin delil degeri bakimindan
genel bir tanimidir. Glinkii Kitap ve slinnette yer almayan 6nceki ilaht hitkkiimlerin bilgi degerinin
sthhatini degerlendirmeye tabi tutma imkam bulunmadig icin, ser‘u men kableniy: hiiccet ola-
rak kabul edenler dahil biitiin usulcii ve fakihler Kitap ve siinnette zikredilmemis 6nceki ilahi
hitkiimlerin Misliimanlar bakimindan herhangi bir bilgi degeri kazanamayacagi ve dolayisiyla
onun gegerlilik ve baglayiciligindan s6z edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir." Usul eser-
lerinde ser‘u men kablen4, 6nceki ilahi dinlere ait olup Kitap veya siinnette zikredilmis olan

! Bu konuda bk. fbrahim K4fi Dénmez, “Ser‘u Men Kablen4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-

kara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 15.
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hitkiimlerin Miisliimanlar bakimindan hiiccet sayilip sayilmamasi agisindan dortlii bir taksime
tabi tutulmaktadir:

1. Kitap veya siinnette zikredilmeyip sadece 6nceki semavi kitaplarda gegen hiikiimler.
Bu hiikiimlerin Miisliimanlar1 baglamayacagi, hatta bu gibi hiikiimlerle amel etmenin caiz olma-
yacag1 hususunda fukahi arasinda ittifak vardir. Giinkii bunlarin sihhati hakkinda kesin bilgi bu-
lunmamaktadir.” Bizden nceki immetlerin ilahi kitaplari tahrife ugradig1 icin metinlerine giive-
nilmemektedir. Nitekim “Onlardan (Kitap ehlinden) bir grup var ki, Kitap’tan olmadig1 halde Ki-
tap’tan sanasiniz diye (okuduklari) Kitap’tanmus gibi dillerini egip biikerler ve “Bu Allah katin-
dandir” derler. Halbuki o, Allah katindan degildir. Bile bile Allah’a karst yalan sdylerler,” (Al-i
Imran 3/78) dyeti 6nceki ilahi kitaplarin tahrif edildigini gostermektedir.’

2. Kitap veya siinnette yer almasina ragmen Miisliimanlar hakkinda menstih olduguna
dair delil bulunan dnceki ilaht hiikiimler. Bunlar neshedildigi i¢in Miisliimanlar agisindan hiiccet
sayllmayacagi hususunda fikir birligi vardir.* Ornegin “Yahudilere tirnakli hayvanlarin hepsini
haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise, sirtlarinda ve bagirsaklarinda bulunanlar ya da kemiklerine
kariganlar disindaki icyaglarini onlara haram kildik. iste béyle, azginliklar sebebiyle onlari ceza-
landirdik. Biz elbette dogru syleyenleriz,” (el-En‘4m 6/146) ayetinde zikredilen yiyeceklerle ilgili
yasagin Miisliimanlar agisindan sdz konusu olmadigi hususunda icma vardir. Ciinkii bu 4yetin
sonunda belirtildigi tizere Yahudilere s6z konusu yiyeceklerin haram kilinmasi onlarin azginlik-
lar1 sebebiyle oldugu belirtilmektedir. Bu da bu hitkmiin Yahudilere miinhasir oldugunu goster-
mektedir. Zira “Yahudilerin yaptiklari zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, ken-
dilerine yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarini haksiz yere yemeleri sebe-
biyle 6nceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram kildik...” (en-Nisa
4/160-161) ayetinde Miisliimanlar i¢in yasaklanan maddeler arasinda Yahudiler i¢in azginliklar:
sebebiyle yasaklanan maddelerin yer almadig belirtilmektedir. Ayrica En‘dm slirenin 145.° dye-
tinde Miisliimanlar icin sadece les, akitilmis kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlarin yasaklandiginin yer almasi, sz konusu yasaklarin sadece Yahudiler i¢in kondugunu
ve dolayisiyla Miisliimanlar hakkinda boyle bir yasagin bulunmadigini géstermektedir. Bu 4yet-
lerden En‘am siiresinin 146. dyetinde yer alan ve 6nceki ilahi dinlere ait olan yasak hikkmiiniin
Misliimanlar hakkinda gecerli olmadig1 anlagilmaktadir. Bu kisim icin siinnetten “Ganimet alma
benden 6ncekilerden hi¢ kimseye helal kilinmadigi hilde bana helal kilind1,” hadisi 6rnek goste-
rilir.” Glinkii bu hadis, 6nceki {immetlere ganimet ile ilgili yasak hiikmiiniin Miisliimanlar agisin-
dan s6z konusu olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla ganimetin yasak olmasi Misliimanlar
baglamaz.

?  Butartisma hakkinda bk. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverd3, el-Havi'l-kebir, thk.
Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 16: 57.

*  Mustafa Dib el-Buga, Eserii'l-edilleti’l-muhtelef fthd fi'l-fikhi'l-Islam{ (Dimask: Daru’l-imam Buhari, ts.), 532-

533.

Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkest, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, ngr. Omer Siileyman el-Eskar,

2. Baski (Kahire: Daru Safve, 1992), 6: 42.

S apd ) el s 5 a8 i AT A A L 53R 0 & T ) Ak el e e 0 a sl e L35I Y OB

6 MY Jad g5 atidl edaly Miislim, “MesAcid”, 56.

7 Bukonuda bk. Mustafa Dib, Eserii’l-edilleti’l-muhtelef fihd, 533.
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3. Miisliimanlar hakkinda da yiiriirliikte kalan 6nceki ilahi dinlere ait hiikiimler. Fakihler
buna orug ibadetini 6rnek gosterirler. Ciinkii “Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinma-
niz igin orug, sizden éncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi” (el-Bakara 2/183) dyetinden
orucun farz olmasi 6nceki timmetlere ait bir hiikiim oldugu ve ayni zamanda Miisliimanlar hak-
kinda da yiiriirlitkte kaldig1 anlasiimaktadir. Ayetin agik ifadesi bulundugu igin orug farizasinin
Misliimanlar hakkinda da s6z konusu oldugu noktasinda her hangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Hz. Peygamber’in “O (kurban kesme), ataniz Ibrahim’in siinnetidir™® tarzindaki hadisi de kurban
kesmenin Miisliimanlar acgisindan gegerli olduguna iliskin 6rnek olarak gésterilebilir. Zira bu ha-
dis, kurban kesmenin Hz. ibrahim’in dininde oldugu gibi Miisliimanlar hakkinda da gegerli oldu-
guna delalet etmektedir.

4. Misslimanlar hakkinda yiiriirliikkten kaldirildigina veya yiiriirliikkte birakildigina dair
delil bulunmayan énceki ilahi dinlere ait hiikiimler. Fakihler buna “...Iste bir disi deve! Onun (belli
bir giin) su icme hakki var, sizin de belli bir giin su igme hakkiniz vardir,” (es-Su‘ara 26/155) ve
“Onlara suyun (deve ile) kendileri arasinda (ndbetlese) paylastirildigini bildir. Her su nébetinde
sahibi hazir bulunsun” (el-Kamer 54/28) ayetlerinde gecen ortak bir seyin ortaklar arasinda ns-
betlese kullanimina iliskin hitkmiin (miihdyee) Miisliimanlar i¢in de s6z konusu olup olmadigi ile
ilgili herhangi bir delil bulunmamaktadir. Ayni sekilde “Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da yaz-
dik: Cana can, géze g6z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabi-
dir,” (el-Méaide 5/45) ayetinde kisasla ilgili hiikiimlerin Tevrat'ta yer aldig1 belirtilmekle birlikte
bu hiikiimlerin Miisliimanlar bakimindan yiiriirliikte kalip veya yiiriirlikten kaldirildigina iliskin
herhangi bir delil bulunmamaktadir.

Bu bilgilerden hareketle dnceki ilahi dinlere ait bir hitkmiin ser‘u men kableninin dér-
diincii grubunda yer alabilmesi, yani hiiccet sayilip sayilmayacagi tartisma konusu edilen hiikiim-
lerden kabul edilebilmesi icin, a. Kitap veya siinnette zikredilmis olmasi, b. Miisliimanlar hak-
kinda yiiriirlitkten kaldirildigina iliskin herhangi bir delilin bulunmamasi, c. Miisliimanlar baki-
mindan yiiriirliikte birakildigina dair delil bulunmamas?’® gibi ti¢ sartin arandigi anlagilmaktadir.

Kitap veya siinnette yer alan, fakat neshedilip edilmedigine ve bdylece Miisliimanlar ba-
kimindan da baglayici olup olmadigina dair delil bulunmayan dnceki seriatlara ait hiikiimlerin
Islam Hukukunun tesri kaynagi sayilip sayilmamas fakihler arasinda tartismali bir konudur. Ha-
nefl ve Mélikilerin ¢ogunluguna ve Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen iki goriisiinden birine
gore ser‘u men kablena Islam Hukukunun kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu gériisii benim-
seyenlere gore bu grupta yer alan ser‘u men kableni Miisliimanlar bakimindan baglayicidir. Do-
layisiyla bununla amel etmek gerekir.' Ser‘u men kableni ile ilgili bu kisa degerlendirmeden
sonra asil konumuz olan $afii mezhebinde ser‘u men kableninin hiiccet sayilip sayilmadigi me-
selesine gegebiliriz.

8 ibn MAce, “Edahi”, 3.
°  Bukonuda bk. Dénmez, “Ser‘u Men Kablen4”, 39: 16-17.
10 Mustafa Dib, Eseriil-edilletil-muhtelef fihd, 534-535.
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1. iMAM SAFIT’NIN SER‘U MEN KABLENA iLE iLGILI GORUSU

Gorebildigimiz kadariyla imam Safit’nin er-Risdle adli usul eserinde ser‘u men kablena ile
ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. el-Umm adli fiiru eserinde ise onu hiikiim is-
tinbatinda ser‘? delillerden saydigini gésteren bir takim fikhi ¢3ziimlemeler bulunmaktadir.'* Ni-
tekim Safiflerden Ciiveyni (6. 478/1085), Miisliimanlar bakimindan yiiriirlikten kaldirildigina ilis-
kin delil bulunmayan ser‘u men kablen&nin ser‘i delillerden olup olmadigi hususunda ihtilaf bu-
lundugunu ve baz1 usulciilerin onunla amel edilmesi gerektigi gériistini savunduklarini belirttik-
ten sonra imam $afif’'nin de bu gériise meylettigini, hatta yiyeceklerle ilgili hiikiimleri ser‘u men
kableni iizerine bina ettigini bildirir ve bu hususta $ifiilerin ¢ogunlugunun ona tabi oldugunu
belirtir."” Safit usulciilerinden Sem‘ant (6. 489/196) de fakihlerin 8nceki peygamberlerin seriatlari
ile ilgili gériislerini aktarirken imam Safi’nin Hz. Peygamber’in dnceki ilahi hiikiimlere ittiba et-
mekle miikellef tutuldugu goriisiinde oldugunu, hatta bazi kitaplarinda bu gériise meylettigini
aktarir. Sem‘ant, bu kapsamda kaynak vermeksizin imam $afii’nin yiyecekler béliimiinde (s
dak¥1) bazi hiikiimleri ser‘u men kablena {izerine bina ettiginin séylendigini de ifade eder.’
Gazzali (8.505/1111) de imam $4fil'nin bir hayvanin etinin helal olup olmadig1 hususunda naslara
ve sahibeden gelen eserlere bagvurulacagini, bunlarda hitkmii bulunmazsa bu durumda Arapla-
rin giizel veya igrenc gordiigline gore hareket edilecegini, bu da olmazsa, neshedilmemis olan
ser‘u men kablendya tabi olunacagini sdyledigini aktarir."* Buna karsilik Zencén? (8. 656/1258),
Imam $afil'ye gére bizden dncekilerin seriatlarinin serd bir delil olmadigini sylerken,* isnevi (6.
772/1371), konu hakkinda imam $4fit'nin biri olumlu, digeri olumsuz olmak iizere iki goriisiiniin
bulundugunu belirtir.**

Goriildiigii tizere Imam $afil’nin konu hakkindaki gériisii usul eseri olan er-Risdle’de yer
almadigi icin el-Umm adh fiiru eserinde fikhi meselelere getirmis oldugu ¢oziimlemelerden

' Bu husustaki drnekler i¢in bk. Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rif at Fevzi Abdiilmuttalip (b.y.:
Darii’l-Vefa, 2001), 5: 44, 61-62, 128-129; 8: 183.

2 Bu ihtilaflar hakkinda bk. Imadmi'l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi
usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (b.y.: y.y., 1399/1978), 503.

3 Ebii'l-Muzaffer Mans{ir b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem‘ant, Kavati‘u'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Abdul-
lah b. Hafizb. Ahmed el-Hakemi (Riyad: Mektebu't-Tevbe, 1998), 2: 211. Kavati‘u'l-edille’yi tahkik eden Ab-
dullah el-Hakemi, bu hususa Ciiveyni’'nin isaret ettigini, fakat imam $afi'nin el-Umm adli eserinde yiye-
cekler boliimiinde (iexk¥! i) geru men kablendya dayandig ile ilgili herhangi bir seye rastlayamadi-
ginu belirtir. Abdullah el-Hakemi, GazzAli’nin de el-Menhiil adli usul eserinde Imam $Afii’nin bu bsliimde
bazi fikhi meseleleri ser‘u men kableniya dayanarak hitkme bagladigini nakleder. Bu husus igin bk.
Sem‘ant, Kavati‘ul-edille, 2: 211 (2. dipnot).

M Hiiccetii'l-islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min ta‘likati’l-usil, thk. Mu-
hammed Hasan Heyto (b.y.: y.y., ts.), 232-233. Menhal'ii tahkik eden Hasan Heyto da el-Umm’iin bu bélii-
miinde imam $afil’ye ait ser‘u men kablen4y1 hiiccet saydigiyla ilgili herhangi bir sdziinii bulamadigini
soyler.

> Bu goriisler hakkinda bk. Ebii'l-Menékib $ihabiiddin Mahmud b. Ahmed b. Mahmud b. Bahtiyar ez-
Zencani, Tahricii'l-fiird* ‘ale’l-usil, thk. Muhammed Edib Salih, 4. Baski (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1982),
369.

¢ Bununla ilgili olarak bk. Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen el-isnevi, et-Temhid fi
tahrici’l-fiird* ‘ale’l-ustl, thk. Muhammed Hasan Heyto, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 441.
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hareket edilerek ortaya konmaya calisgilmistir. Bu hususta acik bir ifadesi bulunmadigi igin
Safitler Mezhep Imamlarina farkli goriisleri nispet etmektedirler. Ancak genel kanaat onun ser‘u
men kablendy1 hiiccet gordiigii ve dolayisiyla onu hiikiim istinbatinda ser'? delillerden saydig
yéniindedir. Ayrica fiiru eseri olan el-Umm’deki fikhi ¢éziimlemelerden onun bu tiir hiikiimlerin
Miisliimanlar agisindan gegerli ve baglayici oldugu seklindeki gériisii benimsedigi anlagilmakta-
dir.

2, SAFITLERIN $ER‘U MEN KABLENANIN HUCCET SAYILIP SAYILMAYACAGINA iLISKIN
GORUSLERI

Ser‘u men kableninin ser'? delillerden sayilip sayilmamas: $afiiler arasinda tartismali bir
konudur. $oyle ki, Maverdi (8. 450/1059), Allah'in Kitab'inda bizlere zikrettigi ser‘u men kab-
lenadan sadece Hz. ibrahim'’in seriatinin bizleri bagladigini savunur ve bu gériisii icin “Sonra da
sana, Hakka yonelen fbrahim’in dinine uy ... diye vahyettik” (en-Nahl 16/123) dyetini delil olarak
gosterir.”” Ciiveynt (6. 478/1085) ve Sem‘ani (8. 489/196), neshedildigine dair delil bulunmayan
ser‘u men kableninin hiiccet olmasina aklin engel olmadigim belirttikten sonra hukuken ge¢mis
{immetlerin hiikiimleriyle sorumlu tutulmadiklari igin ser‘u men kablen&nin ser‘? delillerden sa-
yilmayacag seklindeki goriisiin tercihe sayan oldugunu savunurlar.™

Gazzali (6. 505/1111), edille-i ser‘lyye olan Kitap, siinnet, icma ve istishab1 agikladiktan
sonra ser‘u men kablen4, sahabe kavli, istihsin ve istislahin ser'? delillerden zannedildigi halde
aslinda delil olmadigini savunmaktadir. O, dért mevhiim delillerden saydigi ser‘u men kablena ile
ilgili gériis ve gerekgeleri agiklarken tercihe sayan olan gdriisiin, Hz. Peygamber’in kendisinden
dnceki hicbir peygamberin seriatina tibi olmakla miikellef tutulmadigi yoniinde oldugunu séy-
ler.”” Her ne kadar Zerkesi (6 794/1392), Gazzali'nin hayatinin sonunda bu gériisii tercih ettigini
soylese” de Gazzall, heniiz 6grenci iken yazmis oldugu Menhal adli fikih usulii eserinde de bu go-
riisii tercihe sayan gordiigiinii agikga beyan eder.”

Amid? (8. 631/1233) de edille-i serlyyeyi agikladiktan sonra “Sahih Ser? Delillerden Zan-
nedildigi Hilde Aslinda Delil Olmayanlar” seklinde bir baslik acarak burada Hz. Peygamber ve
limmeti i¢in ser‘u men kablenanin ser? bir delil olup olmadig: hususunun tartismal oldugunu
belirtir ve ser‘? delillerden sayilmayacag gériisiinii tercih eder.”? Nevevi (6. 676/1278), Miislii-
manlar hakkinda neshedilmeyen ser‘u men kableninin hiiccet olmadig1 goriisiin esah (za¥)

7 Bu konu hakkinda bk. Maverdi, el-Havi'l-kebir,16: 57; Sem‘ant, Kavati‘ul-edille, 2: 211.

8 Ciiveyni, el-Burhdn fi usilli’l-fikh, 504.

¥ Bk. Hiiccetii’l-islam Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmil-usiil, thk.
Hamza b. Zitheyr Hafiz (b.y.: y.y., ts.), 2: 439.

2 Bu konu hakkinda bk. Zerkest, el-Bahru’l-mubhit, 6: 41.

' Gazzall, el-Menhiil, 233-234.

2 Butartisma hakkinda bk. Ebii'l-Hasan Seyfuddin Ali b. Muhammed el-Amidj, el-thkam fi ustli’l-ahkdm, nsr.
Abdiirrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Sami‘, 2003), 4: 169, 172.
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oldugunu sdyler.”” Taciiddin es-Siibki (3. 771/1370), Hz. Peygamber’in peygamberlikten sonra
ser‘u men kablena ile miikellef tutulmadigim belirtir.**

Buna karsilik Amid?, baz1 Safitlerin Hz. Peygamber ve iimmeti icin Hz. Peygamber’e vah-
yedilmis olan ser‘u men kableninin ser? bir delil oldugu tarzindaki goriisii savunduklarini akta-
rir. Ancak Amidi s6z konusu Safitlerin kimler oldugunu aciklamaz. Su var ki, ser‘u men kablenanin
hiiccet olacag goriisiinde olan $afiiler, 6nceki ilahi kitaplarda yer alan veya miintesipleri tarafin-
dan nakledilen hiikiimleri ser? delillerden saymazlar.”® Zerkest de ibnu’s-Sem‘ani’nin Safillerin
cogunlugunun bu gdriiste oldugunu naklettigini bildirir.® Hatta $afillerden ibn Siireyc’in (8.
306/918) Allah'in Kur’an’da dnceki iimmetlerin seriatlarindan aktardigi hiikiimlerin hak oldugu
ve dolayisiyla Miisliimanlar bakimindan yiiriirlikkten kaldirilmamigsa onunla amel etmemiz ge-
rektigi seklindeki goriisii savundugunu aktarir.”

A A

Sem‘ant (8. 489/196), Safil mezhebinde ser‘u men kablenanin ser? bir delil sayilip sayil-
mayacagi hususunda {i¢ gériisiin bulundugunu belirtir:

a. Hz. Peygamber’e 6ncekilerin seriatlarina ittiba etmesi yasaklanmugtir. Sem‘anf, $afiiler-
den bir grubun bu goriiste oldugunu aktarir,

b. Hz. Peygamber, neshedilenler hari¢ dnceki seriatlara ittiba etmekle miikellef tutulmus-
tur. Sem‘ant, Safiilerin cogunlugunun bu goriise meylettigini bildirir.

c. Hz. Peygamber’e 6nceki ilahi hiikiimlere tabi olmasi ne emredilmis ne de nehyedilmis-
tir. Sem‘ani, bu goriisii kimlerin savunduklarini sdylemez. Ayrica bazi fakihlerin Hz. Peygam-
ber’in Hz. ibrahim’in seriatini uygulamakla miikellef tutuldugu kanaatinde olduklarini, fakat bu
gdriislin saz, yani kural dist oldugunu da ifade eder.

Sem‘ant, bu goriisleri savunan Sifiilerin isimlerini zikretmez. Bununla birlikte kendisine
gdre birinci goriisiin sahih oldugunu agikga ifade eder.”®

Eb{i Ishak es-Sirazi (8. 476/1083), 6nce yazmis oldugu Tabsira adli usul eserinde “Iste o
peygamberler, Allah'in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!) sen de onlarin tuttugu

» Bu gdriisle ile ilgili bk. Eb(l Zekeriyya Muyhuddin b. Seref en-Nevevi, Ravzatu t-tdlibin, thk. Abdu Ali Késk
(Dimask: Darii’l-Feyh4 ve Darii'l-Menhel, 2012), 7: 407.

2 Bukonu hakkinda bk. TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali ibnii’'l-Abdiilkafl es-Siibki, Cem‘u’l-cevami' fi usiili’l-fikh,
ngr. Abdulmun‘im Halil ibrahim, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2003), 109.

% Amidi, el-thkdm fi usiili'l-ahkam, 4: 172.

% Bu konuda bk. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 6: 42.

¥ Bu mesele hakkinda bk. Zerkes?, el-Bahru’l-muhtt, 6: 44,

% Bu gorisler ile ilgili bk. Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 2: 209-211. $irazi de Sfii mezhebinde ser‘u men kab-
lenanin delil olup olmadig: hususunda ii¢ gériisiin bulundugunu sdyler: a) Safiflerin bir kismi onun bizim
icin ser’ olmadig1 goriisiindedir. b) Baz1 Safiiler neshedilenler hari¢ ser‘u men kablenanin delil oldugunu
savunurlar. c) Diger bazi $éfiiler ise bazi peygamberlerin seriatlarinin bizim iin ser‘ oldugu gériisiinde-
dirler. Zira bu gériiste olanlarin bir kismi Hz. ibrahim’in seri delil oldugu, bir kismi da Hz. isa'nin seria-
tiyla neshedilenler hari¢ Hz. Musa’nin ser‘ini delil gérdiikleri, diger bir kismi ise Hz. Isa’nin ser‘ini delil
olarak kabul ettikleri belirtilir. Bk. Eb{ ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firlizdbadi es-$irazi, el-Luma‘ fi
ustili’l-fikh, thk. Abdulkadir el-Hatib el-Hasant (b.y.: Daru’l-Hadis el-Kit4ni, 2013), 179.
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yola uy” (el-En‘dm 6/90) Ayetini delil géstererek Miisliimanlar bakimindan yiiriirliikten kaldiril-
mayan ser‘u men kablendrun bizler i¢in de ser* oldugunu savunur. $irazi, bu goriisii igin su akli
gerekgeyi de ileri siirer: Allah'in Kitab'inda ncekilerin seriatlarini zikretmesi onlarla amel etme-
miz i¢indir, aksi takdirde zikredilmesinin hi¢bir faydasi bulunmaz. $irazi, bazi Safiilerin ser'u men
kableninin bizler i¢in ser* olmadigi goriisiinde olduklarini belirtir. Diger bir kisminin ise sadece
Hz. brahim’in seri bizleri bagladig: kanaatinde oldugunu sdyler.”” Burada dnemli olan husus,
Sirazi’nin $afiilerin k&hir ekseriyetinin ser‘u men kableninuin hiiccet olmadig: seklindeki goriis-
lerinden farkli olarak onun delil oldugunu kesin bir dille savunmasidir. Hatta $iraz, -ileride go-
riilecegi lizere- savundugu goriis icin dyetleri ve akli gerekgeleri delil olarak gdsterirken ser‘u
men kableninin hiiccet olmadig: kanaatinde olanlarin dayanak olarak gosterdikleri delilleri farkl:
sekilde yorumlamaktadur.

Buna karsilik Sirazi, daha sonra yazmis oldugu el-Luma’ fi usiili’l-fikh adli usul eserinde bu
goriisiinden “et-Tabsira adli eserimde neshedilenler hari¢ ser‘u men kableninin bizler igin ser*
oldugu kanaatinde idim. Ancak suan kanaatimce sahih olan, bunlarin higbirisinin bizler i¢in ser*
olmadigidir,” diyerek™® dnceki goriisiinden vazgectigine ve boylece Safiilerin kahir ekseriyeti gibi
kendisinin de ser‘u men kableninin Miisliimanlar bakimindan delil olmadig gériisiinii savundu-
guna vurgu yapmaktadir.

Ozet olarak belirtmek gerekirse Safil mezhebinde ser‘u men kablena gecerliligi ve bagla-
yiciligi tartismali olan delillerdendir. Ancak $fiiler arasinda genel kabul géren anlayis ser‘u men
kableninin hiiccet olarak kabul edilmemesidir. Hatta Sirdzi 6nceki ilah? dinlere ait hiikiimlerin
Miisliimanlar hakkinda da gecerli oldugu kanaatinde iken daha sonra bu gériisiinden vazgectigini
acikca ifade etmektedir. Safiiler usul kurallarini vaz ederken Imam $afit’'nin fikhi meselelere ge-
tirmis oldugu ¢6ziimlemelere uygun olup olmadigina bakmaksizin, baska bir deyisle fur{i-i fikhin
pratik sonuglarindan hareket etmeyip delillerin destekledigi kurallar: tespit etmis ve benimse-

A

mislerdir. Cliveyni “Usul kurallarini vaz ederken fikhi meselelerini dikkate almadiklarini, zira

731 sdyleyerek usul kurallarini teorik zeminde tartigtiklarina

furl‘un usule gdre tashih edilecegini
ve usullerinin fiiru‘dan bagimsiz olduguna vurgu yapmaktadir. imam $afii'nin ve $afiflerin konu
hakkindaki kanaatlerini belirttikten sonra ser'u men kablenay: hiiccet saymayanlarin dayandik-

lar1 delilleri ve gerekgeleri inceleyecegiz.

3, SAFIILERE GORE SER‘U MEN KABLENANIN SER‘T BiR DELIL SAYILMAYACAGINA ILISKIN
DELILLER

Ser‘u men kableninin hiiccet sayilmayacag goriisiinii benimseyen Safiiler, su delillerle
istidlal ederler:

¥ EbQ ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Fir(izAbad1 es-$irazi, et-Tabsira fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan
Heyto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1983), 285-286.

0 Sirazi, el-Luma’ i usiili’l-fikh, 179.

' Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, 1363.
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1. Hz. Omer’in Tevrat'tan bir yaprag1 inceledigini géren Hz. Peygamber’in gozleri kizara-
cak derecede dfkelenmesi ve “Sayet Musa hayatta olsaydi o da bana tabi olurdu,” demesi ser‘u
men kableninin ser? delillerden olmadigini gésterir.” $irazi, Hz. Peygamber’in Tevrat'in ince-
lenmesine engel olmasinin sebebi onun degistirilmis ve dolayisiyla tahrif edilmis olmasi oldu-
gunu, halbuki tartigma konusu, Kur’an’da veya hadislerde zikredilen ser‘u men kablen4 oldugunu
soyleyerek® bu hadisenin ser‘u men kableninin ser‘? bir hiiccet sayilmayacagina iliskin delil ola-
rak gosterilmesinin dogru olmadigina vurgu yapmaktadir.

2. Sah8be déneminde farkli fikhi olaylarla karsilasildig: ve ihtilafa diisiildtgii halde Ab-
dullah b. Sel4m gibi hakkinda “Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah ve bir de yaninda kitap
bilgisi bulunlar yeter” (er-Ra‘d 13/43) ve “De ki, ne dersiniz? Sayet bu, Allah katindan ise ve siz
onu inkAr etmisseniz, Israilogullarindan bir sahit de bunun benzerini (Tevrat'ta gérerek) sahitlik
edip inandig1 halde siz yine biiyiikliik taslamigsamz,” (el-Ahkaf 46/10) ayetleri inen ve Hz. Omer
zamaninda Miisliiman olan Ka‘b b. el-Ahbar gibi 6nceki dinlerle ilgili bilgisi bulunan ve 6nceki
ilahf kitaplari bilenlere miiracaat edilmemesi ser‘u men kablenanin hiiccet olmadigini gésterir.”

3. Sahabe herhangi fikh? bir meselenin hitkmiinii arastirirken Kitab’a ve stinnete basvu-
ruyorlardi. Bu iki kaynaktan s6z konusu mesele ile ilgili bir hiikiim bulamadiklar1 zaman dnceki
peygamberlere indirilen kitaplara miiracaat etmeksizin konu hakkinda ictihadda bulunuyor-
lard1.*® Sayet dnceki seriatlarin kitaplar: ser‘? bir kaynak sayilsayd: fikhi meselelerin hiikiimleri
Kur’an ve siinnetten istinbat edildigi gibi bu kitaplardan da istinbat edilecekti. Ancak ser‘u men
kableninin ser? bir delil sayilmayacagina iliskin sahibenin hiikiimleri istinbat ederken dnceki
peygamberlere indirilen kitaplara miiracaat etmemelerinin dayanak olarak gdsterilmesi tartis-
maya agik bir husustur. Ciinkii ser? hiikiimlerin elde edilmesinde dnceki ilahi kitaplarin dayanak
sayllmayacagi tartismal bir konu degildir. Tartisma konusu, Kur’an veya siinnette yer alip fakat
neshedilip edilmedigine dair delil bulunmayan dnceki seriatlarin hiiccet sayilip sayilmayacagidir.
Nitekim Gazzali, ser‘u men kableninin ser? bir delil olmadigina iliskin Hz. Peygamber’in Muaz b.
Cebel'i Yemen’e gonderirken kendisine neye gore hitkkmedecegini sormast tizerine Muaz'in Kitap,
siinnet ve ictihada gore hitkkmedecegini sdyledigini, ancak Tevrat, incil ve ser‘u men kablenay:
zikretmedigini ve bunun {izerine Hz. Peygamber’in kendisini tasvip ettigini aktarir. Ayrica Tev-
rat, Incil ve ser‘u men kablena hiikiim kaynaklarindan olsaydi Muaz'in ictihada bagvurmasi ancak

Sem‘ant, Gazzll ve Razi’nin hadis olarak zikrettikleri el ¥} 423l Ua w5 (S 3 s6ziinii hadis kitapla-
rinda bu lafizlarla goremedik. Ancak hadis kaynaklarinda bu anlami ifade eden hadisler bulunmaktadir.
Ornegin Ahmed b. Hanbel, Cabir b. Abdullah’in Hz. Peygamber'den 5 53 & a8 ¢c.5 be ash Jal 1 5fis ¥
e ) A 08 G 28 el i U st IS STATE a1 58 51 by ) O ) 08 15l 385 geklinde bir hadisi
rivayet ettigini bildirmektedir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Miisnedu’l-fmam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
el-Arnav(it, Muhammed Nuaym el-‘iriks{isi ve ibrahim ez-Zibak (Beyrut: Miiessestii’r-Riséle, 1998), 22:
468.

3 Buyaklagimlarla ilgili bk. Sem‘ani, Kavati‘ul-edille, 2: 211; Gazzali, el-Miistasfa, 2: 440; Fahruddin Eb( Ab-
dullah Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsl fi ilmi usdli’l-fikh, thk. Taha Cabir el-Ulvani (b.y.: Miiesse-
setu’r-Risale, ts.), 3: 267.

* Siraz, et-Tabsira fi usdli’l-fikh, 287.

*  Bu hususla ilgili bk. Civeyn, el-Burhdn fi usiili'l-fikh, 505-506; Sem‘ani, Kavati‘u'l-edille, 2: 2191-220.

% Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, 504; Zencani, Tahriciil-fiird‘ ‘ale’l-usdl, 369.
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hiikmiin bunlarda bulunmamasi durumunda caiz olurdu.”” GazzAli’nin Tevrat ve Incil ile birlikte
ser‘'u men kablenayi da zikretmesi isabetlidir. Giinkii ifade ettigimiz {izere tartigma konusu, 6n-
ceki ilaht kitaplarda yer alan hiikiimler degil, Kitap veya siinnette yer aldig1 halde Miisliimanlar
agisindan yuriirlitkte birakildig1 veya yiirtirliikten kaldirnldigina dair delil bulunmayan hiikiim-
lerdir.

Sirdzi de ser‘u men kablenAy ser'? delillerden saydigi dsnemde, onun delil olmadig go-
riistinde olan usulciilerin “sayet ser‘u men kablen4 bizim i¢in ser* olsaydi tipki Kitap ve siinnette
yaptigimiz gibi dncekilerin delillerine tabi olmarmz ve kitaplarini arastirmamiz gerekecekti, an-
cak kitaplarina tabi olmanin ve onlari arastirmanin bizlere vacip olmamasi dncekilerin seriatla-
rinin bizim agimizdan baglayici olmadigina delalet ettigi” seklindeki gerekgelerine “ncekilerin
ser‘inden yalnizca Allah’in Kitab'inda ve Hz. Peygamber’in hadislerinde zikrettikleri bizim icin
ser* oldugunu ve bunlara tabi olmarmz gerektigini, fakat bu sekilde sabit olmayanin ise bizim icin
ser* olmayacagini ve bu yiizden bizleri baglamayacagini” sdyleyerek®® karsi ¢ikar. Sirdzi, bu soz-
leriyle 6zellikle Kur’an ve siinnette yer almayan ser‘u men kableninin delil olmadig1 hususunda
herhangi bir ihtilafin bulunmadigir ifade etmekte, buna karsilik bu iki ser‘? delilde yer almakla
birlikte Musliimanlar bakimindan yiiriirliikte birakilip birakilmadig: hakkinda delil bulunmayan
ser‘u men kableninin Hz, Peygamber ve {immeti i¢in hiiccet olup olmadigi meselesinin tartisma
konusu oldugunu vurgulamaktadir. Ancak daha sonra ser‘u men kablenanin hiiccet sayilacag go-
riistinden vaz gecip onun delil olmadigini savunmaya baslayan $irazi, Hz. Peygamber ve sahabe-
sinin hiikiimleri belirleme noktasinda 6nceki (immetlerin kitaplarina ve onlardan (Abdullah b.
Seldm ve Ka‘b b. el-Ahbar gibi) Miisliiman olanlara miiracaat etmemelerinin ser‘u men kab-
len&nin hiiccet olmadigina dair delil oldugunu ileri siirmektedir. Zira ser‘u men kableni delil ol-
saydi Hz. Peygamber ve sahabesi onlar1 arastirir ve onlara miiracaat ederlerdi.*® Sirazi, Tabsira
adli usul eserinde kars:i ¢iktig1 gerekceyi Luma‘da dayanak olarak géstermektedir. Ciinkii Tab-
sira’da ser‘u men kablendy: delil saymayanlarin Hz. Peygamber ve ashabinin 6nceki ilahi kitaplara
miiracaat etmemelerini gerekce gostermelerine bu hususun tartigma konusu disinda kaldigin,
zira tartisma konusu sadece Kur’an ve siinnette yer almasina ragmen dikkate alinacagina dair
delil bulunamayan ser‘u men kablen4 oldugunu sdyleyerek karsi cikmaktadir. Fakat Luma‘da ser‘u
men kablenanin delil olmadig1 hususunda dnceki ilahi kitaplara miiracaat edilmemesini gerekge
gosterir. Aslinda onun bu eserinde gerekge olarak gésterdigi husus tartisma konusu degildir. Do-
layisiyla bu gerekge, ser‘u men kablenanin hiikiim istinbatinda hiiccet sayilmayacagi hakkinda
dayanak gosterilmemelidir.

4. Hz. Peygamber dnceki seriatlara gore hareket etmekle miikellef tutulsaydi zihar, muh-
san kisilerin recmi ve miras gibi meselelerde Tevrat, Incil ve ser'u men kableniya miiracaat
ederdi. Clinkii hemen hemen her timmetin ihtiya¢ duyacagi ve Tevrat'ta bulunacag: kuvvetle
muhtemel olan bu fikhi meselelerde Tevrat’a bagvururdu. Ayrica ona miiracaat etmekle sorumlu
tutulmus olsaydi, onlari incelemesi ve 6grenmesi gerekirdi. Bu takdirde Hz. Peygamber sadece

7 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 440.
% Bu yaklasim hakkinda bk. $irazi, et-Tabsira fi usili’l-fikh, 287.
¥ Sirazi, el-Luma’ fi usiili’l-fikh, 179.
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recmin kendi dinlerine aykir1 olmadigini géstermek amaciyla Tevrat’a miiracaat etmistir.*” Buna
karsilik Sirazi, Hz. Peygamber’in Tevrat’a miiracaat etmemesini onun degistirilmis olmasina bag-
lamakta ve bu yiizden kendisine sorulan sorularin hiikmii hakkinda vahyi bekledigini s6ylemek-
tedir."!

5. Sayet onceki ilahi kitaplar ser? kaynak sayilsaydi, tipki Kur’an ve hadis gibi bunlarin da
dgrenilmesi, nakledilmesi ve muhafaza edilmesi farz-1 kifaye olurdu. Bylece sahabenin, hiikiim-
leri 6grenmesi i¢in bunlara miiracaat etmesi gerekli olurdu. Mesela sahibenin ihtilaf ettigi dede-
nin mirastaki hissesi, icki igme cezasinin miktari, ceninin diyet miktar: gibi fikhi meselelerde on-
lara bagvururlardi. Bunlar1 dayanak olarak gésteren fakihler, uzun siire yasamalarina, bircok fikhi
mesele ile kars1 karsiya kalmalarina ve ihtilaf etmelerine ragmen hicbir sahabinin Tevrat’a mii-
racaat ettiginin nakledilmedigini belirtirler.”” Bu gerekgeye, hiikiim istinbatinda 6nceki ilahf ki-
taplarin hiiccet sayilip sayilmayacag tartisma konusu disinda oldugu belirtilerek itiraz edilebilir.
Zira yukarida da ifade edildigi gibi tartisma konusu, Kur’an veya siinnette yer almasina ragmen
Misliimanlar bakimindan yiiriirlitkte birakildigina veya yiiriirliikten kaldirildigina iliskin delil
bulunmayan énceki ilahi hiikiimlerdir. Zira islam Hukuk usulciileri arasinda Tevrat ve Incil gibi
dnceki ilaht kitaplarin ser'? bir delil olmadig1 konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.

Ote yandan ser‘u men kableninin hiiccet sayilmayacag: gériisiinde olan $afiller, ser‘u
men kablendyi edille-i ser‘iyeden sayanlarin delil olarak gosterdikleri “Siiphesiz insanlarin ibra-
him’e en yakin olan, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber ve miiminlerdir” (Al-i imran 3/68),
“Babaniz ibrahim’in dinine uyun” (el-Hac 22/78) ve “Nuh’a emrettigini, sana vahyettigini, ibra-
him’e, Musa'ya ve [sa’ya emrettigini size de din kildi,” (es-Stira 42/13) mealindeki ayetlerin siyak
ve sibakindan hareketle bunlarin miisriklere kars1 olan ve dolayisiyla fikihla ilgili olmaktan zi-
yade tevhidle alakali, yani biitiin seriatlar tarafindan kabul edilen hususlara iliskin olduklarin
soylerler.” Gazzali de ser‘u men kableninin hiiccet sayilacagi goriisiinde olanlarin dayanak ggs-
terdikleri “Iste peygamberler, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed) sen de on-
larin tuttugu yola uy” (el-En‘4m 6/90), “Sonra da sana, Hakka y8nelen ibrahim’in dinine uy ... diye
vahyettik” (en-Nahl 16/123), “Siiphesiz Tevrat’1 biz indirdik, icinde bir hidayet ve nur vardur...
Allah’'in indirdigi ile hikkmetmeyenler kéfirlerin ta kendileridir,” (el-Maide 5/44) dyetlerin genel
olarak s6z konusu ettigi konu, biitiin seriatlarin iizerinde ittifak ettigi tevhid, Allah’in birligi gibi

0 Gazzal'nin goriisii ile ilgili daha detayli bilgi icin bk. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 441-442.

1 Sirazi, et-Tabsira fi usili’l-fikh, 288.

2 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 442-443; Amidi, el-Thkam fi usiilil-ahkdam, 4: 173. Sirazi bu gerekgeye Allah’in Ki-
tab’inda ve Hz. Peygamber’in hadislerinde yer verdigi 6ncekilerin seriatlarinin bizler igin ittiba edilmesi
gerektigini sGyleyerek kars: ¢ikar. Zira Kitap ve siinnette yer almayan ser‘u men kablenanin bizim igin

AA A

ser olmadigin, dolayisiyla bunlara ne tabi olmak ne de arastirmak lazim olmadigini belirtir. $irazi’nin
itirazlari ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Sirazi, et-Tabsira fi usili’l-fikh, 287. Yukarida metinde ifade etti-
gimiz gibi et-Tabsira’da bu goriisii savunurken daha sonra kaleme aldig1 el-Luma‘ adli eserinde bu gorii-
stinden vaz ge¢mis, Kur’an ve siinnette yer alan dncekilerin seriatlarinin hiiccet olmadig goriistinii sa-
vunmaya baglamistir.

43

Bu dyetlerin tevhidle alakali olduguna iliskin daha detayh bilgi i¢in bk. Cliveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh,
506; RAz1, el-Mahsiil, 3: 272-274.
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dinler arasinda ortak olan itikadi meseleler oldugunu savunur.* Bu takdirde bu dyetlerin Hz. Pey-
gamber’in limmetinin, sz konusu Ayetlerde ismi gecen peygamberlere uymalar1 veya onlarin
{immetinden olmalar1 emredilmedigi ve dolayisiyla sadece biitiin dinlerde miisterek olan itikadi
konulara uymalar1 gerektigi seklinde yorumlanmalidir.

Ser‘u men kableninin hiiccet sayilacag: goriisiinde olanlar, goriisleri i¢in birtakim hadis-
leri de dayanak olarak gosterirler. Burada bu hususta delil gosterilen birkag¢ hadisi ve bunlara
verilen cevaplari zikretmekle yetinecegiz.

1. Kirilan bir dis hususunda kisas cezasim uygulamasi i¢in miiracaat edildi§inde Hz. Pey-
gamber, “Allah’in Kitab" kisasa hitkmediyor” diyerek yapilmas: gerekeni bildirmistir. Bu usulcii
ve fakihler, kirilan disin kisas edilecegi ile ilgili olarak Kur’an’da Tevrat'ta yer alan “dise dis...”
(el-Maide 5/45) hitkmiinden baska bir hiikiim bulunmadigi seklinde yorumlayarak hadisi goriis-
leri i¢in dayanak gésterirler. Ciinkii bu hitkiim Kur’an’da yer almakla birlikte neshedilip edilme-
digine iliskin herhangi bir delil bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in kirilan dise karsilik uygula-
nacak cezanin kisas olacagini bildirmesi ve Tevrat'ta yer alan bu hiikmii bildiren dyete (el-Maide
5/45) isaret etmesi ser‘u men kableninin ser? delillerden oldugunu géstermektedir.

Gazzall ve Amidi, kirilan dise karsilik cinayet isleyenin disinin kisas edilecegi hiikmii bu
ayetten anlasilmadigini, aksine bu hitkmiin “Kim size saldirirsa, size saldirdig gibi siz de ona sal-
dirin” (el-Bakara 2/194) ayetinin umumundan anlagildigini sdyleyerek* ser'u men kableninin
hiiccet sayilacag: gériisiinde olanlarin iddialarina cevap vermektedirler.

2. Onceki seriatlarin hiiccet sayilacag: gériisiinde olanlar, Hz. Peygamber’in “Kim uyur
veya unutur ve bu yiizden namazim kagirirsa hatirladiginda onu kilsin”¥’ dedikten sonra “Beni
anmak icin namaz kil,” (Tah4 20/4) yetini okumasinin, ser‘u men kablenanin hiiccet sayilacagina
delil oldugunu savunurlar. Giinkii bu dyet Hz. Musa’ya iliskin bir hitaptir, Hz. Peygamber’in uy-
kuda kalinarak veya unutarak vaktinde kilinmayan bir namazin daha sonra hatirlanmasi duru-
munda kaza edilecegine dair bu 4yeti zikretmesi, Miisliimanlar bakimindan yiiriirliikte birakildi-
gna veya yiriirliikkten kaldirildigina dair delil bulunmayan 6nceki seriatlarin hiiccet sayilacag
ve dolayisiyla bu hiikiimlerin Miisliimanlar icin de gegerli ve baglayici olduguna delalet etmekte-
dir.

“ Bu dyetlerin itikadi konularla ilgili olduguna iliskin daha detayl bilgi i¢in bk. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 444-

448. Ayrica bu konuda delil gosterilen 4yetlere ve bunlara getirilen yorumlar i¢in de bk. Sem‘4ni,
Kavati'u'l-edille, 2: 211-213, 222-223; Amidi, el-fhkam fi usiili'l-ahkdm, 4: 177-180.

5 Usulciilerin pabuills i 4 LS geklinde rivayet ettikleri hadisi hadis kaynaklarin bu sézlerle bulamadik.

Ancak bu anlami ifade eden hadis (ataill & LS tarzinda sahih hadis eserlerinde yer almaktadir. Buhard,

“Sulh”, 8; Ebi Davlid, “Diyat”, 32; ibn Mice, “Diyat”, 16; Nesai, “Kasdme”, 17.

% Gazzall, el-Miistasfd, 2: 448; Amidi, el-thkam fi usiili'l-ahkam, 4: 180.

7 Usulciilerin 83 5iall 5 s 4 1583 W 585 13) Lol g 3 35a (2 4L (2 seklinde zikrettikleri hadisi bu
lafizlarla hadis kitaplarinda bulamadik. Ancak (s_S3 s3uall a8l J gy a3 d ol La S5 13 Lebeaild 330a (o (e
tarzinda farkl lafizlarla, ama ayni anlami ve hitkmii ifaden eden hadis, sahih hadis kitaplarinda bulun-
maktadir. Miislim, “Mesacid”, 55; Eb{i Dav{id, “Salat”, 11; ibn MAce, “Salat”, 10.
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Ser‘u men kableninin hiiccet sayilmayacagi goriisiinde olan Séfiiler, Hz. Peygamber’in
namazin kazasiyla ilgili olarak bu ayeti okumasinin, yukaridaki sebeplerden dolay: vaktinde ki-
linmayan namazlar: vacip kilmay1 ta‘lil amaciyla degildir, aksine namazin kazasi kendisine vah-
yedilen bir emirle vacip kilinmasina ve bu hitkmiin tipki Musa’ya emredildigi gibi kendilerinin de
bununla emredildiklerine dikkat ¢ekmesi amaciyla oldugunu belirtirler.*

3. Hz. Peygamber’in “Zina eden iki Yahudi’yi recm etme hususunda Tevrat’a miiracaat
etmesi”* de ser‘u men kablendnin hiiccet sayilacagi noktasinda delil gésterilmektedir. Gazzali,
Hz. Peygamber’in bu hususta Tevrat’a bagvurmasi Tevrat’taki bir hiikiimle hitkmetmek i¢in degil,
aslinda Yahudiler recim cezasini inkar ettikleri i¢in onlar1 yalanlamak amaciyla oldugunu belirtir.
Zira bdyle bir durum séz konusu olsaydi Tevrat yerine incil’e bagvurmaliydi. Giinkii Kur’an indi-
rilmeden 8nce en son indirilen ilahf kitap incil'dir. Zaten Hz. Peygamber sirf onlar1 yalanlamak
amaciyla Tevrat’a bagvurdugu icin bu mesele disinda Tevrat’a bagvurmamistir.”® Ayrica Hz. Pey-
gamber’in bu meselede Tevrat’a miiracaat etmesi, Yahudilere recim cezasimin islam’da bulun-
dugu gibi onlarin seriatlarinda da bulunduguna isaret etmek amaciyladir. Dolayisiyla onlarin re-
cim cezasini inkdr etmeleri inat ve yalandan ibarettir.”

4. IMAM $AFiPNIN FURU MESELELERINDE SER‘U MEN KABLENAYA iLiSKIN GORUSTU

Arastirmalarimizda imam Safit'nin er-Risdle adli eserinde ser‘u men kablena ile ilgili her-
hangi bir bilgiye rastlayamadik. Bu nedenle konuyu imam $fii’nin fiiru meselelerini iceren el-
Umm adli eserindeki yaklagimim dikkate almak suretiyle inceleyecegiz:

1. imam $afif, icAre akdinin caiz oldugu hususunda “Sizin i¢in (cocugu) emzirirlerse (em-
zirme) iicretlerini de verin” (et-Talak 65/6) ayeti ile “Suayb, sdyle dedi: Sekiz yil bana ¢alismana
karsilik, su iki kizimdan birisini sana nikAhlamak istiyorum” (el-Kasas 28/27) ayetini delil goster-
mektedir. imam $afil’nin bu Ayeti delil géstermesinden hareketle onun hiikiim istinbatinda ser‘u
men kablendy1 hiiccet sayilacagi goriisiinde oldugu sdylenebilir. Giinkii ikinci 4yet Hz. Musa’nin
kayinpederi Hz. Suayb’in yaninda sekiz yil iicretle ¢calistigindan sz etmektedir. Nitekim imam
Safif, bu yetin Hz. Musa’nin Hz. Suayb’in kizlarindan birini alabilmek i¢in sekiz yil boyunca ¢o-
banlik yaptigini ve bunun da icirenin caiz oldugunu gésterdigini sdyler.*

2. Imam SAfit, birisine yiiz sopa vuracagina yemin eden kimsenin, i¢inde yiiz tane dal bu-
lunan bir demet sapla bu kisiye vurmasiyla yeminini yerine getirmis olacagini sdyler. imam $afii,
bu goriisii i¢in Hz. Eyylib kisasiyla ilgili olan “Eline bir demet sap al ve onunla vur, yeminini
bozma” (es-Sad 38/44) ayetini delil gosterir.” imam $4fil'nin bu gériisiinden ser‘u men kableny1
hiiccet saydig1 anlasilmaktadir.

3. islam Hukukuna gére insanlar arasinda meydana gelen kasten sldiirmelerde kisas uy-
gulanir, imam $afif, hiir kimsenin kéleye karsilik kisas edilmeyecegi gériisiindedir. O, bu gériisii

8 Gazzall, el-Miistasfd, 2: 449; Amidj, el-ihkam fi usili’l-ahkdm, 4: 180.

* Bu hadisle ilgili bazi lafiz farkliliklar: ile birlikte bk. Buhari, “Muharibin”, 23; Miislim, “Hudd”, 6.
*°  Gazzal'nin bulundugu itirazlarla ilgili daha detayh bilgi iin bk. Gazzali, el-Miistasfd, 2: 449.
51 RAZ, el-Mahsill, 3: 269.

2 Safif, el-Umm, 5: 44.

3 Imam $afif'nin bu Ayeti delil gésterdigine iliskin bk. $afii, el-Umm, 8: 183.
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icin “Tevrat’ta israilogullari’na, ‘Cana can, géze g6z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis. Yaralar
da kisasa tabidir...” diye yazdik,” (el-Maide 5/45) yetini delil gésterir. Halbuki bu dyet Yahudiler
hakkinda Tevrat'ta belirlenmis bir hiikiimden haber vermektedir. imam $afif, bu yetin, “Kim
haksiz yere 8ldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas yoluyla) 8ldiirme-
lerde mesru &lgiileri asmasin” (el-isra 17/33) dyetindeki gibi kanlar1 birbirine denk olanlar ara-
sinda kisasin cereyan edecegine delalet ettigini savunur.* Imam $afii, kasten yapilan yaralama-
larda da kisasin uygulanacagina iliskin el-Maide suresinin 45. 4yetini delil gdsterir. S6zlerinin de-
vaminda bu immetteki kisasin Tevrat ehlindeki kisas gibi oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf
bilmedigini belirtir.”® imam $4fi'nin bu gériisiinden onun ser‘u men kablenay1 hiiccet kabul ettigi
anlasilmaktadir. Ciinkii bu yetin ifade ettigi hitkmiin Miisliimanlar agisindan yiiriirliikte birakil-
digina veya yiiriirliikten kaldirldigina iliskin herhangi bir delil bulunmadig igin Safil mezhe-
binde hiikiimlerin istinbat edilmesi hususunda hiiccet olup olmadig: tartismali olan kisimdir.
Sunu belirtmekte fayda vardir: imam Safit, ne Risdle’de ne de Umm’de metodolojik olarak ser‘u
men kablenay1 hiiccet sayip saymadigini sdylemistir. Ancak el-Umm adli fiiru eserinde bazi fikhi
meselelerin hitkmiinii istinbat etmede 6nceki seriatlara ait hilkmii iceren yetlerle istidlal etmis-

tir.’

5. SAFIILERIN FURU MESELELERINDE $ER‘U MEN KABLENAYA iLiSKIN GORUSLERI

Safil mezhebine mensup fakihlerin fikhi meselelerin hitkkmiinii belirlemek i¢in ser‘u men
kablendy1 hiiccet sayip saymadiklarini ortaya koymak icin fiiru eserlerinden su 6rnekleri incele-
mek faydali olacaktir:

1. $afif fakihler, bir kisiye yiiz sopa vuracagina yemin eden kimsenin, i¢inde yiiz tane dal
bulunan bir demet sapla bu kisiye vuracagini ve bu sekilde yeminini yerine getirmis olacagini
soylerler. Safiiler bu gdriisleri i¢in Hz. Eyyiib kisasiyla ilgili olan “Eline bir demet sap al ve onunla
vur, yeminini bozma” (es-Sad 38/44) dyetini delil gésterirler. Ancak Safil mezhebinde kabul géren
genel anlayis ser‘u men kableninin hiiccet olmadig1 yoniindedir. Bu meselede ise, dnceki bir se-
riata gdre fikh? bir ¢dziim iiretilmistir. Ciiveyn{, bu yetle amel edilecegi hususunun islam Huku-
kunda ittifakla kabul edildigini sdyler ve biitiin milletlerde yeminin nelerle bozulacag: veya bo-
zulmayacaginin birbirine benzer olmasini gerekge gdsterir.”” Onun bu sdzlerinden hareketle
Safiflerin bu fikhi meselede ser‘u men kableniya dayanmaktan ziyade biitiin milletlerde yemini
bozan s6z ve eylemlerin birbirine benzedigi icin bu ayeti delil gosterdiklerini sdyleyebiliriz.

2. Séfiiler, vekaletin caiz olmast ile ilgili olarak “Simdi siz birinizi su glimiis para ile kente
gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise ondan size bir
rizik getirsin” (el-Kehf 18/19) ve “Bu gémlegimi gétiiriin de babamin yiiziine koyun ki, gozleri

* Safif, el-Umm, 5: 61-62.

% Safif, el-Umm, 5: 128-129.
¢ Bu konu i¢in bk. Abdurrahman b. Abdullah Dervis, es-Serdi‘u’s-sabika ve meda hucciyetihd fi’s-sert‘ati’l-islam{
(b.y.:y.y. ts.), 327-328.

Ciiveyni’nin bu yaklasimi hakkinda daha detayli bilgi icin bk. im4mii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah
b. Yusuf el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-Mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Cidde: Darii’l-

MinhAc, 2007), 18: 403.

57
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acilsin,” (Yusuf 12/93) ayetlerini delil gdsterirler. Ciinkii birinci yet, magarada bulunanlarin i¢-
lerinden birini sehir halkindan yiyecek satin almasi i¢in vekil tayin ettiklerine delalet etmektedir.
ikinci dyet ise, Hz. Yusuf'un gémlegini gétiirmeleri icin kardeslerine vekalet verdigini géstermek-
tedir. Ser‘u men kablendy ser‘? delillerden saymayan Safiiler, “Erkegin ailesinden bir hakem, ka-
dinin ailesinden bir hakem génderin,” (en-Nis4 4/35) yetini, Hz. Peygamber’in zekat mallarini
toplamak icin memurlari gdrevlendirmesi*® ve Habes Necasi'sine bir mektup géndererek Ummii
Habibe'nin kendisine nikdhlanmasini istemesi® gibi hadisleri vekaletin caiz olmas1 hususunda
delil gosterirler. $afiiler, ser‘u men kablena ile ilgili olan bir uygulamay: bildiren yukaridaki iki
Ayeti ise, vekaletin caiz olduguna delalet eden 4yet ve hadisleri tekit etmek amaciyla zikrederler.*
Daha acik bir ifade ile fikhi meselelerin ele alindig1 yerlerde énceki seriatlarin hitkmiinii iceren
ayet ve hadislerin zikredilmesi sadece takviye amachdir. Nitekim Sirbini (8. 977/1570), vekaletin
caiz olduguna iliskin yet ve hadisleri delil olarak gésterir, Yusuf sliresinin 93. ve el-Kehf siiresi-
nin 19, dyetlerinin ise ser‘u men kableni oldugunu, dyet ve hadisler bunlar1 desteklese bile Safil
mezhebinde sahih kabul edilen gériise gore ser‘u men kableninin hiiccet sayilmayacagini ve do-
layisiyla bu dyetleri sadece takviye amagli zikrettiklerini savunur.®'

3. Benzer durum tazmin icin de s6z konusudur. Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), verilen
bir zararin 6denmesinin gerektigi ile ilgili Yusuf sliresinin 72. dyetini® delil gsterir. Zira ona gére
ser‘u men kableni ile ilgili bir hitkmii iceren dyet ve hadislerin delil gésterilebilmesi onlar: des-
tekleyen baska Ayet veya hadislerin bulunmasina baglidir. Ornegin ser‘u men kablena ile ilgili
olmayan bir hadis énceki iimmetlerin seriatim kapsayan ayeti desteklemesi halinde ser‘u men
kablena ilgili olan dyet hiikiim istinbatinda delil gosterilebilir. Mesela “Kefil kisi, bor¢lu gibidir,”*
hadisi ifade ettigi hiikkiim agisindan Yusuf sGresinin 72. dyetini desteklemektedir. Zira her ikisi de
ayni hitkmii kapsamaktadir. Bu durumu géz dniinde bulunduran Zekeriyy4 el-Ensari, verilen za-
rarin tazmin edilmesinin gerektigi hakkinda Yusuf stiresinin 72. yetini delil géstermistir.* Onun
bu goriisiinden ser'u men kablena mutlak olarak degil, kendisini takviye eden dyet veya hadis gibi
ser‘t bir delil varsa bu durumda onunla ihticic edilebilecegi anlasilmaktadir. Buna karsilik Sirbint,
tazminin gerektigi hakkinda hadisin delil oldugunu, s6z konusu ayetin tekit amagli getirildigini
soyledikten sonra bu dyetin ser‘u men kableni ile ilgili bir uygulamay icerdigini ve $afil mezhe-
binde sahih kabul edilen gériise gére destekleyen bir delil bulunsa bile ser‘u men kablen4nin hiic-
cet sayilmayacagim belirtir.*

8 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hasan b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd (Haydarabad: Darii’l-Me*arif, 1344/1924),
4:109.

% Ebi{i Daviid, “Nikah”, 29.

€ Ebl Yahyd Zeyniiddin b. Muhammed es-Siineyki el-Hazreci Zekeriyy4 el-Ensari, Esne’l-metdlib serhu

Ravzu't-tdlib (b.y.: y.y., 1313), 2: 260.

Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘dni elfdzi’l-Minhdc, ngr. Muham-

med Halil ‘ftani (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 2: 281.

Onlar “Hiikiimdar’n su kabin yitirdik. Onu getirene bir deve yiikii 6diil var. Ben buna kefilim” dediler.

(Yusuf 12/72).

ae e 3 Tirmizl, “Buyd*”, 39.

61
62

63

¢ Zekeriyya el-Ensiri’nin bu yaklasimi i¢in bk. Zekeriyya el-Ensard, Esne’l-metdlib, 2: 235.

¢ Sirbin?’nin bu yaklasimi hakkinda bk. Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2: 257.
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4. Safii mezhebine gore cu‘dle akdi* caizdir. Ancak bu sézlesmede bedel belli olmasina
ragmen menfaatin elde edilmesi igin harcanan emek belli degildir. Emek belli olmadig: icin
cu‘dlenin caiz olmamasi gerekirken $afil mezhebine gore caizdir. Safif fakihler bu hususta “Onlar,
‘Hitkiimdarin su kabin yitirdik. Onu getirene bir deve yiikii &diil var. Ben buna kefilim’ dediler,”
(Yusuf 12/72) ayetini delil gésterirler.” Halbuki bu ayet, Hz. Yusuf ve kardesleri ile ilgili bir
hitkmii agiklamaktadir. $afii mezhebine gére ise ge¢mis {immetlere ait ser? hiikiimler Hz. Pey-
gamber ve limmeti i¢in hiiccet say1lmaz. Dolayisiyla cu‘alenin caiz olmasi hakkinda bu dyetin delil
gosterilmesi $afif usul prensibine aykiridir. Bu durumu fark eden $afii fakihler ayetin delil olarak
degil, tekit amagli zikredildigini belirtirler. Hatta Sirbini, bu dyeti delil gdstermemesinin nedeni
ile ilgili olarak ser‘u men kablendy: destekleyen bir durum s3z konusu olsa bile onun hiiccet ol-
mayacagini sdyler.®® Buna karsilik Zekeriyy4 el-Ensari ise, Islam Hukukunda destekleyicisi bulu-
nan ser‘u men kableninin ser? delillerden sayilacagim belirtir. Zira yukaridaki ayeti sahabenin
licret karsiliginda rukye yapmasi® gibi ser‘? deliller ve insanlarin cu‘aleye olan ihtiyaci gibi hu-
kukun genel prensipleri desteklemektedir.”

5. Sfil mezhebinde gérme engelli birisinin nikdh akdine velayetinin sahih olup olmadig
tartismali bir konudur. Safillerden ibn Ebl Hiireyre’ye (8. 345/957) gdre velayeti sahih degildir.
Giinkii engel durumu, velayeti altinda bulunanlar ile ilgili arastirmalar yapmasina engel olabilir.
Maverdi, Safil mezhebinde gérme engellinin veldyetinin sabit ve dolayisiyla yaptig1 akdin de sa-
hih oldugu seklinde bir goriisiin bulundugunu belirtir ve dayanak olarak da gérme engelli olan
Hz. Suayb’in, kizini Hz. Musa ile evlendirmesini gostermektedir. Zira veli her ne kadar gérme en-
gelli olsa da insanlara sorarak veldyeti altinda bulunanlarla ilgili arastirmalar1 yapabilir.,”*
Maverdi'nin bu goriisii icin Hz. Suayb’in uygulamasini delil gostermesine itiraz edilebilir. Zira
yukarida gectigi lizere Maverdi, sadece Hz. ibrahim’in seriatinin bizleri bagladigi goriisiinii savu-
nur.

6. Sfil mezhebine gore tipki mal gibi menfaatler de mehir olarak verilebilir. Maverdi, bu
konudaki delilin “Suayb, ben sekiz yil bana calismana karsilik, su iki kizimdan birisini sana nikah-
lamak istiyorum... dedi,” (el-Kasas 28/27) ayeti oldugunu belirtir. Zira Hz. Suayb, kiziyla evlen-
mesine karsilik Hz. Musa’nin kendisine 8 y1l cobanlik yapmasini mehir konusu olarak belirlemis-
tir. Maverdi, bu hitkkmiin 6ncekilerin seriatlari oldugu i¢in bizleri baglamayacag: seklindeki olasi
bir soruya Shfillerin ¢ogunlugunun goriisine gdre JOnceki peygamberlerin seriatlari

% Cu‘éle, kaybolan hayvanin bulunup getirilmesi, bir duvarin driilmesi, bir elbisenin dikilmesi gibi is s6z-

lesmesi konusu olabilen bir menfaatin meydana getirilmesine karsilik verilen {icretin adidir. Bu husus
icin bk. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2: 554.

¢ Bu 4yetin bu hususta delil gésterildigine iliskin bk. Eb{l ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Fir(izabad1 es-
Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imam es-S$afit, nsr. Zekeriya Omeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2:
271-272.

% Semsuddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, el-iknd’ fi halli elfdzi Ebf Sucd‘ (Biiceyrimi'nin Tuhfetii’l-habib’i
ile birlikte) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 2: 149; a.mlf., Mugni’l-muhtdc, 2: 554.

¢ Bu husustaki hadisler i¢in bk. Buhard, “Tip”, 31-36.

70 Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metalib, 2: 439.

1 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9: 63.
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neshedilmedigi siirece bizleri baglayacag: tarzinda cevap vermektedir.”” Yukarida gectigi iizere
Méverdi dnceki peygamberlerden sadece Hz. Ibrahim’in seriatinin hiiccet olacagi kanaatindedir.
Bu 4yetin menfaatlerin mehir konusu olabilecegine dair delil gosterilmesine yapilacak olast iti-
raza kendi kanaati yerine Safiilerin ¢ogunlugunun gériisiine gére cevap vermektedir.

7. Nevevi, Kitap veya siinnette hitkmii belirtilmemis bir hayvanin énceki timmetlerin se-
riatlarinda haram oldugu sabitse istishab prensibi isletilerek bu hayvanin haram addedilmesi hu-
susunun Safiiler arasinda ihtilafli bir konu oldugunu sdyler. Soyle ki, bazi $afiiler, bu hayvanin
ser‘u men kablenAdaki haram hiikmii Kitap veya siinnette de yer almigsa ser'u men kablens ile
hitkmedilebilecegini savunur. Safiilerin ¢ogunlugu ise, ser‘u men kablenidaki hitkmiin dikkate
alinmayacag goriisiindedir.” Nitekim Zekeriyya el-Ensari, Safil mezhebinde sahih kabul edilen
goriise gdre haram oldugu ile ilgili nass bulunmayan hayvanlarin hitkmiinii belirlemede ser‘u
men kableniya itimat edilmeyecegini belirtir.”* Hatta Sirbini helal veya haram oldugu ile ilgili
hicbir delil bulunmayan hayvanlarin hiikmii hakkinda, bizim agimizdan delil sayilmayan ser‘u
men kableniya dayanmak yerine “De ki, bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri ara-
sinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da Allah’tan baskasi adina kesilmis
bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir sey bulamiyorum,” (el-En‘dm 6/145) ayetin
umumuna dayanarak bdyle bir hayvanin helal oldugunu belirtir.”” $8yle ki, bu dyet bir yandan
Miisliimanlar i¢in haram olan yiyecekleri agiklarken, 6te yandan bunlarin diginda kalanlarin helal
olduguna isaret etmektedir.

8. islam Hukukuna gére insanlar arasinda meydana gelen cinayetlerde kisas uygulanir.
Safit fikih kitaplarinda bu hiikiim icin “Tevrat'ta Israilogullari'na, ‘Cana can, géze gz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis. Yaralamalara da kisas vardir...” diye yazdik,” (el-Maide 5/45) ayeti
delil gosterilir. Halbuki bu ayette Yahudiler hakkinda Tevrat’ta yer alan bir hitkme iliskin bilgi
verilmektedir. $afiilerin k&hir ekseriyeti de ser‘u men kableninin hiiccet olmayacag kanaatinde-
dir. Ancak bu 4yeti destekleyen hadisler’ bulundugu icin kasten 5ldiirme ve yaralamalarda her-
hangi bir ayrim gézetmeksizin kisasin gerektigi hakkinda bu ayet zikredilir. Hatta Safiiler ara-
sinda bu dyetin kisas hakkinda hiiccet oldugu hususunda herhangi bir ihtilafin bulunmadig da
belirtilir.”” Bu takdirde Sirazi’nin (6. 476,/1083) bir kélenin kasten birisini 6ldiirmesi halinde kisas
edilecegine iliskin Tevrat’ta yer alan ve Yahudilere ait olan bir hitkmii ifade eden el-Maide siiresi
45, ayeti delil gdstermesi”® hiikiim istinb4tinda ser‘u men kableninin hiiccet olacagi goriisiinii
savundugu zamanda olsa gerek.

2 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9: 411.

7 Bu goriisler icin bk. Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, 2: 544; amlf., el-Mecmi’ serhu’l-Miihezzeb li’s-Sirdzi (Cidde:
Mektebetu’l-irsad, ts.), 9: 27.

Zekeriyya el-Ensari’nin bu yaklasimu icin bk. Zekeriyy4 el-Ensard, Esne’l-metalib, 1: 567.

> Bu yaklasim hakkinda bk. Sirbini, el-lknd‘ ff halli elfdzi Ebi Sucd’, 2: 555; a.mlf., Mugni'l-muhtdc, 2: 408.

70 Salaill &) GES Buhard, “sulh”, 8; Eb(i Daviid, “Diyat”, 32; ibn Méce, “Diyat”, 16; NesAt, “Kasime”, 17.

7 Nevevi, el-Mecmii’, 18: 348-349.
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Sirazi, el-Miihezzeb, 3: 170. $irzi, uzuvlarin kasten kesilmesi veya bir kimsenin kasten birisini yaralama-
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sinda kisasin gerekecegine iliskin el-Maide, 5/45. ayetini delil gésterir. Bu hususla ilgili bilgi icin bk.
Sirazi, el-Miihezzeb, 3: 179.
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Burada su hususun belirtilmesinde fayda vardir: Ser‘u men kablen4y hiiccet saymayan
Safii fakihlerin fikh meselelere iliskin goriisleri, Mezhep imami olan imam $4fi'nin konu hak-
kindaki goriisleriyle aymidir. $afif fakihler, yukarida ele aldigimiz fikhi meselelerdeki gérislerini
ser‘u men kablendya dayandiklari i¢in degil, bu meselelere iliskin ayni hitkmii ifade eden baska
delil sebebiyle savunmaktadirlar. Bdylece onlar, ser‘u men kablendnin delil olacag kanaatinde
olan imam $4fi'nin vardigi ayni pratik sonuca, yani ayni fikhi hilkkme baska bir delille istidlal
ederek varmislardir.

SONUG

Kur’an'da veya siinnette zikredilen dnceki peygamberlerin seriatlarina ait hiikiimlerden
Hz. Peygamber ve immeti i¢in yiiriirlikkten kaldirildigina dair bilgi bulunmayan kisminin hikiim
istinbatinda delil olup olmadig1 $afiiler arasinda tartismalidir. Sfiflerin kahir ekseriyeti, Hz. Pey-
gamber’den dnceki ilahi dinlerin hiikiimlerini, baska bir tabirle ser‘u men kableniy1 genis bir in-
celemeye tabi tutmus, Kur’an’da veya stinnette zikredildigi halde yiirtirliikten kaldirildigina dair
herhangi bir nass bulunmayan ser‘u men kableny1 ser‘? delillerden gérmemistir. Safiiler, goriis-
lerini 4yet, hadis ve akli delillerle desteklemislerdir. $afii mezhebinde ser‘u men kableninin
edille-i ser‘iyye arasinda yer almayacagina iliskin ortaya konan teorik yaklagimin pratik sonug-
lara etkisi, $afii fakihlerin fiiru-i fikha ait meselelerin hitkmii ile ilgili getirmis olduklar: delillerde
goriilmektedir. Ciinkii bu fakihler ser‘u men kablenanin yer aldig1 ayetleri ya delil gdstermemis-
lerdir ya da bu 4yetleri sadece tekit amagli zikretmislerdir. Buna karsihik Safiflerin bir kism ise,
islam Hukukunda kendisiyle amel etmeyi gerektirecek bir delil bulunan ser‘u men kableninin
Miisliimanlar agisindan hiiccet oldugu kanaatindedir. Bu bakimdan, usul eserlerinde ser‘u men
kableninin hiiccet olmadigi goriisiinii savunan $afiiler, fiiru eserlerinde bu prensibin etkisinin
s6z konusu edildigi fikhi meselelerde nceki seriatlara ait hiikiimlerin yer aldig1 yetleri ya hi¢
zikretmez ya da sadece takviye amagli zikretmislerdir. Bir kismu da dyet veya hadisin destekledigi
ser‘'u men kablendnuin yer aldifi Ayetleri zikretmigtir. Onlarin bu yaklagimlarindan tutarli bir
tarzda usul - firu iliskisini gzettikleri anlagilmaktadir.

Safii usulciilerin kahir ekseriyeti, ser‘u men kablenanin hiiccet olmadigina iliskin yakla-
simiyla Mezhep Imamina muhalefet etmektedir. Safil usulciilerin 6zellikle ser‘u men kablen
prensibine dair goriisleri Mezhep imamlarindan farkl bir yaklasim sergilediklerini géstermek
agisindan oldukga dnemlidir, Usuliin daha cok Mezhep imaminin gériisiine dayanarak ortaya ko-
nulmasi ¢abasi icerisinde olan ve fukaha ydntemini takip eden usulciilerin aksine Safii usulciilerin
usul konularinda Mezhep imamlarina muhalefet etmelerindeki temel etken, onlarin usul anlay1s-
larinin Mezhep imamlarinin usul anlayisini ortaya koyma cabasinda olmamalari, usullerinin
Mezhep Imamlarinin fiiru meselelerine iligkin gériisiinii temellendirme gayreti giitmemeleri ve
usul kurallarini yalmzca aklf istidlale dayandirarak ortaya koyma diistinceleri olsa gerektir. Hatta
Ciiveyni, imam Safi’nin ser‘u men kableninin hiiccet sayilacag gériisiine meyilli oldugunu be-
lirttigi halde, kendisinin ise, hiiccet sayilmayacagi goriisiinde oldugunu belirtir. Bu da mezhep
usulciilerinin goriislerini imamlarinin goriisleriyle destekleme veya aralarinda uyumlu bir iligki
kurma gibi bir gayretlerinin olmadigini géstermesi bakimindan 6nemlidir.
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On The Collective Catalogues Of Sivas Court Records

Abstract: Court (Shar’iyya) recordings are at the forefront of primary written sources, which con-
tain important documents related to Turkish history, sociology and culture. The court records
shed light on city history of the period concerned with rich information and documents. These
records are important books in which the documents related to the judicial, administrative, eco-
nomic, architectural and social structure of a city as well as diplomatic correspondence between
the center and the province were recorded. The purpose of this study is to prepare a detailed
catalog in addition to the catalog which was made in 1963 and contained only 119 books specif-
ying only the dates covered by the book number. As we have seen in this study, all of the 119
notebooks in the records do not consist of the court registers in the known form. They are the
books that include the records of court proceedings, which are different from those of the court,
especially after the Tanzimat e.g. Qassam, Enkiha, Zabt al-Da’wa, Permission and so on. The mic-
rofilms of the books were presented to the service of researchers in Sivas Ziya Bey Library of
Ancient Works. The originals of the books are in the Prime Ministry State Archives.

Summary: Shar’iyya registers are one of the primary written sources about Turkish history, so-
ciology, and culture relevant to our life. Registry records shed light on the history of city in the
relevant period by containing rich information and documents. They are important notebooks,
which are related to the judicial, administrative, economic, architectural and social structure of
a city, and also in the form of diplomatic correspondence between the central and provincial
posts.

After the Anatolian Selguk (Saljiiq) State, which collapsed under the pressure and domination of
the Iranian Mongols in the last half of the XIlith century, a state was established in the Selguk-
Byzantine border in the north-west of Anatolia in XIVth century, which did not even lasted a
hundred years and had a reign in three continents. In the Bursa inscription, which dated to
1337/8, the second Ottoman Sultan (Sultan) Orhan was titled as the mujahedeen (warrior), the
sultan of the veterans, son of veteran of veteran. The fact that Orhan carring these titles shows
that since the earliest times, the Ottoman sultans considered themselves as the leader of the re-
ligious war against the infidels. Since the first years of the establishment of the Ottoman State,
the Shari‘a ruled on the establishment of administration and for this reason, they established
institution of the Shaykh al-Islam (the chief juristconsult). Firstly, by appointing a subas: (subashi,
an Ottoman gubernatorial title) to the conquered places, then it gradually began to establish ju-
dicial courts from the smallest areas.

In the XVth century, the number of gadi increased in parallel with the increase in their jurisdic-
tion as a result of the expansion of the Ottoman Empire, and the proliferation of the administra-
tive units called sancak, (sanjaq, division of a province) and so the failure of one qadi to satisfy
court affairs of an entire sanjaq. New districts arose from some of the former large districts. As a
result of this in the XVIth century, the administrative system of the sanjaq's Timar system and
at the same time a geographical integrity of the districts/provinces to see the legal work of a gadi
to pass by the districts and sub-district as a legal caused to occur two legal definitions that is legal
and military administrative. Records of qadis, which is called as sicil emerged because it was their

www.dergipark.gov.tr/cuid



Abubekir Siddik Yiicel. On The Collective Catalogues Of Sivas Court Records | 1061

duty to record their works and orders issued to them and the answers and the provisions given
to them.

The courts of Shar’iyya served as primary general courts (mahakim-i ‘umtimiye) until the decla-
ration of the Tanzimat in the Ottoman Empire and heard the suit at legal, criminal, administra-
tive, military, financial and all kinds of cases. Tanzimat period, or rather Mahmd 11 and the pe-
riod following him, the judicial organs in terms of reorganization was a circuit that was on the
scene.

In this way, which was occurred in the judicial system, records which were kept in the Mesihat
(Mashikhat) began to diversify depending on this change. Since in the registry books, which we
call classical, all correspondence between the central and provincial offices were recorded. Rec-
ords such as pleas, letters of patent, verdicts, order of the high, bonds etc. could be found in these
documents.

These records, which are one of the most important sources of an Ottoman city history, were
kept in the museums and libraries of the cities until recently. A few years ago, these records, with
a correct decision, were collected in the Prime Ministry Ottoman Archives and it was preserved
and presented to the use of researchers by transferring them into digital. The Sivas Court build-
ing as it is known in history is now in the Pashabeg quarter and known as the Court Bazaar in
these days. There is no clear information about when the court was built in Sivas. In time, changes
have occurred in cities and we are losing the historical side of them. In addition, the fact that
people acted in an unconscious manner that would harm the historical texture was the biggest
factor in disappearance of material remains. With the remaining physical materials available, we
can only access crumb information and we can only make predictions. In this evaluation, the
biggest materials are the documents and notebooks, which are the memory of city dates. How-
ever, it is understood from the records that there is a foundation belonging to this court and
some of the court's repair and maintenance works were carried out by this foundation. As it is
understood from a document dated 14 August 1798, one of the repairs was sponsored by Hiiseyin
Efendi. In an inscription dated 1906, which was found during the renovation of the basement of
an apartment building owned by the General Directorate of Foundations in May 2018, the location
of the building was previously known as the Sivas Mufti 's Office.

In this study, a total of 240 registry books belonging to Sivas were prepared as in a catalog system.
In this study, we have seen that a great deal of records have been lost, burnt or destroyed in a
certain way through history. The burn marks in the records of 79 is a striking example in this
regard. The book number 139, which is not shown in Osman Ersoy's work, is a record book in
classical form. An important case in thisf study is that the register number 206, which is regis-
tered to Sivas, belongs to the province of Burdur and it is also a registry book in classical form.
This book covers the dates of 18 M. 1248/23 N.1250 - 1832-1835.

Keywords: History of Islam, Sivas, Court Records, Ankiha, Qassam, Zabt al-Da’'wa
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Sivas Ser’iyye Sicilleri Toplu Katalogu Uzerine

Oz: Ser’iyye sicilleri, Tiirk tarihi, sosyolojisi ve kiiltiir hayatimizla alakali 6nemli belgeleri ihtiva
eden birinci derece yazili kaynaklarimizin basinda yer almaktadir. Sicil kayitlar: zengin bilgi ve
belgeler ihtiva etmek suretiyle ilgili ddnemin sehir tarihine 151k tutmaktadir. Bir sehrin adli, idarf,
ekonomik, mimari ve toplumsal yapisiyla aldkali olan ve buna ilaveten de merkez ve tasra ara-
sinda yapilan diplomatik yazismalar anlaminda 6zellikli belgelerin kaydedildigi 6nemli defterler-
dir. Bu ¢alismanin amac ilki; 1963 tarihinde yapilmis olan ve sadece 119 defteri ihtiva eden ve
icerigi aciklanmadan sadece defter numarasi ile birlikte kapsadig: tarihleri ihtiva eden toplu ka-
taloga ilaveten teferruatl bir katalog hazirlamaktir. Bu ¢alismada sunu gdrdiik ki, kayitlarda bu-
lunan 119 defterin tamar bilindik formdaki ser’iyye sicillerinden olusmamaktadir. iclerinde
dzellikle Tanzimat'tan sonra olusturulan farkl davalara bakan mahkeme kayitlarini ihtiva eden
defterler oldugudur. Mesela; Kassam, Enkiha, Zabt-1 Dava, [zinname vb. gibi. Defterlerinin tama-
mina ait mikrofilmler Sivas Ziya Bey Eski Eserler Kiitiiphanesinde arastiricilarin hizmetine sunul-
mustur. Defterlerin orijinalleri ise Bagbakanlik Devlet Arsivlerinde bulunmakladir.

Ozet: Ser’iyye sicilleri, Tiirk tarihi, sosyolojisi ve kiiltiir hayatimizla alakali 8nemli belgeleri ihtiva
eden birinci derece yazili kaynaklarimizin basinda yer almaktadir. Sicil kayitlar: zengin bilgi ve
belgeler ihtiva etmek suretiyle ilgili ddnemin sehir tarihine 1s1k tutmaktadir. Bir sehrin adli, idarf,
ekonomik, mimari ve toplumsal yapisiyla aldkali olan ve buna ilaveten de merkez ve tasra ara-
sinda yapilan diplomatik yazismalar anlaminda 6zellikli belgelerin kaydedildigi 6nemli defterler-
dir.

XIIL yiizyilin son yarisinda fran Mogollarinin tazyik ve tahakkiimii altinda ¢gken Anadolu Sel-
cuklu Devleti'nden sonra, XIV. Asirda Anadolu’nun kuzey batisinda Selguk-Bizans hududunda si-
yasi tesekkiilii yiiz y1l bile siirmeyen ve (i kitada hiikiimranligim stirdiirecek bir devlet tesekkiil
eder. Giiniimiize kadar ulasan en erken tarihli 1337/8 Bursa kitabesinde, ikinci Osmanli sultani
Orhan, miicahid, gazilerin sultani, gazioglu gazi unvanini tasimaktaydi. Orhan’in bu unvanlari tagi-
masl, en erken zamanlarindan beri Osmanl sultanlarimin kendilerini kafirlere kars: yapilan dini
savasin lideri olarak gordiiklerini géstermektedir. Osmanh Devleti kurulusunun ilk yillarindan
itibaren yonetimini seriat nizamu tizerine tesis etmeye gayret etmis ve bunun i¢in de seyhiilis-
lamlik miiessesini kurmustur. Fethetmis oldugu yerlere ilk 8nce subasilar atamak suretiyle yavas
yavas ser’i mahkemeleri de en ufak beldelerden itibaren olusturmaya baslamigtir.

XV. ylizyillda Osmanl Devleti'nin giderek genislemesi, sancak denilen askeri nitelikteki idari bi-
rimlerin ¢ogalmasi ve bir kadinin biitiin bir sancaga ait kazai isleri gérememesi sebebiyle kaza
bolgeleri kadilarin da sayilarinin artmasina paralel olarak cogalmstir. Bazi eski genis kadilik sa-
halarindan yeni kazalar ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda XVI. yiizyildan itibaren, sancagn ti-
mar sistemiyle ilgili bir idari b6liimii olan ve ayni zamanda cografi bir biitiinliigii bulunan na-
hiye/vilayetlerin hukuki isleri gérecek bir kadiya havalesiyle kaza ve nahiye gibi biri hukuki, di-
geri askerd iki idari tanimlama kayitlarda yer almaya baslamustir. Kadilar, vazifeleri geregi kendi-
lerine gelen hiikiim ve fermanlar1 ve bunlara verilen cevaplari ve gordiikleri ¢esitli davalara dair
vermis olduklar1 hiikiimleri kayit icin kadilarin sicil, denilen birer defter tutmalari kAnun haline
gelmistir.
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Ser'iyye Mahkemeleri, Osmanli Devleti'nde Tanzimat'in ilanina kadar asli, genel mahkemeler
(mehakim-i umlmiye) olarak gorev yapmislar ve hukuki, cezai, idari, askeri, mali ve her cesit
davaya bakmuslardir. Tanzimat dénemi ve daha dogrusu II. Mahmut ve onu takip eden dénem,
yargi organlari agisindan da yeniden diizenlemelere sahne olan bir devredir.

Yarg sisteminde bu sekilde meydana gelen degisikliklerle birlikte Mesihat makaminda tutulan
defterler de bu degisime bagh olarak cesitlenmeye baslamustir. Giinkii klasik tabir ettigimiz sicil
defterlerinde adli yargiya intikal eden davalardan tutun da, merkez tasra arasinda yapilan tiim
yazismalar da kayda gecirilmekteydi. Hiiccetler, beratlar, i'lamlar, emr-i aliler, temessiikler vb.
tiim kayitlar: bulabilmek miimkiindii.

Osmanl sehir tarihlerinin en 6nemli kaynaklarindan birisi olan bu sicil kayitlari, yakin tarihlere
kadar sehirlerin miizelerinde, kiitiiphanelerinde saklanmakta idi. Birkag y1l dnce ise isabetli bir
karar ile Bagbakanlik Osmanli Arsivleri'nde toplanmus ve dijitale aktarilmak suretiyle hem korun-
mus ve hem de arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Tarihteki Sivas Mahkeme binasi bu giin
de Mahkeme Carsist olarak bilinen ve su an itibariyle Pasabey Mahallesi olarak anilan mahalde bu-
lunmaktaydi. Sivas Mahkeme binasinin ne zaman kurulduguna dair elimizde net bilgi bulunma-
maktadir. Zaman icerisinde sehirlerde meydana gelen birtakim degisikliklerle birlikte tarihi do-
kunun imar uygulamalarina kurban gitmesi bu imkam elimizden almaktadir. Ayrica insanlarin
bilingsiz bir sekilde tarihi dokuya zarar verecek eylemlerde bulunmas: maddi kalintilarin yok ol-
masinin en biiyiik etkeni olmustur. Elde mevcut kalan fiziki materyallerle ancak kirinti bilgilere
ulasabilmekte ve sadece tahminler yapabilmekteyiz. Bu tahminlerde de en biiyiik malzeme tabi
ki sehir tarihlerinin hafizasi konumunda olan belgeler ve defterlerdir. Fakat sicil kayitlarinda bu
mahkemeye ait bir vakif bulundugu ve mahkemenin birtakim onarim ve bakim ve islerinin bu
vakif tarafindan yapildig1 anlasilmaktadir. Bu onarimlardan bir tanesinin; 14 Agustos 1798 tarihli
bir belgeden anlasildigina gére Hiiseyin Efendi isimli biri vasitasiyla yapildigi anlagilmaktadir.
Fakat 2018 Mayis ay1 icerisinde miilkiyeti Vakiflar Genel Mudiirliigiine ait olan ve Pasabey Ma-
hallesi’nde bulunan bir apartmanin bodrum katindaki tadilat esnasinda bulunan 1906 tarihli bir
kitabede ki ilgili binanin bulundugu yer daha 6nceleri Sivas Miftiiltigii olarak bilinmekteydi, ger-
cekten de mahkeme binasinin bu bdlgede oldugunun agik bir gostergesidir.

Bu calismada Sivas’a ait 240 sicil defteri katalog sistemi seklinde hazirlanmistir. Bu ¢alismada
sunu gordiik ki, epeyce bir defter tarih icerisinde kaybolmus, yanmis veyahut bir sekilde yok edil-
mis. Yetmis dokuz numaral defterdeki yanik izleri buna 6rnektir. Osman Ersoy’un ¢alismasinda
gosterilmeyen 139 numarali defterin klasik formda bir sicil defteri olmasi gibi. Bu ¢alismada or-
taya ¢ikan 6nemli bir durum da; Sivas’a ait olarak kayitlara gecmis olan 206 numarali sicil defte-
rinin Burdur vilayetine ait olmasidir ki bu da klasik formda tanzim edilmis bir sicil defteridir. Bu
defter, 18 M. 1248 / 23 N.1250 - 1832-1835 tarihleri arasini kapsamaktadir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Sivas, Ser’iyye Sicili, Enkiha, Kassam, Zabt-1 Dava
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GIRiS

Ser’iyye sicilleri, Tiirk tarihi, sosyolojisi ve kiiltiir hayatimizla alakali 6nemli belgeleri ih-
tiva eden birinci derece yazili kaynaklarimizin basinda yer almaktadur. Sicil kayitlari zengin bilgi
ve belgeler ihtiva etmektedir. Bir sehrin adli, idari, ekonomik, mimari ve toplumsal yapisiyla

alakali olan ve buna ilaveten de merkez ve tasra arasinda yapilan diplomatik yazismalar anla-
minda 8zellikli belgelerin kaydedildigi 6nemli defterlerdir.

Osmanli sehir tarihlerinin en 6nemli kaynaklarindan birisi olan bu sicil kayitlary; yakin
tarihe kadar sehirlerin miizelerinde, kiitiiphanelerinde muhafaza edilmekteyken, 1992 yilinda ilk
dnce Ankara Milli Kiitiiphane’de, 10 Aralik 2005 tarihinde isabetli bir karar ile Bagbakanlik Os-
manli Arsivleri'nde toplanarak arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Tarihteki Sivas Mah-
keme binasi bu giin de Mahkeme Carsist' olarak bilinen ve su an itibariyle Pasabey Mahallesi sinir-
lart igerisinde kalan mahalde bulunmaktaydi. Sivas Mahkeme binasinin ne zaman kurulduguna
dair elimizde net bilgi bulunmamaktadir. Fakat sicil kayitlarinda bu mahkemeye ait bir vakif bu-
lundugu ve mahkemenin birtakim onarim ve bakim ve islerinin bu vakif tarafindan yapildig: an-
lasilmaktadir. Bu onarimlardan bir tanesinin; 14 Agustos 1798 tarihli bir belgeden anlagildigina
gore Hiiseyin Efendi isimli biri vasitasiyla yapildig1 anlasilmaktadir.”

2018 Yili Mayis ayinda Pasa Bey Mahallesi’nde bulunan ve miilkiyeti Vakiflar Genel Mii-
diirligii'ne ait bir binanin bodrum katinda ortaya ¢ikan bir kitabe mahkeme binasinin bu ma-
halde oldugunu kuvvetlendirmektedir. Tamir esnasinda bilingsiz bir sekilde miidahale ile tahri-
bat géren kitabede; “...... (Sultan Abdulhamid Han) Efendimiz hazretlerinin zaman-1 hilafeti Resit
Pasa hazretlerinin ...... Hiiseyin Nasiriiddin Efendi Hazretelerinin niyabeti zamaninda is bu eser-i
hayr insa olunmustur. Sene 1324/1906™ denilmektedir. Kitabeden de anlasilacag tizere I1. Abdul-
hamid déneminde dénemin Sivas Valisi Resit Pasa tarafindan, Hiiseyin Nasirtiddin isimli bir kad:
naibinin gérev yaptig1 sirada yeni bir mahkeme binasinin insa edildigi anlagilmaktadir.

Sehirlerin tarihin muhtelif dénemlerinde maruz kaldiklar: yikimlar ve yanginlar netice-
sinde bir¢ok maddi kalintinin yok oldugu bilinen bir gercektir. Sivas da bundan nasibini alrms bir
sehirdir. Kadim bir gegmise sahip olan Sivas sehri, tarihi seyir icinde bircok medeniyete ev sahip-
ligi yapmus, Selgukluya baskent olmus, Osmanh déneminde eyalet merkezlerinden birisi olmus-
tur. Uziilerek belirtmek gerekirse, bdyle énemli bir Anadolu sehrinin mahkeme kayzitlari ile ilgili
olarak elimizde sadece 240 adet defter bulunmaktadir. Bunun sebeplerinden bir tanesinin yan-
ginlar oldugunu diisiinmekteyiz. Zira 196 numarali ve 1326-1329 tarihlerini ihtiva eden defterin
fiziki durumunda bdyle bir yanginin izlerini gérmekteyiz. Bu defterin alt sayfalarinin bir kismu
yirtik ve yanik durumdadir. Yine 2 numarali defterin yogun bir suyla kars: karsiya kaldig fiziki
durumundan agikga belli olmaktadir. Su an elimizde mevcut bulunan defterlerden ilki 1191-1196
/ 1777-1781 tarihlerine aittir. Bu tarihe istinaden sunu diyebilmemiz miimkiin géziikmektedir.
Gerek yerlesim yeri ve gerekse siyasi olaylar itibariyle Sivas’in hemen yani baginda olan Kayseri

! Sivas Ser’iyye Sicilleri, 4, 214/1

ZSSS,4,186/1.

*  Kitabe Sivas Kiiltiir Miidiirliigiine teslim edilmistir.

www.dergipark.gov.tr/cuid



Abubekir Siddik Yiicel. On The Collective Catalogues Of Sivas Court Records | 1065

sicillerinin en eskisinin 895 / 1489 tarihlidir. Bu tarihle Sivas’a ait ve elimizde bulunan sicil def-
terlerinin ilkinin tarihleri arasinda yaklasik ti¢ asirlik bir tarih dilimi s6z konusudur. Buradan da
su sonug ¢ikmaktadir ki; Sivas Ser’iyye Sicilleri ki diger sehirlerin sicil kayitlarin da bu kapsamda
degerlendirebiliriz; korunamamislar ve gerek imar uygulamalari ile yapilan yikimlar, gerekse fi-
ziki miidahaleler ve yangin gibi tabi afetler neticesinde yok olmus veya yok edilmisler veyahut
degersiz evrak olarak satilmiglardir.*

Tarih igerisindeki tiim olumsuzluklara ragmen, Ser’iyye Sicilleri toplu kataloglarina ve
arsivde muhafaza edilenlere baktigimizda vilayetlere ait yaklasik on yedi bine yakin ser’iyye sicili
bulunmaktadir.’ Tiirkiye ser’iyye sicilleri toplu kataloglarina baktigimizda en erken 860/1455° ta-
rihli sicil kayitlarinin muhafaza ediliyor olmas: bu defterlerin orijinallerinin bir merkezde top-
lanmasinin bu denli zengin bir tarih hazinesine gésterilen degerin agik bir gostergesidir.

Biz bu ¢alismada, Ser’iyye Sicillerinin toplu katalogu {izerinde ilk ¢alismay1 yapan Osman
Ersoy’un ¢alismasina farkl bir alanda katki yapmay1 hedefledik. Ersoy’un ¢alismasinda Sivas mer-
kez, Divrigi, Kangal, Sarkisla, Susehri ve Giiriin’e ait toplam 119 deftere ait kiinye verilmistir. Fa-
kat gerek Milli Kiitiiphane ve gerekse Bagbakanlik Osmanli Arsivleri Mesihat kataloglarina bakti-
gimizda Sivas’a ait olarak Sivas Ser’iyye Sicilleri kapsaminda toplam 240 adet sicil defteri bulun-
maktadir. Bu ¢alismada biz defterlerin igerikleriyle ilgili bir katalog ¢calismasi yapmay istedik.
Zira Osman Ersoy’un bu 6nemli ¢alismasinda belirtilen 119 adet defter genel itibariyle bilindik
formdaki sicil kayitlarindan olustugu zannedilmekteydi. Muhteviyatlarini belirtmek suretiyle
arastiricilara bir kolaylik sunmay1 hedefledik.

1. SICIL DEFTERLERININ TARIHI GELISIMI
1.1, Tanzimat dénemine Kadar

Islamiyetin, gerek kamu hayatini gerekse fertler arasindaki miinasebetleri diizenleyen ve
dini temellere dayanan bir tek kAnunu vardi, o da seriatti. Bir Miisliiman hiikiimdarin vazifesi,
kanun koymak degil, ancak islam kAnununun, yani seriatin nizir ve muhafizi olmakti. Dinf ilim-
lerde yeterliligi yoksa seriat {izerinde herhangi bir surette sahsen bir tefsirde bulunmak sal&hi-
yeti yoktu. Bu prensip nedeniyledir ki; Osmanli Devleti’nin, bir Islim Devleti olarak seriattan
baska bir kAnunu olmamasi gerekirdi.” Osmanli Devleti kurulusunun ilk yillarinda seriat nizamina

Ismet Binark, (Editér), Bulgaristan'daki Osmanli Evraki (D.A.G.M. Yayinlari: Ankara, 1994) Bu ¢alismanin su-
nus kisminda 1931 yilinda Bulgaristan’a okkas: 3 kurustan satilan Osmanli Evraklarinin hikayesi anlatil-
maktadir. Bulgaristan’in gesitli bolgelerine ait 200 adet ser’iyye sicili bulunmaktadir.., Bunlara ait katalog
Macar Herber Duda ile Bulgar Gilib Gilibov tarafindan, 1931-1939 yillar1 arisinda hazirlanmistir. Cyril ve
Methodius Millf Kiitiiphanesinde bulunan bu sicillerin dékiimii su sekildedir: Hacioglu Pazar1: 9 adet, Vi-
din: 55 adet, Ruscuk: 38 adet, Silistre: 5 adet, Sofya; 40 adet, Eski Cuma: 1 adet olmak {izere toplam 178
adettir. S. XXVIII- S. 26.

Cahit Baltaci, “Ser’iyye Sicillerinin Tarihsel ve Kiiltiirel Onemi”, Osmanl: Arsivleri ve Arastirmalari Sempoz-
yumu (istanbul, 17 May1s 1985) (Ankara: TAIIV Yayinlary, ts.), 127-131.

Osman Ersoy, “Ser’iyye Sicilleri Toplu Kataloguna Dogru”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cogjrafya Fakiiltesi
Dergisi 21 / 1-4 (1963): 32-64.

7 Halil inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Dergisi 13/2 (1958): 102-126.
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gore hiikiim vermeyi kolaylastirmak icin $eyhiilislimlik miiessesesini kurdu. Devletin ilk kurulus
yillarindan itibaren yalniz seriat degil, kanunnameler ve drfe gére de hukuk nizamin tesis etti.?
Osmanli Devleti'nde beylik doneminden beri fethedilen yerlere hukuku temsilen bir kadinin ida-
reyi temsilen bir subasinin tayini yerlesmis bir gelenekti.’ Tek kadinin gérev yaptigi bu adli tes-
kilata ise Ser’iyye Mahkemeleri ad1 verilmekteydi.'” Bu mahkemelerin gdrev ve yetki alanlar1 hayli
genisti. Bunlar hem ser’? ve hem de 6rfi davalarda tek yetkili mahkeme konumundaydi. Gayri
mislimlerle ve bilhassa gayri miislim din adamlariyla ilgili baz1 davalar ve hazineye intikal etmis
mirasgisi bulunmayan terekeye yonelik bir kisim istihkak davalari bir tarafa birakilacak olursa,
mahkemesinin gorev ve yetki alanina girmeyen herhangi bir hukuki ihtilaf yok gibidir."*

XV. yiizyilda Osmanli Devleti'nin giderek genislemesi, sancak denilen askeri nitelikteki
idari birimlerin ¢ogalmasi ve bir kadinin biitiin bir sancaga ait kazal isleri gdrememesi sebebiyle
kaza bolgeleri kadilarin da sayilarinin artmasina paralel olarak cogalmistir. Bazi eski genis kadilik
sahalarindan yeni kazalar ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda XVI. ylizyildan itibaren, sancagin
timar sistemiyle ilgili bir idari béliimii olan ve ayni zamanda cografi bir biitiinligii bulunan na-
hiye/vilayetlerin hukuki isleri gérecek bir kadiya havalesiyle kaza ve nahiye gibi biri hukuki, di-
geri asker? iki idari tamimlama kayitlarda yer almaya baslamistir.* Kadilar, vazifeleri geregi ken-
dilerine gelen hiikiim ve fermanlari ve bunlara verilen cevaplar1 ve gordiikleri cesitli davalara
dair vermis olduklar1 hiikiimleri kayit icin kadilarin adina sicil denilen birer defter tutmalar
kanun haline gelmistir.”

Osmanli Devleti'nde kin{inlarin hazirlanmas: ve yiiriirliige konulmasiyla ilgili durum su
sekilde tanimlanabilir: Yasamay1 mesrulastiran ve bu yasamanin kaynagini meydana getiren ilke
sultanin sinirsiz yetkisi anlaminda 6rf ilkesiydi. Zira her ¢esit kAnun, sultanin bir hitkmii seklinde
yayimlanmis ve kdnun; “emr edip buyurdum ki..” seklinde formiile edilmistir.”* Uygulamadaki
isleyise gelince: Nisanc1 ya da defterdarin dairesine bagl bir katip herhangi bir hitkmii ferman
yahut berat seklinde diizenler; bu taslak nisanci veya defterdar tarafindan kontrol edildikten
sonra veziriazam tarafindan "sah" kelimesiyle tasdik edilirdi. Baz1 nemli kn{inlar ise sultanin
el yazisiyla onay1 (hatt-1 hiimayun) alinmak suretiyle onaylanirdi. Baz1 kdn{inlarin bizzat sultan
tarafindan yazdirildigina dair deliller mevcuttur.”

® M. Fuad Képriilii, “Fikih”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), 4: 608-622.

° ilber Ortayls, “Kad1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 69-73.
Ahmet Akgiindiiz, “Islam Hukukunun Osmanl Devletinde Tatbiki: Ser’iyye Mahkemeleri ve Ser’iyye Sicil-
leri”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 14 (2009): 13-48.

11 M. Akif Aydin, “Mahkeme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 27: 341-344.
2 Tuncer Baykara, “Kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1: 2002), 25: 119-120.
Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devletinde [lmiye Teskilat: (Ankara: TTK Basimevi, 1988), 109.

Padisahdan sadir olan emr-i 4lisan génderildikleri vilayetlerin sicil defterlerine kayt edilirdi. 70 bin keyl
bugday aliminda acele edilmesi noktasinda Sivas’a génderilen emr-i alisan soyledir: “Buyurdum ki hiikm-i
serifimle (bos) vardikda bu babda vech-i mesruh iizre seref-yafte sudur olan is bu emr-i serif-i celilii’s-sana vacibii’l-
ittiba ve lazimii'l-imtisalimin mazmun-1 itaat-makruniyle amil olasiz. Soyle bilesiz alamet-i serife itimat kilasiz”, SSS,
3,40/1.

5 Halil inalcik, “Kanun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 324-327.
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Bu sebepledir ki; kadilarin devlet merkeziyle yaptiklar: resmi yazismalarini, halkin sikdyet
ve dileklerini, mahalli idarelere ait hukuki diizenlemeler olan ferman ve hiikiimleri, daha da ait
oldugu mahallin sosyal ve iktisadi hayatini ortaya koyan mahkeme kararlarini ihtiva eden bu si-
ciller incelenmeden ve ortaya ¢ikartilmadan, Osmanli Devleti’nin siyasi, idari, sosyal ve ekonomik
tarihini tam manasiyla ortaya koyabilmek miimkiin degildir." Sicillerin genel tarihe ve sehir ta-
rihine katkilari, dnemli tarihi olaylarin, tarihi sahsiyetlerin, mahallf yer adlarinin ve 8nemli tarihi
miiesseselerin biitiin ayrintilariyla dogru olarak tespitinde de ilk kaynak olma 6zelligi arz etmek-
tedir."” Zira tarihin dogru bir sekilde anlatilmasi ve aktarilmasinda ¢ok kiigiik gibi goriinen detay-
lar bazen biiyiik olaylarin anlasilmasinda 6nemli bir tutmaktadir.

1.2. Tanzimat Déneminden Sonra

Tanzimat’tan nce Osmanh Devleti'nde yarg giicii Ser'iyye Mahkemeleri tarafindan tek ba-
sina denecek kadar miistakil bir sekilde yiiriitiilmekte ve kullanilmaktaydi. 1I. Mahmut'tan itiba-
ren kadilarin bu konumlari ve otoriteleri baglamis bunu takiben de mahkemeler yeni bir diizen-
leme ile kars1 karsiya kalmugtir.'

Tanzimat ncesinde mahkemeler tek hakimli ve tek dereceli idi. Tanzimatla birlikte
Ser’iyye Mahkemeleri hukuk ve ceza davalarina bakan ve toplu hakimli Nizamiye Mahkemeleri
haline déniismiistiir.” flerleyen zamanlarda ise, adli sistem icerisinde Ser’iyye Mahkemeleri'nin
bir {ist mahkemesi konumunda olan Meclis-i Tetkikat-1 Ser’iyye kurulmustur.”

Yarg sisteminde bu sekilde meydana gelen degisikliklerle birlikte Mesihat makaminda tu-
tulan defterler de bu degisime bagli olarak cesitlenmeye baslamustir. Ciinkii klasik tabir ettigimiz
sicil defterlerinde adli yargiya intikal eden davalardan tutun da, merkez tasra arasinda yapilan
tiim yazismalar da kayda gecirilmekteydi. Hiiccetler, beratlar, i’lamlar, emr-i aliler, temessiikler
vb. tiim kayitlar1 bulabilmek miimkiindii.

19. Asrin sonlarina dogru artik defterler konularina gére ayri ayri tutulmaya baslanma-
styla, bir nevi mahkemeye intikal eden konularin kayda alinmasinda da bir uzmanlasma goril-
meye basladi. Kadinin gdrdiigii davlarla alakali olarak Zabt-1 Da’va defterleri, 'lam Defterleri, Hiiccet
Defterleri, Terike ve Kassam Defterleri, Enkiha Defterleri izinndme, Tahrirat, Idane, Vekalet, Husus Ceri-
desi* vb. seklinde cesitlilik arz etmeye basladi.

Ahmet Akgiindiiz, Ser'iyye Sicilleri (Istanbul: Tiirk Diinyas: Arastirma Vakfi Yayinlar1 1988), 1: 12.
Akglindiiz, Ser'iyye Sicilleri, 1: 13.

Akgiindiiz, “Islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki: Ser’iyye Mahkemeleri ve Ser’iye Sicilleri. Islam
Hukuku Arastirma Dergisi, (2009), 14: 13-48.

Muhammed Ceyhan, “Tanzimat Dénemi Sonrasi Ser’iyye Sicil Defterlerinin Muhteva ve Diplomatik Aci-
dan Tahlili”, 0TAM 29 (2012): 50-82.

% Akgiindiiz, “Islam Hukukunun Osmanli Devletinde Tatbiki”, 13-48.

' Ceyhan, “Tanzimat Dénemi Sonrasi Ser’iyye Sicil Defterlerinin Muhteva ve Diplomatik Agidan Tahlili”, 49-
82.

2 Bkz., Bilgin Aydin v.dgr., Bab-1 Mesihat Seyhiilislamlik Arsiv Defteri (istanbul: iISAM Yayinlari, 2006), 282.
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2. SICIL DEFTERLERININ FiZiKi OZELLIKLER{

Sicil defterleri genelde dar ve uzun defterler olup (15 x 45 cm. gibi) sayfa sayilar1 10-
20'den 200-300'e kadar cikabilmektedir. Defterler ortalama 100 sayfa civarindadir ve 400-500
kayd icermektedir. XV ve XVI. yiizy1l ser'iyye sicillerinin 6nemli bir kism1 Arapca kaleme alin-
mistir. XVI. ylizyildan itibaren Arap cografyas: disindaki defterler gogunlukla Osmanli Tiirkgesi
ile yazilmis olsa da her iki dildeki kayitlarda benzer olaylar i¢in kullanilan hukuki terminoloji
aynidir, istanbul'dan gelen belgeler ise her yerde Osmanl Tiirkgesi'yle kaydedilmistir. Sicil ka-
yitlar: daha ¢ok rik'a, ta'lik veya divani hatla yazilmakta, kronolojik siralamaya her zaman dikkat
edilmemektedir. Dava kayitlarinin 6nce miisvedde halinde yazilmasi ve daha sonra sicil defterine
gecirilmesi, Istanbul'dan gelen belgelerin i'lam ve hiiccet kayitlari arasina girmesi, bazi defterle-
rin-sayfalarin muhafaza edildigi yerlerden cikarilirken yeniden ciltlenmesi sirasinda olusan ka-
rigikliklar gibi hususlar kayitlar arasindaki kronolojik diizensizligin baslica sebeplerini teskil
eder.” Defterler esasen bir yilin kayitlarini icine almaktaysa da dagimik haldeki sayfalarin bir
araya getirilmesiyle olusturulan bazi defterler birkag yili, bazen da birkag on yili icermektedir.*

3. CALISMADA TAKIP EDiLEN METOD

Bu calisma, Ankara Milli Kiitiiphanede bulunan Sivas Ser’iyye sicillerinin mikrofilmleri-
nin dijitalleri esas alinarak yapildi. Calisma esnasinda dijitallerinde sikinti goérdiigiimiiz defter-
lerle ilgili olarak Bagbakanlik Osmanli Arsivleri'nde muhafaza edilen ve internet iizerinde aras-
tirmacilarin istifadesine sunulan gériintiilere de zaman zaman miiracaat ettik.

Sablon olusturmada Osman Ersoy’un uygulamas ile birlikte isam yayinlari arasinda ¢ikan
ve Bilgin Aydin, ilhami Yurdakil ve ismail Kurt'un birlikte nesrettikleri; Bab-1 Mesihat Seyhiilislam-
lik Arsivi Defter Katalogu bu ¢alismanin ana omurgasini olusturdu. Ersoy’un ¢alismasinda defterle-
rin zaman araliklari ile ilgili tarihlerde hicri ve riim{ tarihler belirtilmedigini gérdiik. Dolayisiyla
bir yeknesaklik olmasi agisindan biz bu ¢alismada tamamen hicri tarihler ve karsiligi olan miladi
tarihleri verdik. Giinkii baz1 defterlerdeki belgelerde hicri ve riimi birlikte kullanilmakta bazila-
rinda ise sadece rim{ tarih bulunmaktaydi. Biz bu nevi tarihlendirmede de hicri takvime ¢evirmek
suretiyle bir biitiinliik olusturmaya gayret ettik. Hicri tarihlendirmede hicri tarihlerin rumuzla-
riyla birlikte, ilgili ayin ilk on giiniinii isaret eden E. (Evail), ikinci on giiniinii bildiren Et. (Evasit)
ve son on giinlerini belirtmesi anlaminda Er. (Evahir) kisaltmalarim kullandik.,

Ayrica, Sivas Ser’iyye Sicilleri iizerine yapilmis ve bitirilmis olan YOK tez kataloglarina
girmis olan lisansiistli ¢alismalari da belirtmek suretiyle defterler iizerinde ne kadar ¢alisma ya-
pildigini da géstermek istedik. Defterlerin incelenmesi esnasinda belirtilmesi gereken durumlar:
ise dipnot vermek suretiyle belirttik.

» Sivas Ser’iyye Sicillerinden 5 nolu defter de ayni sekildedir. Defter kayitlarda 1209 tarihine iliskin miistakil

olarak gézitkmesine ragmen 1209 tarihinden baslayip daha sonra 1205-1208 tarihli belgeler ve son kis-
minda da tekrar 1209 tarihli belgeleri ihtiva etmektedir.
* Yunus Ugur, “Ser’iyye Sicilleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2010), 39:

8-11.
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4,

SiVAS SER’IYYE SICILLERi TOPLU KATALOGU

Sicil Baslangic ve Bitis Tarihi ~ Miladi Defter Muhteviyati Sayfa
1 Er.N.1191/EL.Ra.1196  1777-1781  Sicil 491
2% Et.$.1196 / Et. M.1202  1781-1787  Sicil 245
3% El.R.1202/Er.Ra.1205 1787-1790  Sicil 266
4 EL.N.1206 /ER.R.1213  1791-1798  Sicil 243
5 Et.R.1209 /Er.C.1209  1794-1794  Sicil 358
6~ Et.M.1213/Er.M.1217  1798-1802  Sicil 197
7 ElRa.1217/EL Ca.1220  1802-1805  Sicil 201
8 El. Za1221 /ELR.1224 1805-1809  Sicil 194
9%8 Et.N.1224/ El.Ra.1227  1809-1812  Sicil 196
10% El.Z1232 /ELS.1233  1815-1817  Sicil 176
11 El.L.1233 /Et.Ca.1237 1817-1821  Sicil 203
12* Et.Ca.1237 /Et.S.1239  1821-1823  Sicil 152
13* Et.Z.1238 /Et.R.1241  1822-1825  Sicil 184
14 Et.C.1241 /Et.R.1242  1825-1826  Sicil 194
15 Et.M.1243/Fr.Ra.1245  1827-1829  Sicil 200
16% Er.R.1247 /Er.L1249  1831-1833  Sicil 174
17 Et.L.1249 /Et.S.1250  1833-1834  Sicil 152
18 Er.L.1251/Fr.M.1253  1835-1837  Sicil 140
19 Et.C.1253 /EL L1255  1837-1839  Sicil 280

25

26

2

N

2

53

2!

S

©

3

@

Defterin sayfalar1 yogun suya maruz kalmis ve bircok belgede yazilar ya silinmis veya okunamayacak

duruma gelmistir.
Seyma Arikan, 3 Numaral: Sivas Ser’iyye Sicili'nin Transkripsiyon ve Degerlendirmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Erci-
yes Universitesi, 2009).
Zafer Ozdemir, 6 Numarali Sivas Ser’iyye Sicil Defteri Transkripsiyon ve Degerlendirmesi, Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi, 2010).
Fatih Sahingdz, 9 Numarali Ser'iyye Sicili'ne Gére Sivas, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Osman Pasa Universitesi,
2010).
Cemalettin Gakir, 10 Numarali Sivas Ser’iyye Sicili, (Marmara Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii, 2003).
Tugba Yalcin, Sivas'm iki Yil (1821-1822 yillart 12 numaral Ser’iyye Sicil Defterine Gére), (Yiiksek Lisans Tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2002).
Ziibeyde Yildirim, 1239-1240 Tarihli Sivas Ser’iyye Sicili (Metin ve Degerlendirme), (Yiiksek Lisans Tezi, Cum-
huriyet Universitesi, 2004), Ozge Oztiirk, 13 Numarali Sivas Sehri Ser'iyye Sicilinin Transkripsiyonlu Metni ve
Degerlendirmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2015).
Nuray Er, 14 Numarali Sivas Ser’iyye Sicili Ozet ve Degerlendirme, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi,
2015).
Mustafa Apaydin, 16 Numarali Ser'iye Siciline Gére Sivas, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Osman Pasa Universitesi,
2010).
Mehmet Ali Karamanoglu, 17 Numarali Sivas Ser’iyye Sicili'nin Transkripsiyonu, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhu-
riyet Universitesi, 2016).
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20% ErR.1255/ET.Ca.1257  1839-1841  Sicil 170
21 Er.S.1260/ Et.Ra.1261  1844-1845  Sicil, I'lam, Terike-Taksim 187
22 Er.R.1261/EL Ca.1262  1845-1845  Sicil, I'lam, Terike-Taksim 178
23 ER.S.1262 /EL.L.1264  1846-1847  Sicil, I'lam, Terike-Taksim 266
24 Er.Za.1264/Et.C.1265 1847-1848  Sicil, I'lam, Terike-Taksim 274
25 Et.Ra.1265/Er.L.1266  1848-1849  Sicil, I'lam, Terike-Taksim 264
26 Er.L.1266/ El.Ra.1267  1849-1850  Sicil, ['lam, Terike-Taksim, 232
Hiiccet
27% Er.L.1267 / EL S.1268 1851-1852  Sicil 172
28" Er.Ra.1268/Et.Ca.1270  1851-1853  Sicil, ['lam, Terike-Taksim, 274
Hiiccet
29 Et.C.1270 /Er.L.1272  1853-1855  Sicil, 'lam-Terike-Taksim, 363
Hiiccet
30 EL.C.1274 /Et.N.1275  1857-1858  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 250
31 Er.Z.1275/Et.C.1277  1858-1860  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 306
32 Et.B.1277/23.Ra.1278  1860-1861  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 206
33 Et.B.1278 /Et.R.1279  1861-1862  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 266
34 EL.C.1279 /Er.N.1280  1862-1863  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 348
35 Er.$.1280 /Fr.$.1281  1863-1864  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 252
36 Et.L.1281/Er.N.1282  1864-1865  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 282
37 Er.$.1282 /Fr.R.1283  1865-1866  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 259
38 Et.R.1283/Er.Ca.1284 1866-1867  I’lam, Terike-Taksim, Hiiccet 230
39 El.B.1283 /Er.L.1284  1866-1867  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 204
40 Et.N.1284 / 1285 1867-1868  I'lam, Terike-Taksim, Hiiccet 165
41 Er.C.1285/Er.Za.1286 1868-1869  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 324
42 Er.Za.1284/El.B.1286  1867-1869  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 380
43 Er.B.1285/Et.M.1289  1868-1872  [lam,Hulasa 273
44 Er.L.1286 /Et.$.1288  1869-1872  ['lam, Terike-Taksim, Hiiccet 310
45 El. Za.1286 /EL.N.1287  1869-1870  ['lam, Hiiccet, Terike 186
46 Et.M.1288 /Er.$.1289  1871-1872  ['lam, Hiiccet, Terike 396
47 Er.Ra.1289/EL.R.1292  1872-1875  ['lam, Hiiccet, Terike 328
48 Et.C.1292 /El.Za.1292  1875-1875  ['lam, Hiiccet, Terike 198
49 Er.$.1289 /Ft.1.1291  1872-1874  ['lam, Hiiccet, Terike 376
50 Er.N.1292 /El.Z1292  1875-1875  ['lam, Hiiccet, Terike 313
51 Er.Za.1292/Er.B.1295  1875-1878  ['lam, Hiiccet, Verese 413

Omer Basol, 20 Numarali Sivas Ser’iyye Sicili'nin Transkripsiyonu, (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Osman Pasa Uni-
versitesi, 2010).

Mustafa Eser, 27 Numaral Sivas Ser’iyye Sicili, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2009).

Bu defterin ilk 16 sayfas1 1277 tarihli belgeleri ihtiva etmekte olup daha sonra 1268 tarihli belge kayitlar
vardir.
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52% EL.S.1295/Er.R.1298  1878-1880  [’lam, Terike, Emirname 305
53% El. B.1298- Er. $.1300 1881-1882  I'lam, Hiiccet, Terike-Taksim 383
54 Er. $.1300-EL C.1303 1882-1885  T'lam, Sicil, Hiiccet, Terike-Tak- 389
sim
554 EL.C.1303 /Et.L.1305  1885-1887  Sicil, ['lam, Terike-Taksim, 572
Hiiccet, Der-Kenar
56 Et.RA.1305/EL. M.1309  1887-1891  [’lam, Hiiccet, Terike-Taksim 143
57 EL.M.1306 / EL.$.1308  1888-1890  Hiiccet- 4. Ordu Maas kaydi 365
58 El. C.1308-Er. Za.1309 1890-1891  Sicil, I'lam, Hiiccet, Terike 306
59% Er. Z.1309-El. $.1312 1891-1894  [’lam, Hiiccet, Terike-Taksim 400
60" Er.$1312 / Er.$.1314 1894-1896  Sicil 139
61* Et.Z.1314 /Et.Za1317 1896-1899  [lam 404
62 Er.Za1316/EL.N.1319  1898-1901  [’lam, Hiiccet 398
63 Et.$.1319/Er.S.1323  1901-1905  ['lam, Hiiccet 397
64 Er.S.1323 /Er.$.1324  1905-1906  ['lam, Hiiccet 319
65 El. Za1324 /Et.$.1327  1906-1909  ['lamHiiccet 398
66-Divrigi ELB.1315/Et.$.1317  1897-1900  Terike, Vekalet, 'lam 274
67-Divrigi  El. Ra.1325-1327 1907-1909  Terike, Vekalet, 'lam 355
68-Divrigi  Et.S.1317 /Et.Ra.1320 1898-1902  Teriki, I'lam, Hiiccet 334
69-Divrigi  ELC.1312/Er.C.1315  1894-1897  Sicil, Hiiccet, 'lam 352
70-Divrigi®  ELS.1291/Er.C.1299  1874-1881  [’lam, Hiiccet, Kassam, Miirase- 347
lat
71-Divrigi*®  Et.$.1299/Er.C.1305  1881-1887  ['lam, Hiiccet, Kassam 171
72-Divrigi Et.B.1305/ELC1312  1887-1894  ['lam, HiiccetKassam 501
73-Divrigi ~ Et.Ra.1321/Er.Z.1322  1903-1904  [’lam, Hiiccet, Kassam 186
74-Divrigi  Er.Ral193/ELS.1193  1779-1779  Sicil 173

40

41

42

43

44

45

46

Defterde yer yer der-kenar i'lam kayitlar1 da mevcuttur.

Bu defterin ilk 14 sayfas1 1321 1903 tarihli Sivas Merkez niyabete hitaben $ura-y1 Devlet kaleminden gelen
kayitlardan olusmaktadir.

Defterde yer yer der-kenar i’lamlari mevcuttur. Ayrica; defterin son 25 sayfasi 1301-1302 / 1884-Sivas
Merkez niyabete hitaben Sura-y1 Devlet kaleminden gelen kayitlardan olusmaktadir.

Son 22 sayfa bos

Defterde yer yer der-kenar kayit i’lamlar1 mevcuttur. Bu defterin mikrofilm ¢ekiminde bir karisiklik ol-
mus. ilk 32 sayfa 1302 tarihiyle baslamistir. ilerleyen sayfalarda normal 1309 tarihiyle devam etmistir.
Ulkii Kaya, 60 Numarali Sivas Ser’iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi, 2004).

Diger defterlerden farkli olarak bu defterin ilk sayfasinda defterin 202 sahifeden ibaret i’lam sicili oldugu
kayd: diistilmistiir.

Defterin ilk sayfasinda muhteviyati ile birlikte Kaza naibinin Hasan Liitfi Efendi oldugu belirtilmistir.
Defterin ilk sayfasinda Bu sicil defterinin Kadi-zade Seyyid Mahmud Arif zamaninda oldugu kaydi mev-

cuttur.
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75-Divrigi ~ ELC.1225/ELCa.1226 1810-1811  Sicil 175
76- Divrigi*’ Sicil, Kassam, Niifus 93
77- Divrigi*®*  1161-1184 1748-1770  Sicil 72
78- Divrigi*  1200-1249 1786-1824  Sicil 224
79-Divrigi*®  1213-1260 1798-1844  Sicil 283
80-Divrigi  Et.Ra.1162/ELS.1167 1749-1754  Sicil 245
81-Divrigi EL M. 1134/El. Za.1250  1721-1835  Sicil 160
82-Divrigi  Er.Za1164/El.Za1258  1751-1842  Sicil 147
83-Divrigi.  Et.Ca.1187/Et.Ra.1189 1773-1775  Sicil 377
84-Divrigi ~ Er.M.1237 /ELR.1244 1823-1828  Sicil 154
85-Kangal’®  Et.$.1318 /Et.R.1323  1900-1905  Kassam 145
86-Kangal®®  ET.S$.1324/Et.Ra.1329  1906-1911  Kassam, Hiiccet, I'lam 477
87-Kangal®®  Et.B.1328 /Er.$.1332  1912-1914  Dipnotta belirtildi 50
88-Kangal  ELM.1330/ELS$.1330  1912-1912  Kassam 20f
89-Kangal  Er.C.1323 /Et.N.1329  1905-1911  Kassam 65
90-Kangal  Et.Z.1319-Er.S.1325 1902-1907  Izinname 79
91-Sarkisla  Er.C.1317/Et.Ra.1319  1899-1901  ['lam, Terike 133

92-Sarkisla  ELRa.1319-Er.Ca.1327  1901-1909  ['lam, Terike, Hiiccet, Vekalet 396
93-Sarkisla  Et.Za.1288 /Et.C.1309 1871-1891  ['lam, Kassam, Vekalet, Hiiccet ~ 470

94- Sarkisla  Et.N.1307-Et.Ra.1308  1889-1890  ['lam, 'lam, Terike, Hiiccet 108
95-Susehri ~ Et.Ra.1326 /EL S.1329 1908-1911  ['lam, Hiiccet, Terike 158
96-Susehri  Et.Za.1325/Er.Z.1328  1907-1910  Hulasa 118
97-Susehri  Et.$.1322 /Et.S.1327  1904-1909  Hulasa 115
98-Susehri  EL.M.1315/EL.M.1319 1897-1901  Hiiccet, Terike, Sicil 272
99-Susehri  Er.S$.1327 /Et.B.1331  1909-1913  Vekalet 91
100-Susehri®* Er.B.1320 / 1320 1902-1902  Vekalet, Hiiccet, istid’a, Hulasa 150
101-Susehri  Et.Ca.1322/Et.Ra.1325 1904-1907  Vekilet, istid’a, Hiiccet 76

47

48

49

50

51

52

53

54

Defter 1161 tarihi de dhil olmak tizere; 1167-1198-1225-1248-1237-1241-1243 gibi muhtelif tarihlerden
olusan belgeleri ihtiva etmektedir.

Mehmet Teksdz, 77 Numaral Sivas Ser'iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Er-
ciyes Universitesi, 2017).

Bu defterin ilk sayfasinda latin harfleriyle defterin 1191-1227 tarii oldugu bildirilmis ve kataloglara &yle
gegmistir, Fakat sadece defterin son bir iki sayfasinda 1194-1195 tarihlerine ait birkag tane belge mevcut-
tur. Ayrica defterde bulunan belge tarihlerinde bir yeknesaklik bulunmamaktadir. 1200 tarihinden itiba-
ren

Defterdeki belge tarihlerinde yeknesaklik bulunmamaktadir.

Fiziki anlamda sayfalar1 burusuk bir vaziyettedir.

Defterde bulunan belgelerin baslangi¢ kisimlarinin kenarlarinda belgenin konusu kisaca yazilmustir.
Defter Farkli davlarla ilgili defterlerin arsiv sandik numaralari, harg kayitlari ve Arsiv sayim kayitlarin
ihtiva etmektedir.

Defter aralarinda ufak notlar hakkinda miistakil hiiccetler ve terike kayitlar: bulunmaktadir.
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102- Susehri  Et.B.1322 /Et.$.1327  1904-1909  Vekalet 91

103- Giiriin®® Eh.C.1289 /Eh.S$.1200  1872-1873  Sicil 67

104- Giiriin ~ Eh.Za.1293 / Et.Za.1302 1876-1884  ['lam, Terike, Hiiccet, 'lam 219

105- Giiriin ~~ ELR.1308 /Er.S.1313  1890-1895  Hiiccet, I'lam, Terike, Sukka 227

106-Giiriin ~~ EL.B.1317 /EL.M.1318  1899-1900  Hiiccet, Kassam, I'lam, Enkiha, 205
Sukka

107-Giiriin ~ EL. M. 1318 /Er.M.1323 1900-1905  Enkiha, Kassam, Hiiccet, I'lam 393
108-Giiriin ~ Er.M.1323 /EL.M.1332  1903-1913  Enkiha, Hiiccet, Terike, Emir- 400
name-i mesihat, izinname

109- Giiriin ~ Er.Z.1323 /ELS.1324  1906-1906 Istid’a, Zabt-1 Dava 346
110- Giiriin ~ Et.R.1320-Et. $.1328 1902-1910  Vekalet 190
111-Giiriin ~~ EL 21295 /EL.Ra.1308  1878-1890  Sukka, Emirname-i Ali, Tali- 137
matname-Tahrirat parca
112-Giiriin ~~ Et.M.1309 /EL C.1317  1891-1899  Sukka, Talimatname, Tahrirat, 127
Tebligat, Emirname-i Sami parca
113-Giiriin ~ EL Za.1316 /Er.Ca.1321 1899-1903  Talimatname, I'lam, istid’a 99
114-Giiriin ~~ Et.Ca.1309 /Er.S.1316  1891-1898  Takrir, Miifarekat, Zabt-1 Dava, 387
Talimatname, I'lam parca
115-Giiriin ~~ Et.R.1319 /Et.$.1327  1903-1909  Miizekkire, Takrir, I'lam, Tahri- 493
rat, istid’a
116- Giiriin®®  Ft.M.1325/23Ca.1326  1907-1908  Zabt-1Dava, Muhallefat-1 Aske- 152
riye Zabti, Hulasa
117-Giiriin ~ EL $.1286 /Er.$.1293  1869-1876  Kassam, Hiiccet, I'lam 112
118-Giirin ~ EL C.1303-1310 1886-1893  Mahkeme Harc kayit defteri 52
119-Giiriin ~ EL Za.1327 / 1326 1909-1908  Sukka, Tahrirat, Talimatname 252

120°’-Sivas EL S.1292 / Er. 71295 1877-1878  Darur'r-Raha Vakfi Tuz Defteri 249
121%%-Sivas  Fr.M. 1294/ Fr.Ca.1295 1879-1890  Darur’r-Raha Vakfi Tuz Defteri 275

5!

&

56

57

58

Abdulkadir Tontus, 103 Numaral: Giiriin Ser’iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirmesi, (Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi, 2010).

Sayfalarin alt ve iist kisimlarinda yirtiklar ve ciiriimeler var

120 nolu defterler Daru’r-raha vakfi miitevellileri tarafindan hazirlanmis ve Sivas Sancagy; Yildizeli, Nik-
sar, Erbaa, Karahisar-1 Sarki Emlak ve ilbeyli, Gedikcik, Tonus, Hafik, Sivas ili, Nefs-i Tokat ile Yozgat San-
cagl, Bozok kazasina bagl kdylerde oturan Darur’raha vakfi evlad ve akrabalarinin senelik olarak vakfa ait
tuzlalardan hisselerine diisen miktarlar: bildirir kayitdir.

121 nolu defterler Daru’r-raha vakfi miitevellileri tarafindan hazirlanmis ve Sivas merkez mahalleleri
olan; Hamurkesen, Hact Mehmed, Hac1 Zahid, Demircilerardi, Sah Hiiseyin, Hamamard, Kiigiikminare,
Ganem-Tarhana, Kayircik, Tokmak Kapi, Yahya Bey, Pasa Bey, Gok Hiisam, Zilk4r, Sems-i Ferras, Abdulke-
rim, Imaret, Ortiiliipinar, Billur, Hoca Hiisam, Kabali, Kegibula, K&sedere-i Zimmi, Alibaba, Gékce Bostan,
Hoca Ali Gavus, Seyh Coban, Kaleardi, Gokmedrese, Baldir Pazari, Uryan-1 Miislim, Osman Pasa, Bahtiyar
Bostan, Hoca imam, Kurd Mescidi, Uryan-1 Zimmi, Akdegirmen, Késedere-i Miislim, Oglan Gavus, Sar1
Seyh, Cami-i Kebir, Velid Bey, Kéhne Civan, Cavusbasi, Ece, Agca Bélge, Kale-i Atik, Kale-i Cedid, Kiigiik
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122%-Sivas  FEr.L.1281/ELRa.1288 1865-1872  Kassam, Hiiccet 446
1274-1295 1858-1878
Et.M.1188/ELL.1188  1774-1774
123%° 1201-1238 1786-1822  Kassam, Zabt-1Dava, Vekalet 494
124 Er.S.1259/ Et.Ra.1270  1843-1853  Zabt-1Dava 492
125 Et.Ra.1241/Et.S.1259  1825-1843  Hiiccet, Zabt-1Dava 572
126 EL.L.1272/Er.M.1284  1856-1867  Zabt-1 Dava, Hiiccet, 'lam 728
127 Et.Z.1285/El. Za.1288  1869-1872  Hiiccet- Zabt-1Dava, 'lam 454
128 Er.M.1284 /Et.C.1291  1867-1874  Zabt-1Dava,lam 614
129% EL.R.1287 /Et.L.1298  1870-1881  Zabt-1 Dava, Hiiccet, Veraset 362
130 EL.M.1289 / Et.M.1292  1872-1875  Zabt-1Dava, idane 344
131% Er.B.1293 /EL.M.1299  1876-1881  Zabt-1 Dava, Veraset, Zabit Ce- 490
ridesi, idane
132 Et.B.1301/Et.$.1302  1884-1885  Terike, Zabit Ceridesi 138
133% Et.C.1227 /ELS.1228  1812-1813  Zabt-1Dava, idane 100
134% Et.L1197 /Et.R.1199  1783-1785  Sicil 122
135 Et.Ra.1227/EL.N.1230  1812-1815  Sicil 278
136% Er.Za.1273/Er.C.1274  1857-1858  ['lam,Kassam 270
137 Et.C.1287 /Er.R.1289  1870-1872  Hiiccet, I'lam, Terike 300
138 Et.Z.1302 /Er.B.1305  1885-1888  Vekalet 200
139 Divrigi® Sicil 140
140 Et.1.1304 / Et.1.1306 1887-1889  Zabt-1Dava, Zabit Ceridesi 556
141 Er.1.1306/ Et.Ca.1309  1889-1891  Zabt-1Dava, I'lam 498
142 EL. M.1309 /Et.C.1310  1891-1892  Zabt-1Dava,I'lam 396
143 Et.Ca1310/ELS.1312 1892-1894  Zabt-1Dava,ilam 412

59

60

61

62

63

64

65

66

Kilise, Ferhad Bostan, Kilavuz, Hact Mahmud, Sofu Himmet mahallelerinde oturan Daru’r-Raha vakfi evlad
ve akrabalarinin senelik olarak vakfa ait tuzlalardan hisselerine diisen miktarlar: bildirir kayitdur.

Defter icerisinde; Abdulkerim, Hayir Bey, Hoca Hiisam, Pasa Bey ve K6hne Civan mahallelerine ait niifus
kayitlar1 vardir. Defterde farkli dénemlere ait kayitlar mevcuttur. Son sayfalar yipranmis ve kopmus du-
rumdadur.

Bu defterde parga parca olarak 37 yillik muhtelif dsnemlere ait vesika vardir.

Defter aralarinda pusula seklinde fetva rnekleri de bulunmaktadir. Mesela: “Zeyd Amr'in yedinde olan
bahge i¢in miilkiimdiir diye dava etdikde Amr ve Zeyd mukaddema ol bahge i¢in benim degildir alakam
yoktur demisdi diye dava ve miiddeasini isbat edicek Zeyd'i def’a kadir olur mu? El-Cevap Olur. Keza fi
Fetevd-y1 Ali Efendi”, s.142.

Defterin bazi sayfalar: yipranmus.

Defterin sayfalarinin alt ve tist kisimlar1 yirtilmis durumdadir.

Defterin son kisimlarima dogru 20 sayfa bos.

Alt kisimlarinda yirtiklar mevcut

Tiim belgeleri Divrigi'ye ait olan bu defter1162 tarihinden baslayip igerisinde 1185-1249-1232-1233-1250-
1251-1272-1274 yillarina ait belgeleri ihtiva etmektedir.
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144%7 Et.S.1312 /Et.Za.1314 1894-1896  Zabt-1Dava, I'lam 326
145 Et.B.1314 /Er.L.1328  1896-1910  Zabt-1Dava, I'lam 338
146 Er.Za.1313/ELB.1319  1895-1901  Zabt-1Dava, I'lam 200
147 EL.S.1317 /Et.C.1318  1899-1900  Zabt-1Dava, I'lam 194
148 EL.C.1318 /Et.Ca.1320 1900-1902  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 262
149 Et.C.1318 /Et.M.1320  1900-1902  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 214
150 Et.Ca.1319/Et.Za.1323  1901-1904  Zabt-1Dava, istid’a 280
151 Et.M.1320/ Et. M.1323  1902-1904  Zabt-1Dava, I'lam 294
152 Et.L1322/Er.Ra.1327  1904-1909  Zabt-1Dava, I'lam 378
153 ELR1325/Et.R1327  1907-1909  Zabt-1Dava, I'lam 230
154 ElCa.1327/Et.Ra.1330  1909-1912  Zabt-1Dava, Istid’a, Hiiccet 274
155 Et.R.1325/Et.R.1327  1907-1909  Zabt-1Dava, istid’a, Hiiccet 252
156 ErRa.1327/Er.M.1331  1909-1912  Zabt-Dava, istid’a, I'lam 240
157% EtRa.1327 /ELR.1330  1909-1912  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 280
158" Er.R.1327 /Er.R.1329  1909-1911  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 280
159™ Er.Ra.1327 /Er.Ra.1329 1909-1911  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 291
160 Et.Ra.1323 /EL.S.1330  1905-1912  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 356
161 Et.R.1327 /ELS.1330  1909-1912  Hiiccet, Zabt-1 Dava, T'lam, is- 350
tid’a
1627 Er.R.1325/Et.C.1330  1907-1912  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 272
1637 Et.Ra.1329/FEr.$.1333  1911-1915  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 192
1647 EL. M.1330/ Er.M.1333  1912-1915  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 192
1657 Et.S.1330 /Et.M.1333  1912-1915  Zabt-1Dava, 'lam 283
166 Et.M.1330 /EL.N.1334  1912-1916  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 286
167 Er.S.1330/ ELRa.1332  1912-1915  Zabt-1Dava, istid’a, 'lam 280
168 Et.Ca. 1328 / Er.Ca.1336 1910-1918  Zabt-1Dava, I'lam 316
169 Et.Ra.1335/Er.M.1337 1917-1919  Zabt-1Dava, I'lam 194
170”7 Et.Ca1332/ELS.1336 1914-1917  Zabt-1Dava, I'lam 284

¢ Defterin ilk sayfalarinda 1311 senesine ait ser’i mahkeme harg hasilat kayd vardir.

% Fihristli

¥ Yer yer bosluklari mevcut

70

Fihristli- Yer yer bosluklar: var
' Fihristli

72

Defterde yer yer bosluklar var
7 Fihristli

7% Fihristli. Defterin basindaki fihristte sayfa adeti 227 olarak gézitkmesine ragmen defterin tamami kontrol

edildiginde sayfa adedinin 192 oldugu goriilmiistiir.

7> Defterin 283. Sayfasindan sonraki kisimlari bos.

76

Fihristli- Yer yer bosluklar: var

77

Fihristli- Yer yer bosluklar: var
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171
1727
173
1747°
175

176
177
178
179
180
181
182
183
184
185
186
187
188
189
190
191
192
193
194
195
196%
197
198
199"
200
201

202
203

Et. Z. 1301/ EL S.1303
EL C.1238 /El.C.1277
EL C.1303 / Er.L.1312
Et.Z.1314 / EL.N.1316
Er. $.1307 / EL. S.1317

Er.N.1302 / Er. $.1327
Er. B.1305 / Er. M.1310
El. S.1310 / Et. L1313
El Z.1313 / EL. Za.1317
ELRa.1316/ Er. M.1318
El. Z.1318 / Er. S.1320
El.Ra.1320 / EL. L.1323
Er. S.1320 / Et. $.1326
16 1.1323 / El. Za.1327
El. Za.1327 / EL. N.1330
Et.N.1330 / Er. $.1335
Et.S.1336 / EL $.1341
Er.Z.1304 / Et.B.1313
Et. B.1340

15.N.1266/ Er. Z. 1267
Et.Ra.1326/ Er. C.1327
EL S.1316 / Et.R.1329
Er.B.1316 / Et. S.1326
Er.B.1316 / Et. S.1326
Et.R.1332/ Et. Ca.1338
Er. Ca.1287/ EL. R.1332
Et.Z.1320 / Et. M.1326
Et.M.1315 / EL. Z.1324
Et.1.1329 / Et. Ca.1335
Et.Ra.1320 / E1 C.1320
Et.N.1314/ El. Ca.1324

Ft.Ra.1325/ EL. M.1333
Ft. M.1337 / Et. C.1337

78

79

80

81

1884-1886
1823-1860
1886-1896
1897-1899
1890-1899

1885-1909
1888-1893
1893-1896
1896-1900
1898-1900
1901-1902
1902-1905
1902-1908
1905-1909
1909-1912
1912-1917
1918-1923
1887-1896
1922

1850-1851
1908-1909
1898-1911
1898-1908
1898-1908
1914-1920
1870-1914
1903-1908
1897-1906
1911-1917
1902-1902
1897-1906

1907-1914
1918-1918

Kalemiyye ve Yevmiye Defteri
I’lam, Kassam

Yevmiye Defteri

Yevmiye Defteri

Yevmiye, Masraf, [zinname,
Husus ve Miirasele Harc defteri
Izinname

Ilam, Vekalet

Vekilet

Vekalet

Vekilet

Vekalet

Vekilet

I’lam, Vekalet

Vekilet

Vekalet

Vekilet

Vekilet

Vekilet

Davetiye Defteri

Kassam

Harc Muhasebe Defteri
Zimmet defteri

Harc Muhasebe Defteri

frad Kayit Defteri

Harc Muhasebe Defteri

Harc Muhasebe Defteri

Harc Muhasebe Defteri

Idane

Tevliyet, Zabt-1 Dava

Der Kenar

Taksim Miizekkire, Harc Muha-
sebe

I'lam

I'lam

Defterin 18. Sayfasindan itibaren Uryan-1 Miislim Mahallesi niifus kaydi mevcuttur.

Defterin ilk sayfasinda, Ser’i Mahkeme Naibinin Nasruddin Efendi-zAde Ahmed $akir Efendi oldugu kaydi

vardir.

Sayfa altlar1 yirtik ve yanik.

Fihristli

120
152
110
24
106

182
390
268
146
150
214
244
208
278
284
299
128
210
200
18
34
66
112
94
198
198
124
117
278
62
100

200
250
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204 EL.C.1325/Et.$.1329  1907-1911  Varide Telgraf Defteri, 'lam, 534
Hulasa Defteri

205 El.Z.1319/Er.M.1333  1902-1914  Muhasebat, Arz-1 hal, Der Ke- 512
nar, {lam, Hulasa

206 - - - -

207 EL.Z.1331 /Et.R.1334  1913-1916  ilam, Hulasa Defteri 252

208 Et.Ra.1313/Et.S.1316  1895-1898  ilam, Hulasa Defteri 257

209 Et.S.1331/Er.C1333  1915-1918  Istinaf Defteri, ilam, Hulasa 259
Defteri

210 Et.M.1330/ Er.Ca.1330  1912-1912  Der Kenar, ilam, Hulasa Defteri 397

211% 1Ca.1318 /Et.B.1333  1900-1915 - 797

212 Et.Z.1319/FEr.R.1324  1902-1907  ['lam, Zabt-1 dava, Der Kenar 351

213 ELN.1309 /EL.B.1312  1893-1894  ['lam, Hulasa Defteri, I'lam 279

214 Er.Ca.1331/Er.L1331  1913-1913  ['lam, Hulasa Defteri-Der Kenar ~ 291

215 Et.B.1336 /Et.R.1337  1918-1919  ['lam, Hulasa Defteri-Der Ke- 413
nar, Istinaf Defteri

216 EL.C.1333 /Et.Za.1334  1915-1916  [’lam, Hulasa Defteri 376

217 Er.$.1335/FEt.B.1336  1917-1918  [’lam, Hulasa Defteri, Der Ke- 466
nar, Istinaf Defteri

218 Et.L.1333 /Er.R1335  1915-1917  [’lam, Hulasa Defteri 432

219 Er.S.1333 /Er.M.1339  1915-1920  [’lam, Hulasa Defteri 72

220 Er.C.1331/Et.Ca1332  1913-1914  Taksim Miizekkiresi, Sukka, 305
Tahrirat

221 Et.Za.1308/EL.M.1311 1891-1893  ['lam, Hulasa Defteri 370

222 EL.S.1334 /ELR1335  1916-1917  DerKenar, 'lam, HulasaDefteri ~ 294

223 Et.R.1332 / Er. S.1336 I’lam, Hulasa Defteri 186

224 Et.Ca.1324/Et.B.1329  1906-1911  ['lam, Hulasa Defteri, Der Ke- 543
nar, Miisvedde

225 Et.L1.1329 /ElL Z.1331 1911-1913  [’lam, Hulasa Defteri 523

8 Defter halinde olmayip belge halindedir. ilk 15 sayfas: defter seklinde ve muhasebat kayitlar1 mevcuttur.
Son 15 adet belge 17 muharrem 1332 / 1914 tarihli haftada bir giin ¢ikan Sivas Gazetesi'nin ilk sayfas:
tizerine konarak ¢ekim yapilmustir.

8 Sivas Ser’iyye Sicillerinde kayitli olan bu defter, 18 M. 1248 / 23 N.1250 - 1832-1835 tarihleri arasi Burdur’a
ait ser’iyye sicilidir. Defterin ilk iki sayfasinda Ekmekgi esnafina ait narh-1 ruzi kayitlari mevcuttur. 3. Say-
fanin hemen baginda ise Burdur Kadisi1 Hiiseyin Latif'in imzas1 bulunmaktadir. 64/1 de su mahalle isimle-
rini gérmekteyiz: Yenice, Hecin ve Recep, Dere, Kuyu, Karasenir, Manastir, Divanbaba, Burg, Hac1 Ahmed,
Haci Omer, Derslik, Seyh Sinan, Ug Dibek, Yogurtcu, Zimmiyan. Ayrica su kdy adlarini da gérmekteyiz:
Kisle, Askeriye, Cercin, Geresin, Kurna, Mandira, Lengiime, Sala, Cine, Kravgiz, Bigdiiz, Cendik, Suludere,
Kurugay, Akyaka, Soganli, Yassigiime, Hacilar, Diigar ve Yar koyleri.

8 fcerisinde; der-kenar, telgraf, tediye makbuzu, i’lam, terike, ilam hulasa gibi karisik belgeleri ihtiva et-

mektedir.
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226 Er.Za1327/Et.R.1329  1909-1911  [lam, Hulasa Defteri, Miis- 852
vedde

227 Et. Ca. 1324 / Et. 1906-1907  [lam,HulasaDefteri, Der Kenar =~ 591

18.5.1325

228 Er.Ca.1314/Er.M.1316  1896-1898  [’lam, Hulasa Defteri 381

229 Et.Ca.1326 /Et.S.1327  1908-1909  [lam, Hulasa Defteri, Miis- 551
vedde

230 Et.Ca.1328/El. Za.1328  1910-1910  ['lam,Hulasa Defteri, Der Kenar ~ 381

231 EtRa.1327 /Et.R.1327  1909-1909  Miisvedde, Taksim Miizekki- 99
resi, Der Kenar

232 Et.B.1306 /Er.L.1328  1889-1910  ['lam,HulasaDefteri-Der Kenar 276

233 Et.Ra. 1327/ Er.Za.1327 1909-1909  [lam, Hulasa Defteri, Miis- 311
vedde

234% Et.L1325/ELR.1326 ~ 1907-1908  Miisvedde 371

235 El.M.1331/ELS.1331  1912-1913  [lam, Hulasa Defteri, Der Ke- 782
nar, I'lam

236 El Ca.1308/Et.M.1312  1890-1903  ['lam, Hulasa Defteri 291

237 El.M.1253 /Er.11263  1837-1847  Sivas Vakiflar1 Varidat defteri 234

238 Bu defterin kaydi gerek Milli Kiitiiphane ve gerekse Devlet arsivlerinde bulunma-

maktadir.
239 El.C.1294 /El. Za.1329  1877-1911  Zabt-1 Dava, Muhasebat, Sarfi- 678

yat, Der Kenar, I'lam, Hulasa
Defteri, Evrak Kayit

240 Er.C.1287 /Er.Za1319 1870-1902  Terike, Zabt-1 Dava, I'lam, Miis- 330
vedde, Miirasele Harci

SONUG

Kurulusundan tarih sahnesinden ¢ekildigi ana kadar 600 seneden fazla dmiir stirmiis
olan Osmanh Devleti’nin tarihiyle ve miiesseseleriyle her sey icerisinde bulundugumuz asirda
dahi tam manasiyla ortaya cikartilabilmis degildir. Bunlardan birisi de hig siiphesiz ki Seyhiilis-
lamlik miiessesesi ve bununla ilgili tutulan kayitlardir. Anadolu’nun Tiirk-islam hakimiyetine gir-
meden 6nceki doneminde oldugu gibi, Danismentliler, Selguklular ve Osmanli dénemlerinde de
Snemli bir konuma sahip olan Sivas ve Sivas sehriyle alakali yeterince ¢alisma maalesef yapila-
mamugtir. Bunlarin basinda da kadu sicilleri yer almaktadir. Sehrin kimligini ve dokusunu ortaya
¢ikartmada boylesine 6nemli kaynaklarin bir an evvel giin yiiziine ¢ikartilmasi gerekmektedir.
Bu calismada Sivas’a ait 240 sicil defteri katalog sistemi seklinde hazirlanmistir. Bu ¢alismada
sunu gordiik ki, epeyce bir defter tarih icerisinde kaybolmus, yanmis veyahut bir sekilde yok edil-
mis. Yetmis dokuz numaral defterdeki yanik izleri buna 6rnektir. Osman Ersoy’un ¢alismasinda

% Defterin sayfalarinda yer yer yapisikliklar bulunmaktadir.
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gosterilmeyen 139 numarali defterin klasik formda bir sicil defteri olmasi gibi. Bu ¢alismada or-
taya ¢ikan 6nemli bir durum da; Sivas’a ait olarak kayitlara gecmis olan 206 numarali sicil defte-
rinin Burdur Vilayeti’ne ait olmasidir ki bu da klasik formda tanzim edilmis bir sicil defteridir. Bu
defter, 18 M. 1248 / 23 N.1250 - 1832-1835 tarihleri arasini kapsamaktadir.
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The Education of Qur’an Recitation (Qira’at) in Turkey

Abstract: Qur'an Recitation (qira'at) activities constitute a good part of the Qur’an education his-
tory starting with the revealation of the Qur'an. In Prophet Muhammad’s era and after his death,
education and teaching activities for spreading the Qur’an recitations were maintained by mus-
lims. Several institutions were built for this purpose, and many works are written for gira’at sci-
ence education and methods developed made a big contribution to the spreading of qur’an reci-
tation science. An Interregnum period for qira’at science has happened at the last period of Ot-
tomans and first years of Republic of Turkey. Qira’at Science, under the state supervision and by
formal institutions for many years, were sustained in an informal way after the law on unification
of education were introduced. With the decrease of teachers, the education of the Qur’an recita-
tion faced a difficult time and almost nearly ceased. In our country, increasing of the expertness
courses and number of men who trained in this places in recent years deserve a separate study,
particularly on this subject.

Summary: There are many scholars who have studied the recitation of the Qur’an (qgira’at), and
many papers that have been written on this subject analysing it by means of practice. Some ins-
titutions are founded with the purpose of teaching qira’at and a number of different methods
have been developed in the historical process of gira’at.

It is not clear when the knowledge of qur’anic recitation first emerged in the region of Anatolia.
In the Ottoman Empire, Khatib ‘Abdulmu’min Rimi who was tutee of Ibn al-Cezeri started to ac-
cept students for teaching qira’at in Bursa. Since then, qira’at became an official discipline of
Islamic sciences. Evidently, the time Turks learned qira’at should be before Ibn al-Cezeri’s arrival
to Bursa.

The brightest era of the gira’at and its institutionalisation was between XI-XIII centuries during
the reign of the Ottoman Empire. Not only did training and teaching activities took place as seven
and ten recitations, but authors also wrote books as supplementary references by depending on
the works of the scholars such as Dani, Shatibi and Ibn al-Cezeri. Thus, the scholars made educa-
tion practical and started to teach it as part of certain methods. The end of the 13th century was
the time when sab‘a (seven) method based on seven recitations was superseded by ‘ashara (ten)
method based on ten recitations. That is, the sab‘a method was replaced by the ‘ashara method
in the country.

The education of qira’at which were taught in expert institutions known as dar al-qurrd untill the
closure of madrasas was officially interrupted with the the law on unification of education on 3rd
March 1924 in Turkey. The education of gira’at was not officially given from the Republic of Tur-
key to 1968, but it was taught by self-abnegating scholars with their own efforts. The teaching of
qira’at almost disappeared due to some reasons such as education which wasn't officially given
by the state and the lack of encouragement for people interested in gira’at until 1968. The edu-
cation of qira’at later became official with the initiation of Tayyar Altikulag who was the vice
president of religious affairs under the presidency of Mehmed Riisdii Asikkutlu in 1968.

At that time, a number of staffs were sent to the town Cifaruksa/Ugurlu in Of /Trabzon for the
job training with the appointment of the presidency of religious affairs in order to get education
from Asikkutlu. The specialized training course named as ‘Ashera-Taqrib-Tayyibah’ was the first
course about qirda’at with the opening of Istanbul Haseki Training Center by the presidency of
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religious affairs in 1976. The education of qira’at was carried out by Asikkutlu who used Egypt
method and Abdurrahman Giirses used Istanbul method. These specialized training courses were
made as periods of 3 years and trainees were begun to be admitted by taking an exam. The first
students graduated who learned both methods at the end of the first period which was between
1976 and 1979.

The presidency of religious affairs held the exam at a predetermined time for issuing in-service
training certification to people, who have worked within its own institution, other institutions
and in the private sector, and completed the education on ‘ashara method with their own efforts
and got a degree. This certification has been given to people who succeeded in the written and
oral examinations. 184 people got the certification after taking the exam entitled as ‘the exam
for external students in the ‘ashara-taqrib course’ which was taken place biennially and for the
first time in 2010.

When students have learned the fundamental principles of ‘ashara method, the first five-ten pages
of the Qur’an were read and indited with regard to distinguish narratives from each other with
infirad method. ‘Ashera analysis of the Qur'an was indited and read with indirac method for each
student after being taught about certain issues such as the concepts of qira’at, its principles, and
the grading of the imam and ravi to students who get education with infirad method in qira’at
education in the country. Sources and methods used by scholars who are engaged in qira’at edu-
cation have become widespread in regions; and these methods have gone under the name of
those regions.

In this context, the science of qira’at was taught with Istanbul and Egypt methods in the Ottoman
Empire. These methods have still been valid in today’s Turkey. Stfi profession stands for Istanbul
method and qira’at education is given with regard to this profession in notably Istanbul and se-
veral centers. The education of this profession is given in Pendik and Miiftii Yusuf Karali training
centers. At the present time, Egypt method is represented as Ataullah profession by reason of the
fact that it is commonly followed, adopted and conducted in the country.

Nowadays, the edd method is used especially at the beginning of gira’at education. Thus, student
hears what instructor reads and gives a presentation. Instructors concentrate on the practice arz
in the ongoing process and ease off on practice sam‘a after student implemented the lesson. At
the present time, the curriculum followed in the qira’at education is the same as the classic met-
hod in the country. The ‘Ashera, Taqrib and Tayyibah’ methods were used in education. On the
other hand, the person who recites should be a decent hafiz and know the science of tajweed well
in compliance with Hafs narrative of Asim and implement it. Notwithstanding that, there is the
tajweed lesson in curriculum in order to strengthen implementations of the science of tajweed.

Keywords: Recitation of the Qur'an and Qira’at, Qira’at, Education of Qira’at in Turkey, Qira’at
Programs, Teaching Methods
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Tiirkiye’de Kiraat {lmi Egitim-Ogretimi

Oz: Kur'an-1 Kerim'in niizilliiyle birlikte baglayan Kur'an egitim tarihinin énemli bir boyutunu
kiraat faaliyetleri olusturur. Gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse onun vefatindan sonraki
stirecte, Miisliimanlarin Kur’an kiraatlerini yaymaya y6nelik egitim-6gretim faaliyetleri devam
etmistir. Bu baglamda miiesseseler kurulmus, kiraat ilmi egitimine doniik eserler yazilmis ve me-
totlar gelistirilerek kiraat ilminin yayilmasina katkida bulunulmustur. Osmanli’'nin son déne-
minde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda kiraat egitim-6gretiminde, -tilkemiz adina- bir fetret do-
nemi yasanmistir, Uzun yillar devletin gdzetiminde ve resmi kurumlari vasitasiyla gerceklestiri-
len kiraat ilmi egitim-Ggretimi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ¢ikarilmasindan sonra Tiirkiye’de
gayr-1 resmf olarak yiiriitiilmiis, bu ilmi okutan ehil hocalarin azalmasiyla kiraat ilmine y6nelik
faaliyetler zamanla yok olma riskiyle karsi karsiya kalmistir. Ulkemizde, son yillarda asere-takrib-
tayyibe tedrisine y6nelik ihtisas kurslarinin ve buralarda yetisenlerin sayisinin hizla artmast,
lizerinde miistakil bir calismay1 hak etmektedir.

Ozet: islam egitim tarihinde, kiraat ilmi sahasinda pek gok alim yetismis, cok sayida eser kaleme
alinmus ve pratik tarafiyla bu ilmin tedrisine devam edilegelmistir. Kur’an kelimelerinin telaffuz
farkliliklarini konu edinen bu kklii ilmin tahsiline yonelik, zamanla birtakim miiesseseler kurul-
mus ve kiraat ilmi egitiminin tarihsel siirecinde birtakim metotlar gelistirilmistir.

Kaynaklarda, kiraat ilminin Anadolu’ya ne zaman ve kimin vasitasiyla geldigi tam olarak belli
degildir. Osmanl cografyasinin kiraat ilmiyle tanigmasi, ibnii'l-Cezeri’nin 6grencisi Hatib Ab-
dulmii’min Rmi’nin Bursa’daki kiraat egitim-dgretim faaliyetlerine baglamasiyla gerceklesmis-
tir. Ancak Osmanli’da, kiraat ilmi tedrisatinin ibnii’'l-Cezerd ile miiesses bir yapi arz ettigi ve res-
miyet kazandif1 ifade edilir. Dolayisiyla Tiirkler'in kiraat ilmiyle tanismalari, ibnii’l-Cezeri’nin
Bursa'ya gelisinin 6ncesine tekabiil eder.

Osmanli cografyasinda, XI-XIIL asirlar arasinda kiraat ilmi ve tedrisati en parlak dénemini yasa-
mis, yedi ve on kiraat olmak {izere egitim-6gretim faaliyetleri yuritiilmistiir. Yine Dani, $atibl
ve Ibnii’l-Cezer? gibi Alimlerin eserleri esas alinarak bir¢ok miiellif, tedrisata déniik yardimci kay-
naklar telif ederek uygulamaya koymuslardir. Bu sayede kiraat egitim-6gretimi daha pratik hale
getirilmis ve belirli ustiller ¢ercevesinde okutulmaya baglanmustir. XIIL. asir sonlari, ayni zamanda
yedi kiraati esas alan seb‘a tariki tedrisatinin tilkemizde yavas yavas yerini on kiraati temel alan
agere tarikine birakti§1 dénemdir. Béylece kiraat miifredatinda, seb‘a tartki okunmadan dogru-
dan asere tarikine gecilmistir.

Ulkemizde kiraat egitim-6gretimi, 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte medrese-
lerin ilgdsina kadar daru’l-kurr denilen ihtisas merkezlerinde yapilirken, medreselerin kapan-
mastyla resmi olarak kesintiye ugramistir. Cumhuriyetin kurulusundan 1968 yilina kadar kiraat
ilmi, kurumsal seviyede tedris edilememis ancak dzverili iistidlarin sahs? gayretleriyle okutul-
mustur. Bu tarihe kadar kiraat ilmi egitim-6gretiminin devlet eliyle yiiriitiilmemesi ya da bu ilme
ilgi duyanlarin tesvik edilmemesi gibi sebeplerle kiraat ilmini okuyup-okutanlarin sayisi giin geg-
tikce azalarak neredeyse bu ilim yok olmaya yiiz tutmustur. 1968 yilinda ise dénemin Diyanet
Isleri Bagkan Yardimcis1 Tayyar Altikulag'in girisimiyle Mehmed Riisdii Asikkutlu riyasetinde
resmf olarak kiraat ilmi yeniden tahsil edilmeye baglanmistir. Bu tarihte, Diyanet sleri Baskan-
liginin gérevlendirmesiyle kurumun bazi personeli, hizmet i¢i egitim kapsaminda, Asikkutlu’dan
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kiraat derslerini tahsil etmek iizere Trabzon'un Of ilgesine bagh Cifaruksa/Ugurlu beldesine gon-
derilmistir.

Istanbul Haseki Egitim Merkezi'nin 1976 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan agilmasiyla
birlikte Asere-Takrib-Tayyibe Thtisas Kursu, egitim merkezi diizeyinde hizmete giren ilk kurs ol-
mustur. Burada Asikkutlu Misir tarikini, Abdurrahman Giirses ise istanbul tarikini temsil etmek
lizere her iki tarikle birlikte kiraat tedrisati stirdiiriilmiistiir. Bu ihtisas kurslarinin tiger yillik dg-
nemler halinde yapilmas: 6ngériilmiis ve siavla kursiyer kabul edilmeye baglanmistir. 1976-1979
yillar1 arasindaki ilk dsnem sonunda kurs her iki tarikten de ilk mezunlarini vermistir.

Diyanet isleri Baskanligi dnceden belirledigi tarihlerde, teskilat biinyesinde veya diger kurum-
larda gorev yapan yahut 6zel sektorde ¢alisan, kendi imkénlari ve 6zel gayretleriyle asere-takrib
egitimini tamamlamis ve icAzet almis olan kimseler i¢in hizmet ici egitim belgesi sinavi diizenle-
mektedir. Yazili ve sozlii olmak tizere iki asamali bu sinavda basarili olanlara, s6z konusu belge
verilmektedir. Baskanligin ilk defa 2010 y1linda ve iki yilda bir defa olacak sekilde gergeklestirdigi
“Asere-Takrib Kursunu Disaridan Okuyanlar i¢in Belge Sinavi” adli sinavla -2018 yili itibariyle-
184 kisi bu belgeyi almaya hak kazanmigtir.

Ulkemizdeki kiraat egitiminde, 6grencilerin aserenin temel kdidelerini grendiklerinde, rivayet-
leri birbirinden ayirt etme aligkanlig1 kazanmasina yonelik infirdd yontemiyle, Kur’an’mn ilk 5-10
sayfasi her 6grenciye asere tariki tizere yazdirilir ve okutulur. infirdd yéntemiyle bir siire okuyan
dgrenciye kiraat kavramlari, kdideleri, imam ve ravi siralamasi gibi hususlarda aligkanlik kazan-
dirdiktan sonra, indirdc yontemiyle tiim Kur’an'in asere siireti yazdirilip okutulur.

Kiraat ilmi tedrisatiyla ugrasan alimlerin, 6gretimde takip ettikleri kaynaklar ve metotlar, bulun-
duklar: bslgelerde yayginlasarak o bdlgenin adiyla bilinir olmustur. Bu baglamda Osmanli cog-
rafyasinda kiraat ilmi, Istanbul ve Misir tarikleri olmak iizere iki ustille okutulagelmistir. Giinii-
miiz Tiirkiye’sinde, ayn1 sekilde bu iki tarik iizere tahsil edilmeye devam etmektedir. Ulkemizde
halihazirda yiiriitiilen kiraat tedrisatinda, istanbul tarikini SGff meslegi temsil etmekte ve basta
Istanbul olmak iizere bircok merkezde kiraat egitimi bu meslege gére yiiriitiilmektedir. Halen
Pendik, Miiftii Yusuf Karali, Haseki Abdurrahman Giirses Egitim Merkezleri’'nde bu meslek oku-
tulmaktadir. Ulkemizde Misir tariki, takip edilen ve yaygin olarak benimsenip uygulanmasiyla
gliniimiizde At4ullah meslegiyle temsil edilmektedir.

Glinlimiizde kiraat egitim-6gretiminde, 6zellikle ilk baslarda eda yontemi uygulanmaktadir. B3y-
lece 8grenci, hocasindan kiraatin uygulamasini bizzat isitmis ve hocasina dersi sunmus olur. Egi-
tim siirecinin ilerleyen asamalarinda, 8grenci dersi icrAda meleke kesbettikten sonra sem4* uy-
gulamasinin yogunlugu azaltilir ve arz uygulamasina agirlik verilir. Kiraat egitiminde takip edilen
programa gelince, klasik ustilde oldugu gibi giiniimiizde de iilkemizde takip edilen program ayni
sekildedir. Buna gore tedriste asere, takrib ve tayyibe olmak iizere ii¢ program takip edilir. Ote
yandan kiraat okumaya baslayan kisinin saglam hafiz olmas: ve Asim kiraatinin Hafs rivayetine
gore tecvid ilmini iyi bilip uygulayabilmesi sarttir. Boyle olmakla birlikte tecvid ilmindeki uygu-
lamalarin pekismesine y6nelik miifredatta tecvid dersi yer alir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat, Kiraat, Tiirkiye’de Kiraat Egitimi, Kiraat
Programlari, Ogretim Metotlar
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GIRiS

Kur’an, kendisinden dnceki tiim mukaddes kitaplarin gegerliliklerini nihiyete erdirmesi,
en son ilahi vahiy olmasi ve ildhf muhafazasi' basta olmak tizere kendine mahsus 6zellikleriyle
diger kutsal metinlerden ayrilmaktadir. Kur’an'in ildhi muhafazasinin yani sira, gerek Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) donemi gerekse sonrasinda, bu korumanin devamini saglamaya yonelik Miislii-
manlarin aldiklar1 birtakim tedbirler s6z konusu olmustur. Hz. Peygamber’in nazil olan ayetleri
ezberlemesi, vahiy kétiplerine yazdirmasi ve yazilanlari kontrol etmesi, sahdbeye okumasi, onlari
ayetleri ezberlemeye tesvik etmesi ve her Ramazan ayinda Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda
yapilan arza/muéraza uygulamasi gibi hususlar bu kapsamda degerlendirilebilir. Daha sonraki
dénemlerde, daginik sekilde bulunan dyetleri Mushaf haline getirme ve istinsah faaliyetleri, niis-
halarin farkli kiraatlerle telaffuzuna imkén veren bir sekilde yaziya gecirilmesi ve okunup-6gre-
tilmesi yoluyla Kur’an’in sonraki nesillere eksiksiz bir sekilde aktarilmasi saglanmustir.

islam egitim tarihinde, kiraat ilmi sahasinda pek ¢ok alim yetismis, cok sayida eser kaleme
alinmis ve sifahi/pratik tarafiyla bu ilmin tedrisine devam edilegelmistir. Kur’an kelimelerinin
telaffuz farkliliklarini konu edinen bu kéklii ilmin tahsiline y6nelik, zamanla birtakim miiessese-
ler kurulmus ve kiraat ilmi egitiminin tarihsel siirecinde birtakim metotlar gelistirilmistir. Bu-
rada, makalede ele alinacak bilgilere 151k tutmasi kabilinden, baslangictan itibaren kiraat tedrisi
faaliyetlerine deginilecektir.

1. KIRAAT iLMi EGITIM-OGRETIM FAALIYETLERININ TARIHSEL GELiSiMi

Kur’an tedrisati faaliyeti, islam’n ilk yillarinda, énce Mekke’de Erkam b. Ebu’l-Erkam’in;
hicretten sonra da Medine’de Mahrame b. Nevfel'in evlerinde ve Suffe’de devam etmistir. Za-
manla kurumlasan bu faaliyeti, Islam egitim tarihinde Kur’an kiraatinin tahsil edildigi miiessese-
ler olarak “Daru’l-kurrd” adiyla gérmekteyiz.’

Daru’l-kurr; “yer, mekan” anlamlarina gelen ddr’ ve kurrd lafizlarindan olusturulmus bir
isim tamlamasidir. Kiraat literatiiriinde kurrd, kendilerine kiraatlerin nispet edildigi kiraat imam-
lart i¢in kullanilsa da kavram daha kapsamli sekilde “Kur’an’1 sahth bir sekilde ezberleyip tecvid
ve tashth-i hur(f {izere bastan sona kadar okuyan, ehliyetli bir tistidin huzurunda ilgili kiraat
kitaplarinin muhtevasina uygun olarak kiraat-1 seb‘a ve kiraat-1 asereyi biitiin riviyet ve vecihle-
riyle ahz ve telakki suretiyle bitirerek icAzet alan kisi/kisiler” olarak tanimlanabilir. Bu iki kav-
ramin birlesmesiyle olusan ddru’l-kurrd Kur’an’in bir bsliimiiniin veya tamaminin ezberletildigi
ve kiraat vecihlerinin 6gretildigi okullar i¢in kullanilmistir. Bu miiesseseler ayrica ddrul-Kurdn ve

! el-Hicr 15/9.

Z Nebi Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8:
543,

*  Ebii'l-Fazl ibn Manziir, “dar”, Lisdnii'l-‘Arab (Beyrut: Daru sadur, ts.), 4: 298.

Fatih Gollak, “Reisii’l-Kurrilik Miiessesesi ve EsAmi-i Kurra Defteri”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalar1 IV -Kiraat

ilmi ve Problemleri- (Istanbul, 13-14 Ekim 2001) (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2002), 183.
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ddrul-huffaz olarak da adlandirilmaktadir.’ Bu kurumlarda ders veren hocalara seyhu'l-kurrd,
seyhu’l-kiraa; yiiriittiikleri géreve de mesthatii’l-kiraa denilir.®

Anadolu Selguklular1 ve Karamanogullari déneminde ise Kur'dn egitim-Ggretiminin
daru’l-huffaz adi verilen kurumlarda yiiriitildigi goriilmektedir. Selguklular doneminde
Konya'da Sahib At4, Ferh{iniye, Sa‘deddin Omer, Nasuh Bey; Karamanogullar1 devrinde ise Haci
Yahy4 Bey, Hoca Selman, Has Yusuf Aga, KAd1 imadiiddin ve Haci Semseddin daru’l-huffazlar:
kurulmustur.” S6z konusu miiesseselerde yapilan tedris faaliyetleri neticesinde pek ¢ok eser telif
edilmis ve daru’l-kurralarin ders miifredat: tesekkiil etmistir.

Kaynaklarda, kiraat ilminin Anadolu’ya ne zaman ve kimin vasitasiyla geldigi tam olarak
belli degildir. Osmanli cografyasinin kiraat ilmiyle tanismasi, ibnii’l-Cezeri'nin (6. 833/1429)
“Rlim tilkesinde ilm-i kiraat sahasinin biiyiik 4limi” dedigi ve Sam’a gelerek kiraat-1 asereyi ken-
disinden okuyan 3grencisi Bursa Hiidavendigir Camii hatibi Abdulmii'min RGmi (5. 799/1396)°
Bursa’daki kiraat egitim-6gretim faaliyetlerine baslamasiyla gerceklesmistir. Ancak Osmanli’da,
kiraat ilmi tedrisatinin Ibnii’l-Cezer{ ile miiesses bir yapi arz ettigi ve resmiyet kazandigi ifade
edilir.” Dolayistyla Tiirkler’in kiraat ilmiyle tanigmalari, Ibnii'l-Cezeri'nin Bursa’ya gelisinin énce-
sine tekabiil eder.

Yildirim Bayezid’in (8. 805/1403) daveti iizerine, 798/1395 yilinda Bursa’ya gelen ibnii’l-
Cezerd, Bursa Ulu Camii Yildirim Bayezid Daru’l-kurrdsinda gérevlendirmistir." Burada egitim-
dgretim faaliyetlerine baslayan ibnii’'l-Cezeri’ye muallim-i sultdn olarak refsii’l-kurrd tinvam veril-
mis ve yiiksek miktarda maas baglanarak dgrenci yetistirmesine imkin saglanmistir. Burada,
basta Yildirim Béyezid'in ¢ocuklari olmak iizere pek ¢ok kisiye hocalik yapan Ibnii’l-Cezerd, ok
sayida 8grenci yetistirmistir."" Timur'un, ibnii’l-Cezeri’yi Ankara Savas’'nin (1402) ardindan ya-
nina alarak gétiirmesiyle birlikte [bnii'l-Cezeri’'nin yedi yillik Anadolu siireci sona ermistir. Ondan
kiraat dersleri alan 6grencileri, Osmanl topraklarinda bu ilmi okutmak ve kiraat ilminin mesele-
lerine iliskin eserler kaleme almak suretiyle kiraat ilminin gelismesine ve yayilmasina hizmet et-
mislerdir.

Osmanli déneminde kiraat ilmi, gerek bu sahada 6ne ¢ikmis kiraat &limlerini saltanat
merkezine davet etmek, gerekse kiraat tistAdlarina ve 6grencilerine uygun ortam hazirlamak su-
retiyle sultanlarin ézel ilgi gdsterdikleri bir alan olmustur. Ornegin, KAn{inf Sultan Siileyman’in
(6. 974/1566) emriyle, sadrazam Sokollu Mehmed Pasa (6. 987/1579) tarafindan Misir’da Kur’an

Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, 8: 543; Yusuf Alemdar, Osmanli'da Daru’l-Kurrd Miiessesesi ve Kiraat Egitimi (Dok-
tora Tezi, Ankara Universitesi, 2003), 65-68.

¢ Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, 8: 543.

7 Cahit Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanl Medreseleri (istanbul: irfan Matbaasi, 1976), 14-15; Mefail Hizli,
“Kurulusundan Osmanlilara Kadar Medreseler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1987): 278.
Muhammed Ibnii’l-Cezerd, Cdmi‘u esanid, thk. Ahmed Ham{id Humeyyid Ruveysi (Beyrut: Miiessesetii’'d-
duhj, 2015), 119.

°  Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi (Ankara: Otto, 2016), 95.

Baltaci, Osmanli Medreseleri, 22-23.

ibni’l-Cezer?, Cami‘u esdnid, 122; Baltaci, Osmanl Medreseleri, 23; Tayyar Altikulag, “ibnii’l-Cezeri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20: 552.
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kiraati gretiminde meshur olan Ahmed Mesyer? (8. 1006/1597), Misir’dan hilafet merkezi istan-
bul’a getirilmis ve Eyiip Sultan CAmiine imam olarak tayin edilmistir. Mesyerf, vefatina kadar bu
cimide kiraat ilmini Teysir tariki izerine okutmaya devam etmistir."” Yine, yaklasik bir asir sonra
Istanbul’a davet edilen Ali Mans(r? (8. 1134/1721),"” kiraat egitim faaliyetlerini burada yiiriitmiis-

tiir.

Sonraki siirecte bu miiesseseler Anadolu’ya da yayilarak Osmanli cografyasinda hizla art-
mugstir, Farkli yerlerde daru’l-kurrd agmak, bu ise mahsus vakiflar kurmak, s6z konusu kurumlara
gorevli tayin etmek ve kidemli kiraat alimlerine seyhu’l-kurré tinvan vermek vb. faaliyetler Os-
manl sultanlari i¢in bir gelenek halini almistir. Oyle ki istanbul’daki sultan, vezir ya da devlet
biiytikleri adina yapilmis ¢ogu cAmiinin yam basinda daru’l-kurrd gérmek miimkiindiir.” Evliya
Gelebi (8. 1093/1682), gezdigi yerlerdeki daru’l-kurralarin &zelliklerine iliskin bilgiler nakletmek
suretiyle bir¢ok daru’l-kurradan bahseder. Ornegin Amasya’da 9 daru’l-kurra bulundugunu, bun-
lardan sadece Sultan Biyezid daru’l-kurrisinda ii¢ yiizden fazla hifizin oldugunu ve bu hafizlar
arasinda kiraat-1 seb‘a, asere ve takrib tariki iizere kiraat okuyanlarin bulundugunu nakleder.*
Evliya Celebi, bu bilgilerin yaninda Osmanli cografyasinda yer alan daru’l-kurrlarin dagilimu, sgz
konusu merkezlerin hangilerinde kiraat-1 seb‘a; asere; takrib ve tayyibe okutuldugu hakkinda
bilgi de verir.”

Osmanli ddneminde daru’l-kurralardaki kiraat ilminin tahsiline iliskin, ‘Umdetii’l-halldn fi
izdh-i Ziibdeti'l- ‘irfan’m miiellifi Muhammed Emin Efendi (6. 1275/1859), uygulanan metot ve prog-
rami su sekilde izah eder: “imam Satibi'nin yedi kiraate dair Hirzii'l-emdnt adli kasidesiyle tbni’l-
Cezer'nin on kiraate iliskin Tayyibe’si ve yine ibnii'l-Cezeri’nin yediyi ona tamamlayan ii¢ kiraatle
ilgili yazdigi Diirre’si, serhleriyle birlikte okutulmus, nazim halindeki bu ti¢ eser genellikle ezber-
lenmistir.”*® Bu ve benzeri ifadelerden hareketle, kiraat tedrisatinin sistemli bir sekilde baslama-
sindan giintimiize kadar, gerek iilkemizde gerekse Misir, Suriye Irak ve Suudi Arabistan gibi diger
Islam cografyasinda metin ezberine dayali bir yéntem takibi s6z konusu olmustur. Bu itibarla
islam diinyasindaki kiraat egitimi, birbirine benzer bir yap1 arz etmektedir."

Osmanli cografyasinda, XI-XIIL. asirlar arasinda kiraat ilmi ve tedrisati en parlak déne-
mini yasamis, yedi ve on kiraat olmak tizere egitim-6gretim faaliyetleri ylirtitiilmiistiir. Yine Dani

2 Muhammed Emin Efendi, ‘Umdetii’l-halldn fi izhi Ziibdeti'l-‘irfan (istanbul: Asitane, ts.), 115; ismail Kara-
cam, Kur’dn-1 Kerim'in Niizilii ve Kiraati (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 249.

Ali Mansirf ve kiraat ilmine katkilar1 hakkinda detayl bilgi icin bk. Ahmet Gokdemir, “Ali b. Siilleyman
el-Mans{ri ve Osmanli ilim Diinyasina Katkilar1”, Necmettin Erbakan Universitsi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44
(2017): 113-148.

Karagam, Kur’dn'in Niiziilii, 250.

5 Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat [lmi Egitim ve Ogretim Metotlar: (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 130.

Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi (Topkapt Saray: Bagdat 304 Yazmasimn Transkripsiyonu-Dizini), haz.
Zekeriya Kursun-Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagh (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2006), 2: 97.

ilgili kurumlarda kiraat-1 seb‘a, asere, takrib ve tayyibe seviyelerinde kiraat tahsil edildigine dair bilgi
i¢in bk. Hatice $ahin, “Baslangicindan Giiniimiize Kadar {slim Cografyasinda Hafizlik Tedrisat1”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011): 208.

Muhammed Emin Efendi, Zuhru'l-erib fi izdhi’l-cem'i bi’'t-Takrib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi,
nr. 11, 42a; Akdemir, Kiraat Ilmi, 133.

¥ Akdemir, Kiraat ilmi, 134.
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(8. 444/1053), Satibi (6. 590/1193) ve ibnii’l-Cezer (8. 833/1429) gibi alimlerin eserleri esas alina-
rak bir¢ok miiellif, tedrisata déniik yardimci kaynaklar telif ederek uygulamaya koymuslardir. Bu
sayede kiraat egitim-6gretimi daha pratik hale getirilmis ve belirli usiiller cercevesinde okutul-
maya baslanmistir. XIIL asir sonlari, ayni zamanda yedi kiraati esas alan seb‘a tariki tedrisatinin
tilkemizde yavas yavas yerini on kiraati temel alan asere tarikine biraktig1 dénemdir. Bdylece ki-
raat miifredatinda, seb‘a tariki okunmadan dogrudan asere tarikine gegilmistir.

Seb‘a tarfki, Dani ve $Satibi tarafindan sistematize edilerek isldm diinyasina Endiiliis’ten
yayilmis ve ibnil'l-Cezeri’ye kadar alternatifsiz bir program olarak uygulanagelmistir. Bu ekole
gore egitim faaliyeti, ibn MiicAhid’in (8. 324/936) Kitdbii’s-seb‘a adli eserinde yer verdigi yedi ima-
mun kiraatlerini esas alan Dani’nin et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb*”® ve Satibi'nin Hirzii'l-emani ve vechii’t-
tehani/Satibiyye™ (et-Teysir'in zetinin manzum halidir) adli iki eserin muhtevasina gére yiiriitii-
liir. S6z konusu kitaplarda yer alan vecihlere seb‘a tariki ismi verilir.”> Bu uygulamada, ilk yedi
imam ve onlarin ikiser ravisi esas alinir, ancak ravilere bagli olan tarikleri dikkate alinmaz. Seb‘a
tarikinde mevcut ihtilaflar, asere ve takrib tariklerine gore daha az oldugundan tahsili digerlerine
nispeten daha kolaydir. Giiniimiizde uygulamas, Suriye ve Misir gibi tilkemiz disindaki islam cog-
rafyasinda goriilmektedir.

Asere tariki, seb‘a tariki kaynaklarina bnii’l-Cezer{'nin ii¢ kiraatle ilgili Tahbiru’t-Teysir fi'l-
kirdati’l-‘agr ve Diirretii’l-mudie fi'l-kirddti’l-eimmeti’s-seldseti’l-merdiyye adli eserlerinin de ilave edil-
mesi suretiyle, bu kitaplarin muhtevasi esas alinarak uygulanan yontemdir.” On kiraat imaminin
ve her imamin da ikiser ravisinin okuyuslarin esas alan bu metot, asru’s-sugrd olarak da bilinir.
Bu isimle ifade edilmesi, uygulamada ravilere bagli olan tariklerin dikkate alinmamasi dolayisiyla
hacminin kiigiilmiis olmasindandir. Giliniimiiz Tiirkiye’sinde kiraat tedrisati, sadece asere tariki
esas alinarak yiirtitiilmektedir.

Yeri gelmisken kiraat literatiiriinde énemli yer tutan “tarik” kavramina deginmek gere-
kir. Sozliikte “yol” anlamina gelen tarik, ravilerden sonra gelen kisilere ya da kiraati raviden alan
kimseye nispet edilen ihtilafa denir.”* Kiraat kaynaklarinda genellikle her imam igin iki tarike yer

% Eserin detaylari igin bk. F. Asiye Senat, “Endiiliislii Kiraat Alimi Danf ve ‘Teysir’i”, Tiirk-Islim Medeniyeti

Akademik Arastirmalar Dergisi 10 (2010): 175-186.

' Eserin detaylar igin bk. Fatih Collak, “es-SAtibiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2010), 38: 377-379.

Muhammed Emin, ‘Umdetiil-halldn, 4; Necati Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kiraat flminin Ta'limi (Istan-

bul: isaret, 1990), 128; Karacam, Kur'dn'in Niiziilii, 248-249; Akdemir, Kiraat ilmi, 106.

#  Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-hallén, 4; Tetik, Kiraat flminin Ta’limi, 128-129; Akdemir, Kiraat ilmi, 106. Asere
ve seb‘a tarikleri arasindaki farkliliklar igin bk. Tetik, Kiraat lminin Ta’limi, 191-217.

2 celaleddin Suydti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-risile, 2008), 211;
Ahmed Muhammed Benn4 DimyAat, ithdfu fudaldi’l-beser bi'l-kirddti’l-erba‘ate ‘aser, thk. Sa’bdn Muhammed
ismail (Beyrut: ‘Alemii’l-kiitiib, 1987), 1: 102; Fehd Abdurrahman Siileyman RGmi, Dirdsdt fi ‘ulimi’l-
Kur'dni’l-Kerim (Riyad: Mektebetii'l-‘Arabiyyeti’s-Sulidiyye, 2005), 342.
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verilmistir. Bu uygulamayi en bariz sekilde ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr'inda gérmek-
teyiz.”> Ote yandan tarik, kiraat ilminin 6gretiminde program ve miifredat, ilgili kaynaklarin ige-
rigindeki meseleleri takip gibi farkli anlamlarda da kullamlmistir. Bu ¢alismada iizerinde durula-
cak husus da kavramin bu anlamina déniik boyutudur.

Kiraat ilmi sistematiginde 6nemli yer tutan tarik kavramu, 6zellikle tedvin déneminde telif
edilen eserlerde, edd boyutunu ilgilendirmesi hasebiyle sik¢a kullanilmistir. Birgok rivayet kurra
yoluyla nakledilmis, onlarin her biri de 6grendigi kiraati aktarirken rivéyetler, ravilerine gore
farklilik géstermistir. Bu farkliliklar, bir metot ve sistem anlayisini da giindeme getirmistir. Or-
negin bir kiraat ed4 edilirken kurradan birinin 6ne aldig1 bir okuma sekli, diger kurra tarafindan
tehir edilen vecih® olarak nakledilmistir. Bu durum, zamanla belli bir tarikin &zellikleri olarak
anilmaya ve bilinmeye baslamistir.”” Kiraat ilmi tedrisatinda uygulanagelen metotlar, bir bagka
deyisle tarikler, erbabi tarafindan kisaca “usil, uygulama, sistem ve yéntem” gibi anlamlarda kul-
lanilir.

2. CUMHURIYETTEN SONRA TURKIYE'DE KIRAAT EGITIM-OGRETIMI

Ulkemizde kiraat egitim-6gretimi, 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte
medreselerin ilgisina kadar daru’l-kurra denilen ihtisas merkezlerinde yapilirken, medreselerin
kapanmasiyla resmi olarak kesintiye ugramistir. S6z konusu tarih ve 429 sayili kanunla Ser‘iyye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilarak yerine Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur. Dolayisiyla bu tarihten itibaren
daru’l-kurralar ve hafizlik yapilan miiesseseler islevlerini,?® Diyanet isleri Bagkanlig1 biinyesinde,
“yaygin din egitimi” ¢ercevesinde ilgili egitim kurumlarinda yiiriitmeye devam etmektedir.

Cumbhuriyetin kurulusundan 1968 yilina kadar kiraat ilmi, kurumsal seviyede tedris edi-
lememis ancak dzverili tistAdlarin sahsi gayretleriyle okutulmustur. Bu tarihe kadar kiraat ilmi
egitim-3gretiminin devlet eliyle yiiriitiilmemesi ya da bu ilme ilgi duyanlarin tesvik edilmemesi
gibi sebeplerle kiraat ilmini okuyup-okutanlarin sayis1 giin gectikce azalarak neredeyse bu ilim
yok olmaya yiiz tutmustur. Bubaglamda tilkemizde kiraat ilminin tahsil edilmesinde 6nemli yere
sahip bazi isimleri zikretmek yerinde olacaktir. Tiirkiye’de, Cumhuriyet sonras: kiraat ilmi egi-
tim-6gretimi Sirozlu/Serezli Ahmed Siikrii (8. 1932), Hamdi Efendi (6. 1939), Akrepoglu Osman
Nri Taskent (8. 1942), Omer Akdz (8. 1952), (Ayagikesik) ismail Hakki Bayri (6. 1972), Hasan Akkus
(8. 1972), Uskiidarl Ali Efendi (5. 1976), Mehmet Riisdii Asikkutlu (6. 1980), Hasan Sen (6. 1982),
Gonenli Mehmet Ogiitcii (8. 1991), Mehmet Saricaoglu (6. 1997), Abdurrahman Giirses (8. 1999),

% Muhammed ibnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabbd’ (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-‘il-
miyye, ts.), 1: 54.

*  Vecih: Kiraatin, imam ve ravinin tarikleri arasindaki ihtilafin disinda kalan ve okuyucunun tercihine bi-

rakilan (ihtiyard) birka¢ okuyustan birine denir. Suy(iti, el-itkdn, 217; Dimyati, ithdf, 1: 102-103; Fehd Riim{,

Dirdsdt, 342; Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 143.

Yavuz Firat, “Kiraat {lmi ve Tarikler”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2011): 43.

27

% Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun 2. maddesi geregi biitiin okullar gibi diru’l-kurra ve hafizhk okullar1 da

Maarif Vekdleti'ne baglanmak istenmistir. Ancak dénemin Diyanet isleri Baskani Rifat Borekgi (8. 1941),
bu miiesseselerin birer ihtisas kursu olmasi hasebiyle Diyanet Isleri Baskanligina bagl olarak egitime
devam etmeleri gerektigi hususunda israrci olmustur. Sonug olarak bu miiesseseler, okul yerine Kur’an
kurslarina dénistiirtilerek bagkanligin emrine verilmistir. Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, 8: 545.
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Asker Hafiz Mehmet Eren (8. 2007), Fikri Aksoy (8. 2007), Mahmut Saricaoglu (8. 2012) ve Safvan
Cakiroglu (8. 2014) gibi pek cok seyhu’l-kurra tarafindan devam ettirilmistir.

1968 yilinda ise dénemin Diyanet isleri Bagkan Yardimcisi Tayyar Altikulag’in girisimiyle
Mehmed Riisdii Asikkutlu (6. 1980) riyasetinde resmi olarak kiraat ilmi yeniden tahsil edilmeye
baslanmugtir.”® Bu tarihte, Diyanet isleri Baskanliginin gérevlendirmesiyle kurumun bazi perso-
neli, hizmet ici egitim kapsaminda,® Asikkutlu’dan asere-takrib-tayyibe derslerini tahsil etmek
lizere Trabzon'un Of ilgesine bagh Cifaruksa/Ugurlu beldesine génderilmistir.! Béylece ilk resmi
kiraat kursu acilmis ve bu kursta bircok kiymetli kurra hafiz yetismistir. 1968 yilinin 24 Ekim’inde,
takrib-tayyibe egitiminin dért ay gibi kisa bir siire sonunda tamamlanmasiyla burada icizet me-
den kiraat ilmini okutabilecek yeterlilikte olanlar1 se¢mesini ve onlarin isimlerini Bagkanliga gon-
dermesini istemistir. Buna gére kendisi, 11 isim belirlemis, Baskanlik s6z konusu kurri hafiz
tistdlar riyésetinde, Tiirkiye'nin 11 farkli merkezinde asere kursu agmustir.

1974 yilinda Diyanet sleri Baskanligi, kiraat kursunu ikinci kez Ankara’da agmus,” hoca
olarak Bayezid CAmii imam-Hatibi Abdurrahman Giirses’i*® tayin etmistir. istanbul tariki iizere
kiraat okutan Giirses’in kisa bir siire sonra rahatsizlanmasinin ardindan, buradaki kiraat egitimini
stirdiirmek icin Asikkutlu Ankara’ya davet edilmistir. Asikkutlu burada Misir tariki tizere kiraat
okutarak 1975 yilinda 6grencilerine icizet vermistir. Bu kurra hafizlarin icAzet merasimi, 6 Tem-

muz 1975 (Pazar) tarihinde Ankara Maltepe CAmiinde icra edilmistir.**
istanbul Haseki Egitim Merkezi’nin 1976 yilinda Diyanet isleri Baskanlig1 tarafindan acil-

mastyla birlikte Asere-Takrib-Tayyibe Ihtisas Kursu, egitim merkezi diizeyinde hizmete giren ilk
kurs olmustur. Burada Asikkutlu Misir tarikini, Giirses ise istanbul tarikini temsil etmek tizere her

#  Mehmet Giinaydin, “Reisu’l-Kurra Mehmet Riisdii Asikkutlu’nun Kur’an Ogretimine Katkilar1 ve Dini G&-

riisleri”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2008): 137.

Diyanet Isleri Baskanlig1 657 sayili Devlet Memurlari Kanunu’nun 214. maddesi geregince gorevli perso-
nelin yetistirilmelerini saglamak, verimliligini artirmak ve farkli gérevlere hazirlamak maksadiyla uygu-
lanacak hizmet ici egitim kurslar1 diizenlemektedir. Bu baglamda asere-takrib-tayyibe ihtisas kurslarr,
teskilatta gorev yapan personelin hizmet i¢i egitimlerini saglamak amaciyla diizenledigi egitim kursla-
rindan biridir.

Cumbhuriyet déSneminde kiraat ilmi egitim 6gretim faaliyetlerinin kesintiye ugramasi ve yok olmaya yiiz
tutmasi, bazi idarecileri endiseye sevk etmistir. Bdyle bir kaygi tasiyan, basta ddnemin Diyanet isleri Bas-
kan Yardimcisi Yagar Tunagiir (8. 2006) olmak iizere bazi isimler ¢6ziim arayisina girismislerdir. Bu ger-
cevede, Misir ve Suudi Arabistan gibi iilkelerden kiraat hocasi getirmeyi diistinmiislerdir. Bu hususta gé-
riisiine basvurulan istanbul Yeralt: CAmii imami Uskiidarhi Ali Efendi, Mehmet Riisdii Asikkutlu’nun bu
gorev i¢in yeterli donanima sahip oldugunu, baskasina gerek olmadigini ifade etmistir. Siirecin detayla-
rina iliskin bk. Giinaydin, “Mehmet Riisdii Asikkutlu’nun Kur’an Ogretimine Katkilar1”, 137-138.

2 Detaylara iliskin bk. “Kur’an-1 Kerim fhtisas Kursu Acildi”, Diyanet Gazetesi, IV/86 (15 Subat 1974), 16.
Glirses’in hayat1 ve kiraat ilmine iligkin hizmetleri icin bk. Fatih Collak, “Reisti’l-Kurrd Hendekli Hafiz
Abdurrahman Giirses Hocaefendi’nin Hayat1”, Abdurrahman Giirses Anisina I. Kur’dn ve Kiraati Sempozyumu
(istanbul, 12 Kasim 2000) ed. Bedrettin Getiner, 11-45; Naci Demirci, Abdurrahman Giirses’in Kiraat ilmi Egi-
timindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2013).

** Diyanet Gazetesi, “Baskanligimizdaki Asere Takrib Kursu Sona Erdi”, 122 (1 Agustos 1975), 14.
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iki tarikle birlikte kiraat tedrisati siirdiiriilmiistiir. Bu ihtisas kurslarinn tiger yilhik dénemler ha-
linde yapilmas: dngoriilmiis ve sinavla kursiyer kabul edilmeye baslanmustir. 1976-1979 yillari
arasindaki ilk dsnem sonunda kurs her iki tartkten de ilk mezunlarini vermistir. II. dénemin 6n-
cesinde, Asikkutlu'nun 1980 yilinda vefatiyla Misir tariki tedrisine ara verilmis, burada yalmzca
Istanbul tariki {izere egitime devam edilmistir. V. dénemde Mahmut Saricaoglu’nun istirakiyle
Misir tariki tekrar okutulmaya baslanmistir, Halihazirda istanbul tariki okutulan Haseki Egitim
Merkezi, 2003 yilindan itibaren Pendik Egitim Merkezi'ne tasinmus, egitim faaliyetleri halen burada
devam etmektedir.”

Diyanet Isleri Baskanligi, kiraat ilmi ve kiraat-anlam iliskisi konusunda donanimli
“kurralar” yetistirmeyi ve bunlar araciligiyla daha etkin ve nitelikli bir din hizmeti sunmay he-
deflemektedir.’® Asere/Takrib Hizmet Ici Egitim Kursu adi altinda agilan bu kurslara, bazi sartlari ta-
slyan vaiz, Kur’an Kursu §greticisi, imam-hatip ve miiezzin-kayyim gibi din hizmetleri kadrola-
rinda gorev yapan, hafizhig1 saglam ve dersleri takip edecek kadar Arapga bilen personel arasin-
dan sinavla secim yapilir. Buna gore, dinf ihtisas merkezi diizeyindeki kurslara basvurabilmek
icin temel kriterler sunlardir: Baskanlik teskilatinda 657 sayili Devlet Memurlari Kanunu’nun 4.
maddesinin (A) bendi statiisiinde kadrolu devlet memuru olarak calisiyor olmak, hafiz olmak, as-
kerligini yapmis olmak, memuriyette adaylig kaldirilmis olmak, dért yillik dini yiiksekdgrenim
mezunu olmak,”” -bagvuru esnasinda- uzun siireli yurtdis1 grevinde bulunmamak, baskanlik¢a
diizenlenen uzun siireli ihtisas kursu kursiyeri veya mezunu olmamak ve son 3 y1l igerisinde ki-
nama ve {izeri disiplin cezasi almamis olmak. Girig sinavinin neticesinde egitime hak kazanan
adaylar, 36 aylik kurs siirecinin her {i¢ ayinda bir degerlendirme sinavina tabi tutulur. Bu sinav-
larda basarisiz olan kursiyerlerin kursla ilisigi kesilir.

Giiniimiizde, Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde, gerek egitim merkezleri gerekse miif-
tiiliikler tarafindan agilan asere-takrib-tayyibe ihtisas kurslar: tarafindan kiraat ilmi okutulmaya
devam etmektedir. Kursu basariyla bitiren kursiyerlere, hocalari tarafindan icizet; Diyanet isleri
Baskanlig1 tarafindan yapilan sinav neticesinde de “kurra héfiz diplomasi” manasina gelen hiz-
met i¢i egitim belgesi verilir. Bu siirecte kiraat egitimini tamamlayan ¢ok sayida dgrenci icAzet
alarak kurra {invaniyla bu kurslardan mezun olmustur. Baskanligin, bu kurslara dair hazirladig:
programa gore egitim faaliyetleri igin asere ve takrib olmak tizere iki siire¢ (bliim) sz konusu-
dur. Burada asere i¢in 4; takrib icin de 6 olmak tizere toplamda 10 dénem yer alir. Her ddnem 12

% 1. Dénem (1976-1979): istanbul ve Misir tariki (13 Misir tariki ve 5 istanbul tariki) 18; II. Dénem (1980-
1983): istanbul tariki 16; III. Dénem (1983-1986): istanbul tariki 33; IV. Dénem (1987-1990): istanbul tariki
23; V.Dénem (1991-1994): istanbul ve Misir tariki (18 istanbul tariki ve 5 Misir tariki) 23; VI. Dénem (1995-
1998): istanbul tartki 7; VIL. Dénem (1998-2001): istanbul tariki 14; VIII. Dénem (2002-2005): istanbul tartki
31; IX. Dénem (2005-2008): istanbul tariki 6; X. Dénem (2008-2011): istanbul tariki 20; XI. Dénem (2011-
2014): istanbul tarfki 22 kursiyer mezun olmustur.

DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii (Program Gelistirme Daire Bagskanlig1), Kiraat (Asere-Takrib) Egitim
Programi (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 6.

Bu sart, 2015 yilindan itibaren aranmistir. Dini Yiiksek ihtisas Merkezlerindeki kurslara Tiirkiye genelin-
den, diger illerdeki kiraat kurslarina ise sadece o il merkezinde gérev yapan personel kursiyer olarak
kabul edilmektedir.
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haftadir ve haftada 30 saat ders yapilir. Buna gore programda, asere icin 1440; takrib i¢cin de 2160
olmak iizere toplamda 3600 kredilik ders yer alir.*®

Egitim Merkezi seviyesinde verilen asere-takrib-tayyibe ihtisas kurslari, Pendik (istan-
bul), Miiftii Yusuf Karali (Rize), Selguk (Konya) ve Kayseri Dini Yiiksek Thtisas Merkezleridir. An-
kara Muftiiltigiine bagh olarak faaliyet gsteren Safvan Gakiroglu Kiraat Merkezi, 5 Subat 2018
tarihi itibariyle (VIIL. Dénemin baglangicinda) Ankara Dini Yiiksek Thtisas Merkezi’ne baglanarak
bu merkez biinyesinde kiraat egitimi faaliyetlerine devam etmektedir. Hilihazirda bu kurslarda
toplam 151 kursiyer kiraat tahsili gérmektedir. Miifttliikler biinyesinde agilan kiraat kurslari ise
Eskisehir, Konya, Diizce, Sakarya, Kocaeli, Nevsehir, Kayseri, Bursa, izmir ve Adana il miiftiiliikleri
vasitastyla ytirttiilmektedir.*

Kurulduklari glinden bu yana, sz konusu kurslardan mezun olan toplam kurr sayisi 6y-
ledir: istanbul Haseki-Pendik Dini Yiiksek Thtisas Merkezi 218; Rize Miiftii Yusuf Karali Din{ Yiik-
sek Thtisas Merkezi 36; Konya Selcuk Dini Yiiksek Thtisas Merkezi 12; Ankara 108; Eskisehir 88;
Konya 28; Diizce 27; Sakarya (Akyazi) 10; Kocaeli 9; Nevsehir 16; Kayseri 12; Bursa 43 ve Istanbul
(Diilgerzade, Mihrimah Sultan ve Kerime Hatun) miiftiiliiklerine bagh kiraat kurslarindan 249 kisi
olmak tizere 856 kurra hafiz mezun etmistir. Haseki Abdurrahman Giirses Egitim Merkezi, Kayseri
Din{ Yiiksek Thtisas Merkezi, izmir ve Adana miiftiiliikleri biinyesinde acilan kurslar heniiz mezun
vermemistir,*

Ayrica kiraat tedrisatina yonelik, resmi kurslarin disinda, ge¢misten giintimiize 6zel gay-
retleriyle kiraat okutan hocalar hep varolagelmistir. Bu tedris faaliyetlerini sahsi gayretleriyle ve
gayr-1 resmi olarak ya da 6zel miiesseselerde kiraat ilmini okutan hocalar da s6z konusudur. Ma-
alesef meselenin bu ydniiyle ilgili istatistiksel verilere sahip degiliz.

Diyanet Isleri Baskanligi 6nceden belirledigi tarihlerde, teskilat biinyesinde veya diger
kurumlarda gérev yapan yahut 6zel sektdrde calisan, kendi imkanlari ve 6zel gayretleriyle agere-
takrib egitimini tamamlamuis ve icAzet almis olan kimseler -istemeleri halinde- i¢in hizmet i¢i egi-
tim belgesi sinavi diizenlemektedir. Yazili ve sozlii olmak iizere iki asamali bu sinavda basaril
olanlara, s3z konusu belge verilmektedir. Bagkanlhigin ilk defa 2010 yilinda ve iki yilda bir defa
olacak sekilde gerceklestirdigi “Asere-Takrib Kursunu Disaridan Okuyanlar i¢in Belge Sinavi” adli
sinavla -2018 yili itibariyle- 184 kisi s6z konusu belgeyi almaya hak kazanmustir.

Kiraat ilmini resmi diizeyde okutan Diyanet Isleri Baskanhifinda, iilkemizde yetismis
icAzetli kurrdya iliskin bilgilerin oldugu arsiv niteligindeki, Muhammed Résid Ali Riza Hayrullah
Ataullah’in kaleme aldig1 Mir'dtii’l-kurrd zevatii'I-gurrd ve Eginli EsrefzAde Mehmed Hul{isi'nin yaz-
dig1 Esdmi-i Kurrd Defteri adl1 iki adet kayit defteri s6z konusudur. Buna gére Mir'atii’l-kurrd’da, ya-
z11dig1 dénemde hayatta olan ve bazi vefat etmis kurraya iliskin bilgiler yer alir. icAzetname kii-
tiigii denilen yaklasik yiiz sayfalik Esimi-i Kurrd Defteri’inde ise eski kayitlardan nakledilen, kendi-
lerine icAzetnime diizenlenen kurra ve tistadlar ile ilgili malumat yer alir. Deftere, her kurrnn

% DIB, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programu, 6.

Burada yer alan bilgiler, talebimiz {izerine DIB Egitim Hizmetleri Genel Miidiirligii'niin tarafimiza gén-
derdigi 18/05/2018 tarih ve E59726 sayili yazisina istinaden nakledilmistir.

“ Calismanin kaleme alindig1 22/06/2018 tarihi itibariyle.
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bagl bulundugu tarik ve meslegi kaydedilmistir. ilgili kayitta kurranin tariki, meslegi, ismi, go-
revi, Ustads, icAzet tarihi, icAzetinin asere ya da takrib tarikinden olduguna iliskin bilgiler vardir.
Ote yandan, kurra defterinin ilk zamanlar daha diizenli tutuldugu, sonralar ise verilen bilgilerin
dagiklig: dikkati cekmektedir.**

3, GUNUMUZ TURKIYE’SINDE UYGULANAN KIRAAT iLMi PROGRAMI VE iCERIGE

Bu baslik altinda, gliniimiiz Tiirkiye’sinde kiraat ilmi tedrisatinda takip edilen tariklere
deginilecektir. Buna gore iilkemizde kiraat ilmi egitim-6gretiminde énemli yer tutan tarik kav-
rami icrasi ve yayildigi bolgeye izafe edilmesi agisindan ele alinacaktir.

3.1. Kiraat ilmi Tedrisatinda icras1 Bakimindan Tarikler

Kiraat egitim-6gretiminde eskiden beri, imam ve ravi siralamasi bakimindan infirdd ve
indirdc olmak {izere iki tarik (yontem) takip edilmistir.

3.1.1. infirdd Tartki

infirad tariki, “Her kiraatin ve rivayetin miistakil olarak sistematiginin 6grenilmesinden
sonra, bu kiraat ve riviyetleri birbirine karistirmadan her bir riviyet i¢in ayr1 hatim yapmak”
seklinde tanimlanir,*? Her kiraat ve rivayet icin ayr1 ayr1 hatim yapilan bu usfl, ibn Miicdhid’den
sonra iki asir daha titizlikle devam ettirilmistir. Uzun yillar, bu yontemle kiraat okuyanlara dahi
-rivAyetlerin ve kiraatlerin hakkiyla 6grenilmesi i¢in- kirdatleri birlestirerek okuma izni verilme-
mistir.”® ibnii’l-Cezer? bu hassasiyeti izah ederken, hocasi ibn Sellar'dan (8. 783/1381) Eb{ ‘Amr
ve Hamza kiraatlerinin ikiser rivyetini okumasina ragmen bu izni alamadigini sdyler ve bazi 6r-
neklere yer verir.” infirad tariki, ilgili kiraatin ve riviyetin layikiyla 6grenilebilmesine ydnelik
tercih edilmesinin yanunda, uygulamanin zor olmasi, fazla sabir gerektirmesi ve egitim siirecinin
uzun zaman almasi dolayisiyla hicri V. asirdan itibaren yavas yavas terk edilmigtir.*

infirad tartki ugulamasinda her imamn iki ravisi i¢in iki ayr1 hatim yapilmasinin ardin-
dan, kiraat imamin temsilen iki raviyi birlestirerek ti¢lincii bir hatim yapilir. Béylece bir kiraat
icin ii¢ hatim, on kiraat igin ise toplamda otuz hatim yapilmus olur.

Ulkemizdeki kiraat egitiminde, 6grencilerin aserenin temel kiidelerini 6grendiklerinde,
rivlyetleri birbirinden ayirt etme aliskanligi kazanmasina yonelik infirdd yontemiyle, Kur’an'in
ilk 5-10 sayfas1 (hocasina ve dgrencinin durumuna gére sayisi degisebilir) her 8grenciye asere

tariki tizere yazdirilir ve okutulur.
3.1.2. Indir4c Tariki

indirAc tariki, “Kiraatleri ya da rivayetleri birlestirerek tertip edilmis siralarina ridyet et-
mek suretiyle- bir hatimde okumak” demektir.* Hicri V. asirda ortaya ¢ikan*’ ve kisa zamanda

1 Detaylh bilgi i¢cin bk. Collak, “Reisii’l-Kurralik Miiessesesi ve Esdmi-i Kurra Defteri”, 218-220.

4 Tetik, Kiraat [lminin Ta’limi, 99; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar1, 74-75.
“ fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 194; Suy(ti, el-itkdn, 216.

*  fbnii'l-Cezert, en-Nesr, 2: 196.

% Tetik, Kiraat [lminin Ta’limi, 99; Akdemir, Kiraat flmi, 100-101.
6 fbni'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 194; Suy(Qti, el-itkdn, 216; Tetik, Kiraat [lminin Talimi, 101; Temel, Kiraat ve Tecvid
Istilahlart, 74.

Y7 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2: 195; Suy(ti, el-itkdn, 216.
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¢ok hatim yapmak isteyenler tarafindan kabul géren bu metot, hala kiraat tedrisatinda uygula-
nagelen en yaygin ydntemdir. Ancak bu yontemin basarili bir sekilde uygulanabilmesi igin her
ravinin kendine 6zgii metodolojisine hakim olmak gerekir. indirdc uygulamasinin tarihsel siire-
cinde vakifla, harfle, hem vakif hem harfle ve dyetle cem* olmak tizere dort yontem tatbik edilmistir.*®

Ulkemizde kiraat egitim-6gretiminde, infirdd yéntemiyle bir siire okuyan 8grenciye ki-
raat kavramlari, kiideleri, imam ve ravi siralamas: gibi hususlarda aligkanhk kazandirdiktan
sonra, indirdc yontemiyle tiim Kur’an'in asere slreti yazdirilip okutulur. Ayrica tilkemizdeki ted-
risatta, vakif-harfle cem* metodu esas alinir. Bu, vakf ve harf ile kiraatleri cem* yollarinin her ikisini
bir arada kullanarak, iki uygulamanin da avantajlarindan istifade etmeye yénelik ibnii’'l-Cezerd
tarafindan ihdas edilen ve kiraat tahsilinde daha az zaman alan yontemdir.* Bu us{le gére oku-
yucu, ilk rivAyetle tilivete basladiktan sonra vakf-1 hasen olabilecek bir kelimede vakfeder. Mana
durumu, nefes ihtiyaci ve ihtilafa iliskin durumlar gibi birgok faktdrii goz dniinde bulundurarak
vakfeden okuyucu, ikinci okuyus icin basladig1 yere geri dénmeden, ilk durdugu yere en yakin
ihtilafli lafz1 esas alir. Bu kelimede mevcut farkli vecihlerin tiimiini tilavet ederek bitirir.”’ Bu
uygulamada ilk imam Néfi‘in ilk ravisi olan Kil(n ile okumaya baslanir. Tildvete bagslarken
Kaltn'un vecihlerinin herhangi biriyle drtiisen diger kurranin okuyuslar: kaldig1 yerden alinir ve
ilk vakfedilen kelimeye kadar getirilir. Kltin’un rivAyeti bittikten sonra vakfedilen yere en yakin
vuclihitin sahibi olan imama gegilir. Bu sekilde siralamaya uyarak tiim imam ve ravilerin oku-
yuslar1 tamamlanir. Her bir okuyusta, birbirine benzerlik arz eden rivayetler, tertibe gére dnce
olan kurrdnin okuyusu esnasinda gectiginden ikinci kez okunmaz. Bu uygulamada, imam ve
ravilerin metodolojisini gozden kagirmamaya dikkat edilmelidir.*

“  Detayl bilgi i¢in bk. Akdemir, Kiraat ilmi, 102-103.

*  fbnil-Cezerd, en-Nesr, 2: 202; Eb(i Bekir Ahmed Cezeri, Serhu Tayyibeti'n-nesr fil-kiradti’l-‘asr, thk. Enes
Mihre (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 165; Ebu’l-Abbas Sehabiiddin Muhammed Kastallant,
Letdifiil-isdrat li fiiniini’l-kiraat, thk. ‘Amir Seyyid Osman-Abdussabfir $ahin (Kahire: 1972), 340; Dimyati,
ithdf, 1: 104. Mehmet Emin Masali’'nin bu yénteme iliskin su degerlendirmesini aktarmada fayda goriiyo-
ruz: “...Egitim-6gretim siirecinde bu yonteme basvurulmas: makul iken, Kur’an tilaveti esnasinda kiraat
farkliliklarini géstermede ayni usiile bagh kalinmas: izah edilebilir gibi géziikmemektedir. Kanaatimizce
tilavette bulunurken vakifta cem* yontemi yerine 4yette cem‘ yéntemine gecilmesi, vecihlerin bu y6n-
teme gore siralanmasi daha uygun bir yaklasim olacaktir. Zira yukarida ifade ettigimiz gibi vakifta cem
yOntemi tedrisatta zamandan kazanma amacina matuftur. Bu sebeple ayni1 yontemi tilavet icrasi esna-
sinda takip etmek isabetli gozilkmemektedir. Clinkii bu durumda tilavet esnasinda 4yet bsliinmekte,
climle kurgusu parcalanmakta, lafiz ve mana iliskisi zayiflamaktadir. Bu yiizdendir ki yakin dénem
kurrasindan ileri gelen bazi isimler, tedrisat esnasinda dahi dyette cem‘ ydntemini uygulama yoluna git-
misler; vecihlerin sayisini miimkiin mertebe azaltma adina da med itibariyle mertebeteyni esas almiglar-
dir. Ote yandan tilavet esnasinda vecihlerin dyette cem* yéntemine gére yeniden siralanmasi, okuyucu-
nun kiraat yoniiniin giiglenmesine, usl ve fers farkliliklarina vukufiyetinin pekismesine de imkan vere-
cektir. Ciinkii bu durum, okuyucunun, vuctihat: tedrisatta takip ettigi tertibin disinda bir tertiple ala-
bilme melekesi kazanmasini saglayacaktir.” Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ilmi, 158-159.

% ibnii'l-Cezert, en-Nesr, 2: 202; Tetik, Kiraat IIminin Ta’limi, 112-113; Akdemir, Kiraat ilmi, 103.

1 vakaf-ibtida, ademii’t-terkib (farkli imamlarin kiraatlerini birlestirmeme), tecvid ve ridyetii’'t-tertib de-

nilen imamlarin siras gibi hususlara dikkat edilmesi gerekir. [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2: 203-204.
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S6z konusu ¢alisma, meratib-i erba‘a ve mertebeteyn® uslleri esas alinarak yapilir. An-
cak mertebeler tariklere gére uygulamada farklilik arz eder. Bir baska ifadeyle, istanbul ve Misir
tariklerinde tarik ve mesleklerin med miktarlari farklilik gosterir. Bu farkliliklar, kiraat imamlar:
ve ravilerinden rivayet edildigi tizere medlerin azaltilarak ya da artirilarak okunmasi seklinde
anlasilmistir. Mertebe 6lgiilerinde tercihlerin farklilasmas: metotlara da yansimis ve bu farklilik-
lar, fer't med bakimindan meratib-i erba‘a ve mertebeteyn olmak tizere iki kategoride ele alin-
mugtir.” Mer4tib-i erba‘ada asli meddin disindaki diger medler 2, 3, 4 ve 5 elif olmak {izere dortlii
med sistemi; mertebeteyn’de ise bu medler 3 ve 5 elif olmak tizere ikili med sistemi esas alinarak
yazilmakta ve okunmaktadir.

Istanbul tarikine gére meratib-i erba‘a, Kur’an’in Fatiha siresinden Rim sfiresine kadar
olan kismi; mertebeteyn ise Riim s{iresinden Kur’an’in sonuna kadar olan kismuidir, Misir tarikine
gore merdtib-i erba‘a, Kur'an'in Fatiha slresinden Meryem siresine kadar olan kismi; mertebe-
teyn ise Meryem sliresinden Kur'an'in sonuna kadar olan kismidir.** Bdylece kiraat egitiminde,
hem asere hem de takrib siirecinde ikiser hatim yerine birer hatim yapmak suretiyle zamandan
tasarruf edilmis olur. Diger bir deyisle, dort hatim yerine biri asere ve biri takrib icin olmak {izere
iki hatimde hem meratib-i erba‘a ve hem de mertebeteyn okutulmus olur.

3.2. Ogretim Metodunun Yayginlk Kazandigi Bélgelere Nispet Edilmesi Bakimindan
Tarikler

Kiraat ilmi tedrisatiyla ugrasan limlerin, 6gretimde takip ettikleri kaynaklar ve metotlar,
bulunduklar1 bélgelerde yayginlasarak o bélgenin adiyla bilinir olmustur. Bu baglamda Hicaz,
Sam, Misir ve Magrib tilkelerinde, 6teden beri tahsil edilen Satibiyye tarikine, bu tarikin ravi ve
kaynaklarina izafe edilmesi ve yaygin olarak uygulandigi bslge olmasi hasebiyle Megdribe; Basra
ve Kiife ya da genis bir cevreye mensup olmalari itibariyle ravi ve kaynaklarina nispet edildigi ve
bolgede yaygin olarak uygulanmasindan dolayi Mesérika/Istanbul/Irakiyy(in tarikleri denilmis-
tir.”

Bu baglamda Osmanli cografyasinda kiraat ilmi, istanbul ve Misir tarikleri olmak iizere iki
usiille okutulagelmistir.*® Gliniimiiz Tiirkiye’sinde, ayni sekilde bu iki tarik tizere tahsil edilmeye
devam etmektedir.””

2 Kiraat ilminde med mertebeleri medd-i munfasil ve medd-i muttasilda med miktarini azaltarak ya da

artirarak okumak seklinde ifade edilir. Meddin dort mertebeyle okunmasi merdtib-i erba‘a; iki mertebeyle
okunmasi da mertebeteyn olarak isimlendirilir. Meratb-i erba‘a ve mertebeteyn icin bk. Dimyati, ithdf, 1:
158-159.
3 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1: 316; Eb(i Bekr Ahmed, Serhu Tayyibe, 72; Dimyati, Ithdf, 1: 158-159.
% Kiraat egitiminde, tarik ve mesleklerin mertebe &l¢iilerinde farkli tercihleri, farkli metotlarin olusmasina
yol agmustir. Buna gore tedrisatta, mertebeteyn ve meratib-i erba‘a kavramlariyla ifade edilen iki uygu-
lama igin bk. Akdemir, Kiraat flmi, 107.
% Akdemir, Kiraat flmi, 107.
% Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-hallan, 4-5.
7 Kiraat egitiminde, med mertebeleri hususunda ve vecihlerin takdim-tehiri gibi bazi usil meselelerinde
ihtilaflar vardir. Buna gére istanbul ve Misir tarikleri arasindaki ihtilafa iliskin hususlari su sekilde ifade
edebiliriz: isti‘dze ve besmelede vasil ve kat‘ vecihlerinin takdim-tehiri, siire aralarindaki besmelede vasil

ve kat* vecihlerinin takdim-tehiri, sire aralarindaki besmelesiz gecislerde vasl-sektin takdim-tehiri,
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3.2.1. istanbul Tariki

Teystr tariki olarak kabul géren ve takib edilen istanbul tartkinin &nciisii, Ahmed
Mesyer?'dir. O, Osmanli dénemi kiraat tedrisatinin seyrinde déniim; istanbul icin ise baslangig
noktasini teskil eder. Onunla birlikte Istanbul tariki adiyla bilinen metodun yaninda kiraat il-
minde meslekler® dénemi de baslamistir.”® Ahmed Mesyeri’nin 6grencileri Osmanli devletinin
bircok sehrine dagilarak buralarda kiraat okutmuslar ve 1000/1591’den itibaren Teysir tariki, Os-
manli’'da Istanbul tariki adim almistir. Bu ekol, DAni’nin et-Teysir fil-kirddti’s-seb* ve ibnii’l-Ce-
zeri'nin Tahbiru't-Teysir fi'l-kirddti’l-‘asr isimli eserlerini temel kaynak; Satibi'nin Satibiyye ve
fbnii’l-Cezer'nin Diirretiil-mudie adli eserlerini de yardimci kaynak olarak kullanir. istanbul tari-
kinin, uygulamada [tilaf ve Sifi olmak iizere iki meslegi sz konusudur.®

3.2.1.1. Ttilaf Meslegi

Meslegin énciisil, [tilaf i vuctihil-ihtilaf isimli eserin miiellifi Y(suf EfendizAde Amast'dir
(8. 1167/1753).°" YGsuf EfendizAde eserinde, Istanbul tartkinin metodolojisini azimet ydniinden
ele almus ve tercihlerini bu y6niiyle izah etmistir. Takip ettigi ydntem de zamanla eserinin adi
olan Ttiléf seklinde bu meslege isim olmus ve bdylece taminmustir.” Seb‘a ve asere tariklerinde
med ekolii olarak meratib-i erba‘a ve mertebeteyn uygulanirken takrib tarikinde ise sadece
meratib-i erba‘a tatbik edilmistir.* Giiniimiizde [tildf meslegi'nin mensuplarindan bu sisteme gére
kiraat okutan kimse kalmadigindan ismi ve uygulamalar: yalnizca kitaplarda bilgi olarak yer al-
maktadir.

3.2.1.2. SOff Meslegi

Meslegin dnciisii, Kastamonulu Ahmed SOfi Efendi'dir (6. 1172/1758).* Ahmed SOfi
Efendi, istanbul tarfkinin metodolojisini ruhsat yéniinden ele almis ve tercihlerini bu yéniiyle

Kaln'un cemi’ zamirleri igin sila-iskinin takdim-tehiri, medd-i munfasilla cemi‘ zamirlerinin birlikte
gelmesi durumu, Cemi* zamirleriyle medd-i munfasilin birlikte gelmesi durumu, medd-i bedel’de kasr-
tevassut-t{il vecihlerinin takdim-tehiri, hemze’den énce lin harfinin bulunmas: hali, hemze-i miinek-
kere'de vasla ve vakfa mahsus haller (Halef-Hallad icin) vb. Ayrica bk. Akdemir, Kiraat ilmi, 127-128.
% Meslek: Gidilen yol, gidis ve sistem anlamlarina gelirken literatiirde, kiraat ilmi &gretimi esnasinda bu
sahanin miiderrisleri tarafindan uygulanan sistem ve metod olarak anlasilmaktadir. Muhammed Emin,
‘Umdetii’l-halldn, 6-7; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 102. Genelde kiraat vecihlerinin detaylari husu-
sunda farklilasan ve kiraat ilmi 6gretimi esnasinda bu sahanin miiderrisleri tarafindan XVIIL. asirdan
sonra baslayan, uzun bir siirecte gelistirilen ve cercevesi olusan sistemler belirlenmistir. Kiraat egitim ve
3gretimini pratiklestiren bu sistemlerin bir kismi, esas aldiklar1 eserlerin muhtevasini uygulamada, kay-
naklarda nakledilen her hususu uygulayarak azimeti; bir kismi da s6z konusu nakillerin tiimiinii uygula-
mada bir mecburiyet olmadigindan ve bu detay bilgileri uygulamanin zorlugundan dolay kifiyet mikta-
riyla yetinmeyi (ruhsati) tercih etmislerdir. Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-hallan, 6; Akdemir, Kiraat ilmi,
117.
* Yusuf Alemdar, istanbul’da Kur'an Okullar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 161.

€ Muhammed Emin, ‘Umdetiil-halldn, 5; Karagam, Kur'dn"in Niiztilii, 249.

1 Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-hallan, 7; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 103.

2 Karagam, Kur'dn'in Niiziilii, 250; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 103.

% Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-halldn, 7; Akdemir, Kiraat ilmi, 117.

¢ Karagam, Kur'dn'in Niiziilii, 250; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 103.
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izah etmistir.”” Uygulamada seb‘a, asere ve takrib tariklerinde meratib-i erba‘a esas alinirken,
mertebeteyn tariki de tatbik edilmistir.’® Ulkemizde halihazirda yiiriitiilen kiraat tedrisatinda,
Istanbul tarikini Safi meslegi temsil etmekte ve basta Istanbul olmak tizere bir¢ok merkezde kiraat
egitimi bu meslege gore yiiriitiilmektedir.

istanbul tariki, Haseki Egitim Merkezi’nde, Abdurrahman Giirses riyasetinde yillarca oku-
tulmustur. Halen Pendik, Miiftii Yusuf Karali, Haseki Abdurrahman Giirses®” Egitim Merkez-
leri'nde bu meslek okutulmaktadir.

3.2.2. Misir Tariki

Misir’da bulunan ve Nasiruddin Tablavi'den icazetli seyhu’l-kurra Sehazetii’l-Yement (6.
970/1562’den sonra), Sdtibiyye tarikinin yaygin uygulanisinda ve bu tarikin, Misir ve Magrib bal-
gelerinin yerlesik ekolii haline gelmesinde énemli rol oynamustir. Satibiyye tariki béylece, her
okutuldugu yerde artik Misir tariki olarak anilmaya baslamistir.

Ulkemizdeki son devir kiraat alimlerinden Mehmed Riisdii Asikkutlu (6. 1980) ve Génenli
Mehmed Ogiitcii (8. 1991),% bu ekoliin temsilcileridir. Misir tarikinde, $atibi’nin Sdtibiyye ve
ibnii’l-Cezert'nin Diirretii’l-mudie adli eserleri ana kaynak; Dani'nin et-Teysir fil-kirddti’s-seb* ve
fbnii’'l-Cezert'nin Tahbiru't-Teysir isimli eserleri ise yardimci kaynak olarak kullanilir. Misir tariki-
nin, uygulamada Miitkin ve Seyh Atdullah olmak iizere iki meslegi s6z konusudur.

3.2.2.1. Miitkin Meslegi

Onciisii Kettinizdde adiyla bilinen Eb(i Tahir Naimi Efendi'dir (6. 1169/1755).”
Kettanizade, Miitkinu'r-rivdye fi ‘uldmi’l-kirda ve'd-dirdye adli eserinde, Misir tarikinin metodoloji-
sini azimet yoniiyle ele almus ve tercihlerini bu yoniiyle izah etmistir. Takip ettigi yontem de za-
manla eserinin isminin kisaltilmis hali olan Miitkin seklinde séhret bulmustur.”® Miitkin mesle-
jinde; seba, asere ve takrib tariklerinde, mertebeteyn ekolii esas alinirken meratib-i erba‘a ekolii
de tatbik edilmistir. Ayrica Ali MansGri’nin Tahriru’t-turuk risilesi ve Abdurrahman Izmir{’'nin (6.
1154/1741) Beddyi‘ul-burhdn’1 tartkin kaynaklari arasindadir. Ote yandan meslegin mensuplari
arasinda birka¢ meselede ihtilaf oldugundan meslek icerisinde farkl iki gériis ve uygulama séz
konusudur.” Gliniimiizde Mutkin meslegi, mensuplarinin kalmamasindan dolay: ismi ve uygula-
malar1 yalnizca kitaplarda bilgi olarak yer almaktadur.

¢ Muhammed Emin, ‘Umdetiil-halldn, 7; Karagam, Kur'dn’m Niiziilii, 250; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 103.

% Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-halldn, 7; Akdemir, Kiraat ilmi, 118.
¢ Abdurrahman Giirses Egitim Merkezi'nde, istanbul (Sifl) ve Misir (Seyh Ataullah) meslekleri iizere tedris
yapilmaktadir.

¢ Gonenli Mehmed Efendi’nin hayati ve Kur’an hizmetleri icin bk. Recep Akakus, “Génenli Hoca ve Eyiip
Camii Seyh’ul-Kurralig1”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla Eyiipsultan Sempozyumu VI (Istanbul, Mart 2003), 348-
355.

% Muhammed Emin, ‘Umdetii’l-hallan, 7.

® Karagam, Kur'dn'in Niiziilii, 250; Akdemir, Kiraat flmi, 122; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 103.

1 Akdemir, Kiraat flmi, 122.
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3.2.2.2. Seyh Ataullah Meslegi

Bu meslegin nciisii ise ayn zamanda Ali Mans{r’'nin torunu olan Seyh At4ullah Hiiseyin
Efendi’dir (8. 1209/1794).” O, Misir tarikinin metodolojisini ruhsat yéniiyle ele almis ve tercihle-
rini bu boyutuyla izah etmistir.”® Ancak meslegin metodolojisine iliskin Seyh Ataullah’in herhangi
bir eseri giiniimiize ulasmamustir. Seba, asere ve takrib tariklerinde, mertebeteyn ve meratib-i
erba‘a usilleri tatbik edilmistir. Ahmed Riisdi Efendi tarafindan mertebeteyn ekoliine gore yazi-
lan Miirsidii’t-talebe ild izdhi vucihi ba‘di dydti’l-Kur'dniyye min turuki’t-Tayyibe isimli eser ve Seyh
Ataullah’m 8grencisi olan Muhammed Arif Hifzi'nin (8. 1238/1822) Muhtdru’l-ikrd isimli kasidesi
ve serhi, Atdullah mesleginin kaynaklar: arasindadir.” Ulkemizde Misir tariki, takip edilmesi ve
yaygin olarak benimsenip uygulanmasi itibariyle giiniimiizde Atiullah meslegiyle temsil edil-
mektedir.

Seyh Atdullah meslegi, Asikkutlu ve Gonenli Mehmed Efendi gibi kiraat ilminde 6ne ¢ikan
isimlerin temsil ettigi meslektir. 1976-1979 yillarinda Asikkutlu; 1991-1994 yillarinda Mahmut Sa-
ricaoglu istanbul Haseki Egitim Merkezi’'nde bu meslegi okutmuslardir. Halihazirda Haseki Ab-
durrahman Giirses, Ankara Safvan Cakiroglu, Nevsehir ve Eskisehir gibi merkezlerde, tedris faa-
liyeti bu meslek tizere yiiriitiilmektedir.

4, GUNUMUZDE TURKIYE'DEKI KIRAAT iLMi TEDRISATININ PROGRAM SURECIH

Baslangictan beri ilimler, miisifehe ve kitibet yoluyla tahsil edilegelmistir. Kiraat ilmi
Sgretimi de bu yontemlerle icrd edilmektedir. Bizzat bir tistAdin izahini gerektirmeyen mesele-
lerde kitaplardan istifade yeterliyken, kiraat gibi bir fem-i muhsinden” miisafehe etmeyi gerek-
tiren branglarda, kitaplar egitim-6gretim icin tek basina yeterli degildir. Kiraat ilminin bir¢ok
meselesinde, kitabet yoluyla tahsil miimkiin gériinmemektedir. Oyle ki meseleye dair kaleme ali-
nan eserlerde yer alan “Bunu hocanin agzindan al!” ve “Bir hocadan 6gren!” gibi tavsiyelere ve
ifadelere sik¢a rastlanmaktadir.”® Bazi ilimlerde 6grenci, bir meseleyi kitaplardan okuyup ezber-
lemesine ragmen konuyu anlayamayabilir. MiisAfehe kavramiyla ifade edilen us{ilde, talebenin
hocasindan birebir egitim almasi ve hocanin 6grenciye konuyu siyak-sibakiyla izah etmesi saye-
sinde, tek basina kitaplar vesilesiyle anlasilamayan meseleler ¢3ziime kavusur. B3ylece 6grenci-
nin anlamakta zorlandig1 husus aciklanmis olur.”

Kiraat ilminin teorigini bilmenin yaninda pratigini de bilen fem-i muhsinin agzindan du-
yarak dgrenmeye “miisifeheten ahz” denir. Kisaca kiraat tedrisinde lafzin ed4 sekillerini alma
noktasinda, 6grencinin fem-i muhsinin huzurunda olmak kaydiyla agzindan o lafz1 duymas, laf-
zin telaffuz seklini hocasina kontrol ettirmesi ve liizimu halinde tashihi gerekmektedir. Bylece

2 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 102.

7 Karagam, Kur'dn'in Niiziilii, 250.

7 Akdemir, Kiraat ilmi, 124.

> Fem-i Muhsin kavrami ve énemine iliskin bk. Mustafa Kili¢, “imam-Hatip Ortaokul ve Liselerinde Kur’an

Egitimi Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2008): 69-106.

6 Hamid b. Abdilfettah Paluvi, Ziibdetii'l-‘irfdn fi vuctihi’l-Kur'dn (istanbul: Asitane, ts.), 7; Muhammed Emin,
‘Umdetii’l-hallan, 15.

77 fbn Hald(in, Mukaddime, trc. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 2: 1285-1286.
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ACT8
a

dersin islenisine dair baslica semd’, 4%

arz”’ ve edd® olmak {izere ii¢ yontem karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim kiraatin takip edilmesi gereken bir siinnet olusu,* birtakim metotlarla kiraati alma isle-
minin kaginilmaz oldugunu da vurgular niteliktedir. Gegmisten giiniimiize, kiraat ilmi tahsilinde
soz konusu ii¢ yéntem de yeri geldik¢e uygulanir. Burada bu ydntemlere kisaca temas etmek isti-

yoruz.

Kur’an kiraatinin edasinda harflerin dogru telaffuzu en dnemli meseledir. Fem-i muhsi-
nin okuyup &grencinin dinlemesi esasina dayanan semd* usiiliinii Aliyyii’l-Kard (6. 1014/1605), “Ki-
raat, hocalardan iki sekilde alinir. Bunlardan biri, kiraati hocarun agzindan bizzat dinlemektir.

782 seklinde tammlar. Semd‘ yéntemi, yiiz ylize ve tek bir 6g-

Oncekilerin uyguladigi metot budur.
renciye uygulandig: gibi grup halindeki 6grencilere de uygulanabilir. Yontemin gruplara uygu-
lanmas: durumunda, tistddin 6grencilerin yeterlilik seviyelerini bilmesi gerekir.* Bir kiirsii iize-
rine ¢ikarak Kur’an’1 bastan sona 6grencilerine okuyan Kisai* ve Kahire’de kiraat derslerini 6g-
renciye okumak suretiyle aktaran Ibnii'l-Cezer?,” bu yéntemi grup halinde uygulayanlara iliskin

iki dnemli 6rnegi teskil etmektedir.

Sah&benin bir kismi bizzat Hz. Peygamber’e; bir kismu ise Kur’an’1 Ras(ilullah’a arz eden-
lere Kur’an1 arz etmislerdir. Aliyyii’l-Kari, arz metoduyla ilgili, “Kiraati hocalardan almanin diger
yolu ise onlarin huzurunda okumaktir. Bu da sonrakilerin uyguladig: metottur.” ifadelerini kul-
lanarak bu yéntemin “hifza daha yakin olmasindan dolay1 da evl4 olan metot” oldugunu séyler.*
Arz metodunda da tistAdin 6grencilerinin durumunu bilmesi kaydiyla, birden ¢ok 6grencinin der-
sini aym anda almasi miimkiindiir. Ornegin, Sehavi'nin (8. 643/1245) iki-ii¢ kiraat 3grencisini ayni
anda dinledigi, hatalar1 oldugunda da diizeltmeler yaparak 6grenciye bunlar1 sdyledigi nakledi-

lir.¥

8 “Isitmek ve dinlemek” anlamlarina gelen semd‘ kelimesi literatiirde, “6grencinin dersi hocasindan dinle-

yerek almasi ve 6grenmesi” demektir. Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 120.
7 “Ortaya ¢ikarmak, bir seyi bir kimseye gdstermek, sunmak karsilas(tir)mak” anlamlarina gelen arz keli-
mesi literatiirde, “6grencinin hocasina dersini hazirlayip sunmasi, okumasi” demektir. Tetik, Kiraat ilmi-
nin Ta’limi, 95. Arz, miitekaddim(in alimler tarafindan, “Kur’an’1 sahibenin Hz. Peygamber’e okumas1”;
miiteahhir(in alimler tarafindan ise “6grencinin hocasina dinletmesi” anlaminda kullanilmistir. Ebu’l-
Hasan Nureddin Aliyyii'l-Kari, Minahii'l-fikriyye bi serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (Kahire: y.y., 1890), 20; Te-
mel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 37.
8 “Tam olarak vermek ve gereken hakk: 6demek” anlamlarinda kullanilan edd kelimesi kiraat ilmi 1stila-
hinda, semé‘ ve arz yénteminin birlikte uygulanmas: seklinde tarif edilmektedir. Tetik, Kiraat fIminin
Ta’limi, 96, Karacam, Kur’dn’in Niizilii, 242; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar1, 47.
8 Eb{i Bekr b. Miicahid, Kitdbu's-seb‘a fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-me‘arif, 1972), 50.
8 Aliyyii'l-Kari, Minah, 18; Tetik, Kiraat [lminin Ta'limi, 94.
8 Tetik, Kiraat llminin Ta'limi, 95.
8 fbnii'l-Cezert, en-Nesr, 1: 172.
& Suy(ti, el-itkdn, 211; Tetik, Kiraat {lminin Ta'limi, 95.
8 Aliyyir'l-Kéri, Minah, 18.
8 Suy(ti, el-itkan, 211; Tetik, Kiraat [Iminin Ta'limi, 96. Suy(ti, arz metoduna gére alinan dersin ahengi bo-
zulmamasi i¢in su izahi yapmaktadir: “Ogrenci bir kiraati okuyup ikincisine gegmeden énce, ilk okudugu

kiraatte mevcut olan vecihleri tamamlamas: gerekir. Eger boyle yapmazsa, hoca ona eliyle isaret eder.
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Kiraat ilmi egitiminde, bu yontemle dersi arz eden égrencinin, iyi hazirlanarak dersini
hocasina ezbere sunmasi gerekir. Gliniimiizde bu uygulama, genellikle aslina uygun olarak ezbere
yapilmakta ancak bazi hocalarin miisaade etmesi sebebiyle uygulamanin mushaf ya da defterden
takip edilmek suretiyle yapildig1 da goriilmektedir. Ozellikle {ilkemiz disinda, bir kiraat ya da ri-
vyet lizere hatim yapmak ve ilgili kiraatin ya da riviyetin sistematigini 6§renmek isteyenler
icin, Kur’an'in usfiliine uygun bir sekilde okunabilmesi sartiyla, 6grencide hafizlik aramayan ho-
calar da s6z konusudur.

Ote yandan, gerek asere gerekse takrib asamalarinda, iilkemizdeki bazi kiraat kurslarinda,
sliret defterleri yerine, 6nceden baskalar: tarafindan yazilmis ve hoca tarafindan onaylanmus niis-
halar aracihigiyla ders takibi yapilmaktadir. Stiret ¢ikarmadan, s6z konusu defterlerden okumak
suretiyle icAzet alindig1 da goriilmektedir. Bu aslinda, kurra adayinin meseleleri kavrama nokta-
sinda onlarin aleyhinedir. Ogrencinin ilgili tarikin ve meslegin kendine 6zgii metodolojisine gore
bizzat hazirladig1 defter hususunda titiz davrarlmalidir. Bu baglamda Abdurrahman Cetin tilke-
mizde kiraat egitiminin nasil olmasi gerektigi hususunda su agiklamayi yaparak tekliflerini sira-
lar: “Son zamanlarda kiraat 6grenimine ilginin artmasi sevindiricidir. Ancak bu konuda ¢ok titiz
davranmaly, istismara izin verilmemelidir. Hafiz olmayan yahut hafizligi saglam olmayan kimse-
lere kiraat okutulmamalidir. Giinliik verilecek derslerin vuctihti talebe tarafindan deftere yazil-
mali, hoca tarafindan kontrol edilip tashihlerden sonra tarih ve imza konulmalidir. Derslerin, yii-
ziinden okumak yerine ezberden okunmasi saglanmaly; en azindan asere kismi ezbere okutulmaly;
hele hele fotokopiden okunmasina asla izin verilmemelidir. Bunun sevapli ve serefli bir is oldugu
kadar veballi bir is oldugu da unutulmamalidir. Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan yapilan agere-
takrib sinavlari da ezber esasina dayali olarak ¢ok siki tutulmaly; sinava girecek 8grencinin asere-

takrib defterinin tamar kontrol edilip onaylanmalidir.”®®

A

Eda ydntemi i¢in Aliyyii’'l-Kard, “kiraati hocanin agzindan dinledikten hemen sonra, ayni
keyfiyetle onun huzurunda sunmaktir. Yoksa duymadan okumak degildir.”® diye tanimlar.
Kur’an tilavetinde telaffuz edilen harf ya da kelimelerin ed4 edilme sekli fem-i muhsin vasitasiyla
gerceklesir. Kiraatin, sifihen hoca-6grenci iliskisiyle “orijinal tarihi ses tescili”*® denilebilecek
y6ntemle, Hz. Peygamber’in Kur’an kelimelerini telaffuz ettigi sekilde sonraki nesillere aktar-
mada, yani orijinal telaffuzu muhafaza etme hususunda eda yéntemi 6nemli gorev ifa eder.

Gliniimiizde kiraat egitim-6gretiminde, 6zellikle ilk baslarda ed yontemi uygulanmakta-
dir. Bdylece 6grenci, hocasindan kiraatin uygulamasi bizzat isitmis ve hocasina dersi sunmus

Ogrenci hocanin bu isaretini gdrmez veya anlayamazsa, hoca neden gectigini sorar. Hoca grencinin yan-
lLisin1 hatirlayip, hatasini diizeltmesini bekler. Buna ragmen bir sonug alinamazsa, 6grenci hala hatirla-
yamazsa, hoca unuttugu vechi hatirlatir.” SuyQti, el-itkdn, 216. Arz metoduna gore ders islenisi hakkinda
bilgi icin bk. Tetik, Kiraat ilminin Ta'limi, 96-97; Akdemir, Kiraat flmi, 99.
8  Abdurrahman Getin, Endiiliislii Alim Eb@i ‘Amr ed-Ddni ve Kiraat flmindeki Yeri (istanbul: Ensar Yayinlars,
2015), 44-45. Ulkemizdeki kiraat ilmi tedrisatinda takip edilen usiil ve 8grenci yeterlilikleri hakkinda ay-
rica bk. Mehmet Emin Masali, “Kur’an Kiraatinde ve Kitabetinde Tiirkiye'nin Durumu”, Tecvid Calistay:
(Kastamonu: 04-09 Kasim 2015), 2-14.
¥ Aliyyir'l-Kari, Minah, 18.
% Tetik, Kiraat llminin Ta'limi, 16.
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olur. Egitim siirecinin ilerleyen asamalarinda, 6grenci dersi icrdda meleke kesbettikten sonra
semi’ uygulamasinin yogunlugu azaltilir ve arz uygulamasina agirlik verilir.

Kiraat egitiminde takip edilen programa gelince, klasik ustilde oldugu gibi giintimiizde
de tilkemizde takip edilen program ayni sekildedir. Buna gore tedriste asere, takrib ve tayyibe ol-
mak iizere ii¢ program takip edilir. Ote yandan kiraat okumaya baslayan kisinin saglam hafiz ol-
mas1 ve Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore tecvid ilmini iyi bilip uygulayabilmesi sarttir. Bdyle
olmakla birlikte tecvid ilmindeki uygulamalarin pekismesine matuf miifredatta tecvid dersi yer
alir. Buna gore her programin siireci su sekildedir:

4.1. Asere Tariki Program Siireci

Asere tariki programi, Satib'nin nazmettigi Sdtbiyye ve Ibnii'l-Cezerl'nin yazdig1 Diir-
retii’l-mudie isimli iki eserin esas alindig1 ve miifredatin bu kaynaklara gore sekillendigi program-
dir. isminden de anlasilacag tizere kiraat, on imam ve bu imamlarin her birinin ikiser ravisi iizere
okunur ve yazilir. Bu program, ibnii’l-Cezer{ ile birlikte kiraat-1 seb‘aya alternatif olmus ve sis-
temli hale gelerek yayginlasmstir. Program, {ilkemiz disinda asru’s-sugrd®" olarak bilinir.

Bu programin ilk derslerinde kiraat ilminin tarihgesi 6zetlenip kiraat-1 agere imamlarinin
ve ravilerinin hayatlarina iliskin malumat verilir. Kiraat ilmi dgretiminde kolaylik saglamaya y3-
nelik on kiraat imamu ve ravileri icin ebced siralamasina gére remz ad1 verilen bazi harfler belir-
lenerek kullanilmistir. 1lgili yerdeki vuctihatin ¢oklugu, onlari nakletme hususunda zorluklara
yol agtifindan boyle bir yonteme bagvurulmustur. Buna gore kiraat-1 agsere imam ve ravilerinin
remzleri su sekildedir:

Sira imam ve Remzi 1. Ravi ve Remzi 2.Réavive Remzi Toplu Remz
1 Nafi’ [ Kaltn < Vers z &
2 ibn Kesir 3 Bezzi > Kunbiil J A2
3 | Ebd Amr z Diri L | sast ¢ o=
4 ibn Amir 4 Hisdm J | ibnzekvan - #
5 Asim O Eb{i Bekir Su'be o= | Hafs £ e
6 Hamza o Halef o= | Hallad é G=2
7 Kisai B Ebu’l-Haris o | Dlrl < )
8 EbliCa'fer & ibn Verdan o= | IbnCemmiz > .
9 Ya’klib & Ruveys o Ravh EEN _
10 | Halefil-Asir Ja ishak o idris A _

' Tiirkiye disinda kiraat okutulan merkezlerde, asru’s-sugrd programindan énce Sdtibiyye programinin ta-

mamlanmas gerekir. Buna ilaveten Ibnii'l-Cezer{'nin ii¢ kiraate iligkin telif ettigi Tahbiru’t-Teysir'inin
yine miiellif tarafindan, bu eserin muhtasarinin siir formunda Diirretii’l-mudie isimli eserin metni ezber-
lenir. Bundan sonra Eb{i Ca‘fer, Ya‘k{ib ve Halefii'l-‘Asir’den olusan ii¢ kiraat imami ve onlarin ravilerinin
usiilleri ve Ibnii'l-Cezer’nin s6z konusu eserde takip ettigi metod izah edilir.
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Ardindan séz konusu kurranin, kiraat ustliindeki tasnifine gére imam ve ravi sirasi géze-
tilerek tablodaki remzler 6grenciye saglam bir sekilde ezberletilir. ilk birkag hafta, ilgili kurra
remzlerinin iyice bellenmesine ydnelik 6grenciye sik sik remzler ve siralamasiyla ilgili sorular
sorularak grenciler test edilir. Boylelikle imam ve ravileri taniyarak takip edilen ders kitabinda
adi gecen imam ve ravilerin isimlerine isaret eden remzlerini bilmek durumundaki &grenci, bu
remzlerle onlar1 kolayca hatirlayabilir hale gelir. Zira bu meselelerle her giin karsilasilacagindan
konuya iliskin bilgilerin saglam sekilde kavranmasi gerekir.

Kiraat ilmi tedrisatina baslarken dnce saglam bir us(l bilgisi gereklidir. Hem ilgili kiraat-
lerin hem de rivayetlerin usGlleri ayr1 ayr1 iyice kavranmali, ustil ihtilaflar1 hususunda herhangi
bir eksiklik kalmamalidir. Bu programda asere tarikinin kurallar1 ve kavramlarina iliskin ustl bil-
gileri verilir. Ornegin kendisinde tahkik, im4le ve taklil mevcut olan lafizlar; tagliz, terkik, iskt
ve ismim vb. telaffuz sekilleri; tahkik, nakl ve sekte vecihlerinin s6z konusu oldugu 14m-1 ta‘rif ve
hemze-i miinekkereli kelimelerin® uygulamalar; medd-i lin ile medd-i bedelin birlikte bulun-
dugu ayetlerin okunuslari; iki medd-i bedelin bir Ayette geldigi zaman ortaya ¢ikacak til, tevassut
ve kasr vecihlerinin uygulamasi gibi hususlarda, 6rnekler esliginde pratik yapilir. Bu sayede 6g-
renci her kiraatin ve rivayetin kiidelerini tek tek ezberlemek suretiyle 6grenerek saglam bir usiil
bilgisine sahip olur. Aksi halde kiraat ve riviyetlerin us{l inceliklerini yeterince kavrayamayan
ve ayirt edemeyen 6grencinin kiraat okumasinin neredeyse imkansiz oldugu soylenebilir.”

Asere tariki programinda takip edilen temel kaynak olarak, Himid b. Abdilfettdh Paluvi'nin
Ziibdetii’l-‘irfan®* ve bu eserin serhi olan Muhammed Emin Efendi’nin ‘Umdetii’l-halldn fi izah-i Ziib-
deti’l-‘irfan isimli eserleri kullanilir. ‘Umdetii’l-halldn, Ziibde ti’l-‘irfdn’in daha yaygin kullanilmasina
yardimci olmustur. Bu programda, Kur’an ve kiraat tarihi, asere us(li, kiraat metinleri, Arapca,
kiraat ¢oziimlemeleri, asere uygulamalari, tecvid, kiraat-anlam iligkisi, Kur’an imlasi, Kur’an
medli, dini m{isiki gibi dersler yer alir.”

4.2. Takrib Tartki Program Siireci

Takrib tariki programina baslamak icin asere tarikinin bitirilmis olmasi éngoriiliir. Zira
takrib tarikinin meselelerini anlayabilmek i¢in asere tarikinin kurallarinin ¢ok iyi kavranmis ol-
mast sarttir. Bu programda, on imam ve her bir imamin iki ravisinin yaninda ravilerden sonra
gelen ve tarik ismi verilen nakiller devreye girer. fbnii’'l-Cezer? bu tarikleri, yaklasik bin olarak
ifade eder.® Miiellif, en-Negr fi'l-kirddti’l-‘asr’dan hareketle meselenin detaylarini ve tarikleri zet-
leyerek programa ismini veren Takribii'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘asr olarak kaleme aldig1 eserini mey-
dana getirmistir.

Bu programda, 68renciye, takrib tarikiyle ilgili temel kdideler hakkinda bilgi verilmesi ve
vuclihat slretlerini ¢ikarma istidadi kazandirilmas: sonrasinda indirdc ydntemiyle meratib-i

2 Genel olarak sakin harften sonnra gelen hemzeye dair vecihlerin okunusu kastedilmektedir.

% Diyanet Isleri Baskanliginin ilgili programina gére asere siireci icin genel kazanmmlari i¢in bk. DIB, Kiraat

(Asere-Takrib) Egitim Programu, 8.
4 Ziibdetii'l-irfan fi vucthi’l-Kur'dn, Himid b. Abdilfettah Paluvi tarafindan 1173/1760 yilinda kaleme alin-

mistir. Asere sistemine gdre yazilan eserin metodu igin bk. Akdemir, Kiraat flmi, 164-165.

% Detayl bilgi icin bk. DIB, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programt, 9.

% ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, I, 54.
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erba‘a ve mertebeteyn usiilii {izere siiretlendirme yaptirilir ve okutulur. Béylece asereden sonra
Kur’an ikinci kez hatmedilmis olur.” Bu programin temel kaynaklars; ibnii’l-Cezerd tarafindan te-
lif edilen en-Nesr'iyle bu eserin muhtasari -programa ismini veren- Takrib’i ve Dimyati'nin (8.
1117/1705) Ithdfu fudaldi’l-beser bi'l-kirddtil-erba‘ate ‘aser isimli eseridir. Bu programda takrib
us(lii, Arapca, Tayyibe, tevcihu’l-kiraat, Kur’dn’da vakif ibtid4, takrib uygulamalari, kiraat-anlam
iliskisi, Kur’an meéli, dinl misiki, kiraat 6gretim metotlar: gibi dersler yer alir.”®

4.3. Tayyibe Tariki Program Siireci

Kiraat egitim-dgretiminin son asamasi olan Tayyibe tarikini tahsil hususunda, ibnii’l-Ce-
zeri'nin Tayyibetii'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘agr isimli eserini okutan hocalarin uygulamalarinda farklilik-
lar olsa da s6z konusu manzume, genellikle takrib tariki siirecinde okutulur. Asere tarikinde yer
alan imam ve ravilere ilaveten ibnii'l-Cezeri’nin en-Nesr fi'l-kirdatil-‘asr ve onun muhtasar
Takribu'n-nesr fi'l-kirdati’l-‘agr isimli iki eserde yer verdigi tarikleri esas alan §gretim metodudur.
Miiellif bu eserleri, Tayyibetii'n-negr fi’l-kirddti’l-‘asr ismini verdigi eserde 6zet olarak nazmetmistir.
S6z konusu eser, Tayyibe seklinde kisaltilarak meshur olmasinin yaninda kiraat ilmi tedris asama-
larinin bir parcasi haline gelmistir.

Oteden beri kiraat &limleri, kiraat ilmini tahsil etmek isteyen 6grenciye, alana dair bir
manzum ya da mensur bir kaynag1 ezberlemesinin 8nemini 1srarla vurgulamislardir. Bu durum,
birgok sahada oldugu gibi kiraat ilminde de metin ezberleme olgusunun nemini gésterir. Kiraat
egitiminde bu gelenek dogrultusunda fbni'l-Cezeri'nin kaleme aldigi Mukaddime ve Tayyibetii'n-
nesr isimli manzumelerin -bazi yerlerde maalesef ihmal edilse de- ezberlenmesine devam edilir.

Bu siirecte Tayyibetii'n-nesr 3grencilere ezberletilir. Tayyibe egitiminde ibnii'l-Cezeri’nin
belirledigi imam ve ravilere karsilik gelen harf ve grup remzleriyle” beyitlerdeki stilahlar: kav-
ratmaya ve manzumenin teknigine yonelik calismalar yaptirilir. Calismalar esnasinda dnce man-
zumenin ertesi giiniin ezberlenecek yerini hoca okur, ders zamaninda ise grenciden dinler.

Hem edebi hem de teknik boyutu olan Tayyibetii’n-nesr, serhleri ya da ihtiva ettikleri ko-
nulara iliskin baska yardimci mensur eserler olmadan anlasilmasi neredeyse imkansizdir. Bu iti-
barla, Tayyibe ile ilgili agiklayici bazi yardimci kaynaklara ihtiyag duyulur. Bu baglamda dersi
izah sadedinde kaynak olarak genellikle Asikkutlu’nun Osmanh Tiirkcesiyle yazdig1 Serh ve Hdsi-
yeli Tayyibe ve Tayyibe’nin Elfdz Manast isimli iki eseri esas alinir. Bunun yaninda, eseri nazmedenin
oglu olmasi itibariyle fbnii'n-Ndzim olarak bilinen ibnii'l-Cezeri’nin oglu Ebl Bekr Ahmed (6.
835/1432) tarafindan yazilan Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-kirdati’l-‘asr ve ibniv’l-Cezeri'nin 6grencisi
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ali Niiveyri (8. 857/1453) tarafindan yazilan Serhu Tayyibeti'n-negr fi’l-
kirdati’l-‘agr isimli Tayyibe serhlerine de zaman zaman bagvurulur.

SONUG

islam diinyasinda 6teden beri Satibiyye, asru’s-sugrd ve asru’l-kiibrd siralamasiyla bilinen
kiraat tedris miifredat, tilkemizde asere-takrib-tayyibe programlari olarak yiiriitiilmektedir. Yedi

7 Diyanet Isleri Baskanliginin ilgili programina gére takrib siireci icin genel kazanimlar icin bk. DIB, Kiraat

(Asere-Takrib) Egitim Programu, 8.
% Detayl bilgi icib bk. DIB, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programu, 20.

% S8z konusu harf ve grup remzler icin bk. Ebli Bekr Ahmed, Serhu Tayyibe, 16-19.
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kiraati esas alan seb‘a tartki/Satibiyye programi ise iilkemizde okutulmamaktadir. Tiirkiye’de ki-
raat egitim dgretimine dogrudan asere programiyla baslanir. Ulkemizdeki uygulamada, muhteva
acisindan agere, asru’s-sugra programina; takrib-tayyibe ise asru’l-kiibra programina tekabiil et-
mektedir.

Tiirkiye’de kiraat ilmi, istanbul tartkinin SGff meslegi ve Misir tarikinin Seyh Atdullah
meslegi lizere tahsil edilmektedir. Tedrisatta yerine gdre sem4’, arz ve eda yontemleri takip edil-
mektedir. Tiim kurslarda, baslangicta bir ustl kavratmaya yonelik -Kur’an'in ilk 5-10 sayfasi ka-
dar- her ravi igin bir hatim yapmak suretiyle infirdd metoduna gére egitim verilir, Ogrenci me-
leke kespettikten sonra indirAc metoduna gére tiim imamlari ve ravileri igine alan agere ve takrib
hatimleri seklinde iki hatim yapilmaktadir.

Ulkemizde kiraat ilmi egitim-dgretimi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte medreselerin
ilgdsina kadar daru’l-kurrilarda yapilirken, medreselerin kapanmasiyla resmf olarak kesintiye
ugramustir. Cumhuriyetin kurulusundan 1968 yilina kadar kiraat ilmi, kurumsal seviyede tedris
edilememis ancak ozverili ve kiraat ilmine gdniil vermis {istddlarin sahsi gayretleriyle okutul-
mustur. BSylesi zorlu bir siire¢ sebebiyle kiraat ilmini okuyup-okutanlarin sayisi giin gegtikge
azalmus, kiraat ilmi neredeyse yok olmakla yiiz yiize kalmustr.

Uzunca bir kesinti dénemi sonrasinda, kiraat ilmi resmi olarak 1968 yilinda Asikkutlu
riyasetinde tahsil edilmeye baglanmistir. Bu cercevede Diyanet Isleri Bagkanligi'na mensup bir
kisim personel, Asikkutlu’dan asere-takrib-tayyibe dersleri tahsil etmek tizere, Trabzon’un Of il-
cesine bagli Cifaruksa/Ugurlu beldesine génderilmistir. Daha ziyade istanbul’da bireysel ¢cabalar
seklinde gordiigiimiiz kiraat tedris caligmalari, Asikkutlu'nun mezun ettigi kurra hafizlarin kiraat
tedris faaliyetlerine katilmasiyla, Diyanet isleri Bagskanhi§i'min dnciiliigiinde, Tiirkiye'nin farkl
merkezlerinde nesv-ii nema bulmustur. Ote yandan kiraat ilmi egitim-8gretimi faaliyetlerini yii-
riiten kuruluglar ve bireysel olarak bu ilme géniil vermis pek ¢ok insanin mevcudiyetine dikkat
cekmemiz gerekir.
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Muslim and Non-Muslim Relations in the Context of Economic And Social Interactions
in Vidin (1700-1750)
Abstract: The Ottoman State contains many different ethnic elements which constituted a legal

perspective. In this regard, the necessary precautions were taken to ensure that Muslims and
non-Muslims live together peacefully in Vidin, a border city that was very important for the
Western military expeditions of the Ottoman State known as “dar al-jihad wa-1-mujahidin” dur-
ing the 18th century which set a historical example. The economic and social dimensions of the
relations between the Muslim and non-Muslim population comprising the society in Vidin who
have shared the same city, neighborhood and public space during 1700-1750 were examined in
this study and the conflicting subjects with regard to the ongoing relations between these two
communities were tried to be determined. A total of 15 shari‘a registries kept by the gadi (Muslim
Judge) court for the related period located at the Oriental Department of National Library of Bul-
garia constitute the main resources of the study. The shari‘a registries that are the main re-
sources of urban historical studies are full of countless examples that provide information on the
relations between Muslims and non- Muslims in Vidin. The examination of these examples is of
significant importance for putting forth the methods with which the nation system is applied by
the Ottoman Empire as well as their opinions towards the non-Muslims they rule.

Summary: Vidin, located today in northwest Bulgaria was founded during the 1* century BC to
the right of the River Danube by the Romans and named as Bononia. This settlement which was
named as V'din by the Muslims throughout the Middle Ages was transformed into a castle about
800 years after its foundation. The city that continuously changed hands due to its location at the
border fell under the Ottoman rule after Battle of Nicopolis dated 1396. Vidin became one of the
important border cities of the Ottoman against Serbia, Walachia and Hungary until the beginning
of the 16" century. This importance of Vidin gradually decreased after the Ottoman Empire con-
quered Belgrade, Budin and Timisoara. Vidin retrieved its status as a border city against the Hun-
garians and the Wallachians after the Habsburgs dominated the region following the Great Turk-
ish Wars that took place during 1683-1699, and thus regained its past importance. Even though
the pressure influenced Vidin as a result disappeared with the 1739 Treaty of Belgrade, the con-
flicts between Austria and the Ottoman Empire did not end completely and continued through-
out the 18% century. Vidin preserved its status as a first-degree border city for the Ottomans
during the period of time, as examined in this study, which was also known as “dar al-jihad wa-
l-mujahidin” starting from the beginning of the new century.

Majority of the settled public were comprised of military classes in Vidin due to its geographical
location where the Muslims and non-Muslims lived together. While the Muslim population was
higher during the period of time following the establishment of the Ottoman rule, the non-Mus-
lim population continued to increase throughout the 17 century reaching 23.961 taxpayer non-
Muslim men in the 18" century. The Ottoman Empire based its ruling in Vidin, where almost the
same number of Muslim and non-Muslims lived, on the principles of Islamic Law rules for non-
Muslims. Since this legal system takes into consideration religious differences, non-Muslims were
not held responsible from the prayers of Muslims and the actions that were not prohibited in
their religion did not pose any contradictions with regard to Islamic law. The Ottoman Empire
did not apply the Islamic Law on its non-Muslim citizens living in Vidin and allowed them to
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continue their social and religious lives based on their own religious principles in a special legal
stance. Thanks to the system applied, the Muslim and non-Muslim community in Vidin were able
to continue their daily lives without serious conflicts.

The main purpose of this study is to explain how the Muslim and non-Muslim population related
with each other in the city of Vidin during the second half of the 18" century and the dynamics
with which they continued these relationships. Following this purpose, the cases between Mus-
lims and non-Muslims in court records kept by the Vidin sharia court during 1700-1750 are ex-
amined. The relations between Muslims and non-Muslims are subject to two different classifica-
tions as economic and social issues, and each topic is supported and explained as sub-titles using
different case examples. Majority of the relations between Muslims and non-Muslims in the city
are economic according to Vidin court records. In this regard, it seems that there is no religious
discrimination between the artisan groups in the city. In addition, many home, land, store and
vineyard sales took place between the Muslims and non-Muslims which were resolved in the
court mostly for registration purposes. It can also be understood from the court records that
there were commercial relations between the Muslims and non-Muslims, that they had partner-
ships and that they lent money to each other which can be seen as an example of interpersonal
support. Various social relationships were also established between the Muslim and non-Muslim
population in Vidin during the period examined in this study. Even though non-Muslims had the
right to carry out marriages and resolve their issues at their own community courts, it was ob-
served that they frequently applied to the sharia courts for these purposes. They have developed
witnessing relationships in such cases with the Muslims. The non-Muslim community did not
experience any issues in finding Muslim witnesses for their cases with the Muslims; many Mus-
lims acted as witness against their fellow Muslims without any hesitation.

Two cases of injuries and few robbery issues were reflected in the courts of Vidin between the
Muslims and non-Muslims during the fifty-year period examined in the study and no incident
ending with death took place. Various singular cases took place between the two groups which
were resolved at the sharia courts without escalating into severe conflicts. When all court records
are taken into consideration, it can be understood that the Muslim judge of Vidin did not make
any distinctions between the non-Muslims and Muslims and that he did not compromise from
the principle of fairness. Both the Muslims and non-Muslims managed to live comfortably by
acting carefully so as to not cross their own lines in both their economic and social relations in
Vidin. When the faith-related conflicts that are taking place in our day in many regions of the
world despite the level of education and culture are taken into consideration, it is very meaning-
ful that people living in Vidin during the first half of the 18" century managed to live in peace.

Keywords: Islamic Law, Ottoman State, Shari‘a Registries, Vidin, Non-Muslim

Ekonomik ve Sosyal Miinasebetler Ozelinde Vidin’de Miislim-Gayrimiislim iliskileri (1700-1750)

0z: Osmanl Devleti, etnik bakimdan ¢ok farkl unsurlari biinyesinde barindirmis ve bunu da hu-
kuk temelli bir perspektiften organize etmistir. Bu baglamda XVIIL. yiizyilda Bat1 seferleri igin
stratejik bakimdan énemli bir konuma sahip ve ylizyilin baslarindan itibaren “darii’l-cihad ve’l-
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miicahidin” olarak anilan Vidin’de Misliiman ve gayrimiislim tebaanin refah ve huzur i¢inde ha-
yatini devam ettirmesi yoniinde gerekli tedbirleri almis ve bu durum tarihi bir rnek teskil et-
mistir. Elinizdeki bu ¢alismada 1700-1750 yillar1 arasinda Vidin'de yiizyillardir ayni sehri, aym
mabhalleyi, ayri sokag1 ve ayni kamusal alani paylasan Miislim-gayrimiislim halk arasindaki ilis-
kilerin ekonomik ve sosyal boyutu tizerinde durulmus, iki ziimre arasindaki gerilimli alanlar tes-
pit edilmeye calisilmustir. Calismanin temel kaynaklarini bugiin Bulgaristan Ulusal Kiitiiphanesi-
nin Sark kisminda bulunan, ilgili dSnemde kadilar tarafindan tutulan ve ser‘iyye sicili olarak da
bilinen 15 adet defter olusturmustur. Sehir tarihi ¢alismalarinin ana kaynaklarini tegkil eden
ser‘iyye sicilleri, Vidin'de Miislim-gayrimiislim iliskileri hakkinda fikir veren sayisiz drneklerle
doludur. Bu drneklerin incelenmesi, Osmanli Devleti'nin hakimiyeti altindaki gayrimiislimlere
nasil baktigini ve millet sistemini nasil uyguladigini ortaya koymasi agisindan da biiyiik 6nem
tasimaktadir.

Ozet: Giinlimiizde Bulgaristan'in kuzeybatisinda yer alan Vidin, M.0. L. yiizyilda Tuna Nehri’nin
sag tarafinda Romalilar tarafindan kurulmus ve Bononia olarak adlandirmisti. Ortagag boyunca
Misliimanlarca V’din olarak adlandirilan bu yerlesimi Bulgarlar kurulusundan yaklasik 800 y1l
sonra bir kale mahiyetine biiriindiirmiislerdi. Sinir sehri olmasi nedeniyle siirekli el degistiren
sehir, 1396 tarihli Nigbolu Savasi’nin ardindan Osmanlinin egemenligine alinmisti. Bu tarihten
XVL. ylizyilin basina kadar Vidin, Sirbistan, Eflak ve Macaristan’a kars1 Osmanlinin énemli serhat
sehirlerinden olmustur. Vidin'in bu énemi Osmanli Devleti’nin Belgrad, Budin ve Temesvar’i ele
gecirmesinin ardindan giderek azalmis ancak 1683-1699 yillar1 arasinda gerceklesen Biiyiik Tiirk
Savaslar1 esnasinda Habsburglarin bolgeye hikim olmasinin ardindan Vidin yeniden Macarlara
ve Eflaklara kars1 sinir konumuna gelerek eski 6nemini kazanmustir. Bu durumun Vidin tizerinde
yarattig1 baski 1739 Belgrad Antlasmasi ile kalmis olsa da Avusturya ve Osmanli Devleti arasindaki
catismalar tamamen bitmemis XVIIL yiizyill boyunca miicadeleler devam etmistir. Calismaya
konu olan zaman diliminde Vidin, Osmanlilar agisindan birinci derecede serhat sehri olma &zel-
ligini korumus ve ylizyilin baslarindan itibaren “darii’l-cihad ve’l-miicahiddin” olarak anilmaya bas-
lanmustir.

Cografi konumundan dolay: Vidin’de yerlesik halkin biiyiik cogunlugunu askeri simf mensuplari
olusturmakta ve Miisliimanlarla gayrimiislimler bir arada yasamaktaydi. Sehirde Osmanli ege-
menligi tesis edildikten sonraki siirecte Miisliiman niifus saysi fazla iken XVII. yiizyil boyunca
gayrimuslim niifus siirekli sekilde artms XVIIL yiizyila gelindiginde Vidin ve ona tabi kaza ve
nahiyelerde vergiyle miikellef 23.961 gayrimislim erkek yasamaya baslamisti. Miislimanlarla
gayrimiislimlerin neredeyse esit sayida yasadig1 Vidin’de Osmanli Devleti, islam Hukukunun gay-
rimiislimleri ydnetme esaslarini temel almigtir. Bu hukuk sisteminde, dinsel ayriliklar géz niine
alindigindan gayrimiislimler, Misliimanlarin ibadetleriyle miikellef tutulmamus, onlara yasak ol-
mayan fiiller, islim hukuku agisindan aykirilik olusturmamistir, Osmanlh Devleti, Vidin'de yasa-
yan gayrimiislim vatandaslarina islam Hukuku kurallarini uygulamamis, onlari 3zel hukuk ala-
ninda kendi dini ilkelerine tabi tutarak belirli sinirlamalar dhilinde sosyal ve dini yasamlarim
stirdiirmelerine miisaade etmistir. Uygulanan bu sistem sayesinde Vidin'de yasayan Miislim ve
gayrimiislim vatandaslar giindelik iligkilerinde ¢ok ciddi catigmalar yasamadan birlikte yasamay1
stirdiirebilmislerdir.
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Bu ¢alismarun asil amaci XVIIL. yiizyilin ilk yarisinda Vidin sehrinde yasayan Miislim ve gayri-
mislimlerin ne tiir konular araciligiyla birbirileriyle nasil iliskilendikleri ve bu iliskileri hangi
dinamikler {izerinden devam ettirdiklerini ortaya koymaktir. Bunun i¢in de sosyal tarih ¢alisma-
larinin birinci elden kaynaklari olan ve 1700-1750 yillar1 arasinda Vidin Ser‘iyye mahkemesi ta-
rafindan tutulmus olan dava kayitlarindaki Miisliim-gayrimislim davalari gozden gegirilmis bazi
tespitler yapilmistir. Miislim- gayrimiislim iligkileri ekonomik ve sosyal konular olarak iki ayri
siniflamaya tabi tutulmus her konu farkli alt basliklar seklinde dava drnekleriyle desteklenerek
aciklanmaya calisilmistir.

Vidin mahkeme kayitlarina yansidig1 kadariyla sehirde yasayan Miislim-gayrimiislim iliskilerinin
biiyiik kismui ekonomik konular temelinde gelismekteydi. Bu anlamda sehirde varligir siirdiiren
esnaf guruplari arasinda herhangi bir dini ayrismanin olmadig dikkat cekmektedir. Bunun yani
sira Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda ¢ok sayida ev, arsa, diikkdn ve bag satis1 gercekles-
mis, bu konular cogunlukla tescil amagli mahkemeye yansimustir. Yine Miisliimanlarla gayrimiis-
limler arasinda ticari iliskilerin kuruldugu, taraflarin birbirileriyle is ortakhigi yaptig, kisiler aras
yardimlagmanin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilecek borg alip verme olaylarinin yasandigi ka-
yitlardan anlagilmaktadir.

incelenen dénemde Vidin toplumunu olusturan Miislim ve gayrimiislim halk arasinda ¢ok ¢esitli
sosyal iliskiler de kurulmustu. Gayrimiislimler, evlenme ve nikah islerini kendi cemaat mahke-
melerinde ¢dzebilme hakkina sahip olmalarina ragmen bu isleri i¢in siklikla ser‘iyye mahkeme-
lerine bagvurmuslardir. Bu tiirden davalarda genellikle Miisliimanlarla sahitlik noktasinda iliski
gelistirmislerdir. Gayrimiislimler, Miisliimanlarla olan davalarinda Misliiman sahit bulma konu-
sunda sikint1 yasamamuslar, bircok Miisliiman kendi dindaslar: aleyhine hi¢ tereddiit etmeden
sahitlik ve kefillik yapmustir.

incelemeye konu olan elli yillik zaman siiresinde Vidin’de birlikte yasamis Miisliimanlarla gayri-
mislimler arasinda iki yaralama ve az sayida hirsizlik davasi mahkemeye yansimus, her iki grup
arasinda 6ldiirme olay1 gerceklesmemistir. iki gurup arasindaki kiiciik sayilabilecek miinferit
bazi olaylar biiyiik catismalara ve ayrismalara mahal verilmeden kisa siirede ser‘iyye mahkeme-
lerinde ¢6ziime kavusturulmustur. Biitiin dava kayitlar1 g6z dniine alindiginda Vidin kadisinin
kendisine miiracaat eden gayrimiislimleri Miisliimanlardan ayr1 tutmadig1, bu anlamda hakkani-
yet prensibinden taviz vermedigi goriilmektedir.

Vidin’de gerek ekonomik gerek sosyal temelli siirdiirdiikleri iliskilerde hem Miisliimanlar hem
gayrimiislimler gerilimsiz bir ortamda birlikte yasamay1 becerebilmislerdir. Giiniimiizde ulagilan
egitim ve kiiltiir seviyesinde bile diinyanin bir¢ok yerinde yasanilan din temelli ¢atigmalar: dii-
stindiigiimiizde XVIIL ylizyilin ilk yarisinda Vidin’de yasayan insanlarin baris igerisinde yasamay1
basarmis olmalar1 manidardir.

Anahtar Kelimeler: Islamic Law, Ottoman State, Shari‘a Registries, Vidin, Non-Muslim
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GIRIS

Gliniimiizde Bulgaristan'in kuzeybati kisminda Tuna Nehri'nin giiney kiyisinda Ro-
manya’nin Kalafat sehri karsisinda bulunan Vidin, Dunonia adindaki yerlesim biriminin {izerinde
M.0. 1. yiizy1lda Romalilar tarafindan kurulmustu. Burasi Romalilar tarafindan Bononia, Bulgarlar
tarafindan Bdin, Miisliimanlar tarafindan V’din olarak adlandirilmisti.® XIII-XIV yiizyillar ara-
sinda Bizans, Macar, Bulgar ve Sirplar arasinda siirekli el degistiren Vidin, XIII. yiizyilin bagla-
rinda Bulgar Prensligi'nin merkezi haline geldikten sonra daha ziyade Macar ve Sirp saldirilarina
maruz kalmusti. 1360 yilinda Bulgar Car1 Aleksandir, Bulgaristan’in idaresini iki oglu arasinda pay-
lagtirmis bdylece Vidin merkezli bat1 kismindaki topraklar ivan Sratsimir’e, Trnova merkezli
dogu kismindaki topraklar da Ivan Sisman’a kalmigti. 1371 yilinda baba Aleksandir'in liimiiyle
fvan Sratsimir bagimsizigini ilan ederek Vidin Bulgar Garligi'n1 kurmus ve bu carlik 1396 yilina
kadar varhigini siirdiirmiistii.? ivan Sisman’in 1376-1377 yillar1 arasinda Osmanli vassali oldugu
varsayilsa da Ivan Sratsimir'in ne zaman Osmanli vassali oldugu bilinmemektedir. Ancak 1395-
1396 yillar1 arasinda Vidin Prensligi’nin ortadan kaldirilmasiyla Bulgaristan ve onun son bagimsiz
topragi olan Vidin, Osmanli idaresine ge¢misti. Ardindan Tuna kalelerinin alinmasi Osmanli Dev-
leti’nin bdlgedeki siyasi ve askeri durumunu daha da giiclendirmisti.’

Cografi konumundan dolay1 Vidin'de yerlesik halkin biiyiik cogunlugunu askeri simf
mensuplart olusturmakta ve Miisliimanlarla gayrimiislimler bir arada yasamaktaydi. Sehirde
1454-1455 yilinda; 154 Miisliiman, 187 gayrimiislim, 1483 yilinda; 172 Miisliiman, 175 gayrimiis-
lim, 1523-1537 yillar1 arasinda; 308 Miisliiman, 246 gayrimiislim, 1560 yilinda 645 Miisliiman, 318
gayrimiislim, 1586 yilinda; 658 Miisliiman, 272 gayrimiislim hane yasamaktaydi. XVIL. yiizyilda
ise sehirdeki gayrimiislim niifus siirekli artmig ve XVIIL yiizyila gelindiginde Vidin ve ona tabi

Ayse Kayapinar, “Ortagag ve Osmanli Déneminde Vidin”, Ege ve Balkan Arastirmalari Dergisi 1/1 (2015): 69;
William V. Herbert, The Chronicles of a Virgin Fortress Being Some Unrecorded Chapters of Turkish and Bulgarian
History (London: y.y., 1896), 2 ; Hava Selcuk, Tuna Boyunda Bir Osmanli Kenti Vidin (XIX Yiizy1l) (Konya: Gizgi
Kitapevi, 2013), 23.

Ayse Kayapinar, “iki Balkan Sehri Tirnova ve Vidin'de Tiirkler (Bulgar Garligindan Osmanli imparatorlu-
guna)”, Abant Izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/9 (2004): 118-119; Kayapinar, “Orta-
¢ag ve Osmanli Déneminde Vidin”, 70-80; Hakan Karagdz, “Venedik (1716) ve Habsburg (1716-1717) Se-
ferlerinde Vidin Sehrinin Askeri ve Lojistik Onemi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2
(Aralik 2013): 84; Hakan Karagdz, “Kurulusundan Osmanli Hakimiyetine Bir Serhad $ehri: Vidin”, Dogu
Bati Diisiince Dergisi 68 (2014): 183.

Kayapinar, “Ortagag ve Osmanli Déneminde Vidin”, 80; Karagdz, “Vidin Sehrinin Askeri ve Lojistik
Onemi”, 84; Osmanli Devleti’nin Bulgaristan’a hakim olma siireci hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ayse
Kayapinar, “Bulgaristan’da Osmanli Hakimiyetinin Kurulmasi: Dénemlendirme Sorunu ve iskan”, Tiirk
Tarihinde Balkanlar, ed. Zeynep Iskefyeli ve dgr. (Sakarya: Sakarya Universitesi Balkan Arastirmalart Uygulama ve
Arastirma Merkezi Yayinlari, 2013), 1: 313-333; Ayse Kayapinar, “Bulgaristan’da Osmanli Hakimiyetinin Ku-
rulmas1”, Yeni Tiirkiye Rumeli- Balkanlar Ozel Sayist 1/66 (Mart- Haziran 2015): 619-635; Karagdz, “Kurulu-
sundan Osmanli Hakimiyetine Bir Serhad $ehri: Vidin”, 181-190.
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kaza ve nahiyelerde vergiyle miikellef 23.961 gayrimiislim erkek yasamaya baslamist1.* Miislii-
manlarla gayrimiislimlerin birlikte yasadig1 Vidin sehrinde Miislim-gayrimiislim iliskilerini daha
iyi anlamak i¢in gayrimiislimlerin ynetimi konusunda islim hukukunun esaslarini ve Osmanl
Devleti’nin bu konudaki politikasini bilmek gerekmektedir.

Osmanli Devleti’nin hukuk sistemi esas itibariyle Isldim hukukuna dayanmaktadir.’ islam
hukukgulary, siyasi ve hukuki bagla devlete baglanan herkesi vatandas kabul ettiklerinden gayri-
mislimlerin hak ve sorumluluklar oldugu konusunda hemfikir olup, goriis ayriliklar: gogunlukla
esitlik ilkesiyle ilgilidir.® Zira Isldm dini insanlari Miisliimanlar (kendisine inanalar) ve kafirler
(kendisine inanmayanlar) olmak iizere iki gruba ayirmaktadir. Bu siniflandirma teolojik bir simif-
landirma olup zamanla kafirlerin siyasi yénden iki gruba ayrilmasina zemin hazirlamistir.” islim
hukukunda gayrimiislimler, Miisliimanlarla savas halinde olan ehl-i harb ve Miisliimanlarla anlas-
mis olan ehl-i ahd olarak iki guruba ayrilip, ehl-i ahd olanlar da islim devletinin himayesini kabul
eden zimmiler, kendileriyle baris yapilan mudhedler ve kendilerine eman verilmis miiste’'menler ola-
rak ayr1 kategorilerde degerlendirilmislerdir.® Bizi ilgilendiren grup zimmilerdir.

Zimmi; Islam devletinin usulii dairesinde tabiiyeti kabul etmis, Miisliiman olmayan kisi
anlaminda kullanilan bir kelimedir.” Zimmilik ise Miisliiman cemaatin, [sJam’in tistiinliigiinii ta-
nimak sartiyla, ilahi dinlere mensup olanlara bahsettigi, dostluk ve korumay igeren siiresiz sdz-
lesmeyi ifade etmektedir. S6zlesmeden yararlanan kisilere zimmi, topluluga ise zimmet ehli de-
nilmektedir.'* Zimmiler, zimmet antlagmasiyla; islim hukukuna uymayi ve askerlik hizmeti ye-
rine cizye vermeyi taahhiit ederlerken, Islam devleti de zimmileri korumaya s3z vermistir."

Islam hukuku, zimmilerin kendi dinlerinde kalarak darii'l-islam’da yasamalarina izin ver-
mis, bunlarin devlet ve toplumu olusturan diger biitiin fertlerle olan sosyal, siyasal ve ekonomik
iliskilerinin boyutunu belirlemistir. Bu hukuk sisteminde, dinsel ayriliklar g6z 6niine alindig i¢in
zimmiler, Miisliimanlarin ibadetleriyle miikellef tutulmamus, onlara yasak olmayan fiiller, islam
hukuku agisindan aykirilik olusturmamustir.”” Kendilerine Islam hukuku uygulanmadigindan

*  Machiel Kiel, “Vidin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 104-405; Selcuk, Tuna
Boyunda Bir Osmanl Kenti Vidin, 44-45; Hava Selguk, “Vidin’de Toplumsal Hayat: 13 Numaral Ser’iyye Si-
ciline Gore (1698-1699)”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi 4/14 (2012): 29-32; Vidin'in niifusu hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Kayapinar, “Ortagag ve Osmanh Déneminde Vidin”, 85-100.

> M. Akif Aydin, “Osmanlida Hukuk”, Osmanli Devleti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu (istanbul: y.y., 1999),

375.

Ahmet Giines, “Islam Hukukunda Gayrimiislimlerin Vatandaslik Statiileri”, Islim Hukuku Arastirmalari Der-

gisi 11 (2008): 258.

T. Tankut Soykan, Osmanli Imparatorlugu’nda Gayrimiislimler (istanbul: Utopya Yayinlari, 1999), 25.

Cevdet Kiigiik, “Osmanli Yénetiminde Gayrimiislimler ve Millet Sistemi”, II. Osmanlt Sempozyumu (Sgiit

1985) (Ankara: y.y., 1986), 61-62; Cevdet Kiigiik, “Osmanli Devleti’'nde Millet Sistemi”, Osmanly, ed. Giiler

Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4: 208.

M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: MEB Yayinevi, 1993), 3: 663.

Soykan, Gayrimiislimler, 68-69.

Bilal Eryilmaz, Osmanli Devleti'nde Gayrimiislim Tebaanin Yénetimi (istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 20; Ay-

din, “Osmanlida Hukuk”, 420.

Soykan, Gayrimiislimler, 84-85.
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zimmilerin &zel hukuk alaninda kendi dini hukuklarina tabi tutularak belirli sinirlamalar dahi-
linde sosyal ve dini yasamlarini diizenlemelerine izin verilmistir.” Bu anlamda aile ve sahis hu-
kukunu ilgilendiren konular her din agisindan farkli uygulama alani bulmustur.*

Osmanl Devleti, {slam hukukundaki “timmet” anlayisina dayanan sistemi, kendisinden
dnceki Tiirk-islam devletlerinden devralmis, hakimiyet kurdugu iilkelerde amme hukuku acisin-
dan muhtar sayilabilecek bir idare sisteminin uygulayicisi olmustur.” Sistemin hukuki bir zemine
oturmasi ve gayrimiislimlerin hukuki statiilerinin belirlenmesi, Il. Mehmed'in, Istanbul’u fethin-
den sonraki doneme rastlamaktadir. Il. Mehmed'in, fetihten sonra uyguladig: “ekiimenik siyaset”
de denilen dini politika, yeni baskenti ¢ok dinli bir sehir ve farkli dinlerin merkezi yapma arzu-
suna dayanmaktadir. Ozellikle Ortodoks Hiristiyanlari, Latin Hiristiyanlardan ayirmak ve Yunan
Kilisesi iizerindeki Roma etkisini engelleyip bunlarin birlesme girisimlerini engellemek II. Meh-
med’in en bilyiik siyasi amaglarindan biri olmustu. Kendi icinde merkeziyet ve hiyerarsiyi giic-
lendirerek gayrimiislim halki cemaatler ve milletler halinde Osmanli toplumuna eklemleyen bu
politika ile gayrimiislim halkin statiisti de belirlenmisti.' Bu dénemde insanlar, mezhep ve inang-
larina gére simiflandirilmus, farkli irktan olsa dahi ayni inanca mensup ise bir “millet” olarak ka-
bul edilmisti. Bu anlay1s ekseninde Miisliimanlar tek millet, gayrimiislimler de mezheplerine gére
ayr1 milletler haline gelmistir."”

Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlerin yonetiminde esas aldigi millet sistemi sayesinde
farkli dini guruplarin yan yana huzur igerisinde yasamalari saglanmus, bu anlamda tarihi bir or-
nek teskil etmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Siinni Miisliimanlar, etnik kdkenlerinden ba-
gimsiz olarak timmetin asli unsurlari, diger milletler ise zimmet ehli konumunda, din ve vicdan
dzglirliigiine sahip, dzel hukuk ve egitim faaliyetlerinde 6zerk idiler.” Bir diger ifadeyle Osmanl
Devleti, gayrimiislimlere kamu diizeni alaninda isldm hukuku kurallarini uygularken, aile, miras
ve bazi ticaret hukuku konularinda onlara kendi dini hukuklarini uygulama imkani vermisti.

Osmanli sosyal tarih calismalari icin nemli arsiv malzemesi olan ser‘iyye sicilleri, Os-
manli toplumunun siyasi, iktisadi, hukuki ve ictimal durumunun ortaya ¢ikarilmasinda temel
bagvuru kaynaklari olmalar1 yaninda, Osmanli tebaasi olan gayrimiislimler hakkinda da 6nemli

Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isigi Altinda Gayrimiislim Osmanl Vatandas-
larimin Hukuki Durumu (1839- 1914) (Ankara: TTK Yayinlari, 1996), 8.

" Taha Akyol, Medine'den Lozan’a (istanbul: Milliyet Yayinlari, 1997), 10 vd.

15 Kiigiik, “Osmanli Devleti’nde Millet Sistemi”, 210.

Glilcan A. Giines, “Osmanli Devleti'nin Gayrimiislimlere Bakisi ve Klasik Dénem Millet Sistemi”, Sosyal ve
Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 1/2 (2015): 16.

Mehmet Giines, “Osmanl Devleti’nin Gayrimiislim Tebaaya Yaklasiminda Dénemsel Degisimler”, Tarih ve
Gelecek Dergisi 3/3 (2017): 15-16; Mezheplere gére ayrilan Rum, Yahudi ve Ermeni milletlerinin Osmanli
Devleti’ndeki konumlar: hakkinda bk. Stanford Shaw, “Osmanli Imparatorlugu'nda Yahudi Milleti”, Os-
manli, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4: 307-321; Aryeh Shmuelevitz, “Millet Sis-
temi ve Musevi Cemaati”, Osmanly, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 4: 322-325; Enver
Konukeu, “Osmanlilar ve Millet-i Sidikadan Ermeniler”, Osmanli, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 1999), 4: 326-333.

Giirsoy Akga, “Osmanli Millet Sisteminin Déniisiimii”, Firat Universitesi Dogu Anadolu Bélgesi Arastirma ve
Uygulama Merkezi Dergisi 6/1 (2007): 57.
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bilgiler icermektedirler. Bu ¢alismada kullamlan sicil defterleri, bugiin Bulgaristan sinirlari ice-
risinde bulunan Vidin’de 1700-1750 yillar1 arasinda kayit altina alinmigt, Belirtilen zaman dili-
minde Vidin, Osmanh Devleti’nin Bati seferleri icin dnemli bir serhat sehri olup darii’l-cihad ve'l-
miicahidin olarak anilmaktaydi. Bugiin Bulgaristan Ulusal Kiitiiphanesinin Sark kisminda Vidin’e
ait 68 adet ser'iyye sicil defteri bulunmaktadir. Bu calismada ise 1700-1750 yillar1 arasini kapsayan
15 defter gbzden gecirilmis ve defterlerdeki bilgiler 1s181nda Miislim-gayrimiislim iliskilerine dair
birtakim tespitler yapilmistir. Bu iliskileri ekonomik ve sosyal olarak iki baslik altinda incelemek
miimkiindiir.

1. EKONOMIK KONULAR

Ekonomik iliskiler, Vidin toplumunu olusturan Miislim ve zimmf reaya arasinda tiretim-
den tiiketime sahip olunan biitiin faaliyetleri icermektedir. Bu faaliyetler bes alt bashk altinda
incelenecektir.

11.  Esnaflar Aras: iligkiler

Vidin’de el sanatlariyla ugrasan, gecimlerini hizmet tiretimi, alim ve satim isleriyle sag-
layan cesitli esnaf siuflari mevcuttu. Bu simiflar arasinda dinsel herhangi bir ayrisma sdz konusu
degildi.”” 18 Temmuz 1700 tarihinde Vidin’de mumcu taifesinin tamami Todor, Kosta, Gorige,
Vilgo, Dimitri isimli gayrimuslimlerden meydana gelmekteydi.”® 23 Aralik 1699 tarihinde Vi-
din’deki ekmekgi taifesi ikisi Ermeni toplam sekiz gayrimiislim kisi idi.** Ekmekgilerle ilgili bir
diger kayit 18 Temmuz 1700 tarihlidir. Bu tarihte ekmekgi esnafi alt1 gayrimiislim ve bir Miislii-
man’dan miitesekkildi. Ekmekgi esnafinin ¢ogunlukla gayrimiislimlerden olusmasi meslek igi
temsiliyete de yansimis ve ekmekgiler secim yoluyla kendilerine Aleksi’yi bas nasb se¢mislerdi.”
Ay tarihlerde Vidin'deki bakkal taifesi de kayitlara gecmis ancak bunlar kalabalik oldugu i¢in
sadece ti¢ Miisliiman ismi yazilmug digerleri gayruhum ifadesiyle belirtilmisti. Gayruhum olarak
belirtilenler icerisinde muhtemelen gayrimiislimler de bulunmaktaydi.” 23 Aralik 1699 tarihinde
Vidin'de on alt1 kisilik kasap taifesinin tamami Miisliiman iken,”* 18 Temmuz 1700 tarihine dérdii
gayrimiislim olmak iizere toplam on bes kisilerdi.”

Osmanlr’da gayrimiislim esnaflar hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Demirtas, Osmanhda Firmcilik
(On yedinci Yiizyil Istanbul Ornegi) (Ankara: Atif Yayinlari, 2014), 26-27.

% National Library of Bulgaria (NLB), Vidin Ser‘iyye Sicilleri (Vidin S 14, vk. 44/3.)

2 vidin S 14, vk. 10/1.

2 vidin S 14, vk. 44/1.

% Vidin S 14, vk. 10/4; Vidin S 14, vk. 44/4; Vidin S 14, vk. 44/5.

* vidin S 14, vk. 10/2.

» Vvidin S 14, vk. 44/2.
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Vidin’de ekmekg¢i, mumcu, bakkal ve kasap taifesinden baska balik¢1 ve nalbant taifesinin
de ismi gegmekte ancak ayrintilari hakkinda bilgi verilmemektedir. Sehirde mevcut esnaf sinif-
larinin zaman zaman bir araya gelerek bazi tirtinlerin fiyatlarini belirlemeleri*® ve mahkeme ka-
yitlarina temel besin maddelerinin fiyatlarinin yazilmis olmasi”’ sehirde kismi bir standartlasma-
nin olduguna isaret etmektedir. Esnafin birlikte ahenk icerisinde gerceklestirdigi bu isler sehir-
deki keyfi uygulamalari engellenmis, bylece maddi imkanlari simirl yoksul halk korunmustur.

1.2.  Satislar Konusundaki iligkiler

Vidin'de Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda ¢ok sayida ev, diikkan, bag, arsa ve de-
girmen alim-satimi mahkeme huzurunda yapilarak kayitlara gecirilmisti. Yapilan satis akitlerinin
biiyiik kismy, Islam hukukunun satis unsurlarini ve sartlarini tastyip kanuna uygun yapildigindan
sahih akit olarak kaydedilmisti. 3 Agustos 1707 tarihinde Debbag Pervane Mahallesi'nden Ahmed
Gelebi, mahallede olan evini Duka adli zimmiye 97 esedi kurusa satmas sahih bir satigt1.”®

Vidin’de incelenen dénemde on dokuz ev satis1 gerceklesmis, bu satiglardan altisinda sa-
tict Miisliiman erkek, alic1 gayrimiislim erkek iken® dérdiinde durum bunun tersinedir.* Ug ev
satis1 gayrimiislim erkekler arasinda gerceklesmisti.”' Bir ev Miisliiman erkekten gayrimiislim ka-
dina,” {i¢ ev gayrimiislim kadindan Miisliiman erkege satilmist1.”® Bir ev gayrimiislim kadindan
gayrimiislim erkege,* bir ev de gayrimiislim erkekten gayrimiislim kadina satilmist1.® Alim ya-
pan Miisliimanlarin ¢ogunlugunun ya aga unvani tagimasi ya da askeri siniftan olmasi dikkat ¢ek-
mektedir. Bu kisiler muhtemelen tist gelir grubuna dahillerdi. Gergeklesen ii¢ ev satisinda zaruri
sebepler bulunmaktaydi. Bu zorunluluklardan ikisi varislerin, 6lenin borcunu 6deme gereklili-
ginden dogarken,* digerinde yetim bir kizin nafaka temini s6z konusuydu.””

En fazla satilan gayrimenkullerden ikinci sirada bag satis1 gelmektedir. Satisa konu olan
baglar, bazen Vidin'in disinda, ¢cogunlukla kdylerde bulunmaktaydi. incelenen dénem igerisinde
mahkemede on {i¢ kez bag satis1 gerceklesmisti. Baglarin fiyati sehre yakinlik ve icerisinde bulu-

% Vidin S 14, vk. 10/1; Vidin S 14, vk. 44/1.

2 Vidin S 14, vk. 10/2; Vidin S 14, vk. 44/2; Vidin S 14, vk. 10/3; Vidin S 14, vk. 10/4; Vidin S 14, vk. 44/5;
Vidin S 14, vk. 44/4; Vidin S 14, vk. 10/6.

% Vidin S 38, vk. 97/4; Benzer satislar icin bk. Vidin S 38, vk. 97/2; Vidin S 9, vk. 15/2; Vidin S 14, vk. 9/3;
Vidin S 161a, vk. 98/1.

2 Vidin S 161a, vk. 105/41; Vidin S 161a, vk. 73/2; Vidin S 161a, vk. 173/1; Vidin S 60, vk. 58/7; Vidin S 38,
vk. 97/4; Vidin S 9, vk. 97/2.

% vVidin S 8, vk. 11/1; Vidin S 8, vk. 7/2; Vidin S 57, vk. 14/1; Vidin S 161a, vk. 51/1.

31 Vidin S 161a, vk. 10/1; Vidin S 161a, vk. 133/1; Vidin S 9, vk. 15/2.

2 Vidin S 38, vk. 97/2.

¥  Vidin S 60, vk. 65/5; Vidin S 8, vk. 39/2; Vidin S 8, vk. 52/3.

*  Vidin S 161a, vk. 33/2.

*  Vidin S 161a, vk. 15/1.

% Vidin S 161a, vk. 51/1; Vidin S 161a, vk. 33/2.

¥ Vidin S 8, vk. 54/5.
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nan asma kokii sayisina gore degismekteydi. Baglardan dordii gayrimiislim kadinlardan gayri-
miislim erkeklere,*® {i¢ii gayrimiislim erkeklerden Miisliiman erkeklere,” {igii gayrimiislim erkek-
ten gayrimiislim erkege, biri gayrimiislim kadindan Miisliiman erkege,* biri gayrimiislim ka-
dindan gayrimiislim kadina,* biri de Miisliiman erkekten gayrimiislim erkege satilmist1.* Bag sa-
tislarinda gayrimiislimler, Miisliimanlara gére daha aktif rol alirlarken, Miisliiman kadinlar ne
alic1 ne de satict konumunda bag satislarina dahil olmuslards.

Vidin'de arsa, diikkan ve ev arsas satislar1 da alt1 kez mahkemeye tasinan davalardand.
Bu davalarin ikisinde Miisliiman erkek gayrimiislim erkege,* birinde gayrimiislim kadin gayri-
miislim erkege,* birinde de gayrimiislim erkek gayrimiislim kadina arsa satmisti.*® Bunlarin di-
sinda bir mumcu diikkan arsasi” ile {i¢ blme giyim diikk4ni arsasi ve bir ev arsasi satisa konu
olmustu.*®

Vidin’de incelenen dénemde ii¢ defa diikkén satisi gerceklesmisti. Dilkkanlarin bélmeleri
bab olarak isimlendirilmis ve diikkan fiyatlari, bab sayisi arttikca artis gdstermisti. Yapilan satis-
lardan ikisinde Miisliiman erkek satici, gayrimiislim erkek alic1 iken* birinde satic1 gayrimiislim
kadin, alic1 Miisliiman erkekti.*

6 Eyliil 1714 tarihinde Ebubekir Celebi'nin®' ve 9 Nisan 1715 tarihinde Ali Celebi’nin birer
tuz mahzenlerini gayrimiislimlere satiglar1 kayitlara gegmisti.” Her iki satista saticilarin Celebi
unvanina sahip olmalari, bunlarin belirli bir gelir seviyesine sahip olduklarin géstermektedir.

Vidin’de gerceklesen satiglarda devletin genelinde yaygin olan ve kati satig anlamina ge-
len bey*i bat satis tiirii kullanilmisken, kararlastirilan belli bir siire icerisinde satilam geri almak
sartiyla yapilan bey* bi'l-vefa satis tiirli de zaman zaman satiglara konu olmustu. Bey* bi’l-vefa tiirii
satiglarda bor¢lu olan kisi borcuna karsilik bir gayrimenkuliinii rehin birakmis,” bedel getirildi-
ginde satisa konu edilen miilk asil sahibine geri verilmisti. Vidin'de Misliimanlarla gayrimiislim-
ler arasinda gergeklesmis satiglardan sonra mahkemeye yansiyan herhangi bir davaya tesadif
edilmemesi bu satislarin ihtilafsiz sonuglandigina isaret etmektedir.

% Vidin S 14, vk. 13/3; Vidin S 161a, vk. 98/1; Vidin S 161a, vk. 61/2; Vidin S 161a, vk. 61/3.
% Vidin S 14, vk. 9/9; Vidin S 14, vk. 32/5; Vidin S 14, vk. 13/1.

% vVidin S 14, vk. 12/2; Vidin S 305, vk. 35/1; Vidin S 161a, vk. 100/2.

' Vidin S 8, vk. 54/5.

2 Vidin S 161a, vk. 61/1.

® Vidin S 14, vk. 14/2.

*  Vidin S 38, vk. 203/1; Vidin S 14, vk. 33/2.

* Vidin S 14, vk. 14/3.

* Vidin S 14, vk. 2/4.

¥ Vidin S, vk. 14, 12/1.

% Vidin S, vk. 14, 43/1.

*  Vidin S 8, vk. 11/3; Vidin S 54, vk. 79/1.

* Vidin S 8, vk. 16/3.

8 Vidin S 161a, vk. 101/1.

2 Vidin S 161a, vk. 136/1.

% Vidin S 14, vk. 9/8; 14 numarali defterin sonundaki numarasiz sayfada bulunan 1. hiikiim; Vidin S 42, vk.
41/2.
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1.3.  Alig-Veris ve Ortaklik fligkileri

Vidin’de Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasinda alis-verislerin gerceklestigi, gayrimiis-
limlerin yéneticiler ile bu tiirden iliskilere dahil olduklar: anlasilmaktadir. Dava konularina ba-
kildiginda alig-veris iliskileri sonucunda yasanan sorunlarin daha sik mahkemeye yansidigy, tescil
anlaminda basvurularin fazla olmadig: dikkat cekmektedir.

15 Subat 1707 tarihinde Dafine mahkemeye giderek hamamc Siileyman Bese’yi sikdyet
etmisti. Dafine, {i¢ sene dnce Siileyman ile ortak Istanbul’a karasigir génderdigini ancak bu alis-
veriste Siileyman’in {izerinde 320 kurus alacag kaldigini ve buna dair elinde temessiik bulundu-
gunu sdylemisti. Kadi karsisina gelen Siileyman, temessiikii zorla vermek durumunda kaldigini
ifade etmis ve borcu 3demek istememisti. Ancak kads, vali ve hakim olan yerlerde ikrah’in mute-
ber olmadigini sGyleyerek Siileyman’in bu paray1 6demesine karar vermisti.** Yine 25 Agustos
1713 tarihinde Nedele adli zimmi kadin, Kolcu Mehmed’i koyun satis1 isinde kendisini aldatmakla
(gabn-i fahis) suclamis ve aldatmadan dolay1 yasadigi ekonomik kaybin giderilmesini istemisti.
Durumu detayli arastiran kads, birgok kisinin de Kolcu Mehmed'in islerinde gabn-i fahis oldugunu
mahkemeye haber vermeleriyle Nedele’nin ekonomik kaybinin giderilmesine karar vermisti.”®
Her iki davada davaci konumunda olan gayrimiislimlerin haklarinin teslim edilmis olmas: Vidin
kadisinin dinsel temelde bir ayrim yapmadigim ve adil hareket ettigini gdstermektedir.

Vidin'de yasayan Miislim ve gayrimiislimler ticari iliskilerde ortaklik yapmislar ve bazen
bu ortakliklara dair sorunlarini ¢6zmek bazen de ortakliklarin: tescil ettirmek amaciyla ser‘iyye
mahkemelerine miiracaat etmislerdi. 26 Agustos 1721 tarihinde ismail Odabagi, mahkemeye gi-
derek Ermeni Serkiz ile ortak oldugunu kaydettirmisti.*® ismail’in mahkemede ortakligini tescil
ettirmesinin nedeni, ileride yasanmasi muhtemel bir olumsuzlugun dniine gegmekti. 21 Mayis
1741 tarihinde ise David, bakir madeni ortaklig1 isinde Yahudi Isak ile yasadigi sorunu kadi mah-
kemesine gelerek ¢dzmeye calismists.”” 6 Ekim 1711 tarihinde de Yahudi Hayimya ve Salom mah-
keme huzurunda hesaplasip ortakliklarini bitirmislerdi.*®

Vidin'de yasayan gayrimiislimler, devlet gorevlileriyle yasadiklar1 sorunlari da mahke-
meye tasimiglardi, Haziran 1721 tarihinde Vidin'de miri habbaz (devletin resmi ekmek {iretici es-
nafindan) olan Ohan, sehirde ambar olan bugday, arpa ve tuzdan 4800 keyli mahkeme huzurunda
defterdardan teslim almust1.* Ayni sekilde 9 Nisan 1720 tarihinde Vidin’de mirf habbaz olan Kir-
kor ve Arakil de askeri taife icin {irettikleri ekmegin parasini defterdardan mahkeme huzurunda
almiglardi.®

Vidin'de yasayan gayrimiislimler alis-veris islerinde herhangi bir kisitlamaya maruz kal-
mamus, hatta bu tiir islerde Miisliimanlardan daha aktif olmuslardi. Gayrimiislimler icerisinde
Yahudiler, maden ocaklarini isletmis ve ticari islerde diger gayrimiislimlerden daha fazla 6n

*  Vidin S 38, vk. 81/3.

*  Vidin S 161a, vk. 17/1.
% Vidin S 8, vk. 60/5.

*  Vidin S 9, vk. 121/2.

*  Vidin S 60, vk. 26/3.

*  Vidin S 8, vk. 60/1.

€ vidin S 8, vk. 7/1.
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plana ¢gikmislardi. Bilindigi gibi Osmanlida ticaret genel olarak Miisliiman olmayan halkin teke-
lindeydi.** Anlasilan bu durum Vidin igin de gegerliydi.

1.4.  Borg iligkileri

Kisiler arasi yardimlagma ve dayanisma sekillerinden olan borg alip-verme Vidin’de de
sik yasanan Miislim-gayrimiislim iliskilerindendi. Bilindigi gibi karz geri 6denmek {izere verilen
mal veya birine bor¢ vermek anlamina gelirken,* deyn kisinin zimmetinde sabit olan bor¢lar ve
alacakliya ait bulunan mallar ifade edip konusu misli maldi.” Vidin’de Misliimanlarla gayrimdis-
limler arasindaki borg ve alacak iliskileri ser'iyye sicillerine genel olarak ti¢ sekilde yansimusti.

Birincisi, nakit olarak alinan borcun tescilini iceren hiiccet belgesiydi. Bu tiir kayitlarda
borcun miktary, siiresi ve 6denmedigi takdirde nasil tahsil edilecegi acikca belirtilmisti. 26 Subat
1706 tarihinde Belgo ile Veli Ibrahim Bese mahkemeye giderek ibrahim’in, Belgo’ya 44 kurus
borcu oldugunu ve bu borcun ii¢ ay icerisinde tahsil edilecegini kayit altina aldirmiglardi.* Bu
tiirden davalarda taraflarin mahkemeye giderek beyanda bulunmalari yasanmasi muhtemel an-
lasmazliklar1 6nleme ¢abasiydi. Zira mahkemece taraflara verilen borg hiiccetleri, bir nevi borg
senedi yerine gecip duruma hukuki bir boyut kazandirmakta ve borcun 6denmemesi ihtimalini
ortadan kaldirmaktaydi.

ikincisi, cesitli mal ve esya alis-verisleri neticesinde kalan miktarin édenmemesi duru-
munda alacakli kisinin konuyu mahkemeye intikal ettirilmesiyle kayitlara gecmisti. 28 Mart 1721
tarihinde mahkemeye yansiyan Siileyman’in davasi bu tiirdendi. Siileyman, babasinin duvar in-
sas1 i¢in neccar taifesinden Jivko’ya 8,5 kurus verdikten sonra 6ldiiglinii ve duvar isinin hayata
gecmedigini ifade ederek paranin alinmasin talep etmisti. Sorgulanan Jivko durumu inkér edince
mahkeme Siileyman’dan sdylediklerini ispatlamasini istemisti. Bu talep {izerine Siileyman, Ah-
med ve Osman adli kisileri sahit olarak mahkemeye gotiirmiis ve bu kisilerin; 1,5 yil 6nce
Jivko’nun kendi huzurlarinda duvar binas1 i¢in Siileyman’in babasi ibrahim’e 8,5 kurus borcu ol-
dugunu ikrar ettigini séylemelerinin ardindan davalinin paray1 6demesine karar verilmisti. Jivko
verilen bu karar {izerine mahkeme huzurunda Siileyman’dan bir ay zaman istemis, Siileyman da
bu teklifi kabul etmisti.*®

Ugiinciisii ise 6len kisilerin kimden ne kadar alacaginin veya borcunun bulundugunu gés-
teren tereke kayitlariydi. Bilindigi {izere tereke kayitlari, dlen kimselerin biraktig1 her tiirlii ma-
lin, alacak, borg, vasiyet, hibe ve benzeri islemlerin bir dékiimiiydii. Osmanh Devleti'nde gayri-
miislimler bu konuda kendi hukuklarina tabi olsalar da taraflarin istegiyle bu tiirden davalara
kadi mahkemeleri de bakabilmisti. Vidin sicillerinde gayrimiislim terekelerine dair ¢okca kayit

' Yavuz Ercan, Osmanlt Yonetiminde Gayrimiislimler Kurulustan Tanzimat'a Kadar Sosyal, Ekonomik ve Hukuki Du-

rumlari (Ankara: Turhan Kitabevi, 2001), 217.
2 H.Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 14: 520.
¢ M. Akif Aydin, “Deyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 266-267.
¢ Vvidin S 38, vk. 55/3.
% Vidin S 8, vk. 32/5; Benzer dava kayitlari icin bk. Vidin S 60, vk. 34/1; Vidin S 8, vk. 54/6; Vidin S 38, vk.
81/3.
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mevcuttur.*® Gerek gayrimiislimlerin gerekse Miisliimanlarin sicil defterlerinde daginik bulunan
tereke kayitlarinda, birbirileriyle borg ve alacak iliskisi stirdiirdiikleri gériilmektedir. 2 Kasim
1730 tarihli Yuvan'in tereke kaydinda; Uzun Mehmed Pasa, Ahmed Pasa ve Hiiseyin Pasa’ya farkli
miktarlarda borcu oldugu kaydedilmisti.” 10 Kasim 1730 tarihli el-Hac Mehmed’in tereke kay-
dinda ise; zimmi Yuvan'in zimmetinden 480, Hiristo'nun zimmetinden 8.400, Kirago’nun zimme-
tinden 660, Carko'nun zimmetinden 480, Rado’nun zimmetinden 120 ve Perde’nin zimmetinden
150 kurus alacagi oldugu yazilmigt1.*®

Vidin’de mahkemeye yansiyan bor¢ davalarinda, dikkati ceken noktalardan biri borca ke-
fil gosterilmesidir. Miislim-gayrimiislim iliskilerinde borca kefil gésterme ileride borcun den-
mesini garantileme diisiincesinden kaynaklanmaktaydi. Ciinkii borcun 6denmemesi veya vere-
ceklinin 6lmesi durumunda, borca kefil olan kisi bor¢tan sorumlu tutulmustu. Mesela Kande adli
kadin, kocas1 Vefto'nun, Arslan adli kisiden aldig1 200 bin akgelik borca kefil olmus, kocas firar
ettigi icin borcu kendisi 3demek zorunda kalmigt1.*®

Vidin’de nakit borglar bazen farkh sekillerde 6denebilmisti. 12 Kasim 1721 tarihli davada
Ohan, defterdar Mustafa Aga’ya olan borcuna karsilik birer adet kebir ve sagir kantar, iki adet
mizan (terazi), dért adet figi, bir adet kevgir legeni, bir adet tencere, iki adet kazgan ve bir adet
beygir vermisti.”

Merkezi hiikkiimetten Vidin kadisina, Miislim-gayrimiislim borg ve alacak davalariyla ilgili
hikiimler de yazilmist1, Eyliil 1712 tarihinde Dervis Mehmed’in merkeze arzuhal sunmasiyla ya-
zilan hiikiim kayitlara ge¢misti. Hiikiimde; Dervis Mehmed'in ilya, Yivan ve Andre isimli kisiler-
den 225 kurus alacagi oldugu, ancak bu kisilerin zamani gecti diye borglarini 3demedikleri belir-
tilmis ve Dervis Mehmed'in hakkinin teslimi istenmisti.”

Incelenen dénemde Vidin mahkemesine yansiyan alacak-verecek davalarinda verilen ka-
rarlara gayrimislimlerin itiraz etmemeleri, duruma riza gésterdiklerine isaret etmektedir. Zira
Osmanli kadisi, kendisine intikal eden bu tiir davalarda hakkaniyet prensibinden taviz vermemis,
Miislim-gayrimiislim ayirim yapmamisti.

1.5.  Miras ve Tereke iligkileri

Gayrimiislimler agisindan Islam miras hukukunun getirdigi en 6nemli kisitlama din ayri-
liginin miras engeli kabul edilmesidir. Islam hukukundaki bu kural, Miisliimanlarla gayrimiislim-
lerin birbirilerine miras¢i olmalarini engellemis,” Miisliiman bir erkek, ehl-i kitap bir kadinla ev-
lenebilmis, ancak bu ciftler birbirine miras¢i olamarmustir. Zira kadina ait miras Miisliiman olan

®  Vidin S 8, vk. 44/1; Vidin S, 9, vk. 16/1; Vidin S 10, vk. 35/1; Vidin S 14, vk. 18/2; Vidin S 38, vk. 138/1;
Vidin S 40, vk. 25/3; Vidin S 42, vk. 12/2; Vidin S 43, vk. 24/1; Vidin S 54, vk. 21/1; Vidin S 60, vk. 32/2;
Vidin S 81, vk. 92/2; Vidin S 160a, vk. 5/1; Vidin S 161a, vk. 9/1; Vidin S 160a, vk. 66/2; Vidin S 160a, vk.
76/3.

¢ Vidin S 10, vk. 55/1.

¢ Vidin S 10, vk. 57/2.

¢ Vidin S 60, vk. 45/1.

" Vidin S 8, vk. 68/5.

"t Vidin S 161a, vk. 47/1.

72 Giil Akyilmaz, “Tanzimat’tan Once ve Sonra Osmanli Devleti’'nde Gayrimiislimlerin Hukuki Statiisii”, Yeni
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kocay, cocuklari ve diger akrabalari saf dis1 birakarak kadinin dindasi olan akrabalarina gitmis-
tir.” Ancak Vidin'de yasayan ve Miisliimanlarla evli olan gayrimiislim kadinlar miras hakkina sa-
hip olabilmislerdi. Mart 1708 tarihinde Lomgrad Palakasi’'nda vefat eden Dizdar Osman Aga’nin
veraseti zevcesi Pelika'ya ve kiiciik oglu ibrahim’e kalmisti. Vidin'de vArissiz élenlerin terekesini
beytiilmale aktarmakla gorevlendirilen yenicerilerden Ahmed Bese, Osman’in mallarini beytiil-
male aktarmak istediginde Pelika mahkemeye giderek hakkiru talep etmisti. Pelika, i¢lerinde
Seyh Ahmed Efendi Camisi’nin imami Abdullah’in da bulundugu birka¢ Miisliiman sahitle duru-
munu ispatlamis ve kocasindan kalan hissenin %’ini kendi, %’{inii de oglu i¢in almay1 basarmigt1.”

islam hukukunda yukarida belirtilen kuraldan dolay1 Vidin'de Miisliimanlarla gayrimiis-
limlerin miras konusundaki iliskileri farkli boyutlarda mahkemeye yansimisti. Miras ve tereke
paylasimlarinda gayrimiislimler, aralarinda anlasamadiklar: durumda kadi mahkemelerine bas-
vurarak sorunlarini ¢6zmeye calismislardi. 17 Agustos 1733 tarihinde élen Opre’nin veraseti ka-
rist Yone, oglu Isvetko ve iki kiz1 Petka ile Teodora’ya kalmis ancak bu kisilerin istegi iizerine
mahkeme tarafindan terekesi tahrir edilmis, esyalar satilarak yine mahkeme huzurunda varisleri
arasinda paylastirilmist1.” Varissiz 6len gayrimislimlerin terekeleri beytiilmal emini tarafindan
tahrir edilip masraflari diistiikten sonra kalam beytiilmale aktarilirken,” eslerinden baska varisi
olmadan Slenlerin terekelerinin bir miktari kalan ese, bir miktarr ise beytiilmale aktarilmugti. 77

Gayrimiislimler, tereke ve miras taksim islerinde Miisliiman devlet adamlariyla, sahitlik
islerinde Miisliiman vatandaslarla dolayli iliskilerde bulunmuslardi. 30 Agustos 1713 tarihli Gu-
runa’muin ve 30 Ekim 1700 tarihli Nedel6?'niin davasi bu tiirdendi. Guruna, Slen kocasindan ken-
disine kalan paray1 almak icin mahkemeye basvurmustu. Durumu arastiran kadi, Guruna’ya kalan
parann Vidin nazir1 tarafindan zapt edildigini tespit etmis ve paranin nazirdan alinip kadina ve-
rilmesini saglamisti.”® Bir doniimliik bag1 haksiz zapt etmekle suclanan Nedel? ise bu bagin ko-
casindan kendisine kaldigim ve yirmi yildir tasarrufunda oldugunu Hamza, Osman ve $ahin’in
sahitligiyle ispatlayabilmisti.”

Vidin'de Miisliimanlarla gayrimiislimler bazen de miras yoluyla edinilen mallarin tasar-
ruflariyla ilgili sorun yasamslardi. 1 Agustos 1701 tarihinde El-Hacc Ferruh Mahallesi'nden Os-
man Bese’nin davasi kayitlara gecmisti. Osman Bese, karisindan kendisine miras kalan yarim dg-
niim arsay1 Istoyan adli zimminin zapt ettigini sdyleyerek sualini talep etmisti. Ancak Istoyan
arsay1 1,5 yil 6nce Nedelko’dan aldigini iddia edince mahkeme ondan s6ylediklerini ispat etmesini

7 Hiiseyin Erdem, “Islim-Osmanli Aile Hukukunda Gayrimiislimler”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 7/24

(2016): 643.

" Vidin S 38, vk. 227/2.
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Vidin S 54, vk. 38/1; Vidin S 60, vk. 5/1; Vidin S 81, vk. 116/1; Vidin S 161a, vk. 20/1; Vidin S 161a, vk.
100/3; Vidin S, 305, vk. 52/2.

7 Vidin S 9, vk. 5/2; Vidin S 10, vk. 80/2; Vidin S 40, vk. 25/3; Vidin S 42, vk. 12/2; Vidin S 43, vk. 24/1; Vidin
S 54, vk. 21/1; Vidin S 81, vk. 92/2; Vidin S 160a, vk. 5/2.

7 Vidin S 10, vk. 56/1; Vidin S 38, vk. 138/1; Vidin S 43, vk. 71/1.

®  Vidin S 161a, vk. 16/2.

”  Vidin S 14, vk. 25/4; Benzer dava icin bk. Vidin S 161a, vk. 84/1.
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istemisti. istoyan da Cedid CAmi Mahallesi’nden Abdiilbaki ve Ahmed’i sahit gostererek séyledik-
lerini ispatlamis ve Osman’in davadan men edilmesini saglamist1.** 5 Ocak 1714 tarihinde mahke-
meye yansiyan bir dava Miislim-gayrimiislim iliskilerine ilging bir 6rnek olusturmaktadir. S6yle
ki; Bedreddin Mahallesi'nden $ahin Abdullah’'in terbiyesinde bulunan gayrimiislim bir ¢ocuk
Misliiman olup Mustafa adini almisti. Mustafa, bir s