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Erken D6énem Tasavvufunda ideal Bir Tip Olarak Seyh ve

Misyonu*

Oz » Seyh [slam kiiltiiriinde ve 6zellikle tasavvufta nemli 6gelerden biridir.
Bu calismada bir kavram ve tip olarak seyh ele alinmistir. Tarikatlarin tesekkiili
oncesinde, seyh teriminin tasavvuftaki mahiyeti semantik analiz yontemiyle
incelenmistir. Ideal bir tip olarak seyh, seyh teriminin belirli bir tarih kesitinde
ifade ettigi anlam, bu tipin o siiregteki gorevine gore nasil siniflandirildig gibi
hususlar ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Seyh ya da miirsit adi verilen
tistat, tasavvufta en yitksek makama sahip stfiyi ifade etmekeedir. Seyh, miiric
denilen 6grencilere talim/6gretim ve terbiye/egitim veren kisidir. Seyhin, erken
devir tasavvufunda egitim-6gretim usuliinii ve yiikiimliiliiklerini belirlemek bu
aragtirmanin amaglart arasindadir. Tarikatlarin yayilmasindan sonra tasavvuf
cevrelerinden veya héricinden bazi Alimler erken dénem seyhlerini, egitimde takip
ettikleri tarzlar sebebiyle birtakim tasniflere dahil etmiglerdir. Onlar seyhleri
temelde talim seyhi ve terbiye seyhi olarak ikiye ayirmiglardir. Cagdas birtakim
arastirmacilar da erken dénem eserlerdeki bazi verilerden hareketle bu teorinin
pesinden gitmislerdir. Seyhleri kesin kategorilere ayirma gayretinin megruiyetini
sorgulamak da calismanin amaglarindandir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, $eyh, Miirit, Talim, Terbiye.

The Shaykh as an Ideal Type and His Mission in Early Sufism

Abstract » Shaykh is one of the important agents in Islamic culture and
especially in tasawwuf. In this study the shaykh has been handled as a concept
and a type. Before tarigat’ institution, the essence of the term shaykh in tasawwuf
has been examined by semantic analysis method. Some issues such as the shaykh
as an ideal type, the meaning of the term shaykh in a specific date section and
how this type was classified according to his mission in that process have
constituted the subject of the study. The (sufi) master, who is called as shaykh or
murshid, refers to sufi who has the highest authority in tasawwuf. The shaykh is

* Bu makale yazarin, 16.12.2016 tarihinde tamamladigi “Tasavvufta Tip Analizleri” isimli doktora
tezinden iiretilmistir.
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the person who gives talim/religious education and tarbiya/spiritual education to
students called murid (disciple). Among the aims of this research are to determine
the shaykh’ education-teaching method and to indicate his obligations in early
period of tasawwuf. After the spread of the tariqats, some scholars from the
sufism circles or excepts for them included shaykhs of the ecarly era in some
classifications because of the their (shaykhs’) styles in the education. These
scholars divided the shaykhs into two main groups: shaykh al-talim and shaykh
al-tarbiya. Based on some data in early works, a number of contemporary
researchers also have pursued this theory. The purpose of this study is to question

the legitimacy of trying to categorize exactly the shaykhs as well.
Keywords: Tasawwuf, Shaykh, Murid, Talim, Tarbiya.

Extended Summary

The purpose of the study is to determine the meaning of “shaykh” in sufi
literature in early ages. In this context, determining the duties, responsibilities
and jurisdictions of a shaykh in that period is also within the scope of our study.
This study aims to answer these questions: Who is the shaykh as an ideal type?
Why is he so important in tasawwuf? How many types of shaykhs are there? The
term shaykh has been examined by semantic analysis method. The historical
context of the word until the pre-tariqats period and how it is perceived has been
verified. Arabic dictionaries and glossaries of sufi terminology are primarily used
in these determinations and investigations. Sufi classics, some domestic and
foreign works and articles on the subject are among the sources of the study. The
data in sufi writers” works and tasawwuf sources have been carefully examined. A
comparative literature review is conducted regarding this issue.

Nurture, or as it is contemporarily called “education” occurs between a
mature and competent guide/teacher and a student who wants to be educated.
In sufi education, the student, who is called as a murid [disciple], has to benefit
from the guidance of so-called shaykh in order to proceed on a spiritual path.
Shaykh in Arabic is a word expressesing leadership qualities such as a president,
leader, or expert in a business. In Qur'an and hadiths, the shaykh is a profane
word that is not used for religious purposes. Entering the semantic field of
tasawwuf, the word has gained a special meaning; in other words it has turned to
be a technical term. The shaykh is now called the sufi, who professes in tasawwuf.
He is the most perfect person responsible for spiritual education.
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The term can be frequently seen in some sufi classics and tabakat books
written in late [V./(X.) centuries and even after that. Various views have been put
forward regarding when the time the term of “shaykh” has been started to be
used. Some researchers believe that the adjectives such as “shaykh” and
“masayikh”, which are used in the literature in the aforementioned era, have no
special meaning; they are used in their general simple meaning. Such an opinion
reveals that looking at the context in sufi texts the term “sufi” can not be seen in
that meaning undil a later period of time. However according to the information
in the sufi classics, we can say that the term was utilized in pre-tariqats period. As
for the period of Muhammad al-Ghazali (d. 505/1111) and later, murshid was
one of the terms used in tasawwuf instead of the shaykh. In particular, it can be
said that Ghazali used this term in general to refer to the trainer-teacher aspect of

the shaykh.

Although shaykh term was included in sufi classics, different types of shaykh
were not mentioned. For the first time during the tarigats, the shaykhs were
subjected to some classifications according to the type of education they gave and
the nature of their guidance. The first sufi, who made this classification, was Ibn
Abbad al-Rundi. According to Rundi, there are two types of shayks: shaykh al-
talim and shaykh al-tarbiya. The talim shaykhs are pious mumins who teach
applicants the external [zahir] and the internal [batin] provisions of Islam. On
the other hand, the tarbiya shayks are the people who are interested in a murid’s
religious way [sayr u suluk]. He confirms that the shaykh type in early period was
nothing but the talim shaykh. Relying on the tarbiya shaykh is the way of the
successor sufis. Fritz Meier, one of contemporary researchers, has adopted
Rundi’s approach. According to him, the shaykhs of the early periods were
teachers/masters on the spiritual path rather than being a guide. As for another
researcher Margaret Malamud, the shaykh-murid relationship became more
hierarchical with the tarbiya shaykh. Rundi and these researchers sharing his idea
believe that until the formation of the tariqats, the type of shaykh studied is the
“talim shaykh”. However, this is a challenging view that determines the limits,
separates the role and duty of the shaykh sharply. Because the very beginning
there are evidence proving the existence of the tarbiya shaykh doing spiritual
inspration and guidance. In early period, talim and tarbiya were so intertwined
that there was no need to separate roles. Later, when the role of the shaykh
became institutionalized, there was a need to make a distinction.
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The shaykhhood of talim and tarbiya can’t be clearly separated from each
other. It can be understood from the methods that the shaykhs followed in murid
training earlier in time. One of the methods that the shaykh used in this
education is the question-answer [isticvap] method. Question and answer, which
is a method of indoctrination in Qur'an and hadiths, is also a common method
in sufi culture. The shaykh asks the murid thought-provoking questions. If the
shaykh likes the answer from the murid, he approves or answers himself with a
concrete example. Some shaykhs has requested the murid to ask him questions.
He indoctrinates his murid with some answers. Such examples also have indicated
the presence of the tarbiya shaykhhood for spiritual and special education in early
sufism. In addition, it is one of his education methods to make his murid do
mujahadah [self-struggle] and riyazah [self-discipline] practices. It also points to
the mission of the shaykh as a trainer and guide. Training the murid with arduous
tasks and attempting to remove the remnants of nafs/ego is one of the principles
of sufi education. The main mission of the shaykh is to treat each murid
according to his condition and needs, like a doctor who prescribes each patient
separately according to his illness. One of the features sought in the shaykh is
firasah. The firasah means discovering the inner reality of beings and events. It
can also be regarded as a way of showing the truth and raising the murid’s
awareness. Dressing the murid with khirqa [ritual cardigan] is accepted as another
education method of the shaykh. There are conditions for dressing/be dressed
with a khirqa. Those who undertake various duties and do their best and utmost
can wear it. Apart from these, the shaykh has other responsibilities related to his
mission. Ghazali, who called the trainer shaykh as murshid, made some
important findings determining responsibilities of the shaykh. He indicated
shaykhs’ duties to be talim and tarbiya-oriented.

Girig

Giiniimiizde tasavvuf alaninda yapilan kitap, akademik tez, makale, gibi
birok ¢alismada seyh kavrami ele alinmigtir. Buralarda seyhin nitelikleri, seyh-
miirit iligkileri, tasavvufl egitimde seyhin rolii, stifi adabr gibi konularin agirlikls
olarak giindeme getirildigi goriiliir.'

! Mesela Tarikatlar Oncesi Dénemde Miirsit-Miirid Iligkisi (Idris Tiirk, YL Tezi), Seyr u Siiltk
Cergevesinde Miirid ve Miirsid Kimligi (Muhammet Coskun, YL Tezi), Seyh-Miird iliskilerindeki

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 229



THE SHAYKH AS AN IDEAL TYPE AND HIS MISSION IN EARLY SUFISM

Seyh, tasavvuf geleneginde 6nemli sifi tiplerden biridir. Saha [¢\] fiilinden
tiireyen seyh (&) kelimesi, sozliikte yasi ilerlemis/ortaya ¢ikmis, sact beyazlamis
kisi demektir. Seyh kelimesinin, siiyiih (& 5%), esyah (Zld)), siyeha (4325), sthan
(U25), mesyeha (Aaxis), mesdyih (&liv)’... gibi ¢ogul hélleri mevcuttur.’
Kelimenin genelde yasca ilerlemeyi ve olgunlugu ifade eden temel anlamina
binaen, Islim’dan &nceki zamanlarda cogu kez kabile reisi seyyid sifati ile yas ve
akil olgunlugunu gésteren seyh sifatt bir arada kullanilmistir.* Bu anlamda seyh,
bir kabile ya da grubun lideri, reis, devlet adamu gibi® énderlik vasfina sahip kisiler
i¢in de kullanilagelmistir.

Kuran'da seyh kelimesi bir yerde ¢ogul olmak iizere (el-Mi'min 40/67)
toplam dort yerde (Bk. Hiid 11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23) geger. Bunlarin
hepsinde kelime, sozlitk anlaminda yani “yast ilerlemis ve ihtiyar” kisiler i¢in
kullanilmistir. Hadislerde de kelime genelde sézliik anlamiyla yer almistir.®
Dolayisiyla seyh, Kur4n ve hadislerde dini bir kavram ve isulah olarak
kullanilmamistir.”

[slim tarihinde ise seyh tabiri hiikiimdarlarin yanindaki en yiiksek reis
anlamina gelir.® V./ ( XI.) yiizythn ilk ceyreginde vefat eden Ragib el-Isfahanti, o
dénemde seyh sifatiyla genellikle yaslt kisilerin kastedildigini ve ilmi, tecriibeleri
ve marifeti fazla olan kisinin de s6z konusu kelimeyle tasvir edildigini

Psikolojik Siireglerin Analizi (Osman Ayyildiz, YL Tezi) adli tezler konuya dair lisansiistii bazt
orneklerdir. Sufismthe Formative Period (Ahmet T. Karamustafa), the Divine Flood (Riidiger
Seesemann), Ethics and Spirituality in Islam: Sufi Adab (Francesco Chiabotti ve digerleri) ele
aldigimiz hususlardan bahseden bazi ¢aligmalardir.

2Fir(izabadi, Ibn Diireyd’in (5. 321/933) kelimenin mesdyih seklindeki ¢ogul halini inkAr ettigi;
Kazzaz'in “Arap kelaminda bu kullanimin asli yoktur” dedigi bilgisini vermistir. Bk. Mecdiiddin
Muhammed b. Ya'kab el-Firtizabadi, el-Kamisu’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkisi, 8.
baski (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, ~ 1426/2005), 254. Ancak ilk tasavvuf klasiklerinde
(terciimelerindeki mana da dahil) megiyih kelimesi genelde seyh kelimesinin ¢ogulu olarak
kullanidmustir.

3 Ebti Nasr Ismail b. Hammaad el-Cevheri, es-Sthah ticii’l-liiga (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 625.
4 A. Cour, “Seyh”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 11: 461.

5 Casim Avcy, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39: 49.

¢ Arent Jan Wensinck, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfizi’l-hadisi’n-Nebevi (Leiden: Mektebetii Beril,
1955), 3: 225-227; Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 50.

7 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2006), 1: 53.

8 Cour, “Seyh”, 11: 461.
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akearmistir.” Islam literatiiriinde bir siire sonra “bu unvan yiiksek mevki sahibi
din adamlarina, miiderrislere, alimlere, yas farki olmaksizin tarikat mensuplarina
vazifeleri, olgunluklari ve ahlaki meziyetleri dolayisiyla saygt goren biitiin

' olmugtur. Hadis literatiiriinde (muhaddislere gére) seyh,

sahsiyetlere verilir”
kendisinden hadis rivayet edilen kisiyi ifade eder."" Bu anlam1 yaninda o, “rivinin
zayifligini ifade eden ta'dil lafz1”demeketir.'? [slam hukukunda seyh kelimesi fikih
alimi manasina gelir."”” Mesela Hanefi fukahasina gére “seyhan” tabiri ile Ebt

Hanife (6. 150/767) ve Ebt Yasuf (6. 183/798) kastedilir.'*

Seyh kelimesinin etimolojisine, temel anlamina, Islam kiiltiiriinde kazandig
anlama ve gesitli disiplinlerdeki genel karsiligina kisaca yer vermeye calistik.
Ardindan gelen béliimlerde ise s6z konusu kelimenin tasavvuf tarihinin belli bir
kesitinde hangi anlamda ve ne amagla kullanildigini, -varsa- anlam degismeleri ya
da kaymalarma dair hususlari ele alacagiz. Boylece seyh kelimesinin semantik
analizini yapmus olacagiz.

1. Tasavvufta Seyh Kavrami

Seyh s6zciigii tasavvufta izafi mana kazanan bir kavram olmustur. Tasavvuf
geleneginde bu kelime insan émriindeki zamansal bir doneme isaret etmekten
ziyade; sGfinin erigtigi manevi bir mertebeye ve metafizik bir isleve
déniismiistiir.”” Bu siiregte tasavvuf geleneginde seyh unvanini hak eden stfi,
genel anlamda taliplere ve miiritlere kilavuzluk etmek ve onlart irsat etme
ehliyetine ve liyakatine sahip olan rehber, delil ve miirsit anlamina evrilmistir.'®
“Seyh” kelimesi aslen yaslilik emareleri tastyan kisi anlamina gelse de onun
saginin sakalinin agarmast bosuna degildir. Oyle ki seyh, dervisin karsilasmas:

’Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredit garibi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 270.

19 Cour, “Seyh”, 11: 461.

"Muhammed Ali b. Ali et-Teh4nevi, Kitabu Kessafi istldhti’l-fiintin (Istanbul: D4ru Kahraman,
1984), 1: 836.

2Ayrintil bilgi igin bk. Ahmet Yiicel, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 50.

13 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 54.

14 Tehanevi, Kessaf, 1: 836.

15 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Séeliigii, tre. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalct Yaynevi, 2005),
585.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, 2. Baski (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2005), 334.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 231



THE SHAYKH AS AN IDEAL TYPE AND HIS MISSION IN EARLY SUFISM

muhtemel tehlikeleri ve helak edici seyleri bilen, miiridi irsat eden ve ona bu zorlu
yolunda yararli ve zararli olant isaret eden kimsedir."”

Arapca’da her isin uzmanina seyh denilmistir. Tasavvufu en yiiksek diizeyde
temsil eden “stfi”ye seyh denmesi de bunu gosterir. Muhammed el-Gazali (6.
505/1111) donemi ve sonrasinda bu ozellikleriyle tasavvufta “seyh” yerine
kullanilan terimlerden biri miirsitdr. Bu terimin kullanimi belki seyh kelimesi
kadar eski ve yaygin degildir. Fakat tasavvuf sisteminde 6zel olarak miirsid (33 ),
dogru yola ve hidayete yoneltici rehber, dalaletten énce dogru yolu gosteren kisi'®
gibi anlamlari 6n planda olarak seyh yerine kullanilir olmugtur.” Tasavvufta
“miirsit” seyhin bu vasiflarina ve dzellikle egitici-ogretici yoniine isaret eden 6zel
bir sulah héline gelmistir. Miirsit; hidayet, firaset, suur anlaminda kullanilan
riisd (24))% kelimesinden tiiremistir. Dogru yolu gdsteren, hidayete erdiren kisi
anlamlari tagir. Miirsit kelimesi Kur'dn’da da “dogru yolu gdsterici, dogruya
yonelten” manasindadir.”' Kelime hadislerde dogru yolu gostermek, hidayete
erdirmek anlamlarinda kullanilmigtir.** Miirsit olmak, éncelikle Allah’a atfedilen
bir niteliktir. Bu anlamda “Resid”, Allah’in isimlerinden olup, halki hidiyete
erdiren ve ydnlendiren/yolunu gésteren demektir. Arapga’da feil (J=8) vezni de
miifil (J=is) vezni ile ayn1 anlamlari ifade ettii icin resid (2:5)), miirsid yerine
kullanilabilir. Ayni kdkten gelen istirsad (345 5iw) ise birinden irsad taleb etmek

17 Mevland’nin “Seyh kime derler? Thtiyara yani sagt sakalt agarmis adama derler. Fakat ey timitsiz
adam, bunun manasini bil” (bk. Mevlani, Mesnevi [Sark-fslam Klasikleri], trc. Veled Izbudak, 5.
Baski (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966), 3: 1790. beyit) ibareleriyle dile getirdigi iizere de
seyhin sa¢ ve sakalinin agarmis olmasi aslinda onun paylasacag; tecriibelerinin bir géstergesidir.

'8 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu‘cemu t-ta 'rifit, thk. Muhammed Siddik el-
Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 174.

1 Tespitimize gdre miirsit, 6zellikle tasavvufun baglangicindan tarikatlar dncesi déneme kadar
gecen siirecte klasik eserlerde seyh kavrami gibi yaygin bir kullanima sahip degildir. Bu kelime
1stilah anlamiyla sonraki dénemlerde daha ¢cok kullanilmigtir. Bir terim olarak “miirsid” kelimesinin
sik goriildigii eserlerden biri Thydu Ulimi'd-Din'dir. Bk. Ebi Himid Muhammed bin
Muhammed el-Gazili, Thyiu uliimi’d-din, (Musir: el-Matbaatu’l-Ezheriyye, 1302), 1: 53-55.

2 Bk. Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-
ibrahim es-SAmirat (b.y:Mektebetii’l-Hilal, ts.), 6: 242; Cevheri, es-Sthah, 444.

21 “Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka dogru yola ulagmistir, kimi de hidayetten mahrum
ederse artik onu dogruya yoneltecek bir dost bulamazsin” (Kehf 18/17).

22 Wensinck, el-Mu’cemii’l-miifehres, 2: 261; Ongéren, “Seyh”, 39: 50. Ornegin konusu sadaka
olan hadislerden birinde gecen “...yolunu sasirmis adama yol gdstermen sadakadir...” ifadesinde
irsat, dogru yolu gdstermek ve bu konuda rehberlik yapmak anlamindadir.
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anlamindadir.” Ism-i faili miistersid (3% i), (miirsidden) irsid isteyen, dogru
yola talip olan kisi (yani miirit) dir.”*

Seyh kelimesinin bir terim olarak ne zaman kullanilmaya baglandigiyla ilgili
bazi goriisler meveuttur. Ornegin erken dénem 4bid ve zihidlerinin istulahi/izafi
anlamda seyh olarak anilmadig: belirtlmistir. Bilahare 6zellikle IV./( X. ) asir
sonu ve sonrasinda telif edilen kaynaklarda bazi stfilerin seyh unvani ile
anildiklari goriilmekeedir.”> Fakat boylesi bir kullanimin sebebi, bu unvani onlara
sonraki nesillerin nispet etmis olmalaridir.”® el-Liima', Tehzibii'l-Esrr, et-
Taarruf, Kati’[-Kuldb gibi ilk eserlerde stfilerin isimlerinin baginda “seyh”
unvani bulunmaz. Mesela Ebti Bekir el-Kelabazi (6. 380/990), et-Taarruf isimli
eserinde stfilerden bahseder ama bunlarin bagina “seyh” sifauni getirmez. O,
Hasan el-Basri (6. 110/728), Sakik-i Belhi (6.194/810), Ebti Hafs el-Haddad (6.
260/874) [Basralt Hasan, Belhli Sakik, Demirci EbG Hafs...] gibi son derece

miitevazi ve siradan ifadelerle stifilerin adin1 zikretmistir.”’

Ebt Abdirrahman es-Siillemi (8. 412/1021), Tabakaru’s-Sifiyye adli
eserinde bazi stfilerin seyh taifesinden oldugunu belirtmistir. Mesela Seri es-

Sakati (6. 251/865) hakkinda “Zamaninda onlarin seyhidir.”*; Sakik-i Belhi icin

BEbu’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 3: 175.

24 Haris el-Muhasibi’nin Risaletii’l-miistersidin (Irsad Isteyenlerin Risalesi) adli eseri de bu anlama
uygun olarak, yolun miiridlerine gesitli tenbih ve nasihatleri ihtiva etmektedir. Kitap ve siinnete
sartlmanin gerekliligini tespitle baglayan eser; niyet, takva, nefs muhasebesi, Allah’in irAde ettigine
riza gibi konularla devam eder. Bu eser tasavvuf yolundaki salik icin bir el kitab1 6zelligini haizdir.
Bk. Haris el-Mubhasibi, er-Riaye: Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc. Sahin Filiz-Hiilya Kiiciik, 3.
Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 50 (terciime edenin 6nsozii).

» Mesela bk. Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdu’l-Halim Mahmtid-Mahmud b. es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa‘b,
1409/1989), 71 (Ahmed b. Hadraveyh icin), 85 (Ruveym b. Ahmed igin), 102 (Mimsad ed-
Dineveri igin); Ali b. Osman el-Hiicvirl, Kegfiil-mahctb, ngr. Ahmed Rabbani (Lahor: y.y.

Hiiseyin en-Nrf igin).

26 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 54.

¥ Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 56. Ornekler igin bk. Ebti Bekir Muhammed el-Kelab4zi, et- Taarruf
li mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Mahmud Emin en-Nevevi, 2. Baski (Kahire: Mektebetii’l-
Kﬁlliyﬁti’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1400/1980), 31, 41, 175.

2 Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419/1998), 52.
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“Horasan mesayihinin meshurlarindandir.”; Hatim el-Esam (6. 237/851) icin
ise “Horasan megdyihinin énciilerindendir.” gibi ifadelerle onlart seyh olarak
nitelemistir. Stileyman Uludag buralarda gecen seyh ve mesdyih sifaunin genel
anlamda kullanildigs; 6zel anlam: olan bir tasavvuf terimi olmadig: fikrindedir.
O, Katii'l-Kultb, el-Liima“ ve er-Riséle gibi eserlerde de bu anlayisin devam
ettigini beliremigtir.’! Resat Ongoren; Serrac et-Tasi (5. 378/988) ve
Kelabazi’nin, sGfilerin bazit hallerine dair bolimlerde “mesiyih” sifatini
kullandigindan bahsetmistir.”* Siillemi’nin, eserinde baz kisiler icin bizzat seyh
kelimesini kullandig1 bilgisine de yer veren Ongoren’e gore safi miielliflerin ilk
donem tasavvuf ehli icin seyh/mesdyih sifaunt kullanmalari, kelimenin bu
anlamiyla IV./( X. )asrin ortalarindan itibaren yayginlik kazanmaya basladigini
gostermekeedir.”® Bu goriislere gore s6z konusu eserlerde vefat tarihi, bahsedilen
donemden once olan bazi kisiler daha sonra seyh unvaniyla anilsa da aslinda
yasadig1 donemde onlar -terim manasiyla- bu lakabi almamis olabilir.

Seyhin kim oldugunu anlamak icin istat, veli, miirit, murat, arif, fakir ve
stfl gibi terimlerin ifade ettigi manalari da dikkate almak lazimdir. Zira tasavvufi
anlamda seyh ayni zamanda bahsi gegen tiplerin 6zelliklerini ve daha bircok sifau
haizdir.** Daha sonra seyhin irsat ve egitim boyutunu 6ne ¢ikarmak icin miirsit
kavrami da kullanilmustir. Seyh kavraminin terim manasiyla ilk defa ne zaman
zuhur ettigine dair birtakim goriisler mevcuttur. Bu goriisler daha ¢ok, ilk telif
edilen eserlerdeki verilere gore ileri siiriilmiistiir.

29 Siilemi, Tabakat, 63.

30 Siilemi, Tabakat, 86.

3! Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 57. Ancak buralarda seyh/mesayih kelimesinin, stifi ziimresinin
baskan: anlaminda ve dolayisiyla 6zel manada kullanidma ihtimali de vardir. Aksi takdirde
kelimenin zuhuru ge¢ sayilabilecek bir déneme intikal edecektir.

32 Ongoren, “Seyh”, 39: 50. Ongoren’in, bu ifadesiyle s6z konusu miielliflerin onlart bu taife (seyh)
icinde ele almasini kastettigini diisiiniiyoruz. Zira Serrac, eserinde “Seyhlerin [Megsdyih] Miiritlere
Sefkat ve Merhameti” isimli bir béliimde Ciineyd, Harriz gibi kisileri (isimlerinin niine seyh
sifatini eklemese de) bu tifeden saymugtir. Bk. EbG Nasr es-Serric et-Ttsi, el-Liima’, thk. Abdu’l-
Halim Mahmd-Taha Abdu’l-Baki SiirGr (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise ve Bagdat: Mekeebetii’l-
Miisenna, 1380/1960), 273-274. Ayrica miiellif her ne kadar stfilerden oldugu bilinen meshur
kigiler hakkinda bir iinvan olarak bizzat “seyh/mesayih” kelimesini kullanmasa da eserin muheelif
yerlerinde “megdyihten biri” seklinde bir kullanima gitmigtir. Bk. el-Liima’, 275, 324. et-Taarruf'ta
benzer bir kullanim icin (seyhlerden biri) bk. 109.

33 Ongt')ren, “Seyh”, 39: 50.

34 Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 60.
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2. Seyh Tirleri

Seyh kavramina ilk tasavvuf klasiklerinde rastlanmaktadir. Ancak bu
eserlerde seyh tiirlerinden bahsedilmemistir. Daha sonra ilk defa tarikatlar
déneminde, seyh tipi/terimi verdikleri egitimin mahiyetine ve miiritlere ne
sckilde bir rehberlik yapuklarina gore cesidi tiirlere ayrilarak tasnif edilmeye
baslanmistr. Bu tasnif, ilk dénem tasavvufunda seyh-miirit iliskileri dikkate
alinarak yapilmistir.

Soz konusu tasnifi yapan ve dolayisiyla da seyh-miirit iliskisindeki degisme
hakkinda aciklamada bulunan ilk stfinin, Ibn Abbad er-Rundi (6. 792/1390)
oldugu belirtilmektedir.”” Rundi, er-Resiilii’s-Sugrd adli eserinin on altunct
risilesini bu konuya ayirmistir. Kendisi, Ebt Ishik es-Satbi’ye (6. 790/1388)
yazdigt mektupta goriislerini belirtmistir.® Rundi’ye gore tasavvuf yolunun
siiltikiinde seyh, kimsenin ink4r edemeyecegi gerekli bir unsurdur. Ancak siiltkte
kendisine basvurulan seyh iki kisma ayrilir: talim seyhi ve terbiye seyhi.”’ Terbiye
seyhi her salik i¢in zar(ri degildir. Ona ancak zihni karigik olanlar ve nefsi agir
basanlar yani taat konusunda asi olanlar ihtiyag duyar. Talim seyhi ise her salike
gerekir. Akilli ve nefsine hitkmeden kisi icin miirebbi seyhe ihtiya¢c olmayisina

3 Fritz Meier, “Khurasan and the End of Classical Sufism”, Essays on Islamic Piety and Mysticism,
Translated By John O’kane (Leiden: Brill, 1999), 190-191. Makalenin asil adi “Hurasan und das
Ende der klassischen Sifik”dir. Rundi’nin hal terciimesi icin bk. Abdurrahman b. Muhammed Ibn
Haldan, Sifiii’s-sil li tehzibi’l-mesail, thk. Muhammed Muti el-Hafiz (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1996), 171-172.

36 Ibn Haldin da Sifdii’s-siil adli eserinde $aubi’nin, seyh ve siiltika dair yonelctigi sorular hakkinda,
Rundi’nin ona cevabini ve sdylediklerini aktarmugtir. Bk. Sifdii’s-sdil, 176 ve devamu.

¥Miladi XV. asir mutasavviflarindan Seyh Ahmed Zerrtk (6. 899/1493) seyhleri talim, terbiye ve
terkiye olarak iice aywrmustr. Bk. Ahmed Zerriik, Uddetii’l-miiridi’s-sidik, thk. es-Sadik bin
Abdirrahman el-Guryani (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 151-154. Bir baska tasnifte ise seyhler
egitim usullerine gore talim, sohbet ve tarikat (irsad/siilik) seyhi olarak ii¢ kisma ayrilir. Talim
seyhleri Islam’1 bilen takv4 sahibi salih miiminlerdir. Kendilerine bagvuranlara dinin zahir ve batin
hiikiimlerini gretir; sohbet ve nasihatlerle nefislerini arindirip ahlaklarini diizeltmek hususunda
onlara yardimei olurlar. Sohbet seyhlerinin meclislerinde sohbet yapilmakla birlikte seyhin miiride
nazar etmesi ve miiridin geyhi gérmesi daha ¢ok 6nemsenir. Sohbet seyhi, miiritlerini gogunlukla
soze ihtiyag duymaksizin hal ve tavirlariyla etkileyerek egitir. Terbiye seyhi ise kendisine baglanan
bir miiridi upk: bir anne babanin ¢ocuklarini, bir égretmenin $grencisini, bir ustanin ¢iragini
yetistirmesi gibi yetistirir. Bu seyhler miiridin seyr u siiltikiine nezaret ettigi icin teslik/siiltik seyhi,
miiritler kendisine kayitsiz sartsiz itaat edecegine soz verdigi icin seyh-i metbt seklinde de anlir.
Terbiye seyhleri genellikle talim ve sohbet seyhlerinin 6zelliklerine sahip olurlar. Bk. Ongbren,
“Seyh”, 39: 51. Bu tasnif igin ayrica bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul: Mavi
Yayncilik, 2011), 57-59; Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 67.
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gelince, akil seviyesinin yiiksekligi ve nefsini boyun egdirmesi onu bu ihtiyagtan
miistagni kilar. Bagkasi i¢in istikamet vermeyecek sey, talim seyhinden gordiikleri
sebebiyle onun ameline istikamet verir. Ne var ki bu kisi, terbiye seyhine baglanan
gibi kemale dogru gitmez. Zira nefsin daima hicabr kesiftir, sirki biiyiikeiir.”®

Rundi seyhleri iki kisma ayirdiktan sonra, terbiye seyhine itimadin
miiteahhirin sGfilerin imamlarinin yolu; talim seyhine itimadin ise selefin yolu
oldugunu savunmugtur. Ona gore Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Eba Talib el-
Mekki (8. 386/996) ve digerlerinin yazdigi pek ¢ok eser, ilk donemdeki seyh
tipinin talim seyhi (tipi) oldugunu ortaya koyar. Bu miellifler baslangicta -
sonraki imamlarin da zikrettigi izere- kitaplarinda stfilerin ilimlerinin usuliini,
fiiruunu, Sncesini ve sonrasini zikretmelerine ragmen, (ozellikle de Mekki)
terbiye seyhi hakkinda bir sey yazmamiglardir. Onlarin bu tir bir seyhten
bahsetmemesi, terbiye seyhinin siilik yolunda sart ve gereginin olmadigina
delildir. Bu yol selefin haline benzer. Zira kendileri hakkinda terbiye seyhleri
edindiklerine, onlara baglandiklarina dair bir sey nakledilmemistir. Onlarin
durumlari ise birbirleriyle sohbet ve kardeslik yoluyla, ilimleri iktibas etmek ve
héllerini 1slah etmek gibi faaliyetlerdir. Bu bakimdan ehl-i tasavvufun kitaplar:
talim seyhine yonelikeir.”

Fritz Meier, “Hurasan und das Ende der klassichen Sufik” adli makalesinde
Rundi’nin yaklasimini savunur. Buna gore erken dénemde birgok stfi, hadis
ravilerinin yapug: gibi manevi yolun idaresini aramayla ilgili farkli seyhlerin
soylediklerini aragtirmak icin yolculuk (rihle) yapmiglardir. Tipik olarak bu ¢agin
stfileri manevi talimatini, her biri 6zel bir sekilde onlarin talimine katk: saglayan
farkli seyhlerden almiglardir. Bu erken dénemdeki 6grenciler icin manevi
talimati/y6nlendirmeyi cesitli seyhlerden edinmeleri aligilandan farklidir. lk
donem seyhleri manevi yol hakkinda rehber olmaktan ziyade 6gretmen/istat*

3% Ibn Abbad er-Rundi, “er-Resiilii’s-Sugra”, Mecelletii’l-megrik, nsr. Paul Nwyia Sj., Sene 51
(Subat 1957): 91-93.

3 Rundi, “er-Resiilii’'s-Sugra”, 93. Ibn Haldtin da takva, istikamet ve kesf miicihedesi igin talim
ve terbiye seyhine olan ihtiyacin gesitli sartlarindan s6z etmistir: Takva miicAhedesinde seyh sart
degildir ama talim seyhine uyularak kemal elde edilir. Istikamet miicihedesinde ise talim seyhine
birtakim zorluklart gidermek icin ihtiya¢ duyulur. Kesf ve miisAhede miicahedesinde ise terbiye
seyhi sartar. Bk. Sifdii’s-sail, 122-126. Ibn Haldtin eserinin baska bir boliimiinde Rundi’nin
goriiglerinden alint1 yaparak, talim geyhine itimadin ilklere ait oldugunu, terbiye seyhinin ise daha
sonraki donemde ortaya ¢ikugint savunmusgtur. Bk. Sifdii’s-sail, 176-191.

* Burada 6gretmen ve iistat kelimesi talim geyhine isaret etmek icin kullanilmugtr.
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olmusglardir.® Onlar &grencilerine kendi hikmet ve irfanlarini bu derslerde
bildirmiglerdir. Ama &grencilerin ruhani gelisimleriyle alakaly, kisisel bir etkileme
ya da yonlendirme eylemi olmamugtir. Bu seyhler tistat (ders verici) olarak kendi
ogrencilerinin fiilleri veya halleriyle yakindan ilgilenmemislerdir. Konumlar
genelde tinsel 8gretinin pratiklerini iistlenmelerini gerektirmemigtir. Miiritler ise
tarikatlasmadan sonra kendilerini tek bir seyhe baglamaya ve kisisel manevi
yonergelerini seyhlerinden almaya baslamislardir.*’ Bu gériislere gore erken devir
tasavvufunda seyhler genele yonelik, formal, daha sinirli ve 8gretim agirlikl bir
tarza sahiptirler.

Margaret Malamud’a gore sifi pratigindeki en arpict degisim, seyh (ya da
tistat) ve onun miiridi arasindaki iliskinin degismesidir. Terbiye seyhi ile birlikte
onlar arasindaki sinir/iliski daha hiyerarsik héle gelmistir. Ayni zamanda bu sinir
¢ok daha kisisel ve 6zel olmustur. Sifi miiellifler, seyh ve miiridi arasindaki
miinasebeti daha 6nce var olandan daha yakin ve her yoniiyle kusatici olarak
tasvir etmislerdir. Agik¢a bu, tasavvuf tarihinde yeni ufuklar acan ve detayl:
sekilde aragtirmay1 hak eden bir periyottur.” Talim seyhi, kendisine akademik
anlamda ¢iraklik yapan talebenin hizmet ettigi bir 6gretmendir. Onun, miiridin
egitimindeki rolii, aslinda miiride kutsal bilgiyi nakletmek ve manevi doktrin ve
disiplinin esaslarini agtklamaktir. Zamanla bu tarz seyhlikte, miiridin bir iistattan
digerine gitmesi yaygin hale gelmistir.” Terbiye seyhi ise miiridin egitiminde yeni
ve ¢ok daha kusatict bir rol almistr. Seyh-miirit iligkisindeki bu yeni boyutun
kaniti da miladi XI. asir stifilerinin eserlerine yansimigtir.™

4 Silvers-Alario’nun bu tespiti belki de ilk dénem seyhleri icin neden “miirsit” seklinde bir
isimlendirmenin yayginlasmadigina isaret etmekeedir.

1 Laury Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism: A Reasseement of Fritz Meier’s
Definition of the Shaykh al-Tarbiya and the Shaykh al-Ta‘lim”, The Muslim World 93 (New York:
Skidmore College, 2003): 69-70.

“Margaret Malamud, “Sufi Organizations and Structures of Authority in Medieval Nishapur”
International Journal of Middle East Studies, 3/26 (1994): 428.

# Bu anlayisa gore ilk donem stifilerinde de pek ok drnegine rastladigimiz gibi bir miiridin birden
fazla seyhe gidebilmesi ya da seyhin onu baska seyhlere géndermesi, diger seyhlerin “talim geyhi”
olduguna isaret etmekeedir.

4 Malamud, “Sufi Organizations and Structures of Authority”, 432. Malamud’un da isaret ettigi
gibi (bk. 429) mesela Kuseyri, eserinde “Miiridlere Tavsiyeler” adli béliimiin baginda, miiridin
kendisini diger mezheplere degil de ancak stfi bir yola/tarikata baglamasini tavsiye eder. Bk.
Kuseyri, er-Risale, 618.
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Rundi’nin ve ona kaulan diger aragtirmacilarin goriislerine gore tarikatlarin
tesekkiiliine kadar, incelemis oldugumuz seyh tipi “talim geyhi’dir. Bu seyhin
yaygin anlamdaki egitici rolii bazi Alimlere gére IV./( X. ) asra ve biraz sonrasina
dek hakimdir. Bu dénemden sonra seyhin, daha spiritiiel merkezli ve sekilsel bir
rehber olarak terbiye seyhi oldugu varsayilmistir.> Ne var ki seyhin roliinii kesin
stnirlarla ayiran bu goriis, bazi noktalarda iddiali gibi goziikmektedir. Nitekim
Rundfi’nin bu fikrini kaynak olarak gdsteren ve ilgili makalesinde ona genisce yer
veren ilk kisilerden biri olarak Meier, ilk donem seyhlerini talim ya da égretim
seyhi; IV./( X. ) asirdan sonraki seyhleri ise terbiye ya da manevi yonlendirme
seyhi olarak adlandirarak bir anakronizm yapmis olmaktadir.® Zira ilk
dénemden itibaren manevi anlamda rehberlik eden terbiye seyhinin varligina dair
de pek ¢ok ornek vardir. Ayrica her ne kadar ilk donem miiritleri muhtelif
seyhlere gitseler de bu, s6z konusu seyhlerin sadece 8gretici yonii baskin bir iistat
olduklarini gdstermez. Buna 6rnek olarak Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909) ile
seyhi Seri es-Sakati (6. 251/865) arasindaki iligki gosterilebilir. Ciineyd el-
Bagdadi basta Muhésibi olmak tizere farkli seyhlerden egitim gormiistiir. Ancak
onunla ozel olarak ilgilenen ve kendisine manevi rehber olan seyhinin, Seri es-
Sakati oldugu rahatlikla sdylenebilir. Onlarin bu iliskisinde Seri es-Sakati ‘nin
rolii, terbiye seyhligine isaret etmektedir. Bu bakimdan son derece kisisel ve 6zel
bir seyh-miirit irtibatinin izleri gorilmektedir. Yine heniiz hicri III. yiizyil
sonlarinda Ciineyd el-Bagdadi ile miiridi Ebl Bekir es-Sibli (5. 334/949)
arasindaki ilisgkinin mahiyetinin, terbiye seyhinin mevcudiyetini daha erken
donemlere ¢ektigi soylenebilir. Dolayisiyla bu iki seyh tipi hakkinda kesin
yargilardan kacinmak daha uygun gibi gozitkmektedir.

Tasavvufun ilk dénemlerinde, talim ve terbiye seyhi ayrimi diye bir sey
olmadig1 bilinmektedir. Ciinkii boyle bir ayrimi ne ilk stifilerin séylemlerinde, ne
de ilk stufi miielliflerin klasiklerinde'” goriiriiz. Nitekim Meier en erken dénemde
bu sekilde bir ayrim yapilmadigini, ilk donemde “terbiye seyhi” diye bir
kavramdan bahsedilemeyecegini vurgulamak icin dile getirmistir. Surast
muhtemeldir ki o donemde talim (6gretim) ve manevi yonlendirme (egitim),
oylesine i¢ ice gecmistir ki rolleri ayirmaya gerek kalmamustir. Daha sonra seyhin

% John Renard, “Disciple”, Historical Dictionary of Sufism (Maryland: The Scarcrow Press, 2005),
220.

46 Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 70.

47 Malamud’a gore Kugeyri ve Siilemi gibi safi miiellifler, talim ve terbiye seyhinin roliinii kombine
etmislerdir. Bk. “Sufi Organizations and Structures of Authority”, 437.
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rolii kurumsallaginca, ayrim yapma ihtiyact dogmus ve iligkiler spesifik hale
gelmigtir. Bu konudaki 6rneklerden birine gore, Ebli Osman el-Hirl (6.
298/910), kafast 6grencilerinin fiilleriyle mesgul oldugu icin kinanmisur. Meier
bu rivayete, Hir{’nin ashabin (miiritlerini)*® yonlendirmesine atifta bulunmak
icin dayanmig gibi gozitkmektedir. Béylece o, bu ornegi talim ve terbiye
arasindaki bir farkin kaniti olarak sunar.”” Yani Meier'e gore, genel itibariyle
ruhani yoénlendirmeye dayali terbiye seyhligi daha sonraki donemlerde
gorilmekeedir.

Meier’in tizerinde durdugu tezin aksine, o dénemde dahi manevi telkin ve
yonlendirme faaliyetlerinin yiiriitiildiigiine dair pek ¢ok delilimiz vardir. Zaten
ilk donemlerden itibaren seyh, Hz. Peygamber gibi hem bir 6gretmen hem de bir
rehber idi. Bu baglamda talim ve terbiyenin arasinda ayrim olmadig anlagilabilir.
Mesela Kelabazi seyhin miiritlerine karsi, ashabina manevi hallerinin
farkindaligini 6greten Hz. Peygamber gibi olmasi gerektigini vurgularken, talim-
terbiye ayrimina gitmemistir.”® Bu farkin olmadigina bir delil de Bayezid-i
BistAmi (6. 234/848 [?]) ile Ebl Ali es-Sindi (6. ?) arasindaki iliskide
goriilmekeedir. Eba Ali, Bayezid'in tistad: yani seyhidir.”' Bayezid’in “Ebti Ali es-
Sindi ile sohbet ettim. Ben ona farzlari yerine getirebilecegi bilgileri
ogretiyordum. O da bana karsiliginda tevhid ve hakayik ilmini gretiyordu.”
seklindeki ifadelerine bakildiginda, her birinin digerine 6grettigi/égretmenlik
yaptig1 talime dayali arkadaslik goze carpar.”® Ancak Bayezid’in “O da bana tevhid
ve hakayik ilmini 6gretiyordu” séziinden, bir seyhin ancak hususen manevi
rehberligi ve terbiyesi alunda elde edilebilecek doktrinlerden bahsettigi
anlagilmaktadir.

8 Tasavvufta sahib/ashab; sohbete katilan arkadas, miirit, dervis, yoldas, musahip, ehl gibi manalara
gelir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 305. Bunlardan 6zellikle “miirit”, neredeyse sahip
kavraminin en yakin anlamli kelimelerinden biridir. {lk stifilerin meclisine gelenlere ve sohbetinde
bulunanlara sahib denildigi belirtilir. Bk. Uludag, Tasavvufun Dili, 1: 125.

4 Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 71.

> Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 77. Meier bu egilimin, sonraki
stfiler arasinda oldugunu kaydeder ve bunu terbiyeye dayali iliskinin bir érnegi olarak akrarir. Bk.
“Khurasin and the End of Classical Sufism”, 195-197.

>1Serrac, el-Liima, 401.

52 Serrac, el-Liima ,235.

33 Sivers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 78.
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3. Seyh(Ler)in Miirit Egitme Usulii Ve Yiikiimliiliikleri

[lk doénemden itibaren talim ve terbiye seyhliginin net cizgilerle
ayrilamayacagi olgusu, seyhlerin miiritlerini egitirken ortaya koyduklari bazi
tasarruflardan da anlagilabilir. Tasavvufta “Usulsiiz vusul olmaz™* diisturu
geregince, bu yola giren ve yolun nihayetine talip olan miiridin bilmesi ve uymasi
gereken bazi kurallar vardir. Rehber ve dnder durumundaki seyhin de onu ¢iktigs
bu zorlu yolculukta birtakim tokezleme, hile ve aldatmacalara karsi kontrol
etmesi ve yonlendirmesi gerekir. Miirit bir anlamda da iradesini teslim eden kisi
demektir. Insanin iradesini teslim ettigi zat, stfilerce “seyh” diye isaret edilen
kimsedir. Seyh miiridin Hakk’r bilme yolculugundaki rehberidir. Seyh nefsin
taskinliklarini dizginleyen bir egitmendir.”” Bu bakimdan miirit bir ¢irak; seyh
ise bu iste hizik yani usta gibidir. Bir ustanin ¢iragina bildigi ve tecriibe ettigi
birtakim marifetleri belirli usullerle 8gretmesi gibi, seyhler de miiritlerinin
egitiminde muhtelif usul ve esaslar1 benimsemislerdir. Nitekim bu usullerin izleri
tasavvufun ilk ¢aglarindan itibaren siiriilebilir.

[sticvab (soru-cevap) yontemi, seyhin miirit terbiyesinde istifade ettigi bir
usuldiir.”® Bu yontem [slam kiiltiiriinde de siklikla kullanilmustir. Nitekim pek
¢ok ayette once bir kelimenin mahiyeti sorulmakra, daha sonra onun en dogru
sekli izah edilmektedir. Keza Hz. Peygamberin ashapla konusurken onlara
birtakim sorular yonelttigi ve aldigi cevaplar sonunda sorunun dogru cevabini
kendisinin verdigi bilinmektedir.”’ Tasavvuf tarihinde seyh ve miirit arasindaki
bazt hususlarin bir¢ok yonden tespit edilebildigi ilk sistemli iligkinin Seri es-
Sakati ve Ciineyd el-Bagdadi arasindaki miinasebette oldugu soylenebilir.
Ciineyd’in yakindan alakali oldugu ve pek ¢ok kaynakta seyhi olarak gecen kisi

>Bu sdz Ebh Siileyman ed-Darant’ye (6. 215/830) atfedilmistir. Bk. Feridiiddin Attar, Evliya
Tezkireleri, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalct Yayincilik, 2012), 271. Ancak el-Liima“da o,
isim verilmeksizin seyhlerden birinin sdyledigi soz olarak gecer. Bk. Serrac, el-Liima‘,518.

55 Hakim, [bnii’l-Arabi Sézliigi, 586.

%6 “Soru-cevap yontemi konularin, grencilere birtakim sorular sorulmast ve alinan cevaplarin
elestirilmesi ile islenmesidir.” Bk. Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi, 5. Baski (Ankara:
Giin Yayincilik, 2000), 130. Buna gére soz konusu yéntem gretmenin gesitli sorularla égrenciyi
yonlendirmesi ve ona birtakim hatrlatmalarda bulunup, farkindalik olusturmasi esasina yoneliktir.
Sorulan sorular haurlatici, sentez ve analiz yapurici niteliklere sahiptir. Bu ydntem ¢ok eski
caglardan beri egitim-6gretim faaliyetlerinde kullanilmistir. Ayriuli bilgi icin bk, Mustafa Ocal,
Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1991), 249-255.

’Bu ydnteme dair Hz. Peygamber’in hayatindan miisahhas bir 6rnek olarak bk. Cibril hadisi.

240 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



ERKEN DONEM TASAVVUFUNDA IDEAL BIR TiP OLARAK SEYH VE MISYONU

stiphesiz, ayn1 zamanda dayisi®® olan Seri es-Sakati’dir. Ikisi arasindaki bu iliski
hakkinda Siileyman Actes soyle diyor:

Seri de Sokrat gibi yazili bir sey birakmamistir. Onun sézlerinin ¢ogu,
Ciineyd yoluyla bize gelmistir. Seri’nin Ciineyd tizerindeki tesiri biiyiiktiir ama
Ciineyd de olmasa Seri’nin 6nemini anlayamazdik. Ikisi arasindaki miinasebet,
Sokrates ile Eflatun arasindaki miinasebet gibidir. Ciineyd tasavvufun sistematik
yapisint ¢tkarmis ve kaleme almistr. Seri de Sokrates’in diyalog metoduyla
tasavvuf lizerinde konusmus, Ciineyd’in bu sistemi bulmasina yardun etmistir.
Seri miinakagalar yapar, sorular sorar ve ¢evresindekileri gerekli sonucu ¢ikarmaya

sevk ederdi’’

Burada asil iizerinde durulan ve bizi de ilgilendiren nokta, Seri’nin Ciineyd’i
egitirken izledigi yéntemdir. Seri’nin, ona genelde bir soru sordugu ve ardindan
Ciineyd’in bu soruya biitiin bildikleriyle ve cabasiyla cevap vermeye calistigt
goriiliir. Bundan sonra ise Serf bazen somut bir 6rnekle sordugu sorunun en giizel
sekilde cevabini verir. Buna Ciineyd’in naklettigi su diyalog ornektir:

Bir giin Serf bana: ‘Muhabbet nedir?’ diye sordu. ‘Bir ziimreye gére Allah’in
iradesine uymaktir, bagka bir ziimreye gore digerkimliktir ve baska tarifler de
vardir.” dedim. Bunun iizerine Seri, elinin derisini tuttu ve ¢ekti ama kemige
yapistigindan deri yukart kalkmadi. Seri: ‘Kudretine and olsun ki su deri O’nun
sevgisinden kurumugtur desem dogru séylemis olurum.” deyip kendinden gegti,
yiizii ay gibi olmugtu.*®

Bu hikiyede Ser{’nin, aslinda Ciineyd’e hakiki muhabbetin ne anlama
geldigini ogretmek istedigi agiktir. Ancak o, upk: Sokrates’in uygulamasi gibi
once muhatabint konu iizerinde konugturmugtur. Cevabt ise miiridin anlayacag:
sekilde somut bir 6rnekle vermistir. Buradan seyhin, miiridin seviyesine ve
anlayisina gore delil ve 6rnekler getiren bir tistat olmasi gerektigi de anlagilir. Aksi
takdirde ikisi arasinda tam bir iletisim olmaz.

>% Bu bilgi icin bk. Siilemi, Tabakat, 52; Kuseyri, er-Risale, 51.

5 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari (Istanbul: Sonmez Negriyat,
1969), 17.

% Ebt Hamid Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim Feridii’d-Din Attar, Tezkiretii’l-evliya, nsr. Iran
Milli Kiitiiphanesi (Tahran: 2000), 332, [krs. Evliya Tezkireleri, 313].
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Seyhin, sordugu soruya miiridin verdigi cevap karsisinda, hayrete diistiigii ve
cevabi ¢ok begendigi durumlar da olmustur. Nitekim Ciineyd, Seri’nin faydals
olmak istedigi zaman kendisine bir mesele hakkinda soru sordugunu belirtmistir.
Bir giin ona: “Siikiir ne demektir Ey ogul?” diye sorunca Ciineyd: “Allah’in
bahsettigi nimetlerle, O’na 4si olmamandir.” cevabint vermistir. Bu cevabi giizel
bulan Seri, Ciineyd’den onu tekrar etmesini ister. Ciineyd, Seri’nin: “Siikiir
konusunda nasil diyordun, onu bana tekrar et.” dedigini ve kendisinin de bu

cevabi tekrarladigini haber verir.”!

Ciineyd’in belirctigi gibi Serf, miiridine
ogretici olmak i¢in boyle bir soru sormustur. Aldig1 cevap hosuna gitmis ve onu

tekrar ettirmigtir.

Ciineyd’in, genelde Seri’nin meclisinde bulundugu gériilmektedir. Bununla
birlikte o, bagka seyhlerden de istifade etmis ve onlarin egitimine tabi olmustur.
Serf’nin evi stifilerin toplandigs bir mekandir. Onlar bog zamanlarinda orada bir
araya gelip, kendi meselelerini konusmuslardir. Dolayisiyla Ciineyd de bu seckin
insanlarla goriisme, diyaloglarint dinleme ve bazen de bunlara katilma imkanini
yakalamistir. Ciineyd’in irtibatta oldugu bu seckin kisilerden biri, Serf’yi sik sik
ziyaret eden Muhasibi’dir. Ciineyd, seyhlerinden kabul edilen Muhasibi®® ile
iliskisine dair sunlart anlatir:

Hiris el-Muhasibi evimize gelir ve derdi ki: “Benimle disart gel sahraya ¢ikip
gezelim.” Bunun iizerine ona séyle soylerdim: “Beni uzletim ve nefsime kars
emniyetimden alip, yollara, afetlere ve sehvetleri gormeye mi ¢ikariyorsun?”
“Benimle disart ¢k, korkacak bir sey yok.” cevabini verirdi. Ben de onunla
beraber ¢ikardim. Yol her seyden bosalmis olurdu. Hosumuza gitmeyen bir sey
de gérmezdik. Onun oturacagi yere geldigimde, “Bana soru sor.” derdi. Ben de:
“Sana soracak bir sorum yok.” cevabint verirdim. Bunun tizerine derdi ki: “Aklina
ne gelirse sor.” O anda sorular 4deta hiicum ederdi ve sorular: ona sorardim. O

6 Serrac, el-Liima‘,240; Kuseyri, er-Risale, 313-314. Kuseyri, Seri’'nin bu cevap karsisinda: “Bu
sana nerden geliyor?” diye Ciineyd’e sordugunu ve onun da: “Senin meclisinde bulunmam
sebebiyle.” dedigini rivayet etmistir.

2 Bk. Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 22. O dénemde ilk stfilerin birden fazla seyhe sahip olduklarina
dair rivayetler bulunmaktadir. Ates, s6z konusu eserde bunlara ayrintili olarak yer vermistir. Ornek
olarak Kuseyri'nin er-Risile’sinde de Ebt Ahmed Kalanisi, Ciineyd’in iistatlarindan biri olarak
gecer. Bk. 487.
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da bunlara hemen cevap verirdi. Sonra da evine gider ve bu sorulardan bir kitap
yazardi.®

Anlagiliyor ki Muhisibi, onun insanlar arasina girmesinde bir sakinca
gormemistir. Halbuki Seri baslangicta buna taraftar olmamisur.® Bir rivayete
gore de Seri’nin, miiridini inziva ve halvete tegvik ettigi ortaya ¢ikar.”® Ciineyd’in
halkin arasina karisma konusundaki tereddiitii ise onun Muhésibi’den ¢ok, dayis
Seri’nin tesiri altinda kaldigini gdsterir.®® Muhasibi’nin ustiliiniin Serf’den farkli
oldugunu ortaya koyan bir husus da sudur: Seri genelde Ciineyd’e diisiindiiriicii
ve sorgulatict sorular sormus, cevabini begenmisgse onaylamis ya da bir 6rnekle
kendisi cevap vermistir. Muhasibi ise seyhe soru sorma konusunda ¢ekimser
davranan Ciineyd’i serbest birakmis, miiridini sorgulamaya yoneltmis, o da aklina
gelen sorulari seyhine rahatga sorabilmistir. Bu gibi rivayetlerin isaret ettigi bir
baska sey ise ilk donem tasavvufunda da manevi ve daha &zel bir egitime yonelik
terbiye seyhliginin varligidir.

Basta er-Ridye olmak {izere ayni donemde telif edilmis bazi eserlerde ismi ve
unvant belli olmayan bir kisinin, miellife sorular sordugu ve bunlara verilen
cevaplardan hésil olan eserlerin yazildig1 goriiliir.”” Iste burada soru soran kisiye

6 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetii’l-evliy4 ve tabakatu’l-asfiyd (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1416/1996), 10: 74, 255. Bu kitabin er-Ridye olma ihtimali yiiksektir. Bk. Muhasibi, er-
Riaye: Nefis Muhasebesinin Temelleri, 16, (Sunus béliimii). Bu hikayeyle alakali deginilmesi
gereken baska bir husus Seri’nin, Muhasibi’ye gitmek isteyen Ciineyd’i uyarmasidir. Seri es-Sakati,
yaninda kalan Ciineyd’e sdyle der: “Benden ayrilinca kimin meclisinde bulunuyorsun?” Ciineyd:
“Haris el-MuhAsibi’nin.” cevabini verir. Bunun iizerine Seri: “Evet. Onun ilmini ve edebini al.
Kelamui tahlil etmesini ve kelamcilara cevaplarini birak.” diyerek Ciineyd’i ikaz eder. Bk. Eba Talib
el-Mekki, Kitii’l-kulitb i muimeleti’l-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid (Misir:
Daru Sadur, ts.), 1: 158. Muhasibi’nin meclisine Ciineyd gibi bagka miiritlerin de geldigi ve onun
kendisine dair bir halkasinin mevcut oldugu anlagilmakeadir. Fakat Muhasibi’nin meclisinde
bulunmak, o dénemde stfiler disindaki bazi kisiler tarafindan da mahzurlu griilmiistiir ve bu
nedenle o, takibata ugramugtir. Konu hakkindaki bir rivayet icin bk. Ebt’l-Fida Ismail b. Omer Ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki (Cize: Hicr, 1418/1998),
14: 391; Ebt Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Risletii’l-miistersidin, thk. Abdulfettah Ebti
Gudde, 2. Baski (Beyrut: Mektebetii’l-Matbtiti’l-Islamiyye, 1391/1971), 22-23 (terciimetii’l-
miiellif boliimii).

% Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 22.

%Bk. Serrac, el-Liima‘, 239-240.

% Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 23.

& Ornek icin bk. Ebti Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhsibi, er-Ridye li hukikillah, thk.
Abdulkadir Ahmed At4, 4. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 27-28.
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Arapgadaki adiyla sdil (J3w) denir. Bilindigi gibi s-e-I (dl-w) fiili hem sormak, hem
de istemek anlamlarina gelir.®® Ayni kkten tiireyen “siil” de soru soran ve isteyen
demek olup, tasavvuftaki izafi manastyla hakikat hakkinda soran ve bunu isteyen
miirit olarak degerlendirilebilir. Bu bakimdan miirit ayni zamanda “sail”dir.

Sailin eser sahibi stfi oldugu da goriiliir. Mesela Eba Said el-Harraz (6.
2771890), eserinde sail konumunda iken, kendisine cevap veren kisi kim oldugu
belirtilmeyen bir alimdir. Harraz séyle der: “Alimlerden birine, ‘Bana sidktan,
nasil oldugundan, manasindan ve onunla nasil amel edileceginden haber ver de
onu dgreneyim.” dedim.”® Eserin bircok yerinde Harriz “dedim” ifadesiyle soru
sordugu kismi; “dedi” ifadesiyle de Alimin cevabini nakletmistir.”” Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) de eserinin baginda muhatabina “Evliyanin durumu, hal ve
makamlari, kabul sartari ve velinin, kendisini (veli olup olmadigini) bilip
bilmedigi hakkinda soruyorsun...”" diyerek cevaplarina yer verdigi Hatmii’l-
evliydy1 telif etmigtir. Eserde “Rithani Sorular” adli miistakil bir bolim de
bulunur.”> Diger bir¢ok béliim sorular ve bunlara verilen cevaplar iizerinden
devam eder.”” Bu 6rneklerden hareketle tasavvufi egitimde ve buna yer veren
klasiklerde, soru ve cevabin fonksiyonu anlagilir.

Seyhin miiride nefis miicihedesi ve riyazet yaptirmast yine onun bir egitmen
olarak misyonuna isaret etmektedir. Laury Silvers-Alario cesitli kaynaklarin; ilk
stfi seyhlerin miiritleri aglik, uykusuzluk, gece ibadet, sessizlik ve halvetten birini
ya da birkagini iistlenmeleri igin egittikleri bilgisini verdiklerini belirtir.”* Nefis
miicahedesi ve riyazette bunlardan bagka daha kisisel yontemler de mevcuttur.

8 Bk. Cevhert, es-Sthah, 509.

® Ebt Said el-Harriz, et-Tariku ilallah Kitdbu’s-Sidk, thk. Abdulhalim Mahmid (Kahire:
Matbaatu Hassan, ts.), 13.

"Harraz, Kitabu’s-Sidk, 40, 43, 56...

7V Ebti Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Kitdbu Hatmi’l-evliy4, thk. Osman fsmail
Yahya (Beyrut: el-Matbaatu’l-Karolikiyye, 1965), 114-115.

7?Tirmizi, Hatmii’l-evliy4,142-326.

73 Bk. Hatmii’l-evliy4, 346, 367, 374. Eserin yontemi hakkinda Salih Cift sunlari kaydetmistir:
Hatmii'l-evliy4 klasik telif metotlarindan olan soru-cevap yéntemiyle kaleme alinmigstir. Burada yer
alan sorular gercekten zaman zaman kendisine sorulmug olabilecegi gibi, usul geregi konunun
akisina gore Tirmizi tarafindan da iiretilmis olabilirler. Bk. “Hatmii’l-Evliya, EbG Abdullah
Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi”, Tasavvuf IImi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Yil: 6,
Sayr: 15, (2005): 369. Tirmizi’nin soru-cevaba dayanan bagka eserleri de mevcuttur. Mesela bk.
Edebii’n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Siyih (Kahire: Déaru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye,
1413/1993).

74Silvers-Alario, “The Teaching Relationship in Early Sufism”, 85.
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Menkibelerde gectigi iizere makam ve mansip sahibi ya da zengin bazi kisiler,
sillike talip olduklarinda, kdmil bir miiric olma yolunda &nce bunlardan
styrilmak igin bir seyh rehberliginde zorlu ve eziyetli bir egitimden gegerler.”

Miiridi megakkatli vazifelere sevk ederek egitme metodunun, tasavvufun ilk
donemlerinden beri kullanildigr séylenebilir. Nitekim Ciineyd ve miiridi
Sibl’'nin iligkisinde bunun izleri goriliir. Sibli halifenin mabeyincisi iken,
sonradan Hayru'n-Nessac'in (8. 322/933) evinde yapilan bir toplantida tasavvufa
intisap etmistir. Sibli resmi gérevini birakip Ciineyd’in talebesi olur.”® Hoca ve
talebesi arasinda gegen ve Ciineyd’in onu egitme metoduna isaret eden bir olay
soyledir: Sibli, Ciineyd’in huzuruna gider. Ondan: “Senin yaninda meshur bir
cevher oldugunu soyliiyorlar. O cevheri bana ya hediye et ya da sat.” talebinde
bulununca Ciineyd: “Satacak olsam bedelini 6deyemezsin, hediye edecek olsam
onu kolayca ele gecirmis olacagindan kadrini bilmeyeceksin. Bu yiizden benim
yapugim gibi dnce fark makamini elde et. Sonra kendini bu deryaya at, ta ki sabir
ve beklemeyle cevherin eline gecmis olsun.” cevabini verir. Bunun tizerine Sibli:
“Simdi ne yapacagim?” diye sorar. Ciineyd: “Git bir yil kibrit sat.” der, $ibli de
boyle yapar. Bir sene sonra Ciineyd aligverisin onu mesgul ettigini diistiinerek,
“Bu iste sohret ve ticaret bir kapidir. Simdi git bir y1l da kapt kapi dolasarak dilen
ve bagka bir seyle mesgul olma!” der. Sibli biitiin sene Bagdat sokaklarinda
calmadik kapi birakmaz. Artuk kimse ona bir sey vermez olur. Ciineyd’e gelerek
durumunu anlatinca Ciineyd: “Simdi kendi degerini bil, senin insanlarin
goziindeki kiymetin bir hicmis. O halde onlara goniil baglama ve onlart hig
hesaba katma!” der. Devaminda: “Vaktiyle bir vildyette valilik yaptun. Oraya git
de haksizlik ettiklerinden helallik iste!” tavsiyesinde bulunur. $ibli bir bir evleri
dolagip nihayet haksizlik yapug: bir yerde durur ama ev sahibi evde yokrur.
Kendisi: “Yapugimi affettirme niyetiyle alu bin akg¢e verdigim halde gonliim
mutmain olmadi.” diye anlaur. Dért yil bu durumda bulunduktan sonra
Ciineyd’e doner. Ciineyd: “Hal4 sende makam ve sohretten izler var. Git bir sene
daha dilencilik yap!” der. $ibli her giin dilencilik yapar, kendisine verilenleri
Ciineyd’e getirir, o da bunlari fukaraya/dervislere dagiur. Seyhi Sibli’yi ertesi
giine ag ve riziksiz birakir. Béylece bir yil gecince, Ciineyd ona: “Simdi sohbete

75 Her seyden styrilip bu yolda ilerleyen bir miirit tipinin ilk rnekleri Ibrahim b. Edhem (6.
161/778 [?]) gibi ilk zahidlerden itibaren goriillmekeedir. Ancak bu dénemdeki hikayelerde genelde
zahidi yonlendiren, muradi ya da seyhi konumundaki zat dogrudan Allah’ur. Halbuki daha sonra
bu vazifeyi seyhin yerine getirdigi goriiliir.

76 Ates, Ciineyd-i Bagdadi, 47.
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katulman i¢in sana yol veriyorum ancak sohbette bulunanlarin hizmetkér: sen
olacaksin.” diye sart kosar. Sibli bir yil arkadaslarina hizmet ettikten sonra
Ciineyd kendisine: “Nefsinle ilgili ne diisiintiyorsun?” diye sorar. $ibli: “Kendimi
Allah’in mahltikatnin en disiigii olarak goériiyorum.” cevabini verir. Bunun
iizerine Ciineyd: “Iste simdi imanin kamil oldu.” der.””

Bazi stfi mielliflerin, seyhin miirit egitme usulii ve uygulamalarini doktor
metaforuyla izah ettigi goriiliir. Ali b. Osman el-Hiievirf'ye (6. 465/1072 [?]) gore
“Bu yolun seyhleri goniil doktorudur (tabib-i kalb). Sayet tabip hastasinin derdini
bilmiyorsa, yapacagi tedavi ile onu mahveder. Ciinkii onun nasil tedavi
edilecegini ve hastanin bakimini bilmemektedir...””® Eb& Haimid Gazali'ye gore
de seyh her hastaya hastaligina gore ayr1 regete veren bir doktor gibi, her miiridin
hil ve ozelliklerine gére muamele etmeli ve onlara sorumluluklar vermelidir.
Miiritlerin nefislerini ve irsat edilmek isteyenlerin kalplerini tedavi eden seyh-i
metbi (kendisine uyulan geyh) miiritlere, onlarin ahlakini ve hastaliklarini
bilmeden riyazet ve 6zel miikellefiyetler yitklememelidir. Nasil ki doktor biitiin
hastalar1 tek bir ilacla tedavi ettiginde ¢ogunun oliimiine sebep olursa, seyh de
miiritlere tek ¢esit bir riyazeti isaret ederse onlari heldk eder ve kalplerini
oldiiriir.” Yukaridaki hikdyeye gore de dncesinde makam mansip sahibi bir
yonetici olan Sibli’de nefsani izleri goren Ciineyd’in regetesinde, diinyadaki en
kiymetsiz seyi kendi nefsi olarak gorene dek miiridiyle yakinen ilgilenmek
yazilidir.

Seyhte olmast gereken ozelliklerden biri olan firaset, ayni zamanda seyhin
miiridi egitirken ona drnek olmast amaciyla dikkat ¢eken yonlerindendir. Bu
bakimdan miirit egitiminde firset, hakikati gdsterme ve miiridi bilin¢glendirme
yolunda bir yontem olarak kabul edilebilir. Eb&i Bekir el-Vasiti (6. 320/932):
“Firaset sahibi esyayt Hakk’in kendisine gosterdigi sekilde goriir. Bu yiizden de
insanlarin kalbinde olan seylerden haber verir”™ demistir. Firaset sahibi seyh,
firasetiyle miiridin kalbinden gegenlere hakim olabilir. Bu anlamda seyh, miiridin
kalbine gelen olumsuz disiinceler konusunda onu yaustirabilen kisidir.
Hiicvirf'nin naklettigi su hikiye buna bir 6rnek teskil eder:

77 Attar, Tezkire, 596-597, [krs. Evliya Tezkireleri, 552-553].

78 Hiicviri, Kegfti’l-mahciib, 52, [krs. Kegsfti’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, Haz. Siileyman Uludag, 3.
Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 115].

7 Gazali, fhy, 3: 56-57.

8 Kugeyri, er-Risale, 398.
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Seyh Ebt Tahir Haremi bir giin esege binmisti. Merkebin yulari

miiritlerinden birinin elinde idi. Boylece pazarda yiiriirken adamin biri: “Bu seyh
zindikar!” diye bagirdi. Bu sozii isiten miirit, seyhin miiridi olmanin gayreti ve
sevki ile “Seyh zindikur!” diye bagiran adami taslamaya tesebbiis etti. Derken
biitiin pazar halki ne oluyor, diye panige kapildi. Bunu goren seyh, miiridinin
kulagina egilerek dedi ki: “Eger sesini keser ve susarsan, sana &yle bir sey
anlatacagum ki o s6z seni stkint ve iiziintiiden kurtaracakur.” Bunun izerine
miirit sesini kesti ve seyhi ile tekkeye dondii. Seyh miiride: “Su sandig1 getir”,
diye emir verdi. Miirit sandig1 getirince, seyh sandigi agt, icindeki diirilii
mektuplarin hepsini miiridinin éniine koydu. Ardindan ona dedi ki: “Bak, her
sahis bana bir mektup génderir ve bunlardan her biri bana bir unvan ve lakapla
hitap eder. Mektup yazanlardan biri bana seyh ve imam lakabin, digeri dahi seyh
unvanini, 6biirii zahid seyh payesini, bagka biri Haremeyn’in seyhi ismini ve buna
benzer unvanlar vermigtir. Dikkat et, biitiin bunlar unvanlardir, isimler degildir.
Ben, bunlardan hi¢biri degilim. Mektup yazanlardan her biri kendi inancina gore
bir séz séylemis, bana bir lakap vermistir. Eger o bicare de kendi inancina gére
konusmus ve bana bir lakap takmigsa, bunda kavga ¢ikarmay1 gerektirecek ne
var?™®!
Bu menkibe bir¢ok yonden ele alinmayi hak eder. Ancak burada konuyu
ilgilendiren ydniiniin, seyhin tstiin firisetiyle, meydana gelebilecek bir vukuat
engellemesi ve miiridine davranisinin sebebini 6rneklerle agiklamasi oldugunu
belirtmeliyiz. Ayni zamanda firiset, baslangic seviyesindeki miiridin hareketlerini
kontrol etmek ve olgunlastirmak icin seyhin sahip oldugu en 6nemli
ozelliklerdendir. Annemarie Schimmel’in ifadesiyle: “Sayisiz menkibe, seyhin
miiridinin kalbini okudugundan soz eder; seyh, miiridin gizli arzularini,
umutlarini ve hognutsuzluklarint bilebilir, miiridin, huzuruna ¢kugt anda
icindeki gurur veya ikiyiizliiliik belirtilerini gorebilirdi.”®

Seyh, toplumun nazarinda kiigiik diismemeleri ve aleyhlerinde fikirler
olusmamasi i¢in miiritlere sifi 4dab-1 muéseretini 6gretmelidir. Bununla birlikee
miiridin  bagina  gelebilecegini disiindiigii  olumsuz bir durumdan onu
sakindirmaya calismasi da yine seyhin firiset ve basiret ozelliklerine yorulabilir.

Nitekim rivayete gore Ebi Abdillah er-Réizbari (6. 369/951) ashabiyla birlikte

81 Hiicvird, Kegfii’l-mahctb, 61, [krs. Hakikar Bilgisi 123-124].
82 Annemarie Schimmel, Islim’in Mistik Boyutlari, tre. Ergun Kocabiyik, 3. Baski (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2012), 219.
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tasavvuf ehli haricindekilerin de bulundugu umumi bir davete kaulacagi zaman,
davetli olduklarini miiritlere séylemez, onlara bir seyler yedirirdi. Sonra daveti
haber verirdi, birlikte davete giderlerdi. Onlar biraz 6nce bir seyler yediklerinden
ellerini davet yemegine uzatamazlar, ondan az mikearda yerlerdi. Razbéri bu
tedbiri halkin, bu topluluk hakkinda kotii zanda bulunup vebal altinda
kalmamast icin alirdi.¥ Gazili de seyhin miirit hakkinda firset sahibi olmast
gerektiginin sdylendigini nakletmistir. Miirit eger kivrak zekali/zeki degilse ve din
hakkinda zaruri bilgilerden yoksunsa, seyh onu zikir ve fikirle mesgul etmez.
Aksine onu zahir amellere ve ardi ardina evrada yonlendirir ve bunlari tekrarlatir.
Ya da miiridi, kendisini tefekkiire verip ¢ekilenlerin bereketi kusatsin diye onlarin
hizmetiyle mesgul eder.®

Tasavvufta seyhin miirit terbiyesinde kullandig1 yontemlerden biri de ona
hirka giydirmektir. Hirka yahut murakkaa giymek, ehl-i tasavvufun
emarelerindendir. Hiicviri eserinde “Murakkaa Giyme” adli bir boliime yer
vermis, burada yirtik ve yamali elbise giymenin dncelikle siinnet oldugundan ve
daha sonra sifilerin sidr1 hiline geldiginden s6z etmistir.®® Onlarin bu
uygulamadaki gayesi halk arasinda bir aldmet sahibi olmak ve bu aldmete gore
halkin kendilerini denetlemesidir.*® Seyh kendisine gelen bir miiridi ii¢ sene
boyunca ¢esitli hizmet ve vazifelere tabi tutar. Miiridin evvela bunlarin hakkini
vermesi gerekir. Bu {i¢ senede soz konusu olan {i¢ mana; miridin fark
gozetmeden herkese hizmet etmesi ve hepsini kendinden daha iyi olarak gormesi,
diinya ve ahiret hazlarindan alakasini keserek Allah’a sirf zau icabi ihlasla ibadet
etmesi ve himmetini toplayarak kalbindeki muhtelif tiziintiileri yok edip, kalbini
gafletten korumasidir. Bu ti¢ mana/sart bir miiritte bulunuyorsa hakiki anlamda
hirka giymek onun icin uygundur.’” Hiicviri bunlari anlattiktan sonra ise miiride
hirka giydiren zAt yani seyh hakkinda da fikir beyan etmistir. Ona gére bu zit,
miiridin haline vakif olmalidir. Miiridin hali sonug olarak nereye ulasacak? Miirit,
geri donenlerden mi veya yolda kalanlardan mi1 yahut muradina ulasanlardan m:
olacak? Eger seyh miiridin bir giin gelip de bu yoldan geri dénecegini bilirse, bu
ise baslamasin diye bunu miiride bildirmelidir. Sayet miirit yolda duraklarsa, ona

8 Kugseyri, er-Risale, 126.

% Gazali, Thya, 3: 72. Sithreverdi’nin benzer agiklamalari igin bk. Abdulkahir Abdullah es-
Sithreverdi, Avarifii’l-madrif, (Beyrut: Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, 1966), 416.

% Hiicvir, Kegfti’l-mahctib, 43, [krs. Hakikat Bilgisi, 106].

% Hiicviri, Kegfii’l-mahctib, 46, [krs. Hakikat Bilgisi, 109].

8Hiicviri, Kesfii'l-mahcib, 52, [krs. Hakikat Bilgisi, 114].
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muameleyi ve miicihedeyi emreder, vasil olacagindan eminse onu terbiye eder,
devamli miiridinin hélini murakabe eder.*® Anlagilan odur ki belirli olgunluga ve
terbiyeye erisen miirit seyh tarafindan hirka ile édiillendirilir. Buna mukabil her
oniine gelene de hirka giymesi uygun goriilmez.

Son olarak Gazal’nin, seyhin goérevine ve miirideri egitme siirecindeki
tutumuna 151k tutan bazi agiklamalarina yer vermek istiyoruz:

Miirsidin®  birinci vazifesi, miiteallimlere yani miiritlere karsi sefkat
gostermek ve onlara kendi ¢ocuklari mesabesinde davranmakur. Nitekim bu, Hz.
Peygamber’in: ‘Babanin ogluna karst durumu neyse size kargi benim konumum

da odur.” hadisindeki gibidir.

Miirsidin ikinci vazifesi, seriat sahibini (yani Hz. Peygamber’i) érnek
almakar. Boylece o, hizmetlerine ve ilimden faydalandirmasina karsilik hicbir
bedel istemez. Kendi nefsi icin de onlardan bir iyilik ya da minnettarlik beklemez.

Miirsidin  iigiincii  vazifesi, miiridi kendi nasihatlerinden yoksun
etmemesidir. Miiridin heniiz hak etmedigi bir riithe icin ¢alismaya tesebbiis
etmesine engel olmalidir.

Miirsidin dordiincii vazifesi, miiridi kotii ahlaktan uzaklastirirken bunu
herkese duyurarak degil, miimkiin mertebe engelleme ve men etme yoluyla
(gizlice), kinama ve azar yerine sefkatle yapmasidir. Zira bunlari (elestiri ve men)
actkca yapmak hay4 perdesini yirtar, muhalefet ciiretini miras birakir ve kisiyi
inat¢iliga tegvik eder.

$Hiicviri, Kesfti’l-mahcib, s. 52, [krs. Hakikat Bilgisi,115].

8 Gazall bu gorevlere “Muallim Olan Miirsidin Vazifelerini Beyan” isimli bir béliimde yer
vermistir. Burada seyh yerine “miirsit” kelimesini tercih etmistir. Ayni zamanda miirsidi “muallim”;
miiridi ise “miiteallim” sifatiyla nitelemistir. Seyh-miirit iliskilerinde “seyh” kelimesini daha ¢ok
kullanan miiellif, dogrudan 6grencilerin ve miiritlerin egitimini ele aldig bélimde “miirsit”
kelimesini tercih etmigtir. Dolayisiyla miirsit kelimesinin séz konusu dénemde kullaniminin,
cogunlukla seyhin egitici-6gretici ydniine isaret i¢in oldugunu diisiiniiyoruz. Halbuki Kugeyri ve
Hiicviri de dahil bundan énce “miirsit” kelimesini bir tip icin ve acikea seyh yerine kullanan bir
miiellife rastlamadigimizi sdylemeliyiz. Bu eserleri miimkiin oldugunca dakik ve hassas sekilde
inceleyerek bu kanaate varmus olsak da gozden kagirdigimiz herhangi bir ayrintunin olabilecegini de
belirtmemiz gerekir.

99Nesal, “Taharet”, 36: 22; Ibn MAce, “Taharet”, 16: 73.
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Miirsidin besinci vazifesi, belli bir ilmi tahsil ettiren kisinin, ayn: miiridin
éniinde, diger ilimleri kétileyip asagilamamasidir. Yani miirsit, dil hocasinin
fikih ilmini kétillemesi gibi bir tasarrufta bulunmamalidir.

Miirsidin alunct vazifesi, miiridi anlayabilecegi seyle sinirlamast ve onun
aklinin eremeyecegi seyi ona iletmemesi ve yiiklememesidir. Aksi takdirde
miiritte anlatilan seyden kagma ve hoslanmama hasil olabilir ve akli bulanabilir.

Miirsidin yedinci vazifesi resit olmayan ya da kavrayist sinirlt olan miiride
kavrayisina uygun net bilgiler 6gretmesidir. Bunun ardindaki ince manalardan
bahsetmemelidir. O bunlari toplar ve biriktirir, net ve actk olan seye karsi ragbeti
azalirken; kalbinde tesvis meydana gelir. O vakit her biri kendisinin ince ve dakik
ilimler igin ehil oldugunu zanneder.

Miirsidin  sekizinci vazifesi, ilmiyle dmil olmasi ve sozlerinin fiillerini
yalanlamamasidir. Ciinkii ilim basiretle; amel ise gérmeyle idrak edilir. Gérenler

ise daha fazladir.”

Robert Frager'e gore Gazali'nin bu diistinceleri seyhin karmagik gorevini
anlamada miikemmel bir rehberdir.”” Gazili bu agiklamalariyla bize, iginde
bulundugu dénemde seyh cipinin/kavraminin talim ve terbiye agirlikli
misyonunu ve onun miirsit tipine evirildigini gostermektedir.

Sonug

Seyh, miiridik yolunda vazgecilmez bir unsurdur. Seyh kelimesi, kendi
semantik alaninda onderlik, rehberlik, uzmanlik gibi nitelikleri tagtyan bir
terimdir. Tasavvufl bir terim olarak ilk devirlerden beri seyh kelimesi, miiridere
kilavuzluk etme ve onlari irgat etme ehliyetine sahip stfiyi ifade etmistir. Erken
dénem seyhleri, ilk defa on dérdiincii asirda Ibn AbbAd er-Rundi tarafindan
vazifelerine ve rollerine gore bir tasnife tabi tutulmuslardir. Buna gore seyhler
“talim seyhi ve terbiye seyhi” olarak ikiye ayrilir. Talim seyhi ogretime dayali ve
herkese lazim olan bilgileri telkin eden kisidir. Terbiye seyhi ise manevi egitime
yonelik bir metot izleyen ve daha 6zel bir miirit kitlesine hitap eden kisidir.
Rundi’ye gore ilk devir tasavvufunda iistlendikleri gorev itibariyle talim

9 Gazali, Thy4, 1: 53-55.
%2 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, trc. Ibrahim Kapaklikaya, 5. Baski (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2005), 192.
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seyhlerinden sz edilebilir. Tarikatlarin tesekkiil etmeye basladigs siirecte ise artk
terbiye seyhinden bahsedilebilir. Rundi bazi tasavvuf klasiklerinde yer alan
bilgilere dayanarak yapug: degerlendirmeler sonucunda, terbiye seyhine siiltik
yolunda bir ihtiya¢ olmadig1 fikrine varmistr. Ibn Halddn ise kesf ve miicihede
gibi ciddi ve karmagik asamalarda bir miirit icin terbiye seyhinin sart ve lazim
oldugu gortsiindedir.

Bu tiirden kesin kategorizasyonlar ilk dénem eserlerinde yer almaz. Ancak
bazi yakin dénem aragturmacilari da tasavvuf klasiklerindeki bilgilere dayanarak
bu tiir bir tasnifin yapilacagini iddia etmislerdir. Onlar siniflandirdiklart seyh
tiplerini belirli bir doneme hasretmiglerdir. Oysa ilk kaynaklarda yer alan veriler,
seyh-miirit iliskisi ve seyhin roliine dair bu sinirlamaya daha temkinli yaklagmak
gerektigini gostermektedir. Ciinkii erken dénemde de terbiye seyhliginin
varligina isaret eden yahut IV./ ( X. ) asir sonrasinda talim seyhliginden s6z
edilebilecek bilgilere rastlanmaktadir. O dénemde bir seyhin, meclisine gelip
gidenlerle bir 6gretmen-egitmen olarak alakadar olmasinin ve bunun niteliginin
izleri, seyhin irsat usuliinii ve gorevlerini ele alan tasavvuf klasiklerinde siiriilebilir.

Bir seyhin erken donemde hangi seyh tiirtiniin roliinii yerine getirdigini
anlamaya calismak bir dereceye kadar o6nemli olabilir. Fakat ilk devir
tasavvufunda seyhin bir miirsit olarak miiridin terbiyesinde gozettigi bazt
usullerin ve yontemlerin neler oldugunu belirlemek de goz ardi edilmemesi
gereken bir husustur. Zira bu, o donemde hem ideal bir tip olarak seyhin
ozelliklerini anlamaya hem de seyhe bicilen kesin rollerin sithhatini sorgulamaya
yardim etmektedir. Soru-cevap, riyazet ve miicihede, firdset (yoluyla tahlil),
seyhin terbiye usullerinden bazilaridir. Bu yoéntemlerden ve uygulama
tarzlarindan bazilarinin ayni zamanda seyhte bulunmasi gereken hasletleri ve
onun vazifelerini de teskil ettigini beliremek gerekir. Seyhin niteliklerine ve egitim
yontemlerine dair buna benzer pek ¢ok sistemli tespit Kuseyri, Hiicviri, Gazali
gibi sifi miiellifler tarafindan ortaya konulmustur.
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