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Al-i Imran Siiresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi
Baglaminda Tahlili ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere
Yansimasi Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -I- *

Oz

Bu makale tulkemizde Turkceye cevrilen Kur’an terctime ve
meallerinin otantik manay1 yansitip yansitmadigi hususunu Al-i
Imran stresinin 110. ayetinin birinci b6liimUinii teskil eden “ 4 5 £
ol &2 AP ifadesi Tizerinden tespit etmeyi amaclamaktadir. Yapilan
arastirma neticesinde; bircok dogru manay:1 aktarmalarina, ayetin
tefsirine dair 6énemli nukteler yakalamalarina ve ceviri agisindan
glzel o6rnekler teskil etmelerine ragmen mevcut Turkce meallerin,
arastirma konusu edilen ayetin ilgili bélimutindeki otantik manay1
tam olarak yansitamadig gérdlmustir. Bu sekilde 6zetlenen aras-
tirma konusunun, Tlrkce meallerde Al-i Imran Stresi 110. ayetine
verilen manalar1 daha iyi yansitmak gayesiyle degerlendirilen 66
mealin sebep oldugu hacim genislemesi sebebiyle iki ayr1 makale
olarak yayimlanmasi planlanmaktadir. ilk makale, Al-i mrdan Suresi
110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili bashg: altin-
da ele alinan bilgileri icerirken ikinci makale Otantik Anlamin Ttirkge
Meallere Yansimast Uzerine Elestirel Bir Yaklasim’1 elde edilen bilgi-

ler muvacehesinde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar kavramlar: Al-i imran 110, Hayirlh Ummet, ihrac,
Meal, Otantik Anlam, Hakikat, Mecaz.

* Bu makale, Gercek ve Umut Arasinda Suriyeli Miilteciler II, (20-22 Ekim 2017
Adiyaman) Sempozyumu’nda sunulan “Aranan Umitten, Olunan Umuda Kur’an-1
Kerim’de “Insanlik icin Cikarimis Ummet” Metaforu ve Suriyeli Miilteciler”
baslikli bildirinin genisletilerek yayimlanmis Thalidir. Ayrica arastirma
konusunun, Turkce meallerde Al-i iImran Stresi 110. Ayetine verilen manalan
daha iyi yansitmak gayesiyle degerlendirilen 66 mealin sebep oldugu hacim
genislemesi sebebiyle iki ayr1 makale olarak yayimlanmasi planlanmaktadir. Ik
makale, AL-I IMRAN SURESI 110. AYETININ HAKIKAT MECAZ IKILEMI
BAGLAMINDA TAHLILI bashg altinda ele alinan bilgileri icerirken ikinci makale
OTANTIK ANLAMIN TURKCE MEALLERE YANSIMASI UZERINE ELESTIREL BIR
YAKLASIM 1 elde edilen bilgiler muvacehesinde ortaya koymayi hedeflemektedir.

~ 128 ~



Ahmet Sait SICAK-Necmettin CALISKAN

Analyze of 110th Verse of Suira al- Imran in The Context of
Truth and Metaphor and Critical Approach about the Effect of
the Verse's Authentic Meaning on its Turkish Translations

Abstract

This paper aims at to determine whether or not the transla-
tion and interpretation of the Qur’an translated into Turkish reflect
the authentic meaning through the expression of “csill & Al & J& 2
which is the first part of verse 110 of sura al-‘Imran. As a result of
the research; Although Turkish translations convey many correct
meanings and they capture important wisdom about the commen-
tary of the verse and constitute good examples in terms of transla-
tion, it is seen that the current Turkish translations do not fully
reflect the authentic meaning in the relevant part of the verse in
question. Due to the volume expansion caused by 66 items which
are evaluated in order to better reflect the meanings given to the
verse 110 of sira al-‘Imran in Turkish texts, this article summariz-
es two separate articles The first article contains the information
under the title "Analysis of the 110th verse of stra al-‘Imran in the
Context of Dilemma of Truth Metaphor", while the second article
aims to present a "Critical Approach on the Reflection of Authentic
Meaning to Turkish Meanings."

Keywords: al-‘Imran 110, the good umma, export, meal, au-

thentic meaning, haqgiqa (truth), metaphor.

I. Giris

Kur’an, bir taraftan evrensel mesajlarla tim insanliga hitap
ederken diger taraftan da indigi zaman ve zeminin 6zelliklerini yan-
sitan bir kitaptir. Kur’an’in bu 6zelligi, onun cevre sartlarinda olus-
turuldugunu degil, cevre sartlarini1 da dikkate aldigini, kulttirel te-
lakkiyle ve sosyal olguyla etkilesim icerisinde oldugunu isaret et-
mektedir. Bu sebeple anlama ve yorumlama faaliyeti stresince, la-
fizlardan kastedilen manalarin sadece dilbilimsel vasitalarla idrak

edilebilen anlamlar olmadigi, icinde bulunduklar baglamlar dikkate
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alinarak kelime ve ctimlelerin farkli manalara gelebilecegi gercegini
de hatirda tutmak gerekmektedir.

Otantik mananin ortaya cikarilabilmesi icin dilbilimsel ana-
lizlerin yaninda metinde yer alan kelimelerin bircok acidan birbirle-
riyle ve ciimlelerle baglantisini yansitan i¢c baglam ile sonunda hem
murad-1 ilahilyi hem de metni ¢cevreleyen, metnin ortaya c¢iktigi tarihi
ve kultlrel sartlar1 yansitan dis baglamin da bilinmesi ve dikkate
alinmas: gerekir.! Bu konumuyla baglam, metnin ucu acik anlam
ufkunu (unabschliessbarkeit) belli oranda sinirlayan ve dogrulugu-
nu garanti eden en 6énemli epistemik dinamik olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.2 Ayni noktadan hareketle baglam st bashg: altinda zik-
redilen hususlarin hemen hepsi, Kur’anin anlasilmasina katki sag-
layan karineler olarak da gértlebilir.3

Arastirma konusunu teskil eden Al-i Imran stresinin 110.

ayetinin;
AR
OIT il a1 Gl 515 iy & a3 Sl e (5485 s hmally (55408 Gl an AT AT 5ia 2R
O sanlall 48 515 & sha bl adie 2411540

flk bélimiint olusturan “w8l &a Al 44l y4 4 ifadesinin Turkce
meallerde bircok farkli lafizla cesitli anlamlara gelecek sekilde ter-
cume edildigi gériilmektedir. Ayetin diger béliimleri icin meallerde
gozlenmeyen genis mana yelpazesinin bu bélimde bulunusunu,
temel tefsir bilgisine sahip olanlar, tefsir ilmine bagli unsurlara bag-
layabilirler. Bu meyanda ilk muhataplarinin ayette gecen ifadeler-
den ne anladig: ve lafzin zahiri ve hakiki manasi tizerine yogunlasan
tefsiri anlamin yani sira 6zellikle yorumcunun icinde bulundugu
paradigmada kendi muhataplarina ayetin dogru manasini nasil an-

1 Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii Ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar
(Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2014), 79.

2 Fatih Ibis, Ozne-Metin fliskisinin Metodik Ve Teolojik Boyutu (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2012), 253.

3 Muhammed Fatih Kesler, “Kur’an Meallerinde Goé6zardi Edilen Bazi Anlama
Karinelerinin Tespiti ve Yapilan Oneriler”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2004): 44.
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latabilecegi Uzerine dolayisiyla lafzin batini ve mecazi anlamina
odaklanan te’vili yorumun meallerdeki mezkUr anlam cesitliligini
sonug¢ verdigi sOylenebilir. Tefsir-te’vil ayriminda ortaya cikan onto-
lojik ve epistemolojik duizlemdeki bu yorum farkliliklarinin ortaya
cikmasinda, ayetin ilk boélimutindeki lafizlarda bulunan mahzuf,
muicmel, mtiphem ve mutesabih unsurlarin da varlig: etkili olmus-
tur. Bu unsurlar, ayete en dogru meali vermeyi hedefleyen yorumcu
icin anlamlarin siirlandirilip aktarilmasinin hemen imkansiz bir
hale dogru evrilmesine sebep olmaktadir.

Calisma yapilirken Al-i Imran stresinin 110. ayetindeki farkl
yorum kaynaklarinin 6nce tespiti, sonrasinda ise sinirlandirilabil-
mesi icin anahtar kavramlar olarak goértilen “&X”, “Gl 17 ve “ta AP
kavramlarinin tefsir kaynaklarinda kronolojik olarak nasil ele alin-
dig1, anlam degisimi slirecinde hangi asamalardan gectigi ve lafizla-
ra hangi manalarin verildigi gibi konular Uzerinde durulacaktir.
Ozellikle ihrac kavraminin etimolojik ve morfolojik tahlilleri yaninda
bu kavrama iliskin imkan dahilindeki diger tim detaylar tetkik edi-
lecektir. Thra¢c kavraminin Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildig:
hususunu net bir sekilde ortaya koyabilmek icin biittin tGirevleriyle
beraber bu kavramin Kur’an’daki kullanimlar1 tespit edilecektir.
Temel kaynaklar ve o6zellikle tefsir kaynaklarindan yararlanilarak
s6z konusu anahtar kavramlar tizerinde genis analizler yapilacaktir.
Bu analizlerle beraber calismanin giris kisminda ifade edilen kriter-
ler de g6z 6nltinde bulundurulmak suretiyle analiz sentez degerlen-
dirilmesi yapilarak ¢cikarimlar ortaya konulacaktir. Son bélimde ise
arastirma kapsamina dahil edilen 66 mealin elde edilen bulgularla
ne denli uyustugunu tespit etmek maksadiyla, ulasilan sonuclarla
bu meallerin tutarliligi mukayeseli olarak gézden gecirilecektir.
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II. f\yette Gecen “{*i%\ A }33” ibaresinin Tahlili
A. Ayetin Niizil Sebebine ve Ayette Kastedilenlerin Kimler
Olduguna Dair Nakiller

Ayetin otantik manasinin tahliline gecmeden énce, ayetin
nlizal sebebini tespit etmek gerekmektedir. Clinkti ayetlerin ntizal
sebepleriyle otantik manalari arasinda illiyet iligkisi vardir. Nuzul
sebepleri, ayetin gercek anlaminin ortaya cikmasina katk: saglama-
sinin yaninda,* ayetlerin inmesine yol acan durumun ve olayin ya-
kindan gértilmesine bdylelikle tarihsel ve sosyolojik verilerin de ta-
nikligiyla ilahi maksada uygun sekilde yorum yapilmasina imkan
saglayan 6nemli karinelerdir. Bu karineler sayesinde, sadece metin-
sel ve dilbilimsel baglar degil, ayni1 zamanda sosyolojik ve konjonk-
tirel baglarin da kesfedilerek ayetin cok yonla bir perspektifle anla-
silmas1 ve baglaminin net bir sekilde tespit edilme firsat:1 yakalan-
mi1s olacaktir.

Abdullah ibn Abbas (r.a) (6. 68/687-88) ayette gecen “ i &
sl ifadesiyle kastedilen toplulugun Hz. Peygamber’le beraber Mek-
ke’den Medine’ye hicret eden muhacirler oldugunu séylemistir. Bu
rivayet, Al-i Imran stresinin 110. ayetinin tefsirinde ayrica tefsire
dair ilk nakillerin yer aldig hadis ve tefsir kitaplarinda c¢ok yaygin
olarak kullanilmistir.5 Ibn Abbas’in bu rivayeti birtakim tefsirlerde
bazi eklemelerle yer alir. Ornek olarak bu rivayet Taberi’de, Hz. Pey-
gamber’le beraber “Mekke’den hicret edenler”® ve “Mekke’den c¢ikan-

4 Bkz. Yasin Pisgin, Kur’an’da Akil Tefsirde Akilcilik (Ankara: Ilahiyat Yay., 2015),
108-110; Pisgin, “Mutekaddim Doénemde Ulimu’l-Kur’an”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi 29 (2017): 140.

5 Ahmed b. Hanbel, Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Mtisnedti’l-
Imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-Arnaut v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1421/2001), 5: 344; Hakim en-Nisaburi, el-Mustedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-ktittibil-ilmiyye, 1410/1990), 2: 323; Ebu
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, Kitabu’l
musannef fi'l-ehadis ve’l-asar, thk. Kemal Yasuf el-Hut (Riyad: Mektebetti’r-Rtisd,
1409/1988), 6: 398.

6 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Ebti Ca‘fer et-Taberi,
Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (B.y.:
Mtuessesti’r-risale, 1420/2000), 7: 100; Ebad Muhammed Mahmud b. Ahmed b.
Musa b. Ahmed b. Huseyn el-Gaytabi el-Hanefi Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kdri
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lar” seklinde gecmektedir.?

Hz. Omer’den (6. 23/644) ve Dahhak’tan (6. 105/723) nakle-
dilen gbériise goére, burada zikredilen en hayirlhi immetten maksat
sahabilerdir. Ikrime’ye gére bu sahabiler, Abdullah b. Mes’ud, Eba
Huzeyfe'nin azath kélesi Salim, Ubey b. K&’b ve Muaz b. Cebel’dir.8
Ikrime (6. 105/723) ve Mukatil (6. 150/767) bu ayetin, Malik b.
Dayf ve Vehb b. Yehiiza isminde iki Yahudi’nin, ibn Mes’ud, Ubey b.
Ka’b, Muaz b. Cebel ve Ebu Huzeyfe’nin mevlas: Salim’e yénelik “Bi-
zim dinimiz sizin bizi kendisine ¢agirdiginiz dinden daha hayirhdair.
Biz sizden daha hayirliyi1z ve daha faziletliyiz.” demeleri tizerine indi-
rildigini rivayet etmislerdir.® Mukatil b. Stileyman, hayirli immet
ayetinin, Medine’deki bu iki Yahudi’nin sahabilere yonelik mezkuar
iddialar tizerine nazil oldugunu belirtmis ve manasini “tipki Israilo-
gullari’nin kendi zamanlarinda faziletli kilindig: gibi siz de sizin za-
maninizda insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli immet oldunuz” sek-
linde aciklamistir.l© Bu ayetin ayrica Mekke’den Medine’ye hicret
eden muhacirler, Hazrec kabilesinden Selimogullar1 ve Evs kabile-
sinden de Hariseogullar1 hakkinda nazil oldugu séylenmistir. 11

Nuzul sebebine iliskin nakledilen rivayette yer alan
sahabilerden bazilarinin; ibn Mes’ud (6. 32/652) ve Ebu Huzeyfe’nin
mevlas1 Salim (6. 106/724) gibi muhacirlerden, bazilarinin ise; Ubey

serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 18: 148;

7 Taberi, Cami‘'u’l-beyan ‘an te’vili’l-Kur’én, 7: 101.

8 Taberi, Cami‘'u’l-beydn ‘an te’vili’l-Kur’édn, 7:101.

9 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut: Daru
ihyai’'t-tiirasil-‘Arabi, 1423/2002), 1: 295; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed b.
Muhammed b. ‘Ali el-Vahidi en-Nisaburi es-Safii, Esbabu nitizuli’l-Kur’an, thk.
Kemal BusyUni Zaglil (Beyrut: Daru’l-kuttibil-ilmiyye, 1411/1991), 118; Ebu
Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Nisaburi, el-Kesf ve’l-beyan
‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ibn Asar (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi,
1423/2002), 3: 126.

10 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1: 295.

11 Ebt Hafs Siractiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri Ibnti’l-Mtilakkin,
et-Tavzih fi serhi’l-Cami‘i’s-Sahih (Dimesk: Daru’n-nevadir, 1428/2008), 22: 156;
Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed el-Karani es-Safii el-Hanefi, el-Kevseru’l-
cari ila riydzi ehddisi’l-Buhdri, thk. Ahmed Izza Inaye (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasil-
‘Arabi, 1428/2008), 8: 56.
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b. Ka’b (6. 19/640) ve Muaz b. Cebel (6. 18/639) gibi ensardan ol-
masi, ayetin muhataplarinin Abdullah ibn Abbas’n rivayetinde gec-
tigi tizere sadece muhacirler olmadigini1 géstermektedir. Hem ensar
hem de muhacirden olusan bu doért sahabinin Hz. Peygamber’in
iltifatlarina mazhar olmalarinin yani sira en belirgin 6zellikleri ilim
sahibi olmalaridir. Hz. Peygamber bu doért sahabi hakkinda
“Kur’an su dort kisiden aliniz, 6greniniz” buyurmustur.12 Mezkar
sahabilerin ilim sahibi olma gibi 6énemli bir 6zellikle temeyytiz etme-
leri ise ayetteki hitabin genel olmadigina dair bir delil olarak kabul
edilebilir.

Kaynaklarda gecen rivayetlere ve verilen bilgilere bakildigin-
da; ayette gecen “il ya #&” ifadesiyle kastedilen toplulugun Mek-
ke’den Medine’ye hicret eden sahabiler veya bazi Ozelliklere sahip
sahabiler oldugu anlasilmaktadir.

B. Miifessirlerin Ayette Gecen “Ai&” ifadesiyle Ilgili Goriisleri

Al-i Imran stresinin 110. ayeti “4%” ifadesiyle baslamaktadir.
Ayetin baslangicinda gecen &£ hitabinin, muhatabi sereflendirmek
ve degerli oldugunu vurgulamak icin kullanilan bir hitap tarzi oldu-
gu soOylenebilir.13 Clinkt arada herhangi bir vasita olmadan hitap
edilmek suretiyle, basta ntizal déneminin muhataplari olmak Utzere
[slam timmeti bu hitapla seref kazanmistir. Maverdi (6. 450/1058)
benzer bir anlatimla ayete “4¥” lafziyla baslanmasini, hayirli iimmet
olma miijdesinin Oncelenmesiyle izah etmektedir.’* Bu durumda
ibare, “siz miijdelenen immet oldunuz” manasina gelir.1> Zemahseri
(6. 538/1144) ise o lafzinin kapal: yolla bir seyin gecmis zamandaki

varhigini ve devamliligini gdsterdigini, ge¢cmiste olmayan ve anlik

12 Buhari, "Feza’ilii’l-Kur’an", 8.

13 Stiyati (6. 911/1505) el-itkan isimli eserinde yaptigi tasnifte, Kur’an’daki 34 cesit
hitap tarzindan 33. hitap sekli olarak bu hitap tarzini ele almaktadir. Ebti’l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman b. Ebti Bekir es-Styuti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’dn (Kahire:
el-Heyetti’l Misriyyetti’l ammett lil kitab, 1394/1974(, 3: 115.

14 Ebt’l-Hasen Ali B. Muhammed Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi en-Niiket ve’l-'uytn,
thk. es-Seyyid Ibn Abdti1-Makstid b. Abdiir-Rahim (Beyrut: Daru’l-kuittibi’l-
ilmiyye, ts.), 1: 416.

15 Vahidi, el-Basit fi tefsiri’l-Kur’an, 5: 4935.
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kesintiye ugrayan durumlar géstermedigini ifade etmistir.16 Bu se-
beple tefsirlerde, ayette gecen &X ifadesi hali hazirda ve mevcut du-
rumda siz, hayul timmet oldunuz seklinde yorumlandigi gibi siz
gecmis timmetler arasinda sizi miijdeleyen kitaplarda en haywrlt tim-
met oldunuz seklinde de anlasilmistir.l? Ayetin basinda gecen &%
ifadesinin gecmis zamana isaret eden nakis bir fiil olarak kabul
edilmesinden dolayi; “ezelde levh-i mahfizda, diger gecmis Uimmet-
ler arasinda, hentiz yaratilmadan 6nce Yuce Allah sizi hayirli im-
met kildi, Israilogullari’’nmin zamani gelince onlari secti fakat siz,
sonsunuz (son hayirli immetsiniz)” seklinde de tefsir edildigi go6-
rilmektedir.18

Bu ibarede gecen o< lafzinin mahiyetinin ne oldugu, mananin
dogru anlasilmas: acgisindan 6nem arz etmektedir. Bu sebeple o<
lafzinin Kur’an’daki genel kullanimi i¢in tam fiil mi yoksa nakis fiil
mi oldugu tUzerindeki uzun tartismalaral® girmeksizin, bu ibarede
gecen ¢ lafzi1 hakkindaki kabuller aktarilacaktir.

[k mufessirlerden Tahavi (6. 321/933), o< lafzina ait dogru
mananin, tam fiil yapisinda dustnulerek ~8& “yaratildiniz” ve &
“bulundunuz” seklinde olmas: gerektigini ifade etmistir.20 Nisaburi
(6. 427/1035) de ibarede gecen “&&” lafzinin “xind”, “diag” “H8L” “yara-
tildiniz, oldunuz ve bulundunuz” gibi anlamlara geldigi ve tam fiil
manasinda oldugunu séylemistir.2! Ayrica “0&” lafzinin nakis fiil ka-
bul edilerek “i i «il” jbaresine gore verilen mananin tefsiri mana
acisindan dogru olsa da irabi mana acgisindan dogru olmadigi Ebu

Hayyan el-Endeltisi (6. 745/1344) gibi alimler tarafindan dile geti-

16 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 400.

17 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-menar (Kahire: Hey’etiil-Misriyyetil-amme,
1410/1990), 4: 47.

18 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1: 295.

19 Kane fiilinin Kur’an’daki kullanimi icin bkz. Aydin Atik, “Kane Fiilinin
Kur’an’daki Anlami ve Kullanim Bicimleri”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi
10/31 (2010): 45-72.

20 Taberi, Cami'u’l-beyan ‘an te’vili’l-Kur’an, 7: 106.

21 Ebti'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-
Mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-v.dgr. (Beyrut: Daru’l-katiabil-ilmiyye,
1414/1994), 1: 477.
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rilmistir.22 Baz1 mufessirler ise “08” lafzinin nakis fiil kabul edilmesi
lzerine bina edilen, al i &X jbaresinin al s & ifadesiyle ayni anla-
ma geldigiyle ilgili goértisler zikretmislerdir.23 Ferra’ (6. 207/822) ve
Zeccac (6. 311/923) gibi alimler ise bu sekilde bir mananin en dog-
ru mana degil, caiz mana oldugu seklinde goéris belirtmislerdir.24
Buna ek olarak “al 52 #%” jbaresinin manasinin “ul s J51” seklinde
anlasilmas: kdnenin zaid olmasini gerekli kilmaktadir. Kdnenin
cimlenin basinda zaid olarak kullanilamayacagi cogu nahivci tara-
findan hatirlatilarak “ul s «31” “siz en hayirlh immetsiniz” seklindeki
bir manaya karsi cikildigi dile getirilmistir.25 Hatta bazi alimler, boy-
le bir takdirin hata oldugunu dogrudan séylemislerdir.26

Lenguiistik yaklasimlarin yani sira sosyal yapi ve beseri tec-
ribe adina edinilen bilgiler de “&l 5 #€” jfadesindeki “0s” lafzinin
tam fiil olarak kabul edilmesi sonucuna géttirtir. Hz. Omer, bu ifa-
deyle ilgili olarak, “Yiice Allah dileseydi elbette “ii ,a 57 “en hayirh
Ummet sizsiniz” buyururdu, eger boyle buyursaydi o zaman hepimiz
hayirli timmet olurduk” seklindeki aciklamasiyla #X ifadesinin
“sahabilere ve onlarin yaptiklarini yapanlara has bir ifade oldu-
gu”nu belirtir.2? Hayirli timmetle ilgili olarak Hz. Omer’den, yasanan
gercekligi 6ne cikaracak tarzda “Oncekilerimiz icin olur, sonrakile-

rimiz olmaz”?® szl ve olumsuz 6rneklere tepki olarak “kim bu tim-

22 Ebu Hayyan el-Endelusi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 2: 15.

23 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-
ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini, Ibrahim Atfis, 2. Baski (Kahire: Daru’l-
kuittibil-Misriyye, 1964), 14: 294.

24 Nisaburi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, 1: 477.

25 Sihabuiddin Mahmud Alasi, Ruhu'l-Me'dani fi tefsiri’s-Seb‘i’l-Mesdni (Beyrut:
Daru’l-ktittibil-ilmiyye, 1415/1994), 2: 243; Muhammed Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit
li’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdurrahman el-Adevi (Kahire: Daru’l-ma’arif, 1412/1992),
2:212.

26 Ebu’l-Beka Muhibbtiddin Abdullah b. Hiseyin b. Abdullah Ukberi, et-Tibyan fi
i‘rabi’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (B.y.: Isa el-Babi el-Halebi ve
Surekauh, t.s.), 1: 284.

27 Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari, 18: 148; Taberi, Cami'u’l-beyan ‘an
te’vili’l-Kur’an, 7: 101; Eba Hatim Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-'‘Azim, thk. Es’ad Muhammed Tayyib, 3. Bask: (el-Memleketii’l-
‘Arabiyetti’s-Suudiyye: Mektebetti Nezzar Mustafa el-Baz, 1419/1998), 2: 732.

28 Taberi, Cami'u’l-beydn ‘an te’vili’l-Kur’an, 7: 101.
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metten olmay1 arzu ederse, Allah’in bu immet hakkinda sart kostu-
gunu yerine getirsin” s6zU nakledilmektedir.29

Hz. Omer’in “al 5a &€ ve “Ui ,a «” jbarelerinin birbiriyle ayni
olmadigini1 ifade eden bu sézlerinin keyntnet acisindan daha an-
lamli oldugu goéruliir. Zemahseri gibi alimlerin ¢« lafzinin kapal: yol-
la bir seyin gecmis zamandaki varligini ve devamliligini gésterdigi-
ni30 ifade etmeleri de hayirliligin ge¢cmisle bir irtibatinin oldugunu
ortaya koymaktadir. Aslinda bu gecmis zamani gésterme durumu-
nun, levh-i mahfiz ve ge¢cmis timmetler arasindaki konumu isaret
etmekten cok, vahyin niizuliinden itibaren gecen zamanda yetisen bir
neslin olusumuna isaret ettigini sdylemek daha anlamli durmakta-
dir. Nitekim Ragib el-isfahani (6. 502/1108) o lafzinin; keyntnet
manasinda meydana gelmek, vuku bulmak ve bir déntisiimu ifade
etmek icin kullanilan bir lafiz oldugunu dile getirmistir.3?

Al-i Imran staresinin 110. ayetinde gecen “4¥” lafzinin otantik
manasinin mezkUr aciklamalar cercevesinde; gerceklesmek, insa
etmek ve var olmak manalarinda sahabi neslinin hayurlt topluluk
olusumunu simgeledigi sOylenebilir. Zira Sahabilerin en hayirli top-
luluk olusu bir anda gerceklesen bir hadise degil, zamana bagl ola-
rak Hz. Peygamber’in rehberliginde ciddi bir egitim stirecinden gec-
tikten sonra meydana gelmistir. Levh-i mahfizda yazilan ilahi bilgi-
ler, bu ayetin ntizal zamaninda tahakkuk etmistir. Nitekim bazi
mufessirler ¢ lafzinin, bazen zaman manasina gelen o6zelliginin
kalkabilecegini, bu durumda ¢ lafzinin tahkik manasina gelecegini
belirtmeleri de bdyle bir olusum manasini desteklemektedir.32 Dola-
yisiyla 4 5 #X jbaresinin, ilm-i ilahiden/levh-i mahfazdan akip ge-
len, Hz. Peygamber’in rehberligi zamaninda tam olgunluga erisen bir
toplulugun kiyyaminun tim dlnyaya ilani seklinde anlasilmasi da

29 Taberi, Cami'u’l-beyan ‘an te’vili’l-Kur’an, 7: 102.

30 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 400.

31 [sfahani, el-Miifredat fi garibil-Kur’dn, thk. Safvin Adnan Davudi (Dimask:
Daru’l-kalem, 1412/1992). 731.

32 Muhammed b. Salih Useymin, Tefsiru’l-Kehf (Riyad: Daru Ibnii1-Cevzi,
1423/2002), 148.
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mumkundur.

Ote yandan Kuranin evrenselligi ilkesi acisindan hayirh
Ummet olma vasfinin kiyamete kadar devam edecek olmasi daha
sonraki asirlarda, basta Hz. Peygamber ve sahabe-i kirami 6rnek
alarak ortaya cikacak yeni nesillerin de olusumu acisindan
keynunet ifade eden bu ibare, dogrudan iimmeti hayirli kilmamaistir.
Bir caba ve gayret sonrasi hayirlilik vasfin1 kazanma noktasinda bir
dontistm yasandigl icin bu vasif Ylice Allah tarafindan bu topluluga

verilmistir.

Bu ayetle ilgili olarak Kur’an beyan etmekle gorevli Peygam-
ber Efendimizin (s.a.), & e wki; bya & 4l Gein o4 & “Siz yetmis
Ummeti tamamlayansiniz. Allah katinda siz onlarin en hayirlis1 ve
en degerlisisiniz.”33 beyaninda gecen b%a &l ibaresi, btitlin sahabile-
rin bu ifadeye dahil olduklarini ve &£ deki keynuneti gerceklestirdik-
lerini teyit etmektedir. Sebebin hususiligi hikmtin umumiligine
mani olmadigindan, sadece Mekke’den Medine’ye hicret edenler ya
da nuzal sebebinde gecen doért sahabi degil, tim sahabiler hayirh
olma vasfina dahil olmalidir. Bu hayirlilik, salt hayirli olmaktan zi-
yade, tesvike dayali olarak sOylenmis, hayirli olma vasfiyla kendini
donatmis ve bunu hayatina tatbik etmis bir topluluk icin dile geti-
rilmis ifadeler olarak gortilmelidir.

Ibarede gecen Uimmetle, kiyamete kadar gelecek olan tiim
Musliman immetinin kastedilip edilmedigi hususunda ise kazani-
lan vasiflarin belirleyici oldugu goértlmektedir. Bu konuda Hz. Pey-
gamber’i 6rnek alarak ve O’nun gibi yasamaya caligsarak hakiki bir
mumin olma déntsimunt saglamadaki ve ayetteki hususiyetleri
yerine getirmedeki yeterlilige bakarak karar vermek daha isabetli bir
yaklasimdir. Nitekim Razinin “levh-i mahfizda en hayirh ve faziletli
ummet oldunuz, 6yleyse size disen, sizdeki bu Ustinltigli bosa ci-
karmamaniz, hakkinizdaki bu 6vgl dolu 6zelligi yok etmemeniz ve

33 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-ma’rife,
1379/1960), 8: 225.
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Uzerinizdeki sorumlulugu yerine getirmenizdir” 3¢ seklindeki yorumu
da bu yaklasimi teyit etmektedir. Ayette gecen hayir kelimesinin
bircok ytlice degeri3s tasimasi da hayirli olmanin salt bir séylemden
ibaret olmadigini géstermektedir.
C. Miifessirlerin Ayette Gecen «“id yA ik Ifadesiyle ilgili Go6-
riisleri

Nuizul sebeplerinde “azl ya SR ifadesiyle kastedilen toplulugun
kimler olduguna dair bilgiler verilmistir. Ntizal bilgilerine ek olarak;
bircok kaynakta hitabin sahabeye mi has oldugu yoksa tim timme-
te tamim edilerek mi kabul edilmesi gerektigi, “en hayirli” olusun
sebepleri ve hayirlilik vasfinin ne zaman verildigi gibi hususlara dair
nakillere yer verilerek bu konular aciklanmaistir.

Nuzul sebeplerinde gectigi tizere “l a4 X7 jfadesinin muha-
cirlere ve sahabilere has bir ifade oldugu sdylenmisse de mananin
mubhem oldugunu ifade eden goértisler de vardir. Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) ve Zeccacin (6. 311/923) “ul ya # “en hayirli immet
oldunuz” ibaresiyle ilgili olarak, ntiztil sebeplerine bagli olarak hitap
her ne kadar Hz. Peygamber’in ashabina yonelik olsa da ayetin
umum ifade ederek bluitiin immet-i Muhammed’ kapsadigi gérisi-
ni nakleder.3¢6 Ayet nliz(l sebeplerinden bagimsiz olarak lafzi aci-
dan yorumlandiginda da hitabin dogrudan tim mutiminleri kapsadi-
g1 anlasilir. Bu anlam ayetin zahiri manasidir. Bunun yaninda ha-
yirli immetten maksadin sehitler ve salihler oldugunu dile getiren

alimler de olmustur.37

Bazi alimler %l 5ia ifadesindeki immet kelimesinin yol ehli,

yobB8 ve cemaat anlamina geldigini belirtirler.3¢ Kur’an’da timmet

3¢ Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tarasi’l-‘Arabi,
1420/2000), 8: 323.

35 San‘ani, et-Tenvir serhii’l-cami‘i’s-sagir, 4: 552.

36 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 325.

37 Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkatii’l-
mefatih serh Miskati’l-Mesabih (Beyrut: Daru’l-fikr, 1423/2002), 9: 4053.

38 Taberi, Cami'u’l-beydn ‘an te’vili’l-Kur’an, 7: 106.

39 Eba Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisaburi, Kitdbu tefsiril-
Kur’an, thk. Sa‘d b. Muhammed Sa’d (Medine: Daru’l-measir, 1423/2002), 1: 331.
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kavramina bakildiginda en genel ve temel anlaminin topluluk oldugu
gorulir. Bunun yaninda iimmet; muayyen bir zaman, muayyen bir
zamanda yasayan topluluk, dis gériintis, durum, essiz insan, egiti-
ci, 6nder, taife, firka, cemaat, tarikat, seriat, din ve millet gibi an-
lamlara da gelmektedir.40 Terim olarak immet, "bir sebebe mebni
olarak bir arada bulunan topluluk” seklinde tarif edilir.4! Ayette ge-
cen Ummet kelimesiyle, yukarida da ifade edildigi gibi, sahabi toplu-
lugunun anlasildigi séylenebilir. Bu topluluk, kemmiyet tizerine
degil, keyfiyet tizerine kurulmus, bir amacla Hz. Peygamber etrafin-
da cem’ olan ve O’na baglanan bir topluluktur. Cagdas mufessirler-
den Ibn Asur (6.1284/1868) il 3 ayetinde gecen immetten maksa-
din, cemaat ve karn (cag) gibi nebevi asrin halk: oldugunu dile geti-
rir. Yusuf stresinde de il 3 585 “nice zaman sonra (Yusufu) hatir-
lad1” (Yusuf 12/45) ayetinde gecen immet kelimesinin tam bir asir
muddet gibi uzun bir siire anlamina geldigini ifade ederek ayette
gecen Ummetin zaman ve slUire¢c boyutuna dikkat ceker. Bu sebeple
Ibn Astr & lafzindaki hitabin sadece sahabe icin degil, aym za-
manda ortaya cikan her yeni nesil i¢in de gecerli oldugu Uzerinde
durur.#2 fbn AsQr ayrica ayetteki immet kavraminin, nesil olarak
isimlendirildigini ifade eder.43 Boylece hayirli immet olma vasfi ve

gorevi, bir nesilden sonraki nesillere miras olarak gecer.++

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) ise hayirli immet olma vas-
finda gecen &X ifadesinin herhangi bir zamanla tahsis edilmedigini
belirterek, hayirli olmanin iyiligi emredip koéttltikten sakindirma
sartina baglanmas1 gerektigini dile getirir.45 Ibn Atiyye de (6.
541/1147) Ytuice Allah’in bu immete has kildig1 hayirlh olma vasfin-
dan ancak iyiligi emretme, kotiltikten sakindirma ve Allah’a inan-

40 Nihat Uzun, “Kur’an’da Ummet Kavram1”, Diyanet [lmi Dergi 40/4 (2004): 40-45.
41 Uzun, “Kur’an’da Ummet Kavrami”, 40-45.

42 Tbn Asar, Tefsirii't-tahrir ve’t-tenvir, 4: 48.

43 Tbn Asar, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, 22: 283.

44 Tbn Asar, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, 17: 164.

45 Ragib el-Isfahani, Tefsiru Rdgwb el-Isfahdni, thk. Adil b. Ali es-Sidi (Riyad:
Medaru’l-vatan li'n-nesr, 1424/2003), 2: 793.
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ma sartlarini yerine getirenlerin nasiplerini alacaklarini sdéyler.46
Hayirli iimmetin, hakk: ikdme eden Uimmete isaret ettigi de belirti-

lir.47

Bazi alimler de bu ayetteki hitaptan, Muslimanlarin btitin
Ummetlerin en faziletlileri oldugunu cikarir.48 “En hayirli” olus bazi
kavillerde Hz. Peygamber’e dayandirilir bazilarinda ise kisilerin 6zel-
likleri ve fiilleriyle aciklanir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Siz yet-
mis Ummeti tamamlayansiniz. Allah katinda siz onlarin en hayirlisi
ve en degerlisisiniz.”* buyurmustur. Hadiste gecen yetmis ifadesi-
nin kesretten kinaye, tamamlama ifadesinin ise hayirlh olmanin illeti
oldugu dile getirilerek, bu delilin hem ntbuvvet hem de iimmet sil-
silesinin sonunun en guizel sekilde (misk ile) kapatilmasina isaret
ettigi séylenmistir.50 Imam Safii (6. 204/820), hayirlh immetin daha
onceki peygamberlerin immetlerinden degil, Hz. Peygamber’in im-
metinden olmasindan dolay1 Ylce Allah’in bu timmeti faziletli kildi-
gin1 belirtir.5! Ali el-Kari (6. 1014/1605) Hz. Peygamber’in iimmeti-
nin en hayirli olmasi, O’nun en hayirli olmasindan kaynaklandig:
gibi, O’'nun Ummetinin en hayirh olmasi da Hz. Muhammed’in tim

peygamberlerin en hayirlisi olmasini gerektirdigini ifade eder.52

Ibn Abdilber (6. 463/1071), Hz. Omer’e gore ayette zikredilen
fiilleri yerine getiren kimselerin hayirli immet olacaklarini; Ibn Ab-
bas’a gore ise Mekke’den Medine’ye hicret ederek Bedir’e ve Hudey-

46 Ebu Muhammed Abdtilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib ibn Atiyye el-
Muharibi el-Girnati el-Endeltsi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-'Aziz, thk.
Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-ktittibil-ilmiyye, 1421/2001),
1: 489.

47 Serifeddin el-Huseyn Ibn Abdullah et-Tibi, Futihu’l-gayb fil-kesfi ‘an Kindi'r-
Rayb (Hasiyetii’t-Tibi ‘ale’l-Kessdf), thk. Iyad Muhammedu’l-Gic (B.y.: Caizatu
Debi’d-Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 1434 /2013), 16: 530.

48 EbU’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu
sahihi’l-Buhdri li Ibn Battdl, thk. EbQi Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebeti’r-
Rusd, 1424/2003), 9: 486.

49 fbn Mace, “Ztihd”, 34.

50 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih serh Miskati’l-Mesabih, 9: 4054.

51 Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenti’l-ktibra, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, 3. Bask: (Beyrut: Daru’l-kattbi’l-ilmiyye, 1424 /2003),
9: 8.

52 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih serh Miskati’'l-Mesabih, 6: 2585.
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biye’ye taniklik edenlerin fazilet bakimindan asrinin hayirlis1 olan
sahabiler oldugunu zikreder. ibn Abdilber ayrica hayirli immetle,
Muhammed immetinden kiyamet giini sahitlik yapacak olan salih
ve fazilet sahibi kimselerin de kastedildigini ifade eder.53

Islam alimleri ayette gecen hayr kelimesinin, karakter glizel-
ligi, dogru ve dengeli diistinme, glizel ahlak, yliksek gayret, sahsi-
yetli ve karakterli kisilik gibi manalara geldigini soylerler.5* En fazi-
letli ifadesinin yerine en hayirlh olma vasfinin Hz. Peygamber’in
timmetine verilmesiyle ilgili olarak ise Islam alimleri bu timmetin,
butlin insanlar icin haywr isteyen, onlarin Musliman olmalarini ve
hayir isleyerek cennete girmelerini arzulayan bir immet olmalarin-

dan kaynaklandigini ifade ederler.55

Ebt Hureyre (6. 58/678), diger immetlere nispetle hayirl
Ummetin, digerlerini de olumlu y6nde etkiledigini vurgulayarak “on-
larin boyunlarina zincirler gecirerek onlar1 ¢ceker ve bdylece onlari
Islam’a sokarsiniz” demistir.56 Ebt Hiuireyre’nin bu séziinde gecen
zincirler ifadesini muifessir ve muhaddis Tibi (6. 743/1343); Cenab-1
Hakkn cektigi, insanlar1 dalaletten kurtararak dogru yola sevk
eden, esfeli safilinden a’layi illiyyine ¢ikaran bir cezbe (cekim kuvve-
ti) seklinde yorumlamistir.57 Ayette gecen il 4 &X ifadesinin, “hayra

cagiran iummet olun” manasinda emir ifade ettigi de zikredilmistir.58

53 Eba Omer Cemaltiddin Yasuf b. Abdilah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri,
et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-meani ve’l-mesanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-
Alevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri, 2. Baski (el-Magrib: Vizaratti Umtmi’l-Evkaf
ve’s-Suilni’l-Islamiyye, 1387/1967), 20: 251.

54 Ebu Ibrahim Izzeddin Muhammed b. Ismail Emir es-San‘ani, et-Tenvir serhii’l-
Camii’s-Sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim (Riyad: Mektebeti
Dari’s-Selam, 1432/2011), 4: 552.

55 Ebii’l-Muzaffer, el-Ifsdh ‘an me‘ani’s-sthdh, thk. Fuad Abdulmin‘im Ahmed (B.y.:
Daru’l-vatan, 1417/1996), 7: 365.

56 Hakim, el-Mtistedrek, IV, 94; EbG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai,
es-Stinenti’l-Ktibra, thk. Hasan Abdulmun’im Selbi (Beyrut: Muessesetli’r-risale,
1421/2001), 10: 48.

57 [bn Hacer, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhari, 6: 145.

58 Muhammed Ali, Muhammed b. Alan b. Ibrahim el-Bekri es-Siddiki es-Safi‘i,
Delilu’l-falihin li turuki Riyadi’s-Salihin, 4. Bask: (Beyrut: Daru’l-ma’rifeh li’t-tiba’a
ve’n-nesr ve't-tevzi, 1424/2004), 2: 464; Ebti'l-Hasen Alatddin Ali b. Muhammed
b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii’'t-te’vil fi me ‘dni’t-tenzil, tsh. Abdiisselam
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Ebu’l-Muzaffer Sem’ani (6. 489/1096), hayirli iimmet sifati-
nin ne zaman verildigiyle ilgili olarak, “levhi mahftzda hayirli im-
met idiniz” ve “iman ettiginizde hayirli immet oldunuz” seklinde iki
gorts rivayet ederek Yuice Allah’in her iki gériisi de murat etmis
olabilecegini belirtir. Sem’ani, “hayirli immet oldunuz” ifadesinin
kiyamet giintinde sdylenecek bir s6z oldugunu da ayrica zikreder.59
Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) ise hayirli immet olma vasfinda
gecen &X ifadesinin herhangi bir zamanla tahsis edilmedigini belir-
tir.60

Fahreddin er-Razi tefsirinde, Eba Muslim el-Isfahani’nin (.
322/934) 1l ji &€ ayetinin b Sial il U5 ayetine bagh oldugunu
soyledigini zikreder.6! Resid Riza (6. 1865/1935) da Ebu Muslim’in,
“en hayirlh immet oldunuz” s6zinun, cennette yuzleri ak olanlar
icin sdylenecegini aktarir. EbG Muslim’e gére bu ayet, daha o6nce
gecen ayetlerin tamamlayicisidir.62 Bu durumda mana, “siz diinya-
nizda hayirlh idmmet oldunuz, bundan dolayr su an yulzlerinizdeki
parlaklik ve ebedi nimetlere mazhar kilinmaniz, sizin hak ettiginiz
nimetlerdir,” seklinde cennet ehline yonelik olarak séylenmis bir
hitap olarak anlasilir.63 Ancak Eba Hayyan (6. 745/1344), bu gori-
sin kelamin siyakindan uzak bir goéris oldugunu belirtir. Eba
Hayyan, hayirlh immetin hayirhilik yéntintin lafizda beyan edilmedi-
gini sdyleyerek, sahabenin Hz. Peygamber’e iman etmeleri, onun
yardimina kosmalari, serq ilimleri ondan nakletmeleri ve ulkeleri

fethetmeleri gibi hususlari onlarin faziletleri arasinda sayar.6*

Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kattibi’l-ilmiyye, 1415/1995), 1: 281.

59 Ebu’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim ve Ganim b. Abbas b. Ganim
(Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 1: 348.

60 Isfahani, Tefsiru Ragib el-Isfahani, 2: 793.

61 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 323.

62 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-menar (Kahire: el-Heytti’l-Misriyetti’l-amme 1i’l-
kitab, 1410/1990), 2: 47.

63 Hazin, Liibabti’t-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, 1: 284.

64 Ebu Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 3: 300
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III. Ihrac Kavramimnin Etimolojik, Morfolojik Tahlili ve
Kur’an’da Kullanimi

A. Thrac Kavraminin Etimolojik Tahlili

So6z konusu ayette gecen ihrac kavraminin daha iyi anlasila-
bilmesi icin bu kavramin dilsel kékenine inmek gerekmektedir. Zer-
kesi’nin (6. 794/1392) de isaret ettigi gibi, Kur’anin manalarini an-
lamak isteyen kisi, 6ncelikli olarak mufret lafizlar1 incelemelidir.
Cinkti Kur’an lafizlarinin mufret manalarinin elde edilmesi,
Kur’anin anlasilmasinda en 6nemli kaynaktir. Zira zihni ve harici
varlikta parcalar, btitiinden 6nce geldigi icin bittini anlayabilmek,
parcalarin iyi anlasilmasina baglidir. Lafizlarin mufred cihetiyle bi-
linmesi ise ltgat, sarf ve istikak ilimleriyle dogrudan baglantilidir.65
Bu sebeple ihrac kavrami ltgat, sarf ve istikak acisindan incelene-
cektir;

Hurdc ('), kendiliginden viicutta ¢cikan timér ve iltihaptir.
Harc (£2A)) buluttan neset eden ilk seydir.66 Yerden ve hayvan yuva-
sindan cikan seyler icin harc ve hardc kelimeleri kullanilmistir.6?
Veren kisi malindan cikardig: icin de vergiye har¢ ve hardc adi ve-
rilmektedir.68 Harace kelimesinin esas anlami bir yerden ¢ikma ya
da vicutta siskinlik ve ufukta beliren bulut gibi toplu cikis: ifade
eder. Burada kendiliginden meydana gelen edilgen bir ¢ikis s6z ko-
nusudur. Heybeye hurc isminin verilmesi, icindekilerinin c¢ikarilip
doldurulabilmesi, insanlarin ytklenip tasimalar icin yapilmis yapay
bir torba olmasindan dolayidir.®® Burada kendiliginden gelisen bir
cikis degil, insan muidahalesiyle meydana gelen etken bir ¢ikis s6z
konusudur. Mastar olarak kullanilan huric (zsA) kelimesi ise giri-

65 Bedreddin Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-fikr, 1980), 2: 173.
66 Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu ‘cemii’l-istikakiyyti’l-miiessal li-elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Mektebetti’l-adab, 1431/2010), 1: 545.

67 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimask:
Daru’l-kalem, Beyrut: Dart’s-Samiyye, 1423/2002), 278.

68 Ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisil-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (B.y.:
Daru’l-fikr, 1399/1979), 2: 175.

69 Cebel, el-Mu ‘cemii’l-istikakiyyti’l-miiessal li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1: 545.
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sin tersi olan c¢ikis demektir.70 Huriicun asli; ister ev ister sehir is-
terse elbise olsun ya da ister kendi kendine isterse harici sebepler-
den 6tGrd olussun bir yerden ya da bir durumdan cikis1 ifade
eder.”! fhra¢ olaylarinin en cok meydana geldigi yer, icinde yasadi-
gimiz ve YuUce Allahn fiiline bagli olarak yaratilan mevcudattir.72
Nitekim “Iste biz o su ile turli tirll bitkilerden ciftler cikardik”
(Taha 20/53) ayeti bu tekvini olusumlarin Yuce Allah tarafindan
meydana getirildigini acikca bildirmektedir.

Harece fiilinin yaygin kullanilan anlamlari arasinda; evden
cikmak, iradesinden cikmak, bir yere gitmek tizere cikmak, bir seye
baskaldirip kars: cikmak, karsisina c¢cikmak, yemekten bir sey ci-
karmak, cizgiden disar1 c¢ikmak, servetinden cikarmak, ciceginin
suyunu cikarmak, kederden cikarmak, evden c¢ikarmak, cocuga
harclik vermek, 6grencilerin medreseden ¢ikmasi, immetin haricile-
ri, degerli at, heybeye koymak, meharic-i huraf vb. bulundugu gibi
gintimuzde; Universiteden mezun olmak, dis tasimacilik, disisleri
bakanligi, disin apse yapmasi, aykir1 6grenci vb. anlamlarda yer
almaktadir.”3 Harac ayrica siyah ve beyazdan olusan iki renk ya da
beyaz icerisindeki siyahlik olarak da ge¢mektedir. Deve kusunun
tayleri siyah beyaz iki renkten olustugunda disisine, (¢35 4x) erke-
gine de (z2A &) denmektedir. Ayrica, “siyah beyaz koyun iki ayagi
beline kadar agard: (32 30 &)” sézti meshurdur.” Harcd (s\s.a))
ayni zamanda Mekke ile Basra arasinda bulunan bir yerdir. Siyah

ve beyaz taslardan olustugu icin bu sekilde isimlendirilmistir.7s

Harac kelimesinin etimolojik kékenine bakildiginda; c¢ikma,
cikarma, cikig, bir seyin bir seyden cikmasi, bir seyin bir seyden

70 ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru sadir, 1414/1994), 2: 249.

71 isfahani, Miifredatii elfdazi’l-Kur’dn, 278.

72 Ebtl-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim (Abdiddaim) el-Halebi,
Umdetii’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfaz, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
kutubil-ilmiyye, 1417/1996), 1: 495; Mikati v.dgr., el-Kutif min lugati’l-Kur’an
(Ltbnan: Mektebetti Libnan nasirtn, 1427/2007), 263.

73 Mikati, el-Kutdf min lugati’l-Kur’an, 263.

74 bn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, 2: 176.

75 Ebubekir Muhammed b. Hasan Ibn Dureyd, Cemheretii’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm
lil-melayin, 1407/1987), 1: 444.
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cikarilmasi, bir seyin bulundugu yere gore farkliliginin belirgin ve
gOérinur olmasi gibi degisim, baskalasim, olusum ve déntstimu ifa-
de eden manalarinin yogunlukta oldugu gorulur.
B. ihra¢c Kavraminin Morfolojik Tahlili, Kur’an’da Kullanim
Bicimleri ve Anlamlari

Hayirlh iimmet ayetinde gecen ihrdc kavramina en isabetli
mananin verilebilmesi icin Kur’an’da ihrac kavraminin hangi an-
lamlarda kullanildiginin ortaya konmasi gerekmektedir. Kur’an tef-
siri ve cevirilerinde kelimelerin dilbilimsel anlamlar1 tek basina ye-
terli olmadig: gibi, ayn1 zamanda Kur’an’in ayetler arasi miinasebet
ve ayet butinltigti seklinde ortaya cikan metin ici iliskiler ve sebeb-i
nlizal gibi metin dis1 iligkilerin yani sira bir kavramin diger ayetler-
de nasil ve hangi anlamlarda kullanildiginin bilinmesi de dogru ma-

nanin ortaya cikarilmasi agisindan énemlidir.

Kur’an-1 Kerim’de 11 ayrn sarf formunda 157 ayette 182 defa
gecen harece (z) kokll, yaygin olarak tekrar eden kelimelerden bi-
ridir. Hayirlh immet ayetinde gecen kalip ise siilasi mezid rubai fiil
kalibinin birinci bab formati olan if’al kalibinda mechul yapida gel-
mis mazi bir fiildir. ifal kalib1 ve bu kaliptan tiireyen ihrac kelimesi
Kur’an’da toplam 113 kere gecmektedir. Bu kaliptan mazi ve muzari
fiil yapisinda 99, mastar seklinde alti, ism-i fail seklinde Ug¢, ism-i
mefal seklinde ise bes kere gecmektedir.

Kur’an’da ihrac kelimesi hem hakiki hem de mecazi anlam-
larda kullanilmistir. IThrac kavrami Kur’an’da nesne almadan gecis-
siz eylem olarak su manalara gelmektedir: Yerin yarilip suyun c¢ik-
masi1 (el-Bakara 2/74), yolculuga cikmak (el-Bakara 2/149,150),
evden disarnt cikmak (el-Bakara 2/240; en-Nisa 4/100; et-Talak
65/1), yurdundan c¢cikmak (el-Bakara 2/243; en-Nisa 4/66; el-Enfal
8/47; el-Hasr 59/2,11,12; el-Mumtehine 60/1), belli bir bélgeden
cikmak (el-Maide 5/22; el-Kasas 28/20, 21), cehennemden c¢cikmak
(el-Maide 5/37; el-Hac 22/22; es-Secde 32/20), kafir olarak ¢ikmak
(el-Maide 5/61), Seytanin bulundugu yerden cikmas: (el-A’raf 7/13,
18; el-Hicr 15/34; Sad 38/77), bitkinin topraktan cikmasi (el-A’raf
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7/58; el-MU’'mintn 23/20), savasmak icin sefere cikmak (et-Tevbe
9/42,47,83; en-Nur 24/53), toplulugun karsisina c¢ikmak (Yusuf
12/31; Meryem 19/11; el-Kasas 28/79), arilarin karnindan balin
cikmas: (en-Nahl 16/69), agizdan s6zun c¢ikmas: (el-Keyf 18/5),
koynundan elin c¢cikmasi (Taha 20/22; en-Neml 27/12; el-Kasas
28/32), bulutlar arasindan yagmurun cikmasi (en-Nuar 24/43; er-
Rum 30/48), kabirden cikmak (er-Rum 30/25; el-Kamer 54/7; el-
Mearic 70/43), yerden cikmak (es-Sebe’ 34/2; el-Hadid 57/4), ce-
hennemin dibinden agacin cikmasi1 (es-Saffat 37/64), meyvelerin
tomurcuklarindan c¢ikmas: (Fussilet 41/47), yanindan ve yanina
cikmak (Muhammed 47/16; el-Hucurat 49/5), denizden ¢cikmak (er-
Rahman 55/22) ve sirt ile gogiis kafesi arasindan suyun cikmasi
(Tarik 86/7).

Ihra¢ kavrami oldurgan (ettirgen) yapida ¢ikarmak/¢ikartmak
manasinda fiil kipinde Kur’an’da su anlamlarda kullanilmistir: Top-
raktan Urtnler cikarmak (el-Bakara 2/22,61,267; el-Enam 6/99;
el-A’raf 7/57; Ibrahim 14/32; Taha 20/53; es-Secde 32/27; el-Fatir
35/27; Yasin 36/33; ez-Zumer 39/21; en-Nebe’ 78/15; en-Naziat
79/31; Ala 87/4), cennetten cikarmak (el-Bakara 2/36; el-A’raf
7/27, Taha 20/117), yurdundan cikarmak (el-Bakara
2/84,85,191,246; Al-i Imran 3/195; en-Nisa 4/75; el-A’raf 7/82,
88, 110, 123; el-Enfal 8/30; et-Tevbe 9/40; Ibrahim 14/13; Isra
17/76; Taha 20/57, 63; el-Hac 22/40; es-Sura 26/35; en-Neml
27/37, 56; Muhammed 47/13; ez-Zariyat 51/35; el-Hasr 59/2, 8,
11, 12; el-Mtmtehine 60/1, 8, 9; el-Munafikin 63/8), karanliktan
aydinliga aydinliktan karanliga cikarmak (el-Bakara 2/257; el-
Maide 5/16; ibrahim 14/1, 5; el-Ahzab 33/43; el-Hadid 57/9; et-
Talak 65/11), éluden diriyi diriden de 6ltiyti ¢cikarmak (Al-i Imran
3/27; el-Enam 6/95; el-A’raf 7/57; Yunus 10/31; er-Ram 30/19),
oluleri hayata cikarmak (el-Maide 5/110/44), canlar1 ¢cikarmak (el-
Enam 6/93), bilgi ve belge cikarmak (el-Enam 6/148), diinyadan
cikarmak (el-A’raf 7/25), ziynet ve stistin ¢ikarilmasi (el-A’raf 7/32),
evden cikarmak (el-Enfal 8/5; et-Talak 65/1), hapisten cikarmak
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(Yusuf 12/100), anne karnindan bebek cikarmak (en-Nahl 16/78;
el-Hac 22/5; el-MiU’min 40/67), kiyamet glinii insanin éntine defter
cikarmak (el-Isra 17/13), bir yerden diirtist olarak cikarmak (el-isra
17/80), insanin kabirden cikarilmasi (Meryem 19/66; Taha 20/55;
er-Rim 30/19; ez-Zuhruf 43/11; el-Ahkaf 46/17; Nuh 71/18), bu-
zagl heykeli cikarmak (Taha 20/88), cehennemden cikarmak (el-
Mt’'minan 23/107; Yasin 35/37; el-Casiye 45/35), elini ¢cikarmak
(en-Nuar 24/40), bahcelerden, pinar baslarindan, servetlerden ve iyi
bir konumdan c¢ikarmak (es-Suara 26/57), goklerde ve yerde gizli
olani ortaya cikarmak (en-Neml 27/25), yerden bir dabbe (canli)
cikarmak (en-Neml 27/82), kinleri aciga cikarmak (Muhammed
47/29, 37), ekinin filizini ¢ikarmasi (el-Fetih 48/29), giindtizt aciga
cikarmak (en-Naziat 79/29), yerden su cikarmak (en-Naziat 79/31)
ve yerin agirliklarinmi ¢cikarmasi (ez-Zilzal 99/2).

Ihrac kalibinin disinda ayni kékten tiireyen bazi kelimeler de
Kur’an’da su anlamlarda kullanilmistir: Yikten su kabini cikarmak
(Yusuf 12/76), stis esyasi cikarmak (en-Nahl 16/14; el-Fatir 35/12)
ve define cikarmak (el-Keyf 18/82). Bunlarin disinda harece kékin-
den tGreyen mastar ve isim gibi Kur’an’da yer alan baska kelimeler
de bulunmaktadir. Bu kelimeler su anlamlara gelmektedir: Vergi,
karsiik (el-Keyf 18/94; Mu’mintn 23/72), savasmak icin sefere
cikma (et-Tevbe 9/46, 83), cehennemden c¢ikma ve c¢ikis (el-MU’'min
40/11), kabirlerden cikis ve cikarilma (el-Bakara 2/167; el-Maide
5/37; el-MU'mintn 23/35; en-Neml 27/67; Kaf 50/11, 42; Nuh
71/18), cikis yolu (el-Bakara 2/167; et-Talak 65/2), karanhktan
cikma (el-En’am 6/122), yurdundan ¢ikarma (el-Bakara 2/85, 217;
et-Tevbe 9/13; es-Suara 26/167; el-Mtumtehine 60/9), evden ¢ikma
(el-Bakara 2/240), gizli seyleri aciga cikaran (el-Bakara 2/72; et-
Tevbe 9/64), diriden o6luyu cikaran (el-En’am 6/95/10), cennetten
cikarilma (el-Hicr 15/48) ve dogruluk cikisi (el-Isra 17/80).

Kur’an’da (z_3) kéktinden ttreyen kelimeler 182 defa gecmek-
tedir. Bu kokten tlreyen ihrac kelimesi Kur’an’da en fazla vatandan
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ctkma/ ¢tkarilma anlamiyla 51 yerde tekrar etmektedir.’6 Thrac kav-
raminin Kur’an’da kullanilan manalarina genel olarak bakildiginda
bu koéktn bir halden baska bir hale gecisi ve bulundugu duruma
gore disa dogru bir degisikligi ifade ettigi sOylenebilir.
C. Kaynaklarda Ayette Gegcen ihra¢ Kavramina Verilen Ha-
kiki ve Mecazi Anlamlar

Ayette gecen ihrac fiilini te'vil eden ve farkli bir kavramla
aciklayan ilk mufessirlerden birisi Matturidi (6. 333/944)dir.
miyla aciklar.”7? Maturidi'den sonra es-Sallebi en-Nisabuari (6.
427 /10395) ihrac fiilini aciklamaya yardimci bir kavram olarak hakk:t
tutup kaldirmak manasmna gelen ikame fiilini kullanir.78
Maturidi’den sonra ihrac fiilini ortaya ¢tkarmak manasina gelen iz-
har kavramiyla aciklayan bir diger mufessir Vahididir (6.
468/1076).7 Vahidinin kullandig1 izhar kavrami daha sonra 6zet
olarak yazdig1 el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz isimli eserinde de gec-
mektedir.80 Ayette gecen ihrac fiilini farkli kelimelerle aciklayan mii-
fessirlerden birisi de Abdulkahir el-Clrcanidir (6. 471/1078-79).
Vahidinin ¢agdasi olan Circani, ihrac fiilini ibraz ve izhar fiilleriyle
aciklayarak ayette gecen cikisa, ruhlarin cesetlerle birleserek gayb-
dan varlik sahnesine cikmasi seklinde mecaz bir mana vermistir.
Ayrica ayetteki ihrac kelimesi i¢in, bu lafzin “ktifiirden Islam’a ¢ika-
rilan” immet manasina geldigini aciklayan bir gértisti nakleder.
Goruldtugt gibi Clrcani ayetteki ihraci hakiki manasiyla degil me-

cazi anlamiyla tefsir etmistir.81 Zemahseri ihrac kavramini,

76 Ahmet Sait Sicak; Necmettin Caliskan, “Kur’an’da “fhrac” Kavrami Ozelinde Géc
Olgusu”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2018): 487.

77 Ebu ManstUr Muhammed b. Muhammed b. Mahmutd Maturidi Semerkandi,
Tevilati’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-ktittibil-ilmiyye, 1425/2005), 2: 450.

78 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an, 3: 127.

79 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi el-Vahidi, el-Basit fi
tefsiri’l-Kur’an (Camiatu imam Muhammed: Imadetiil-bahsi’l-ilmiyyi, 1430/2009),
5: 498.

80 Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-'‘Aziz, thk. Safvan Adnan Davadi (Beyrut:
Daru’l-kalem ve Daru’s-Samiyye, 1415/1994), 227.

81 Ebt Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Clrcani, Dercii’d-dtirer fi
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Mattiridi'nin tefsir ettigi sekilde izhar kavramiyla aciklar.82 Ayette
gecen ihrac kavramiyla ilgili olarak ilk defa en kapsamli agiklamala-
r1 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) yapar. Razi, ihrac kavramini,
izhar, temeyytiz, marifet ve fasl kavramlariyla aciklar. Razi, cikaril-
mis en hayirli Ummet ibaresinde gecen ihrac kavramindan maksa-
din, meshur olup tarunmalart ve diger timmetlerle aralarindaki farkin
ortaya c¢itkmast oldugunu belirtir.83 EbG Hayyan el-Endeltisi (6.
745/1344) ihrac kavramini izhar ve ibraz fiilleriyle aciklayarak, da-
ha o6nceki bir¢ok tefsirde rastlayamadigimiz Ibn Abbas’in “Mek-
ke’den Medine'ye cikarilan”® seklindeki rivayetini naklederek, ihrac
kavraminin hakiki manada kullanildigina dikkat ceker.85 Nizamed-
din en-Nisaburi (6. 730/1329) tefsirinde ihrac kavramini aciklarken
Razi'nin kullandig1 izhar, temeyytiz, marifet ve fasl kavramlarinin
aynisini ayni terkiple tekrar ederek ihraci, insanin yetkinligini be-
nimsemeye elverisli olarak yokluktan varliga cikarilma seklinde an-
lamlandinir.8¢ Ebussuud Efendi (6. 982/1574) ise ihrac kavramini
izhar kavramiyla aciklayarak, i3l 5 £ jbaresinde hayirli olmada in-
sanlara faydali olma manasinin acik oldugunu, ayni sekilde ihrac
fiillinde de “insanlar icin, onlarin maslahatina” manasinin var oldu-

gunu belirtir.87

Tunuslu Tahir {bn Asar (6.1284/1868) Yiice Allah’in, hayirh

Ummet ibaresinde biitiin istiin sifatlar1 topladigini séyler.88 Ayette

tefsiri’l-Kur’ani’l- Azim, thk. Tal’at Salah el-Ferhan, Muhammed Edib Sekur
(Amman: Daru’l-fikr, 1430/2009), 1: 421.

82 Ebt’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki
gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-ktitibi’l-‘Arabiyye, h. 1407), 1: 400.

83 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 8: 325. )

84 Bahri’l-Muhit’te bu ifadenin Arapcas1 su sekilde gecmektedir: &s & Al iubie &) 05
Lol ) 455

85 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeltsi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit
(B.y.: Daru’l-fikr, 1403/1983), 3. 301.

86 Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kimmi en-Nisabtri, Gardibu’l-
Kur’an ve Regaibu’l-Furkan, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kattbi’l-ilmiyye,
1416/1996), 2: 234.

87 Ebtssuad Efendi, frsddiil-akli’s-selim ila mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru
ihyai’t-ttirasi’l-‘Arabi, ts.), 2: 70.

88 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Ibn Asar et-TGnusi, Tefsiru’t-
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gecen ihrac kavraminin icad ve izhar anlaminda mecaz oldugunu
belirtir. Ibn Astir’a gére ayetin manasi, “siz diinya aleminde bulunan
en hayirli immet oldunuz” demektir. Thracin faili, biitiin immetleri
insa eden Yuice Allahtir.89 fbn Astr’un ihrac kavramini aciklamak
icin kullandig1 icad kavraminin daha 6nce hicbir muellif tarafindan
kullanilmayan, 6zgtiin bir kavram oldugu sdylenebilir.

Cagdas mufessirlerden YUnus el-Hatib, ayette gecen ihrac
kavramiyla, insanligin kendisinden ortaya c¢iktigi, hicbir zaman da
bir benzerinin dogmayacag muikemmel doguma isaret edildigini
soyleyerek, ihrac fiiliyle immetin baska bir hususiyetinin 6ne ¢ika-
rildigini dile getirir.90 Muifessirin ihrac kavramini aciklamada dogru-
dan olmasa da ctimle icerisinde sectigi J=i% fiili kendisinden tesek-
kul etmek, kaynaklanmak ve dogmak manalarinda dogurganliga
isaret eden bir fiil olmasi acisindan ihracin, mecaz anlamda
Kur’an’da kullanilan dogurganlk/verimlilikle o6rtismekte oldugu
sdylenebilir. IThra¢c kavraminin sahabiler icin kullanilan bu manasi,
Fetih stiresinin son ayetinde ks z Al g5X “filizini ¢ikaran bir ekin
gibi” s6zuyle yer almaktadir (el-Fetih 48/29). Mufessir ayrica Ea Al
o3 tabirinin kullanilip da, oW ¢ ifadesinin kullanilmamasini, sanki
bu hayirli immetin insan tGrintn bir tirinden, insanlar aleminin
bir aleminden degil de, gayb aleminden gelen bir toplulukmus gibi
insanlarin ummadig1 bir yerden cikarilmis manasina geldigini ifade
eder. Muellif, hayirli topluluk olma htikminin umimi ve mutlak
bir lafiz oldugunu, tiim zamanlarda ve durumlarda butiin Islam
Ummetini kapsadigini, Islam timmetinin de biitlin madenler iceri-
sinde altin gibi oldugunu belirtir.9! Bu iimmetin gérevleri arasinda
insanlarin 1slahi, hidayete ulasmalar1 ve Musliman olmalar igin

yogun caba ve gayret sarf etmeleri basta gelen hususlar olarak zik-

tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Dart’t-Tanusiyye, 1404/1984),1: 72.

89 Tbn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 4: 50.

90 Abdulkerim Yunus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-fikri’l-
‘Arabi, ts.), 2: 547.

91 Yanus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an, 2: 547.
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redilir.92

IV.  Niiziil Ortami Baglaminda Ayetteki Unsurlarin Genel
Degerlendirmesi

Bakara ve Enfal surelerinin ardindan kismen hicretin ikinci
yilinda Kaynuka Gazvesi® ve yogunlukla ticiincd yilinda Uhud Sa-
vasi’'ndan sonra Medine’de nazil olmaya baslayan Al-i imran suaresi,
hicretin dokuzuncu yilinda tamamlanmistir.94 Hayirli immet ayeti-
nin nuzal sebebine bakildiginda ensar ve muhacirlerden olusan
dort sahabiyle Yahudiler arasinda gecen hayirlilik tartismalar tize-
rine nazil oldugu yapilan tespitlerde ortaya ¢cikmaisti.

Islam ordusunun Uhud’da ugradigi yenilgiden sonra Medi-
ne’deki Munafiklar ve Yahudiler sevinclerini izhar etmekten cekin-
meyerek, hem Hz. Peygamber hem de Miuisliimanlar ve Islam hak-
kinda kicik dustrict séylemlerde bulunmaya baslarlar. Bunun
lizerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’in yanina gelerek Medine’de bu
tur sdylemlerde bulunan Munafik ve Yahudileri 6ldiirmek amaciyla
izin ister.95 Bu durum, Medine’de glindemin degistigini, Ozellikle
Yahudiler tarafindan din eksenli tistiinltik tartismalarinin yasandi-
gim gostermektedir. Ayette, yenilgi sonrasi kisa bir stireligine de
olsa sarsinti gecirip dagilmanin esigine gelen sahabileri taltif etme
ve sartlar ne olursa olsun goérevlerini yerine getirme adina artik “siz
hayirli bir immet oldunuz” mujdesiyle Yahudileri susturma gayesi-
nin guduldiga sdylenebilir. Boylelikle ayetin nazil oldugu sosyo-

kulttirel ve psikolojik ortama bakildiginda “siz en hayirlh immet ol-

92 Seybani, el-Ifsah ‘an me‘ani’s-sthdh, 7: 365.

98 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer, 2016):
250-253.

94 Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis: Tertibii’s-
suver hasebe’n-ntizil (Kahire: Daru ihyai’l-ktitiibi’l-‘Arabiyye, 1383/1963), 7: 105-
107; Emin Isik, “Al-i Imran Suresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 307-309; Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-
Kur’ani’l-Hakim; et-Tefsiru’l-vadih hasebe tertibi’n-niizul (Beyrut: Daru’n-nesri’l-
Magribiyye, 1428/2008), 3: 135; Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 262-
268 vd.

95 Muhammed Hamidullah, Casim Avci, “Uhud Gazvesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaymnlari, 2012), 42: 57.
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dunuz” mujdesinin ne denli anlamli oldugu anlasilir.

Ayetin nazil oldugu zaman ve stireg, bi’setten yaklasik 15 yil
gibi uzun bir stirenin gectigi, hicreti muteakip Bedir ve Uhud savas-
larinin yasandigl bir dénem sonrasina denk gelmektedir. Bu stre,
[slam’n Arap yarimadasinda ve yakin bélgelerde taninmasi ve yeni
ortaya cikan sahabi neslinin yetismesi adina yeterli bir stire olarak
gorulebilir.

Bu stuire ve stirecin Al-i Imran stresinin 110. ayetinde ihrac
kavramiyla nitelendigi gortltir. Kaynaklarda bu kavramla ilgili ola-
rak bircok ayrintiya yer verilmistir. Sahabi sonrasi tefsir biliminin
ortaya ciktig1 ve te'vil eksenli yorumlarin yayginlasmaya basladig:
doénemde, ihrac fiili ile neyin kastedildigi ve ihrac fiilinin hangi ma-
nalar tasidig tizerine yorumlar yapilmaya baslanmustir. Ihrac fiili
ilk defa hicri III. (m. IX) asrin sonlarina dogru izhar kavramiyla acik-
lanarak hakiki manadan mecazi manaya bir gecis saglanmistir. An-
cak Maturidi tarafindan aciklanan izhar kavramiyla neyin kastedil-
digi Gizerinde durulmamaistir. Aslinda izhar kavrami, Kur’an’dan ik-
tibas edilen bir kavramdir. Izhar kelimesi tlirevleriyle beraber 59
defa Kur’an’da ge¢mektedir. Kur’an’da izhar kelimesi gecisli fiil ya-
pisinda, “hak dinini btitiin dinlere Gsttin kilmak” (et-Tevbe 9/33; el-
Fetih 48/28; es-Saf 61/9), “6glen vaktine girmek” (er-Ram 30/18),
“yerytiziinde bozgunculuk cikarmak” (el-MiU’min 40/26), “acikla-
mak” (et-Tahrim 66/3), ve “bildirmek” (el-Cin 72/26) gibi manalarda
kullanilmistir. Bu ayetlerde gecen izhar kavraminin daha cok asikar
hale getirmek manasinda kullanildig1 géraliir. izhar kavraminin ar-
dindan ihrac fiilini aciklarken kullanilan ikadme kavrami da Kur’ani
bir kavramdir. Ikdme kelimesi tiirevleriyle beraber Kuran’da 660
defa gecmektedir. Thrac fiili icin kullanilan bir diger fiilin ibraz oldu-
gu tespit edilmistir. Abdtlkahir el-Clircani tarafindan kullanilan bu
kavram da Kur’ani bir kavramdir. B-r-z kékd turevleriyle beraber
Kur’an’da dokuz yerde gecmektedir. Kur’an’da ibraz dogrudan gec-
mese de ayni anlama gelen tebriz mastarindan tureyen fiiller bu-

lunmaktadir. Ibraz fiili bir seyi gértintir hale getirmek, aciga cikar-

~ 153 ~



Al-i Imran Suresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglaminda Tahlili

mak ve oraya cikarmak manasinda kullanilmaktadir. Daha sonraki
sUrecte ihrac kavramini ifade etmek i¢cin Fahreddin er-Razi’nin kul-
landig1 izhar, temeyytiz, marifet ve fasl kavramlarinin tamaminin da
Kur’an’da kullanilan kavramlar oldugu goérualir. Tefsir tarihinde da-
ha sonraki strecte ihrac kavramini aciklamak igcin kullanilan bir
diger yeni kavram ise icadd kavramidir. Bu fiil, Tahir Ibn Asur tara-
findan izhar kavramiyla beraber icad seklinde mastar olarak kulla-
nilmistir. Aslen; var kilma, ortaya ¢ikarma ve insa etme anlamlarina
gelen icdd, Kur’an’da bulma/bulunma anlaminda sulasi fiil yapisi
seklinde 106 yerde gecmektedir. Ibn Astr, ayetin manasini aciklar-
ken bu fiili ¢l fiil yapisinda bulunma anlamina gelen seklini tercih
etmistir. Géraldugt gibi ihrac kavramini aciklamak icin secilen fiil-
lere bakildiginda hepsinin Kur’an’da kullanilan kavramlar oldugu
gorulir. Bu durum mufessirlerin Kur’an Kur’an’la aciklama nokta-
sindaki hassasiyetlerinden kaynaklandig: fikrini giindeme getirse de
Kur’anin kendisini aciklamada kendi kendine yeter bir kaynak ol-
dugu da séylenebilir. Ozellikle mezkar fiillerin kullanilmasiyla bu
tespitin daha cok 6n plana c¢iktigi bu calismada da gézlemlenmistir.
Bununla birlikte ihracin muradifleri tizerinden anlamlandirma yeri-
ne daha 6nce de deginildigi tizere Kur’an’da ihrac olgusunun en faz-
la kullanildig1 vatandan ¢ikma/ ¢itkarima manasina yogunlasilmasi,
Kur'anin Kur’an’la tefsiri acisindan daha tutarli olacak ayni za-
manda daha dogru manaya ulasma imkani saglayacaktir.

Ayette gecen il 5 ifadesi, tam fiil olarak distnuldigtinde
sentaks acidan &X lafzinin hali, uAﬁ‘ ise immetin sifat1 konumun-
dadir. Ummet kelimesini niteleyen ihrac kavraminin otantik mana-
sin1 ortaya cikarmak icin yaptigimiz tespitler yordamiyla kiyan
(keyntnet) ve immet kavramlarindan sonra en énemli gérdigiimuiiz
thrac kavrami Uzerinde bir degerlendirme yapilarak sonuca gidile-
cektir.

Yapilan tespitler 1s1ginda sahabi déneminde ihrac fiilinin
baska bir fiille aciklanmadigl ortaya cikmustir. Thrac kavrami daha
cok Mekke’den Medine’ye hicret edenler ve cikanlar seklinde ibn

~ 154 ~



Ahmet Sait SICAK-Necmettin CALISKAN

Abbas’in ihrac fiiline hakiki anlam ytklemesi tizerine sekillenmistir.
Bununla birlikte hem ayetin ntizal sebebindeki sahabilerin muhacir
ve ensar gruplarindan meydana gelmesi hem de Hz. Peygamber’in
ayetin manasini aciklama sadedinde, “Siz yetmis immeti tamamla-
yansiniz...” seklindeki beyanlari da dikkate alinmalidir. Bu bilgiler
muvacehesinde ayetteki hitabin tim sahabiler icin de séylenmis bir
s6z olabilecegi ve ihrac kavraminin hakiki manasindan mecaz an-
lamina y6nelik bu degisimin sahabi déneminde basladigi séylenebi-
lir. Ancak bu doénlistim, ihrac fiilinin yeni kavramlarla agiklanmasi
seklinde lafizlar tizerinden degil, daha ¢ok hayir kavramina yukle-
nen manalar izerinde meydana gelmistir.

Sahabi neslinin ortaya ¢ikmasi Hz. Peygamber’in peygamber-
ligiyle baslamis, Mekke’den Medine'ye c¢ikisla hiz kazanmistir. Bu
acidan bakildiginda ayette gecen ihrdc kavraminin ilk muhataplar:
acisindan gercek anlamda bir yerden bir yere cikist temsil ettigi soy-
lenebilir. Nitekim Ibn Abbas’in (r.a) en hayirli immetin Mekke’den
Medine’ye cikarilanlar ve hicret edenler oldugunu ifade etmesi,
thrdcin otantik manasinin ilk muhataplarn tarafindan Mekke’den
cikis olarak anlasildigini gdsterir. Mekke’den Medine'’ye hicret, Islam
tarihinde 6nemli bir déntim noktasidir.9¢ Ayni zamanda her seyini
geride birakarak tek gayeleri Yiice Allah’in rizasini kazanmak olan
sahabiler icin de bir déntisim noktasi olmustur. Bu dontstim hic-
ret, yani ¢tkisla gerceklesmistir. Mekke’den cikis, her bir sahabi icin
tim zorluklar gégisleme, sosyo-kiiltiirel acidan da kendini bu ya-
pinin mecbur kildigi gereksiz baglardan koparma anlamina gelmek-
tedir. Cikis her bir sahabi icin ayni zamanda yeni bir cografyaya
kendini adapte etme ve gelistirme Yuce Allahin arzuladigi insan
profilinin meydana gelmesi icin de uygun kosullarin saglanmasi
demektir.

Uygun kosullarin saglanmasi sonucunda olusan bu topluluk

(mmet), kemmiyet Uzerine degil, keyfiyet Gizerine kurulmus, ulvi

96 Nebi Bozkurt, “Tarihi Degistiren Yolculuk”, Hicret, Ed. Muhammed Bedirhan
(istanbul: TURKKAD, 2015), 131-135.
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bir amacla Hz. Peygamber etrafinda cem’ olan ve O’na baglanan bir
topluluktur. Al-i iImran stresinin 104. ayetinde gecen timmet kav-
ramiyla bu ayette gecen immet kavrami arasinda talep-netice iligki-
sine dayanan bir irtibat oldugu gibi her iki ayette de iyiligi emredip
koétultikten sakindiran bir topluluk kastedilmektedir. Ayette gecen
Ummet kavraminin, ayni zamanda belli bir zaman diliminde yetisen
nesil anlamina gelecegi Ibn Asur tarafindan vurgulanmistir. Béylece
hayirlh immet olma vasfi ve goérevi, bir nesilden sonraki nesillere
miras olarak gecer.97 Bu; vasif, nitelik, keyfiyet ve tevdi edilen gorev-
leri yerine getirme Uzerine kurulu bir verasettir, yoksa salt hayirh
olma tizerine kurulu bir veraset degildir.

Hayirli ve faziletli olusla vatanindan c¢ikarilmis olmanin ara-
sinda sosyolojik acidan da bir korelasyon oldugu sdylenebilir.
Kur’an’da, Allah yolunda vatanindan ¢ik-a-mamak, zayiflik (en-Nisa
4/75, 97, 98, el-Enfal 8/26);9 seklinde adlandirilmistir. Savasa
ctkma iradesini ortaya koyamamak (et-Tevbe 9/42) ise fitne kaynagi
olma, bir daha sefere kabul edilmeme sebebi (et-Tevbe 9/47, 8) ve
glicl yetmeyen kadin ve cocuklarla beraber olma zilleti (et-Tevbe
9/91, 93) seklinde vasiflandirilmistir. Bu iki yerdeki ¢ikmamanin
zayiflik ve zillet olarak nitelenmesi mefhimu’l-muhéalefe’nin delaleti
acisindan bakildiginda ¢ikmanin hayirlilik ve faziletle nitelendirilebi-
lecegini gdstermektedir. Nitekim Ibn Halddan (6. 808/1406) da sos-
yolojik bir realite olarak baskalarinin egemenlikleri altinda yasamak
zorunda kalanlarin giderek kendi degerlerini ve kazanimlarini yitire-
ceklerini, nihayetinde ise kendilerini savunamayacak kadar zayifla-

yarak tarih sahnesinden silineceklerini belirtmektedir.9®

Ibn Abbasin “cikarilan en hayirli immet”i Mekke’den Medi-

97 ibn Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 17: 164.

98 Kur’an’da mustez’af kavraminin kullanimi hakkinda ayrintih bilgi icin bkz.
Abdurrahman Altuntas, “Kur’an’t Kerim’de Mustaz’af Kavrami” Turkish Studies
11/5 (2016): 533-566.

99 ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed Eba Zeyd Veliyyuddin el-Hadrami
el-Isbili Ibn Haldun, Divanii’l-mubtedei ve’l-haber fi tarihi’l-‘Arab ve’l-Berber ve men
‘asarahtim min zevi’s-se’ni’l-ekber, thk. Halil Sehade, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-fikr,
1408/1988), 1: 185.
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ne’ye hicret edenler olarak gbérmesi, evini barkini ve 6z yurtlarini
terk etmeyi goze alarak, Mekke’den cikmaya zorlanan ve daha sonra
Mekke’den c¢ikan muhacir toplulugunun degerini gostermektedir.
“Cikarilan en hayirli immet”le bu topluluga verilen deger distunul-
duginde, bir sehirden ¢ikarilmanin ve ¢ikmanin olumsuz bir mana
tasimas1 sdyle dursun, gelecek nesillerin insa edilmesinde etkili bir
unsur olmasi hasebiyle iltifata ve ovgliye layik gértilmesi ayette vur-
gulanan ihrdc (¢ikis) kavraminin énemini bir kez daha ortaya koy-
maktadir.

Sonuc

Yapilan arastirmalar sonucunda Al-i Imran stresinin 110.
ayetinde yer alan “,Ul &a Al 44 4 2% ifadesinin farkl lafizlarla ve ce-
sitli manalarn isaret edecek sekilde aciklandigr gortltir. Bu farklilik-
ta;

1- ayetteki “%” lafzinin nakis veya tam fiil olarak algilanma-

s1

2- “al A7 lafzinin muhataplarinin kimler oldugu ve kimler

olabilecegine dair farkl bilgilerin kaynaklarda yer almasi

3- «aal A £ hitabinin gecmiste, nlizl déneminde, ahirette

veya herhangi bir zaman dilimi kastedilmeksizin séylenil-
digine dair kavillerin varlig:

4- “é—i“ 23” lafzinda muhataplarin kimler arasindan secilerek

en hayirl olarak vasiflandirildig:

5- “al 334” hayirlilik vasfinin neye dayandirildigi (Hz. Peygam-

ber, yapilan fiiller vb.)

6- “il 33” hayirliik vasfinin hangi ameller sonucunda elde

edildigi

2

7- “%a AP fiilinin hakiki manasiyla m1 yoksa mecazi anlami-
nin mi1 6ne cikarilmasi gerektigi

8- “ta AP fijlinin hakiki manasinin 6ne cikarilmasi duru-
munda ihrac kavraminin Kur'ani anlamlarindan hangisi-

nin tercih edildigi
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9- “&a Al fiilinin mecazi manasiyla terciime edilmesi duru-
munda ihrac kavraminin Kur'ani muradiflerinden hangi-
sinin 6ncelendigi gibi unsurlarin etkin oldugu goértilmus-

tar.

Bu arastirmada tefsir kaynaklarinda yer alan ve birer zengin-
lik olarak vasiflandirilacak bu farkli ve ihtilafli gérislerin 6tesinde
temel unsur olarak meallerde bulunmasi gereken ic parametre tes-
pit edilmistir. Bunlar; ihrac fiilinin otantik anlami, keyntnet (olu-
sum ve degisim) manas1 ve topluluk anlaminin korunmasidir. Ele
alinan konunun birinci bélimuinti olusturan ilk makalede, Al-i
Imrdan Siresi 110. Ayetinin Hakikat Mecaz Ikilemi Baglamin-
da Tahlili basligr altinda elde edilen bu sonuclar1 ve parametreleri,
arastirmanin ikinci bolimuinid olusturacak ikinci makalede Otantik
Anlamin Tiirkce Meallere Yansimast Uzerine Elestirel Bir Yak-
lastm bashg altinda Tirkce meallerde Al-i Imran Staresi 110. ayeti-
ne verilen manalar1 daha iyi yansitmak gayesiyle degerlendirilen 66
mealin ne derecede basarili olarak yansittigi incelenecektir.
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Analyze of 110th Verse of Suira al- Imran in The Context of
Truth and Metaphor and Critical Approach about the Effect of
the Verse's Authentic Meaning on its Turkish Translations

Summary

As a result of the researches made in this article, it has been
determined that some of the issues related to the expression “ & &K

’|»

o8l &2 Al 44” in the 110th verse of stra al- Imran are discussed ex-
tensively. For the interpreter who aims to give the most accurate
meaning to the verse, these differences and conflicts, which cause
the evolving of the meanings and transferring them to an impossible

situation are as follows;

1- In the verse “&¥” is perceived as an incomplete or complete

verb

2- Sources of different information about who the interlocu-
tors of “f ;2” are and who can be

3- The presence of expressions like “zl 54 #&” enunciated in
the past, during the period of time, in the hereafter, or without any
time

4

4- In the statement “4l ;2” among whom the interlocutors

were selected and qualified as the most beneficial
5- “al 33” what the attribute of having a charity is based on
6- “al ;27 charity is obtained as a result of which deeds

7- Whether the actual meaning of the verb “Za AP or its fig-
urative meaning should be emphasized

8- In the event that the real meaning of the verb “ts AP is
brought to the fore, which of the Qur’anic meanings of the concept
of export is preferred

9- When the verb “&a Al is translated figuratively, it is wit-
nessed that the factors such as which of the Qur’anic predecessors
of the concept of export are prevailed are effective.

In this study, in order to limit the interpretations, put for-
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ward within the tradition of tafsir, “&¢”, “il 5i2” ve “ta AP statements
were taken to the center as the basic elements of the research. In
their use in the Qur’an, the term of ikhraj export, whose primary
meaning is exit/dismissal, basically means change, metamorphosis,
formation, and transformation. In addition, it has been found that
the kharaja (z_%) root, which was mentioned 182 times in 157 verses
in 11 separate consumable forms, repeated the most in 51 places in
terms of exit/expulsion.

In the light of the findings, it was seen that the export act
was not explained by another act in the period of its owner, rather it
was shaped by those who were exiled from Mecca and emigrated to
Medina, and upon Ibn ‘Abbas's verbal exportation.

Among the metaphorical meanings given to the concept of
export in the verse, it was found that concepts such as izkhar,
igama, ibrad, tamayyud, ma rifa, fasl and icad were included.

The reason for the revelation of the verse and the verse “&¥”
in the expression of who is referring to the transfers are included. In
addition, in the verse “4¥” phrase “0s” is accepted as a verb embroi-
dery verb “ul s «u1” does not mean you are the most auspicious

umima.

Scholars such as Zamakhshari express that the o< word
shows the existence and continuity of something in the past by a
closed way, revealing that auspiciousness in the verse has a con-
nection with the past. In fact, it was found that this state of the past
tense was more appropriate to the sociological authentic meaning of
saying that it refers to the formation of a generation (kayntnat) that
has grown since the revelation of the revelation rather than pointing
to the position between the Lawh -i Mahfiiz and past umma. The fact
that the umma word has the meanings of time and generation is

another element supporting this meaning.

Finally, the importance of the meaning of kayntnat in terms
of the formation of new generations that will emerge by taking the

prophet and his companions as an example in the later centuries
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has been determined that the quality of being a good umma in
terms of the universality of the Qur'an will continue until the
kiyama. It has been determined that there has been a transfor-
mation in the point of gaining charity after an effort and effort, and
this transformation primarily focuses on the authentic meaning of
exile from the homeland which is used most in the Qur’an. The title
and compliment of benevolence were mainly used for those who
were deported/exited from their beloved homeland by leaving be-
hind their intense to reach the consent of almighty Allah and living
their religions more easily in another town. Therefore, the charity
attribute was given to the companions by almighty Allah in Medina,
not in Mecca. This auspiciousness can be seen as a compliment
based on incentives for a community that is equipped with the qual-
ities of being a true believer and applies them to their lives, rather
than being purely auspicious.

Keywords: al-‘Imran 110, the good umma, export, meal, au-
thentic meaning, haqiqa (truth), metaphor.
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