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Objektif Kur’an Calismas1*
Oz: Deizm, kokenleri eski tarihlere dayanan, Avrupa’da 17 ve 18. yiizyillarda ortaya cikmis felsefi ve dini
bir harekettir. Hiristiyanhigin toplum {izerine uyguladig1 baskic1 dini tutumlar basta bircok bilim adam
tarafindan tenkit edilmis, bunun sonucunda da yeni dini arayislar ortaya g¢ikmustir. Deizm’in,
Hiristiyanhgin baskicl tutumuna kars: ortaya ciktigimi sdyleyebiliriz. Deizm, ateizmin aksine Allah’m
varhigin, yaraticihigini kabul eder; diger yandan niibiivveti, vahyi ve bunlarm sonucu olarak insanin dini
sorumluluklarimni ise reddeder. Zira bunlara gore Allah'in insana verdigi akil, bilgi kaynag: olarak
yeterlidir, hatta akil o kadar miikemmeldir ki niibiivvete ve vahye ihtiyaci yoktur. Deistler, alemin Allah
tarafindan yaratildigimi kabul ederken, Allah'm siirekli olarak yarattigi varliklara miidahale ettigini
reddederler. Bu nedenle Allah'in insanlara gonderdigi emir ve yasaklari kabul etmeyerek, aklin
onciiliigiinde smnirsiz ve sorumsuz bir 6zgiirliik icinde hayat yasarlar. Deizmin, gegmiste oldugu gibi
gliniimiizde de varligin siirdiirmeye calistig1 bir gergektir. Zira “World Union of Deists” (Diinya Deistler
Birligi) adli sitenin yapmis oldugu calismalar, yayimlamus oldugu dergiler, bunlar yaninda Tiirkiye de
dahil olmak tizere diinyanin bir¢ok yerinde temsilcilerinin bulunmasi, bunun agik bir gostergesidir. Bu
¢alisma, “World Union of Deists” sitesinde Aamir Saleem Bhinder tarafindan “Objective Quran Study”
(Objektif Kur'an Calismasi) baghgiyla yaymlanan, sitenin Kurucu ve Yonetmeni olan Bob Johnson
tarafindan da takdirle karsilanan makalenin bir elestirisidir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Deizm, Kur’an, ayet, by Aamir Saleem Bhinder .
Objective Quran Study
Abstract: Deism is a philosophical and religious movement which was initiated in Europe in the 17* and
18% centuries and originally dates back to ancient times. Christians” oppressive religious attitudes to
society were then criticized by many scientists, and so people sought a new religion; Deism. Deism,
contrary to atheism, accepts the existence and creativity of Allah; on the other hand, it rejects the
prophecy, the revelation, and as a result of these, the religious responsibilities of humankind. According
to the belief, the wisdom given to the human being by Allah is sufficient as a source of information; in
other words, the wisdom is so magnificent that there is no need for the prophet and the revelation. While
Deists accept the universe is created by Allah, they refuse the intervention of Allah in their life. Therefore,
by refusing the commands and prohibitions sent to human being by Allah, they live in an unlimited and
irresponsible life using their wisdom. Deism tries to continue its existence in today’s world as in the past.
The studies which can be found in the website “World Union of Deist”, published magazines and
representations all over the world including Turkey are an explicit sign of this. In this study, we try to
examine and criticize the article, “Objective Quran Study” by Aamir Saleem Bhinder on the site of “World
Union of Deists” which is appreciated by Bob Johnson who is the founder and the director of the site.
Keywords: Tafsir, Deism, Qur’an, Verse, Aamir Saleem Bhinder.
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* Bu ¢alisma “World Union of Deists” sitesinde Aamir Saleem Bhinder tarafindan “Objective Quran
Study” bashigiyla yayinlanan makaledeki bazi konularin incelemesidir.
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GIRIS

17. ve 18. yiizyilda Avrupa’da diisiince alaninda koklii degisiklikler yasanmig
ve bu doneme “Aydinlanma Cag1” denmistir. Bati felsefe tarihinin en Onemli
filozoflarindan biri olan Kant'in (6. 1804) “ Aklin1 kendin kullanma cesaretini goster!”
ifadesi ise, aydinlanma doneminin parolasini olusturmustur. Bu dénemde insan
merkezli bilim ve diisiince anlayisi 6n plana ¢ikmus, din ve metafizik diistince
anlayigs1 6nemini kaybetmeye baglamigtir.! Toplumun ve Hiristiyan din adamlarimin
Hz. Isa’min mucizelerini yanlis yorumlayarak ona ilahlik atfetmeleri ve din adamlarimin
peygamberlik makamim doldurmaya caligmalar, Orta ¢ag Avrupa’sinda deizm
inamisinin dogmasina ve gelismesine neden olmustur.? Rénesans’in etkisiyle dini
naslarin kaynag: akilda aranmaya baglanmistir. Bu arayigin koklerini ilk ¢agin stoa
felsefesinde gormek miimkiindiir. Zira bu felsefi inanisa gore din Tanri’dan gelen

vahiy degil aklin bir tirtiniidiir.?

1645'de Ingiltere’de ortaya cikmaya baglayan* deizmin temel diisiince sistemini
Aristoteles felsefesinin olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Fransa basta olmak
iizere bati diinyasinda giderek yayilan deizm, en parlak doénemini 17. ve 18.
ylizyillarda yasamistir.> Ayrica 17. ylizyil Avrupasinda kilise, bilim ve moderniteye
ayak uyduramamis, din adamlar1 gelisen bilim karsisinda kendini yenileyememis,
insanlarin istek ve arzularina cevap verememis olmasi da toplumu sosyal agidan bir

¢itkmaza stirtiklemistir.©

Deizm kelimesi, Latince'de "Tanr1" anlamina gelen "Deus" tan gelmektedir.
Aleme miidahale etmeyen bir uliihiyet anlayis1 yaninda akla ve bilime gosterilen
biiyiik giiven, deizmin en temel iki anlayisini olusturmaktadir.” Deizm, herhangi bir
dine bagli kalmadan Allah’in varligimi kabul etmek, O'nun ilim ve irade gibi

sifatlarin1 reddetmek, ahireti inkar etmek, Allah’in kainatta olanlara miidahalesini

1 Vahdettin Bagci, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 22/1 (Mart 2018): 34-35.

2 [brahim Cogkun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu Bildirileri, ed. Vecihi Sonmez (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 49, 51.

3 Erol Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimas: Baglaminda Deizm Elestirisi, (Ankara: IKSAD Yayinevi, 2018),
15.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 407.

5Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1990), 140-141; Mahsum Aytepe,
“Deizm-Bilim Tliskisi ve Islam Diigiincesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/1
(Bahar 2017): 114.

6 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhi§imizla Yiizlesme, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 101-103.
7 Basct, “Deizm Kavrami “, 36.
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kabul etmemektir.? Yani deist anlayista Allah, her seyin yaraticisi ve sahibi olmakla
birlikte yarattiklarina hiikmetmeyen, onlara herhangi bir seyi emretmeyen ve onlar1
birtakim seylerden nehyetmeyen biridir. Deist ise, Tanri’'min her seyi yarattigina
inanan ve yaratma sonrasinda varliklara herhangi bir miidahalede bulunmadigina
inanan kisidir. Bundan dolayidir ki o, vahyi reddeden ahlaki bir yasayisa, din
olmadan da insan akliyla ulasilabilecegine inanir. Bazi deistlerin ise Tanri'nin evrene
miidahalesini kabul ettikleri, ahiretin varligina, orada 6diil ve cezanin olduguna

inandiklar: goriilmektedir.®

Deizme gore, Tanr ilk olarak evreni varlik sahasina getirmis, diizeni saglamis
ve degismeyen kanunlar1 koyduktan sonra da onunla i¢ ice olmamnus, yarattiklariyla
iletisim kurmamis agkin bir varliktir.’® Deizm’de dinler ve metafizik diistinceler
reddedildigi i¢indir ki vahiy, kutsal kitap, peygamberlik, mucize, cennet, cehennem,
melek, seytan gibi inanglara yer verilmez.!' Deist anlayisa gore, Tanr bile yarattig:
varliklara miidahale edemiyorsa, baskalarinin O'nun adma bdyle bir davranisa
kalkismalar1 olacak sey degildir.2 Deizm’de vahyin imkanindan ziyade

gerekliliginin reddedildigini s6ylemek miimkiindiir.'?

Kur'an’da anlatilan miigrik kimseler ile deist ve brahmanist kimselerin
inaniglar arasinda bir¢ok benzerligin bulundugu agiktir. Eski caglardan beri bazi
toplumlarin Allah’t kabul ettikleri; ancak peygamberleri ve vahyi inkar ettikleri
bilinmektedir. Bu durum deizm inancinin kokenlerinin ¢ok eski tarihlere kadar

uzandiginin bir gostergesidir.+

Deist anlayista Allah’in varliklara miidahale etmemesinin sebebi, baslangicta
her seyi miikemmel, eksiksiz bir sekilde yaratmis olmasidir. Deistlere gore Allah,
zavalli ve aciz bir varlik degildir. Bu kadar karmasgik bir sistemi yaratan ve her birine
belirli gorevler veren Allah’in yarattiklarina miidahale etmemesi akla uygun
gelmemektedir. Toplu halde yasayan insanlar, diizenin saglanmas: i¢in birtakim

kurallar koyarlar ve bunlara uyulmasmi isterler. Allah’in kainattaki diizenin

8 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9: 110.

9 M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2009), 2.

10 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 128.

11 Bagci, “Deizm Kavrami “, 36.

12 Aydin, Din Felsefesi, 141.

13 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimas, 16.

14 fbrahim Halil Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayist Baglaminda Bir Analiz” Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 11/57 (Haziran 2018): 790.
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saglanmasi icin en degerli varlik olarak yarattig1 insana sorumluluklar yiiklememesi

ve bunlardan dolay1 onu hesaba ¢cekmemesi aklin kabul etmeyecegi bir gercektir.

Huristiyanhiga bir tepki olarak dogan deizm’in Islam dleminde gercek anlamda
kendine bir yer bulmasi miimkiin degildir. Kur’an digindaki Incil, Tevrat, ve insanlar
eliyle yazilan diger kutsal metinlerde akla, mantiga aykir1 ve hurafelerle doldurulmus
bir¢ok sey bulmak miimkiindiir. Deizm’in en 6nemli temellerinden biri olan aklin ve
akli kullanmanin, Kur’an’da ne kadar ¢ok yer aldig: bilinen bir gercektir. Deistler,
vahye ve niibiivvete karsi olduklarindan, Kur’an’da yer alan baz1 ayetlerin Allah'in
sozleri olmadigimi, Hz. Muhammed tarafindan yazildigm ileri stirmiiglerdir. Ancak
ayetler tarafsiz bir sekilde derinlemesine tahkik edildiginde, durumun onlarin

soyledigi gibi olmadig1 acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Mustafa Emre Dorman’in “Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim”
adli doktora ¢alismasi basta olmak {izere deizm’le ilgili bir¢ok akademik ¢alismanin
yapildigini géormekteyiz. Van’da 2017 yilinda yapilan “Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve
Deizm” sempozyumunda bircok akademisyen deizmle ilgili bildiri sunmus, bunlar
daha sonradan kitap haline getirilmistir. Erol Cetin tarafindan yazilan “Inancin iman
Hayatina Yansimas: Baglaminda Deizm Elestirisi” adl1 eserde gengcleri deizm gibi
Islam dis1 akimlardan korumanin yollar giizel bir sekilde anlatilmistir. Giintimiizde
yapilan bu calismalarin ses getirdigini ve toplumsal bir farkindalik sagladigini
sOyleyebiliriz. Deizm’in farkli yonlerini ele alan bu ¢alismalarda doyurucu bilgiler
bulmak miimkiindiir.

Gegmiste oldugu gibi giintimiizde de deistlerin, diisiincelerini yaymak igin
diinya capinda calismalar yaptiklar: bir gergektir. Bob Johnson tarafindan kurulan
ve yoOnetilen “World Union of Deists” sitesinin faaliyetleri de bunu gostermektedir.
Bu sitenin iilkemizde ve diinya c¢apinda birgok {iilkede temsilcilerinin bulundugu
bilinmektedir. Dinlerin insan iiriinii olduguna inanan deistler, bunu ispat etmek icin
basta Kur’an olmak iizere Tevrat ve Incil {izerine aragtirmalar yapmaktadirlar. Biz
bu ¢alismamizda Kur’an'in, Hz. Muhammed’in sozleri oldugu iddiasinda bulunan
Aamir Saleem Bhinder'in sitede yaymlanan “Objective Quran Study” adh
makalesinde ele aldig1 bazi konulara deginecegiz.

Objektif Kur’an Calismasi
1. Bhinder’in rahmet ve gazab ayetlerine bakis1

Aamir Saleem Bhinder, Allah’in miikemmel niteliklere sahip oldugunu ve bu
Ozelliklerin de Kur’an’da ifade edildigini sdylemektedir. Buna gore Allah, her seyi

bilen, goren, duyan ve istedigini yapabilme giiciine sahip olandir. O aym zamanda
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hicbir seye ihtiyaci olmayan akilli ve yardimseverdir. Bhinder, bu sozlerini
sOyledikten sonra Allah’in diger niteliklerine de deginir. Buna gore Allah, insanlar:
zorlayicl, buyurucu, onlara kars: 6fkelenen, bazen de onlar i¢in sinsice planlar kuran
bir komplocudur. Ona gore birbirine zit olan bu 6zelliklerin Allah’da bulunmast
imkansizdir. Zira Allah, kendiliginden var olan, kendisinde kusurlarin ve eksikliklerin
bulunmadig bir varliktir. Bundan dolay: zayifligin gostergesi olan alinganlik, 6tke gibi
ruh hallerinin O’'nda bulunmasi imkansizdir. Ayrica mutlak gii¢ ve kudrete sahip olan
Allah, cahil olan kullarinin kendisini tantyamamalarindan dolay: gosterdikleri cehalet

ve aptalliklar sebebiyle onlara kars1 alinganlik gosterip 6fkelenmez.

Bhinder, Kur'an’da yer alan “Y{isuf dedi ki: "Bugiin size kinama yok. Allah sizi
bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir.”'s (Ytisuf 12/92). “Stiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz... Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz
biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” (en-Nisa 4/48). “Siiphesiz ayetlerimizi
inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikge, azabi tatmalar: igin
onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz, Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (en-Nisa 4/56) ayetlerinin birbiriyle celistigini soylemektedir. Ona
gore bu kadar merhametli olan birinin kullarin isledikleri sugtan dolay: akillarim
baslarina almalari icin ebedi olarak atesle cezalandirmasi olacak sey degildir. Bu
durum adaletsizligi gerektirir, zira O, “Benim katimda sz degistirilmez ve ben
kullara zulmedici degilim.”'¢ (Kaf 50/29) buyurmaktadir. Ayrica boylesine agir bir
iskence ancak doyumsuz bir Ofkenin eseri olabilir. Oysaki Allah, boylesine

zayifliklardan uzak bir varliktir.

Bize gore ise; Rahmet, gazab meselesi Allah’in sifat ve isimleriyle alakalidir. Zira
Allah, Kur'an’da kendini tanitirken hicbir varliga benzemedigini acik bir sekilde
bildirmektedir.” Baz1 ayetlerde ise, Allah'in goren, isiten, bilen, bagislayan, gazab
eden gibi insanlara nispet edilen birtakim isim ve sifatlarindan bahsedildigini
gormekteyiz. Cilinkii somut ve fiziki bir ortamda yasayan insanin Allah’1 ve gaybi
meseleleri bilebilmesi ancak beseri ifadeler kullanilmasiyla miimkiindiir.
Dolayistyla; Allah’ta bulunan bazi isim ve vasiflarin insanda da bulunmasi, bunlarin
Allah’da bulunanlara denk ve ayni oldugu anlamina gelmez. Zira Allah, bu
vasiflarin ve insanda bulunmayan daha bir¢ok vasfin kendinde bulundugunu

ayetlerde bildirmistir.

15 Bkz., el- A'raf 7/151; Ydisuf 12/64; el-Enbiya 21/83 vb.
16 Bkz., et-Tevbe 9/70; Y{inus 10/44, 47; er-Rim 30/9.
17 e5-Siira 42/11; el-Ihlas 112/4.
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Bu baglamda; Allah'in rahmetini kabul edip, cezalandirmasina karsi ¢ikanlara
karst Elmalili sunlar1 soylemektedir: “Affedici ve bagislayici olan Allah, kiifiir ve
isyandan sonra tovbe edip hakka donenleri, iman edip pisman olarak kendine
siginanlari affeder ve bagislar. Buna karsilik, batil iizere hayat siirenleri, sonrasinda
da tovbe edip pisman olmayanlar1 adaleti geregi cezalandirir. Su var ki; Allah'm bu
ceza yoniinii kabul etmeyenler “Biz serre kars: intikama kadir olan ilah istemeyiz.”
diyerek hakki inkar etmektedirler. Boylece onlar, giinahi ve gilinah islemeyi
yaratilisin bir zarureti olarak goriirler, bu nedenle de islenen giinahlardan dolay1
bagislayic1 olan Allah'in cezalandirmada bulunmayacagmi ileri siirerek ceza

korkusundan da siyrilmak isterler.s

Bu baglamda Izutsu da Allah’in ahlakli oldugu prensibinden hareketle, Allah
ile insan arasindaki miinasebetin de ahlakli olmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore
Allah, insana kars1 ahlakli bir sekilde davranmis ona bir¢ok nimetlerde bulunmus ve
bu nimetler icin de siikriin yapilmasmni istemistir. Siikrii yerine getirenlere
nimetlerini arttiracagini, getirmeyip nankdrlitk edenlerin ise cezalandirilacagini
bildirmistir. Ancak Allah'in bir yandan merhametli olmasini diger yandan gazab
etmesini mantikli diisiinen kimseler bunu zitlik olarak nitelendirmislerdir. Oysa
siikiir yerine kiifrii benimseyip Allah’a boyun egmeyen kimselerin ve zamanlarin
Allah’in istedigi gibi degil de heva ve heveslerine uyarak gegirenlerin, Allah’in
gazabryla karsilasmalari da Allah ile insan arasindaki ahlaki iletisimin bir
sonucudur. Diger taraftan gazab ve ceza durumunun bilinmesi, insanlar1 daha

adaletli olmaya ve dikkatli davranmaya sevk etmektedir.”

Fazlurrahman (6. 1988) da Kur'an'in yiizeysel bir sekilde okundugunda ve
ayetleri {izerinde diisiiniildiigiinde Allah’in kullar {izerinde ne kadar liitufkar
davrandigmin acikca goriilecegini soylemektedir. Bunu gormek istemeyen, sadece
Allah’in gazabiyla ilgili ayetlere bakan bazi miistesrikler ise, Allah’1 kaba kuvvet

kullanan, kaprisli, despot biri olarak tanimlamaktadirlar.?

Goriilecegi tizere Bhinder, inandig1 ve algiladigr Allah tasavvurunu ispat
edebilmek i¢in Kur’an’da ayetleri deyim yerindeyse cimbizlayarak c¢ikarmakta ve
kendi diisiincesi dogrultusunda bu ayetleri yorumlamaktadir. Sunu soyleriz ki;

Bhinder’in, Allah’in miikemmelligi hususundaki goriislerine katilmamak miimkiin

18 Yazir, Hak dini, 2: 378-381.

19 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, trc. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 218-222.

20 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, trc. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1987),
42.
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degildir. Zira Allah’in her seye giiciiniin yettigi,? hi¢bir seye ihtiyacinin olmadigi, 2
her seyi bildigi,? gordiigii** ve isittigi? birgok ayette anlatilmaktadir. Ayrica Fatir
Stiresi 45. ayette, “Eger Allah insanlari, kazandiklari yiiziinden hemen cezalandiracak
olsaydi, yerkiirenin sirtinda hicbir canli birakmazdi. Ne var ki, onlar1 belirli bir
siireye kadar erteliyor. Nihayet siireleri gelince, (gerekeni yapar). Ciinkii Allah,
kullarini hakkiyla gormektedir.” buyurarak kullarma karsi merhametini gostermis

akillarini baglarina almalar1 i¢in onlara miihlet vermistir.
2. Bhinder’in “mekr” ifade eden ayetlere bakis1

Bhinder, Enfal suresi 30. ayetine karsi ¢ikmaktadir: “Hani bir zaman o
kiifredenler seni tutup baglamalari, ya seni dldiirmeleri, yahut seni (yurdundan
zorla) ¢ikarmalari igin sana tuzak kuruyor (lar) idi. Onlar bu tuzagi kurarlarken Allah
da onun karsiligini yapryordu. Allah tuzak kuranlara mukaabele edenlerin en
hayirlisidir.” Bu anlama gelen ayetlerden bazilar: da sunlardir; “(Onlar) béyle bir hile
ile tuzak kurdular; halbuki (biz de) tuzak (larini neticesiz birakmak) ile onlar
farkinda olmadan hile (lerini baslarina gecirmekle mukabele) ettik.” (en-Neml 27/50).
“Yahudiler, (Tsé’yl oldiirmek icin) hileye saptilar. Allah'da (fsa'yl goge kaldirip
kendilerinden, Isa’ya benzeyen birini hilekarlarina 6ldiirtmekle onlara) hile yapti,
ceza verdi. Allah fenaliga karsi ceza verenlerin en kuvvetlisidir.” (Al-i imran 3/54).
“Yoksa Allah'in tuzagindan emin mi oldular? Ziyana ugrayan kavimden baskasi
Allah'm tuzagindan emin olamaz.”? (el-A'raf 7/99). Bhinder'in bu ayetlerden
cikardigi sonuca gore Allah, kullarina kars1 komplolar, tuzaklar, entrikalar kuran sinsi

bir yapidadir.

Bize gore, onun bu tiir ayetlere getirdigi yorumlar tamamen yanlis, tarafli ve
derinlemesine bir aragtirma yapilmadan sdylenmis sozlerdir. Ciinkii Allah’a nispetle
Kur’an’da yer alan “mekr”, “keyd” ve “istihza” gibi ifadelerdeki edebi sanatlardan
ve hangi anlamlarda kullanildigindan haberdar olmayan kimselerin bu ifadelerdeki
gercekleri anlamalar1 da beklenemez. Oryantalistlerin bu ve benzeri ayetleri ileri
siirerek Miisliimanlarin 6zellikle de genglerin akillarini bulandirmaya caligtiklar:

bilinmeli ve gereken tedbirler alinmalidir.

21 Bkz., el-Bakara 2/29, 33, 231; el-En’am 6/59, 73; er-Ra’d 13/9 vb.

22 Bkz., el-Bakara 2/263; el-Ibrahim 14/8; en-Neml 27/40; Fatir 35/15 vb.

2 Bkz., Al-i imran 3/29; el-Maide 5/7, 9.

24 Bkz., Al-i Imran 3/15, 20; en-Nisa 4/ 58; el-Isra 17/1, 30; el-Hac 22/61, 65 vb.

25 Bkz., el-Bakara 2/127, 137; Al-i Imran 3/34; en-Nisa 4/ 58; el-En’am 6/13; el-A’raf 7/206 vb.
26 Bkz., el-A’raf 7/183; el-Enfal 8/30; Y{inus 10/21; er-Ra’d 13/42; en-Neml 27/50 vb.
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Cetin’in belirttigi gibi giiniimiiz gengligi din dis1 akimlara karsi savunmasiz
birakilmamalidir. Genglerimizin saglam bir inang ve iman hayatina sahip olmalar1
i¢in onlarin aklen, kalben ve ruhen tatmin olabilecekleri bir din egitimi verilmelidir.
Dini inancin saglam bir temel {izerine insa edilmesi bu inancin iman hayatina
yansimalarini olumlu sekilde etkileyecektir. Ayni zamanda boyle bir egitim
genglerimizi her tiirlii olumsuz goriis ve anlayisa karsi koruyan bir kalkan vazifesi

gorecektir.?”

Kur’an’da “mekr ve keyd” ifadelerinin gectigi ayetler incelendiginde durumun
Bhinder’in anlattig1 gibi olmadig1 acikca ortaya gikmaktadir. Mekr, sozliikte “hile,
aldatma, kurnazlik, Allah’tan bir ceza, baska birini bir plan dahilinde maksadindan
uzaklastirmak” gibi anlamlara gelmektedir.?® Bu kelime Kur’an'da tiirevleriyle
birlikte bircok ayette gegmektedir. Bunlarin yedisinde isim ve fiil sigalariyla birlikte
Allah’a nisbet edildigi goriilmektedir.?? Bu kelimenin gectigi ayetlere baktigimizda
hicbir ayette mekrin baslangig itibariyle Allah’a nisbet edildigi goriilmez. Bu da
bizlere; mekrin Allah tarafindan baglatilan bir eylem olmadigini; aksine zalim,
inkarci ve miinafiklarin hile ve tuzaklarinin kendi aleyhlerine ¢evrildigi bir durumu

ifade ettigini bizlere gostermektedir.30

Bircok ayette mekr miisakele yoluyla ikinci mertebede Allah’a nisbet edilmistir.
Yani oncelikle ilahi emirlere karsi gelen kimselerin mekri zikredilmis sonrasinda da
Allah’in mekri zikredilerek, onlarin bu mekrlerinin bosa ¢ikarildig1 anlatilmistir.3!
Enfal Suresi 30. ayetteki miisriklerin mekrinden kasit, Hz. Peygamberi hapsetmek,
oldiirmek veya yurdundan ¢ikarmak maksadiyla gizlice toplarip diizen
kurmalaridir.® Allah’in mekri ise onlarin kurduklari tuzaga karsiik onlari
farketmeyecekleri bir sekilde azap ile cezalandirmasi, onlarin bu tuzagmi Hz.

Peygambere bildirerek ona hicret emrini vermesiyle de tuzaklarim1i bosa

27 Cetin, [nancin Iman Hayatima Yansimast, 65, 68.

28 Muhammed bin Yakub el-Firuzabadi, “Mekr”, el-Kamiisu’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1:
477; ibn Manz(r, “Mekr”, Lisinu’l- Arab (Beyrut: Daru Sader, 1994), 5: 183-184; Ebti Nasr Ismail b.
Hammad el-Cevheri, “Mekr”, es-Sthdh técu'l-liiga ve sthihu’l-arabiyye (Beyrut: Daru’l-flmi 1i'l-Melayin,
1987), 2: 819; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’an (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1992), 1:772.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, “Mkr”, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru'l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1945), 671.

30 Bekir Topaloglu, "Mekr", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 28: 581.
31 Veysel Giilliice, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisakele Yoluyla isnad Edilen ifadelerin Degerlendirilmesi”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (Erzurum, 2006): 50.

32 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’'u li-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ibrahim Atfes, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 7: 397.
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¢ikarmasidir.?® Ayrica Allah, onlarin bu gizli tuzaklarinin karsiligini Bedir savasinda

Miisliimanlara yardim ederek gostermis ve onlarin kaybetmelerini saglamigtir.3

Bir bagka ayette “Onlar bir tuzak kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir
tuzak kurdu.” (en-Neml 27/50) buyrularak miisakele yoluyla Allah'in kurdugu bir
tuzaktan bahsedilmektedir. Aslinda bir 6nceki ayette onlarin tuzaklar1 su sekilde
anlatilmistir; “Aralarinda Allah adina and igerek soyle dediler: "Mutlaka onu ve
ailesini geceleyin oldiirecegiz sonra da velisine; ‘Biz onun ailesinin 6ldiiriiliisiine
sahit olmadik. Biz kesinlikle dogru soyleyenleriz', diyecegiz.” (en-Neml 27/49)
Onlarin bu tuzaklarma karsilik, “Bak onlarin tuzaklarinin sonucu nasil oldu: Biz
onlar1 ve kavimlerini topyekiin helak ettik.” (en-Neml 27/51) buyrulmasiyla Allah’in

mekrinin onlarm yaptiklar1 sebebiyle cezalandirmas: oldugu goriilecektir.

Bu ayetlerden de net bir sekilde anlasildig: tizere Allah durup dururken
kullarma kars: bir mekr hazirlamamakta, onlarin yaptiklar: hile ve mekrden sonra
bir cevap niteliginde onlara hak ettikleri karsilig1 vermektedir. Bu nedenle Bhinder’in
iddia ettigi gibi Allah’1 bir tuzak kurucu, komplocu ve cezalandirici olarak gérmenin
makul bir yan yoktur. Allah’in bu mekrini gorenlerin her seyden 6nce kimin, hangi
maksatla mekr kurduguna, planladigina dikkat etmeleri gerekmektedir. Bunu
yapanlar bir sug¢ islemis olmayip bunlara cevap veren Allah mi1 komplocu
olmaktadir. Bhinder ve onun gibi diistinenler hem akli temel alip hem de makul

olmayan iddialarda bulunarak bizzat kendileriyle ¢elismektedir.
3. Bhinder’in Allah’in kudretiyle ilgili dyetlere bakis1

Bhinder, Allah’in her seye giicii yetti§ini ve her seyi bildigini soyleyerek
Kur’an’da yer alan “Ey iman edenler! Allah'in (dininin) yardimcilar: olun; nitekim
Meryemoglu 1s3, havarilere: “Allah'a, (O'nun dinine olan hizmette) benim
yardimcillarim kimlerdir?” demisti. Havariler dedi ki: “Allah'in (dininin)
yardimcilar, biziz!”” (es-Saff 61/14) “Allah, kendine ve peygamberlerine giyaben
(Allah'1 gormedikleri halde iman ederek dinine) kimin yardim edecegini ortaya
cikarsin!” (el-Hadid 57/25) gibi ayetleri reddetmektedir; zira ona gore Allah’in

insanlarin yardimina ihtiyaci bulunmamaktadir.

Bhinder’in itiraz ettigi ayetleri inceledigimizde, Allah’in insanlarin yardimina

muhta¢ oldugu gibi bir anlammn c¢ikmadigi agikca goriilecektir. Al-i Imran

3 Omer b. Muhammed b. Ali es-Sirazi Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman, (Beyrut: Daru 1hyai’t—Tiirasi’l—Arabi, 1997), 3: 57.

3 Muhammed b. Muhammed Mustafa Ebu’s-Sutid, Irsadii’l Akli’s-Selim Ild Mezadyali’l-Kitebi'l-Kerim,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, trs.), 4: 19.
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suresindeki “Isa, onlardaki inkarciigi sezince: Allah yolunda bana yardimct
olacaklar kimlerdir?” demesi, “haydi gelin! Allah’a yardim edelim” anlaminda
degildir. Bu ifade, “kim yardimini, Yiice Allah'in bana olan yardimina katar?”
anlamindadir.® Nitekim Siiddi ve Enbari'ye gore bu yardimdan kasit, “insanlara
dini teblig etme hususunda Hz. Isa’ya kimlerin yardim edip etmeyecegidir.”
Miicahid’e gore ise; buradaki yardim talebi, kavmi tarafindan &ldiiriilme
tesebbiisiine karsilik havarilerden kendisini savunmalarini istemesidir.? Ebu’s-Suud
da, Hz. Isa’min biitiin Israilogullarindan degil de sadece havarilerden (has
dostlarindan) yardim istemesinin, Yiice Allah nasil peygamberlerine yardim
ediyorsa, inananlarin da peygamberlerine yardimci olmalari gerektigi anlamina
geldigini sdylemistir. Ciinkii, peygambere yardimcr olmak, inananlar iizerine diigen
bir gorevdir.¥” Elmalili (6. 1362/1942) ise, havarilerin “Biz, Allah yolunun
yardimcilariyiz; Allah'a inandik, sahit ol ki bizler miisliimanlariz” seklindeki
sOylemlerinin, "Sen Allah degilsen, biz sana yardim etmeyiz." ya da "Sen Allah’sin,
su halde biz de senin yardimcilariniz." gibi olumsuz ve yakisik almayan yorumlarin

¢ikmasini engelleyecek nitelikte oldugunu sdylemektedir.38

Bu baglamda, Saff stiresindeki “Ey iman edenler! Allah’in yardimcilar: olun...”
buyrugu da, tipki havarilerden Allah yolunda Hz. Isa’'ya yardim etmelerinin
istenmesi gibidir. Yani bu ayette, “Ey Iman edenler! Havariler, Hz. Isa’'ya Allah
yolunda nasil yardimar olmuslarsa siz de peygamberinize dyle yardimda bulunun”
denmis olmakatdir.® Taberi de, bu ayet {izerinden sahabelerin Hz. Peygambere

yardimcr olamalarinin emredildigini sdylemektedir.40

Ayetler iyice tetkik edildiginde Allah'in acizligi, yardima muhtaghg1 gibi bir
durumun olmadigr net bir sekilde goriilecektir. Genel olarak ayetlerin vermek
istedigi mesaj, inananlarin dini yayma ve dinin emirlerini uygulama hususunda
peygamberlerine yardimci olmalar1 gerektiginin bildirilmis olmasidir. Bhinder,
vahye ve peygamberlige inanmadigl i¢in olaya bu agidan bakmayarak makul

olmayan bir tutum sergilemistir. Sayin Cetin’in de dedigi gibi deizm’de Allah-insan

35 Kurtubi, el- Cdmi, 4: 97.

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn, thk. Ahmed Muhammed $akir, (b.y.: Miiessesetii'r-Risale,
2000), 6: 444-445; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Kuresi el-
Bagdadi, Zadii’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, thk. Abdu’r-Rezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
2000), 1: 285.

3 Ebu’s-Sutid, Irsadii’l Akli’s-Selim, 2: 41.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, (Ankara: Akcag Yayinlari, 2016), 2: 454-455.

3 Abdullah ibn Ahmed Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te"vil, (Beyrut: Daru’l-Kalemii’t-Tayyib, 1998),
3: 477-478; Ismail Hakk: b. Mustafa el-Istanb(li el-Hanef, Rithu'l-Beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 9: 510.
40 Taberl, Camiu’l-beydn, 23: 365.



152 Yunus Akca

arasindaki iliski giin gectikge zayiflamakta, zaman iginde Allah hayatin disina
itilmektedir. Allah ile baglarm koparan bu insanlarin bunalima girerek birgok

kotiiliik yapmalar: da miimkiin hale gelmektedir.*!
4. Bhinder’in niibiivvetle ilgili dyetlere bakis1

Diger bir husus da, Bhinder; Allah’'in, peygamberlerin hayatlarina miidahalede
bulunup, onlara karsi gelenleri tehdit ederek engellemeye calismasini tuhaf
karsilamakta ve bu sekilde gelen ayetleri kabul etmemektedir. O, Hz. Peygamberin
Zeyneb’e asik oldugunu ve Zeyd'in onu bosamasindan sonra sanki bir firsat
bekliyormuscasma onunla evlendigini iddia eder. Ayrica bu durumun, Allah’in emri

olarak gelmesinin kabul edilebilecek bir sey olmadigini da &ne siirer.

Oysa ayet dikkatli bir sekilde incelendiginde Bhinder’in bu konuda da yanilg:
icinde oldugu goriilecektir. Bu husus ayette sdyle gegmektedir:

“(Restiliim!) Hani Allah'mm nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: Esini yaninda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah'in agiga vuracag: seyi,
insanlardan g¢ekinerek iginde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah'tir.
Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlathklari, karilariyla
iligkilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik

olmasin. Allah'in emri yerine getirilmistir.” (el-Ahzab 33/37).

Kur'an metnine ve sahih rivayetlere®? bakildiginda olayin su sekilde
gerceklestigi anlasilmaktadir: “Cok 6ncelerde Zeyneb b. Cahs (r.a), Hz. Peygamber’le
evlenmeyi arzulamisti. Hatta mehirsiz onun esi olmay1 kendisine teklif etmisti. Yakin
akraba olduklar1 i¢in de, ortiinme emri gelmeden 6nce Peygamberimiz Zeyneb'i sik
sik goriiyor ve onu her yoniiyle tantyordu. Denilebilir ki; ¢ekici bir kadin olmasina
ragmen Allah Raslii bu teklifi kabul etmemisti. Aradan zaman gec¢mis, yukarida
sozil edilen sosyal degisimin percinlenmesine sira gelmisti. Bu uygulama i¢in uygun
bir 6rnek olarak Zeyneb, pek de istekli olmamasina ragmen Restilullah’in teblig ettigi
emre uydu, Hz. Peygamber’in azath kolesi Zeyd ile evlendi. Bu evlilik bir yildan
biraz fazla siirdii. Sosyal degerler ve orfe dayali duygular kisa zamanda degismedigi
icin Zeyneb kocasm kiigiik goriiyor, ona karsi sert ve kirica davranmiyordu. Bu

davranislarindan dolayr Zeyd onu bosamak istiyor, fakat kendilerini Peygamber

4 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimast, 40.

4 “Deizmi besleyen en temel sorun, ilahi vahiyle bildirilen hak dinin icerdigi {istiin hakikatler degil,
dindarlarin ortaya koydugu tutarsiz itikatlar ve fasit amellerdir. Bundan dolay1 din ve teoloji ayrimina
dikkat etmek gerekmektedir. Zira teoloji, insani ve begeri bir etkinliktir.” Vezir Harman, “Kelam {lminin
Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru”, Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1 (2018): 36.
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evlendirdigi i¢cin bunu yapamiyordu. Bu esnada Allah da peygamberine, Zeyneb’in
bosanacagini ve kendisinin esi olacagini bildirmisti. Cok ge¢meden Zeyd, Hz.
Peygamber’e gelerek Zeyneb’den bosanmak istedigini soyledi. Hz. Peygamber, 6zel
bilgisine gore degil, genel, objektif hukuk ve ahlak kurallarina gore davranarak, bu
arada halkin, 6zellikle miinafiklarin, “evlathgin bosadig: es ile evlenme” konusunu
kotiiye kullanip dedikodu yapmalarindan da cekinerek Zeyd’e, esini bosamamasini
tavsiye etti. Buna ragmen Zeyd egini bosadi. Dul kalan Zeyneb, 6nemli bir inkilabmn
yerlesmesinde fedakarca rol aldigr igin ddiillendirilmeyi hak etmisti. Allah ona
diinyada bu 6diilii, peygamber esi olma serefine nail kilarak vermeyi murad etti.
Muradini Peygamber’ine bildirdi, o da emri yerine getirdi. Ayette gecen “saklama”
ve “cekinme” nin ifadeleri ileride Zeyneb’in bosanacagim ve Hz. Peygamber’in esi
olacaginin bildirilmesidir. Bu sirr1 Onceden agiklamasmin bir¢ok sakincasi
oldugundan “Allah’in ileride agiklayacag: bir seyi gizliyordun” ciimlesi bir kinama

degil vakianin ifadesinden dolayidir.”#

Razi, (6. 606/1210) ise, Hz. Peygamberin evlenmesinin, sehevi duygulardan
kaynaklanmadigini, tam aksine geriati bizzat tatbik edip anlatmak igin oldugunu
sOylemektedir. Zira seriat, peygamberlerin fiilleri ile anlasilabilmektedir.# Nasuhi
Bilmen (6. 1971) de Araplar arasinda, evlatliklarin bosamis olduklar1 kadinlarla
evlenilmez diisiincesinin bizzat Hz. Peygamber’in hayatinda tatbik edilerek ilahi

emirle ortadan kaldirildigini sdylemektedir.*

Gortldiigli gibi Hz. Peygamber, Hafsa’ya asik olarak onunla evlenmemistir.
Onun iginde gizledigi sey ise; onunla ileride evlenecegine dair Allah’tan aldig:
bilgidir. Ayrica Hz. Peygamber bu davramsiyla, Araplar arasinda o zamana kadar

gecerli olan bir adeti de kaldirmis oldu.

Bhinder’in ¢ne siirdiigi bir diger iddia ise soyledir: Yiice Allah’in, Hz.
Peygamberin hamimlariyla olan meselelere karismasi ve bunlarin ¢éziimii igin
ayetler gondermesi kabul edilebilecek bir sey degildir. Bu davranislarin Allah
tarafindan yapilmayacagini diisiinen Bhinder, Kur'an’in Allah’tan gelen bir kitap
olmadigr kanaatini tasimaktadir. Kur'an’da, Hz. Peygamberin egleriyle olan bazi
meseleler anlatilmaktadir. Ornegin, Ahzab suresi 28-29 ayetlerinde “Ey Peygamber!

Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve siisiinii (refahir) istiyorsaniz, gelin size

43 Hayretti Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tefsiri, (Ankara: DIB Yayinlar, ts.), 4: 351-352.

4 Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu'l-Gayb), (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 25: 170.

45 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, (istanbul: Bilmen yayinevi, 1985), 6:
2810-2811.
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bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle salivereyim. Eger Allah’,
Peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah, iginizden giizel
davrananlar igin biiyiik bir miikafat hazirlamistir.” Buyrularak; eslerinden, Hz.
Peygamber veya diinya nimetleri arasinda tercih yapmalari istenmistir. Ayetlerin,
Hz. Peygamberin eglerinin kendinden fazla nafaka istemeleri {izerine indigi
bilinmektedir. Bu durum diinya hayatina 6nem vermeyen, hayatini risalet gérevini
yerine getirmeye adayan Rastilullah’1 tizmiistiir. Clinkii O, biitiin imkanlara ragmen
zithd bir hayat yasamay1 se¢mistir. O halde O'nunla birlikte olan esleri de ya bu
hayati1 yada diinya hayatini tercih edeceklerdi. Burada herhangi bir zorlama olmadan
eslerinin tamami1 Hz. Peygamberle olmay: tercih etmislerdir.#6 Ayni surenin 37.

“

ayetinde de “... Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik...”
buyrularak evlatlik olan Zeyd’in bosadig1 Zeynep ile evlenmesi Allah tarafindan Hz.
Peygambere emredilmistir. Bhinder, bu durumu da Allah’in, Peygamberin hayatina

bir miidahalesi olarak gormektedir.

Tahrim suresi 1. ayetinde “Ey Peygamber! Eslerinin rizasini gozeterek Allah'in
sana helal kildig1 seyi ni¢in kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir.” buyrularak esleri sebebiyle kendisine helal olan bir seyi haram
kilmamasi gerektigi bildirilmektedir. Ayni surenin 3. ayetinde de “Hani Peygamber
zevcelerinden birine, (Hafsa'ya Mariye'yi kendisine haram kildigina dair) gizli bir
s0z sOylemisti. Bunun tizerine o (Hafsa), bunu (Hz. Aise'ye) haber verince; Allah da
Peygambere onu (Hafsa'min ifsasini) acikladi. Peygamber de, (Hafsamin Aise'ye
soylediklerinden) bir kismin1 (Hafsa'ya) bildirmis, bir kismindan bahs etmemisti.
Peygamber, ona bu sekilde anlativerince, (Hafsa): “- Bunu sana kim haber verdi.”
dedi. Peygamber de buyurdu ki: “- Bana, her seyi bilen, her seyden haberdar olan
Allah haber verdi.” buyrularak eslerinden birinin yapmis oldugu yanlis davranis

anlatilmigtir.

Bu ve benzeri dyetler bizlere, Hz. Peygamberin ailesiyle yasadig1 bazi sikintilar
anlatmakta ve bunlarin Allah tarafindan ¢éziime kavusturuldugunu bildirmektedir.
Kur’an’da bu tiir ayetlerin bulunmasi onun Allah keldmi olmadig1, Hz. Peygamberin
kendi sozleri oldugu sonucuna bizleri gotiiremez. Aksine bu ayetlerle; Hz.
Peygamberin de bizler gibi bir beser oldugu, hayatinda bazi sikintilar ¢ektigi ve

bunlarin Allah tarafindan ¢6ziime kavusturuldugu bildirilmis olmaktadir.

46 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, (Kahire: Daru ihyéi’l—Kiitiibi’l—Arabi, 1963), 7: 371-373.
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5. Bhinder’in Bedir savasiyla ilgili ayetlere bakis1

Bhinder, Allah’in miikemmelligini ifade ettikten sonra kendince O’nun
miikemmelligine zarar verecek birtakim 6zelliklerden de bahsetmektedir. O, 622-632
yillar1 arasinda evrenin ve diinyanin diger bolgelerinin unutuldugunu veya gozardi
edildigini sdylemektedir. Ciinkii Allah, kendisini yeni tanimaya baslayan Hicaz ve
Necid bolgesindeki Araplarla mesguldii. Altlarindan irmaklar akan cennetler vaad
ederek veya cehennem atesiyle tehdit ederek o giinkii Araplar1 kendi yolunda
savasmaya tesvik ediyordu. Bu ugurda Hz. Peygamberin ve inananlarin moralleri
bozulunca da “(Seninle) alay edenlere kars: biz sana yeteriz.” (el-Hicr 15/95) gibi

ayetler gondererek onlara teselli veriyor ve sabretmelerini soylityordu.

Bhinder, Enfal suresindeki Bedir savasiyla ilgili ayetlere isaret ederek bazi
yorumlarda bulunmaktadir. Ona gore; slirenin 7. ayetindeki “Hatirlayin ki, Allah
size, iki taifeden (kervan veya Kureys ordusundan) birinin sizin oldugunu
vadediyordu; siz de kuvvetsiz olanin (kervanin) sizin olmasini istiyordunuz. Oysa
Allah, sozleriyle hakki gerceklestirmek ve (Kureys ordusunu yok ederek) kafirlerin
ardini kesmek istiyordu.” ve 9. ayetindeki “Hatirlayin ki, siz Rabbinizden yardim
istiyordunuz. O da, ben pespese gelen bin melek ile size yardim edecegim, diyerek
duanizi kabul buyurdu.” ifadeleri, Araplarin sorunlarina Allah’in acik bir
miidahalesidir. Ona gore Allah, bu ayetlerle kervana saldirmay: teklif edenleri
azarlamakta, meleklerle yardim edecegini bildirerek de inananlar1 savasa
zorlamaktadir. Oysaki Allah’in, kullari {izerinde zorlayici, baskici ve buyurucu bir
davranisi, istegi olamaz. Bu nedenle, “Andolsun ki senden onceki {immetlere de
elciler gonderdik. Ardindan, belki yalvarip yakarirlar diye onlar1 darlik ve hastaliklara
ugrattik.” (el-En’am 6/42) “Biz hangi iilkeye bir peygamber gonderdiysek mutlaka ora
halkini, Allah’a yonelip yalvarsin yakarsinlar diye dert ve sikintiya ugratmisizdir.”
(el-A’raf 7/94) gibi ayetler kabul edilemez ilahi sozlerdir. Bhinder ve onun gibi
diisiinen deistlere gore boyle bir Allah olamaz. Zira onlarin inancina gore Allah
miikemmeldir ve her seyi mitkemmel olarak yaratmis sonrasinda da kenara ¢ekilmis

ve hicbir seye karismamustir.

Ay sekilde; Enfal stiresinin 17. ayetindeki, “(Savasta) onlari siz 6ldiirmediniz,
fakat Allah 6ldiirdii onlary; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1 (onu). Ve
bunu, miiminleri giizel bir imtihanla denemek igin (yapt1). Siiphesiz Allah isitendir,
bilendir.” dyetinde 6ldiirenin ve oku atanin Allah oldugunun bildirilmesi de Bhinder

tarafindan tuhaf karsilanmaktadr.
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Ancak, bu ayetin inis sebebi ve sundugu mesaj dikkate alindiginda durumun
Bhinder’in iddia ettigi gibi olmadig1 goriilecektir. Soyle ki; Hz. Peygamber ashabiyla
birlikte Bedir Savasindan dondiigiinde bazi sahabeler savasta kimleri nasil
oldiirdiiklerini ve savas sirasinda neler yaptiklarini 6viicii ifadelerle anlatmaya
baslamislardi; iste bunun tizerine de bu ayet inmistir. Zira o giin Miisliimanlarin
sayist az olmasina ragmen onlar miisrik ordusuna galip gelmislerdi.#” Hatta rivayete
gore savag giinii Hz. Peygamber; “Allah’in el¢isini yalanlayan Kureysliler buraya
kibirli, gururlu bir sekilde geldiler. Allah’im! Bana vadettigin dilegini yerine
getirmeni istiyorum” demisti. Bunun tizerine Cebrail (as), Hz. Peygambere gelerek
yerden bir avug dolusu cakil tas1 (toprak) alarak atmasini soylemis, Hz. Peygamber de
“yiizleri kararsin” seklinde dua ederek bunlar1 atmis ve miisriklerin gozlerine isabet
eden bu ¢akil taglar1 onlarin gérme yetilerini bozmustu. Bunun tizerine Miisliimanlar
da miigrikleri 6ldiirmeye ve esir etmeye baglamiglardi; ancak bunlar yaparken, “ben
oldiirdiim, ben esir ettim” gibi sézler sdylemiglerdi. Iste bunun sonucunda bu ayet

inmistir.4

Ayrica bu ayet bizlere 6liim dahil her seyin Allah'in takdiriyle oldugunu ve
kullarin fiillerinin kullar tarafindan degil de Allah tarafindan gerceklestirildigini
gosterir. Zira, her ne kadar burada 6ldiiren miiminler, atan Hz. Peygamber olsa da
bu fiilin yaraticis1 Allah’tir. Bu ayetle bu hususa dikkat ¢ekilmis ve bu eylemlerin
gercekte Allah'm izniyle gerceklestigi vurgulanmistir. Kisacas: fiiller kesbetme
bakimindan kullara nisbet edilirken yaratma ve tesir etme bakimindan da Allah’a

nisbet edilmistir.#
6. Bhinder’in hidayet ve dalalet ile ilgili dyetlere bakis1

Bhinder, “Gergekten haklarinda Rabbinin sozii (hitkmii) sabit olanlar, kendilerine
(istedikleri) biitiin mucizeler gelmis olsa bile, elem verici azab1 goriinceye kadar
inanmayacaklardir.” (Yinus 10/96-97). “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini
verirdik. Fakat, ‘Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla
dolduracagim’ diye benden kesin séz ¢ikmugtir. (O giin onlara soyle diyecegiz:)
Bugiine kavusmay1 unutmanizin cezasin simdi tadin bakalim! Dogrusu biz de sizi

unuttuk; yaptiklarinizdan 6tiirii ebedi azabi tadin!” (es-Secde 32/13-14) gibi ayetlerden

47 Kurtubi, el-Cimi, 7: 384; Ebu’s-Sutid, frgﬁdﬁ 'l Akli’s-Selim, 4: 13.

48 Ebu’'l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2000), 4: 26; Vehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, (Beyrut: Daru’l-Fikru’l-Muasir, 2007), 9: 277.

49 Kurtubi, el-Cimi, 7: 384.
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hareketle; insanlarin iradelerinin yok sayildigini, Allah’in iradesi ve se¢imi olmadan

onlarin hidayete kavusamayacaklarini iddia etmektedir.

Bhinder, Kur’an’daki hidayet ve dalaletle ilgili ayetlerden hareketle Allah’in
kullarin elinden iradelerini aldigini ve diledigini dogruya diledigini ise sapikliga
siirikledigini belirtmektedir. Oysa, bu konuyla ilgili ayetler dikkatli bir sekilde
incelendiginde insanin iradesinin elinden alinmadig: acik bir sekilde goriilecektir.
Hidayet; dalaletin zidd1 olup, “agiklamak, dogru yolu gostermek, selamet yoluna
girmek” gibi anlamlara gelir.? Terim olarak ise, “cennete girecek olan miiminlere
dogru yolu gostererek onlar1 oraya iletmek ve gotiirmektir.”>! Hidayetin zidd1 olan
dalalet ise, “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan sapmak, sapiklik i¢inde olmak,
yolunu kaybetmek, gaflet icinde bulunmak, sagkinlik, kaybolmak, gizlenmek, helak
olmak, bosa gitmek” gibi anlamlara gelmektedir.>? Terim olarak ise dalalet, “dogru

yoldan, hak yoldan uzaklasip gitmek ve ayrilmak” anlamina gelir.5

Hidayet ve dalalet konusu bugiinkii anlamda Mekke déneminde neredeyse hig
giindeme gelmemistir.* Ancak daha sonraki dénemlerde bu mesele Islam alimleri
ve Islam diismanlari tarafindan en ¢ok tartisilan konular arasinda yer almustir.
Ciinkil bu konu bir yandan Allah’in iradesi ve takdiri; diger yandan insanin iradesi
ve sorumlulugu ile ilgilidir. Hidayet ve daléletin tamamen insanin elinde oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi Allah'in elinde oldugunu ve insanin bunda bir roliiniin
bulunmadigmi soyleyenler de vardir. Biitiin bu goriigler Kur'an ayetlerine
dayandirilarak ortaya ¢ikmistir. Zira Kur’an’da hidayet ve dalaletin Allah’in elinde
oldugunu bildiren ayetler oldugu gibi insanin elinde oldugunu bildiren ayetler de
vardir. Bhinder ve onun gibi diisiinenler bu gibi ayetleri dne siirerek inananlarin
zihinlerini bulandirmak istemislerdir. Onlarin bu amaglarinin bosa ¢ikarilmasi dogru

bir din anlayisina sahip olmak, 6zellikle genclere hakiki bir rol model olmak,

50 fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 15: 353-354; Isfehani, el-Miifredat, 1: 835-836.

51 Kurtub?i, el-Cimi, 1: 160.

52 fbn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 11: 391-393; Isfehani, el-Miifredat, 1: 509-510.

53 Kurtub?i, el-Cimi, 1: 150.

¢ Hidayet ve dalaletin Allah'in elinde oldugunu bildiren ayetlerin biiyiik ¢ogunlugu Mekke déneminde
inmigtir. Bu dénemde hidayete ermek veya dalalete diismek gibi meselelerde Allah’in ve insanin
iraadesinin ne oldugu, bunlarm insanin sorumlulugu ile celistigi gibi sorular Miisliimanlar ve Islam
karsitlari tarafindan sorgulanmamistir. O donemde bu ayetlere Allah'in vahyinin yaninda veya karsisinda
bulunma seklinde bakiliyordu. Ancak daha sonralar1 bu bakis agisi yerini insanin fiillerinde 6zgiir olup
olmamasina, Allah’mn adaletinin bu konuyla olan iligkisine birakmaya baslad1. Bkz., Selim Tiircan, “Hidayet
ve Dalaleti Allah'a Nispet Eden Ayetler Niizul Déneminde Nasil Algilarayordu?”, Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/18 (2010): 83-97.
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inananlarin dhiret algisini giiclendirmek ve inancin amel sahasina aktarilmasiyla

miumkiindiir.?

Kur'an’da hidayet ve daldletin Allah'in elinde oldugunu bildiren ayetlerin
baslicalar1 sunlardir: “Allah’in dogru yola yonelttigi kisi hidayete ermistir; O kimi
saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir.” (el-A’raf 7/178) . “Allah kime
hidayet verirse dogru yolu bulan iste odur; kimi de hidayetten uzaklastirirsa artik
boylelerine Allah’tan bagka destekgiler bulamazsin...” ( el-Isra 17/97).

Bazi ayetlerde ise hidayet ve dalaletin insanin elinde oldugu anlatilmistir: “De
ki: “Ey insanlar! Iste size rabbinizden gergek gelmistir. Artik kim dogru yolu tutarsa
kendi lehine bu yolu se¢mis, kim de saparsa kendi aleyhine sapmis olur. Ben sizin
adimiza hareket edecek degilim.” (Y{inus 10/108). “Kim dogru yolu segerse kendi
iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa kendi zararia sapmus olur. Hi¢ kimse baskasinin
giinah yiikiinii iistiine almaz. Biz bir resul gondermedikge azap da etmeyiz.”% (el-
Isra 17/15).

Hidayet ve dalalet konusunda Cebriyye, Mutezile ve Ehl-i Siinnet alimleri
birbirinden farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Cebriyye'nin (Cehmiyye) kurucusu
olan Cehm b. Safvan ve onunla ayn1 goriisii paylasanlara gore kainatta Allah'in fiili
ve amelinin disinda hicbir sey yoktur. Yaratilmis olan varliklarin amelleri
kendilerine ancak mecaz yoluyla izafe edilebilir. Yani hidayeti ve dalaleti yaratan
Allah’tir, kulun iradesi olmadig: icin bunda herhangi bir sorumlulugu yoktur.%
Kurtubi ve Ibn Kesir, Cebriyyenin bu goriisiinii kabul etmez ve insanlarin yaptiklart
fiillerden dolay1 sorumlu oldugunu, sucu bagkasina atamayacagini soyler. Yani
hidayeti bulup ona uyan miikafatin1 alirken dalaleti tercih ederek sapan kimse de
yaptiklarinin cezasmi gorecektir.®® Cebriyye diisiincesinde olanlar bu goriiglerini
hidayet ve dalaletin Allah’a ait oldugunu bildiren ayetleri gostererek delillendirmek
istemisglerdir. Ancak onlar bunu yaparken kulun yaptig: tercihlerden dolay: sorumlu
oldugunu, kendisine iyi ya da kotiiyii se¢me hususunda tercih hakki tanindigim

bildiren ayetleri gormezden gelmislerdir.

Mutezile mezhebine goére Allah, her seye hakimdir ve yaptig1 her seyde adildir.

Allah, insanlara yapamayacag1 seyleri yiiklemez ancak insanlar eylemlerini hiir

55 Cetin, Inancin Iman Hayatina Yansimast, 68.

56 Bkz. el-Kehf 18/17; ez-Ziimer 39/36-37.

57 Bkz. ez-Ziimer 39/41.

% Abdiilkerim b. Ebi Bekr Ahmed Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, (Beyrut: Daru’l—Kutubu’l—Hmiyye, 1992), 1: 72;
Muhammed b. Abdullah el-Bagdady, el-Fark beyne'l-Firak, (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedid, 1977) 1: 199.

59 Kurtubi, el-Cami, 10: 230; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 5: 49.
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iradeleriyle yaptiklarindan dolay1 onlar1 sorumlu tutar. Insanlarin yaptiklar: hayir
ya da ser olan eylemlerde Allah’in adalet prensibi geregi herhangi bir miidahalesi

olmaz.® Yani kullar fiillerini kendileri yaratir ve bunlarin sonuglarmna da katlanirlar.®!

Miifessir Ibn Kesir, hidiyet ve dalaletin Allah tarafindan yaratildig
goriisiindedir. Allah, kullarii imtihan etmek i¢cin Kur’an’da sivrisinek,% oriimcek
gibi hayvanlardan misaller verir. Inkarcilar, dalalet yollarini tercih ettiklerinden, bu
misalleri kiiglimserler ve yersiz bulurlar. Onlarin bu tutumlan azgmnhklarini ve
sapkinliklarini arttirirken iman edenler ise hidayet yolunu tercih ettiklerinden, bu
misallerin Allah’tan olduguna inanirlar ve bunu anlama yoluna giderler. Onlarm bu
davraniglar1 imanlarinin artmasina vesile olmaktadir. Zaten ayette de fasiklarin yani

Allah’a itaatten ¢ikan ve ayrilan kimselerin saptirilmasindan bahsedilmektedir.¢

Miifessir Razi, Allah’in kullarin1 dinden saptirmadigini ve dinden saptirmanin
da “dini terk etmeye c¢agirmak ve dini o kimseye kotii gostermek” anlaminda
oldugunu sdylemektedir. Bu yoniiyle dinden saptirmak Kur’an’da Iblis’e, cinlere,
insanlara, % seytanlara, Firavun’a®” nispet edilmistir. Bu nedenle iimmet saptirmanin
Allah’a izéfe edilemeyecegi hususunda ittifak etmistir. Zira Allah, kullarimi hicbir
zaman kiifre, dalalete davet etmemis, tam tersine hidayete ve kurtulusa ¢cagirmigtir.s8
Allah, insanlar1 cesitli sekillerde imtihan etmektedir. Nitekim Firavun ve ileri
gelenler mal, miilk ve zenginlikle imtihan edilmis ve bu durum onlar1 sapkinliga
siiriikledigi gibi baskalarini da siiriiklemistir. Iste bu nedenledir ki onlara verilen bu
servet sanki kendileri ve bagkalarinin sapkinlig: i¢in verilmis gibi oldugundan Hz.
Miisa, “Rabbimiz dedi, gercekten sen, Fir’avun ve ileri gelenlerine diinya hayatinda
bir zinet ve mallar verdin. Rabbimiz, senin yolundan saptirsinlar diye (mi)?..” (Y{inus
10/88) seklinde soz sOylemistir.®* Nastihi Bilmen de verilen bu zenginliklerin
zamanla kiifrain1 nimete doniiserek hem kendileri hem de bagkalart igin

sapitmalarina vesile oldugunu sdylemektedir.”

60 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:, 43-45.

61 Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usuli’l-Hamse, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 323.
62 Bkz., el-Bakara 2/26.

63 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’an, 1: 117-118.

64 “Hig stiphesiz O (iblis), apagik, saptiran bir diismandir.” (el-Kasas 28/15).

65 “O Kafirler: ‘Ey Rabbimiz, cin ve Insanlardan bizi saptiranlari goster bize de onlar1 ayaklarimizin altina
alalim’ derler.” (Fussilet 41/29).

¢ “Seytan onlara kotii amellerini giizel gosterdi de onlar1 yoldan saptirdi.” (en-Neml 27/24).

7 “Firavun kavmini saptirdi, onlar1 hidayete ulagtirmadi.” (Taha 20/79).

68 Razi, Tefsiru’'l-Kebir, 2: 365-374.

69 Kurtubi, el-Cimi, 8: 374.

70 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 3: 277.
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Bazi insanlari imanin davetinden alikoyan sey, fitratlarirn sirk ile bozarak kibir,
haset gibi kétiiliiklerle kirletmeleridir. Allah, mahliikat: kendi takdiri ve hikmetli
kanunlara dayanan bir nizam gergevesinde yaratmustir. Ancak Kaderiyeciler bunu
inkar etmis ve insanin fiillerinde serbest olmadigini kisinin Miisliiman olmasini kendi
iradesi, ihtiyar1 ve kazanmasiyla degil, yalnizca Allah’in fiili ile oldugunu ileri siirerek
iradeyi hige saymuglardir. Mutezile de kisinin imanimnin da kiifriiniin de kendi
bagimsiz fiillerinin bir sonucu oldugunu soyleyerek Allah’in bu konuda miidahalesi
olmadigini sOylemistir. Oysaki Allah her seyi bir kader ile yarattigini ve dnceden bir
plan olmaksizin ani yaratmayla yaratmadigini belirtir. Kur'an’da, miikellef olan
kulun imaninin kendi fiili ve segmesi ile meydana geldigi ve onun irdde ve se¢mesini
yaratanin Allah oldugu, boylece kulun fiil ve kazancimin Allah’in yaratma ve
mesiyyetine aykir1 olmadigi gibi, Allah’tan miistagni olarak, onun yardim ve

desteginden uzak olarak, bagimsiz meydana gelmedigi ifade edilmigtir.”

Hidayet ve dalaletin Allah’in elinde oldugunu sdyleyen ayetlerle, insanin elinde
oldugunu bildiren ayetler arasinda bir tearuz soz konusu degildir. Zira insan
eylemlerini kendi seger ve sectigi bu davramnslar da onu hidayete ya da dalalete
suriikler. Buna gore; kendi iradeleriyle ser yolu segen insanlar, Allah’in biitiin
cagrilarina kulak tikar, O'nun gosterdigi misallere yiiz gevirirse bu durum onlarin
sapkinligini arttirir. Hidayet yolunu segenler ise, Allah’tan gelen her seyi kabul

ettiklerinden dolay1 bu onlarin imanlarinin artmasina vesile olur.

Bhinder, “Onlardan seni (okudugun Kur'an'l) dinleyenler de vardir. Fakat onu
anlamalarina engel olmak igin kalplerinin {istiine perdeler, kulaklarina da agirhk
verdik. Onlar her tiirlii mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar. Hatta o
kafirler sana geldiklerinde: ‘Bu Kur'an eskilerin masallarindan baska bir sey degildir’
diyerek seninle tartisirlar.” (el-En'am 6/25). “Kendisine Rabbinin ayetleri hatirlatilip
da ona sirt ¢evirenden, kendi elleriyle yaptigini unutandan daha zalim kim vardir!
Biz onlarin kalplerine, bunu anlamalarina engel olan bir agirlik, kulaklarna da
sagirlik verdik. Sen onlar1 hidayete c¢agirsan da artitk ebediyen hidayete
eremeyeceklerdir.” (el-Kehf 18/57) mealindeki ayetlerden hareketle iman etmenin
oniinde engeller oldugunu ve Allah’in insanlara rehber olmak istemedigini ileri
siirmektedir. Ayrica ona gore Allah, bircok ayette dalalete diisen kisileri

cezalandiracagini haber vermektedir.

71 Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an’il-Azim, trc. Bekir Karliga, (byy.: Gagr Yaymlari, trs.), 6: 2824-
2826.
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Bhinder’e gore Kur’an’da insanlarin hidayete ermelerini engelleyen bir¢ok ayet
vardir. Dolayisiyla bu sozler Allah’in sozleri olamaz. Bu ayetler derinlemesine
aragtinldiginda Allah’mn, insanlarin iman etmelerini engelleyecek herhangi bir
tegebbiiste bulunmadig1 net bir sekilde goriilecektir. Oncelikle bu konunun iyi bir
sekilde bilinebilmesi icin varliklarin ve ozellikle de insanin yaratilis amacinin ne
oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Bu durum Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:
“Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin zannidir.
Cehennem atesinden vay o inkarcilarin basina geleceklere!” (Sad 38/27) “Gokleri,
yeri ve bunlarin arasindakileri oynayip eglenmek icin yaratmadik. Bunlar1 hakikat
ve hikmet gercevesinde yarattik, fakat ¢ogu bunu bilmez.” (ed-Duhan 44/38-39).
Allah, kainatta en degerli varlik olarak yaratti$1 insan1 bosuna yaratmamis ona
birtakim gorev ve sorumluluklar vermistir. Insan da irade ve ihtiyarlar1 sebebiyle
bunlar yerine getirmekle yiikiimliidiir. Insanin bu teklif esasina gore gosterecegi

tavir, ona miikafat ya da ceza olarak yansiyacaktir.

Hak yoldan sapan ve boylece inkara diisenler, hak din karsisindaki olumsuz
diisiincelerini ve tutumlarin gizlememisler, tercihlerini agikca inangsizlik ve red yo-
niinde kullanmislar, inkarcilikla sartlanarak, hakka kars: kulaklarimi tikamuslar, goz ve
goniillerini kapatmuslardir. Hz. Peygamber inkarcilarla ¢ok mesgul olmus, onlarin
fslam1 kabul etmeleri igin ¢okca caligmustir. Ancak onun biitiin gayretleri fayda
vermemis ve bu durum karsisinda Hz. Peygamber ¢ok {iziilmiistiir. Bu nedenle Allah,
zaman zaman peygamberine iman-kiifiir gercegini anlatarak onu teselli etmis ve adeta
soyle demistir: “Habibim! Biitiin gayretlerine ragmen onlarin inkdrdan vazgecip
imana gelmemelerinin kusuru sende ve teblig ettigin dinde degildir, kusur kendi irade
ve tercihleriyle inkarlarinda 1srar eden, kulaklarini hak s6ze kapali tutanlardadir. Sen

ne kadar ugrasirsan ugras boyle kafirler iman etmeyeceklerdir.”?

Su var ki; Yiice Allah'in, kafirlerin kalplerini miihiirlemesi, kulaklarini hakikate
kapamas: ve gozlerini perdelemesi ilahi adaletinin bir geregidir. Ciinkii onlar
yaptiklar1 sebebiyle bunlari hak etmisler ve Allah'in kendilerine liituf olarak
sundugu hidayeti reddetmislerdir. Yoksa Allah, onlarin hak ettikleri bir seyi

ellerinden almamuistir.”

72 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1: 22.
73 Kurtubi, el-Cimi, 1: 187.
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Allah, kafirlerin kalplerini on nitelik ile nitelemistir.” Bu 6zelliklere baktigimizda
iman etmelerine engel olan seylerin bizzat kendileri tarafindan ortaya kondugu agikca

goriilecektir. Bu niteliklerden bazilar1 sunlardir:

Tab’ (damgalamak): “Soyle ki, onlar sdzde inandilar ama gercekte inkar ettiler;
bu ytizden kalpleri damgalanmistir, artik anlayip kavrayamazlar.” (el-Miinafik(in
63/3).

Maraz (hastalik): “Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu
arttirmistir. Yalan sdylemeleri yiiziinden, kendilerine act veren bir azap da vardir.” (el-
Bakara 2/10).

Reyn (kabuk baglamak, giinahlarin kalbi 6rtmesi): “Hayir! Dogrusu sudur ki,
yapip ettikleri kalplerini kaplayip karartmigstir.” (el-Mutaffifin 83/14).

Kasvet (katilik): “... Allah’t anma konusunda kalpleri katilasmis olanlara ise ¢ok

yazik! Onlar apagik bir sapkinlik i¢indedirler.” (ez-Ziimer 39/22).

Insiraf (haktan yiiz gevirmek): “Ne zaman bir stire indirilse, “Sizi biri goriiyor
mu?” diyerek birbirlerine bakarlar, sonra sivisip giderler. Anlamamakta direndikleri

i¢in Allah da onlarin kalplerini haktan ¢evirmistir.” (et-Tevbe 9/127).

Hamiyet (taassub): “Inkara sapmis olanlar o zaman kalplerini o gurura, Cahiliye

donemine ait biiyiiklenme duygusuna kaptirmislardi...” (el-Feth 48/26).

Inkar: “Sizin tanriiz bir tek tanridir. Ahirete inanmayanlara gelince, iste onlarin

kalpleri inkarcidir; onlar ululuk taslayan kiistahlardir.” (en-Nahl 16/22).

Inkarcilarin kalplerinin hakikate kapali olmalarinin bir sebebi de su ayettir. Bu
ayette kafirler, inkar sebeplerini meydan okurcasina soyle dile getirmislerdir:
“Dediler ki: “Bizi ¢agirdigin seylere kars1 kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda da
sagirlik var; bir de seninle bizim aramizda perde bulunmaktadir. Sen yapacagin yap,
biz de yapmaktayiz!” (Fussilet 41/5). Ayette goriilecegi iizere onlar, icinde
bulunduklar1 duruma raz: olup vazgec¢me niyetinde degillerdir. Ayrica onlar ilahi
vahye Kkalplerini kapattiklarini, kulaklarmi tikadiklarimi ve vahyi gormezden
geldiklerini kendileri ifade etmekte ve inkar ugruna ne gerekiyorsa yapacaklarini da

sOylemektedirler.

Ibn Kesir, kafirlerin kalplerinin ve kulaklarimin miihiirlenmesi, gozlerinin

perdelenmesinin gerekgesi olarak bircok rivayet zikreder. Katade’den gelen bir

74 Kurtubi, el-Cdmi, 1: 186.
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yoruma gore, kafirlerin bu sekilde cezalandirilmalarinin sebebi, onlarin dogru
yoldan cikarak seytana itaat etmeleridir. Ibn Ciireyc, Ames ve Miicahid’den gelen
rivayetlere gore ise, iman etmenin oniinde bir engel gibi goriinen bu tiir cezalarin
verilmesi, kisinin isledigi giinahlar1 sebebiyledir. Hatta bu &yle bir glinahtir ki; bir
kez iglenip terk edilen degil, 1srarla islenen giinahlardir.” Nitekim Ibn Kesir bunu,
Eb{i Hureyre'nin naklettigi su hadisi aktararak delillendirir: “Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: Giinah isleyen bir mii’'minin kalbinde siyah bir nokta olusur. Sayet
tovbe eder, bagislanma dilerse kalbi arimir. Yok, giinahta 1srar eder ve islemeye
devam ederse kalbinin siyahlig1 da giderek artar. Nihayet dyle bir hale gelir ki bu
siyahlik kalbi tamamen kaplar. Iste Allah’in; “Hayir! Dogrusu sudur ki, yapip
ettikleri kalplerini kaplayip karartmustir.” (el-Mutaffifin 83/14) ayetiyle anlattig:

budur.”76

Bu husus, Kur’an Yolu tefsirinde giizel bir sekilde aciklandigindan, oradaki
yorumu burada zikretmeyi uygun gordiik: “Kur’an-1 Kerim’de insanlarin dogru
yoldan sapmalar1 (dalalet) veya dogru yolu bulmalar: (hidayet) bir¢ok ayette Allah’a
nispet edilmekte, Allah’m onlara bodyle yaptigi, yaptirdigi ifade edilmektedir.
Halbuki ilim, hikmet ve adalet sahibi olan Allah’in hem kullarina, onlarin irade ve
etkileri olmadan giinah isletmesi, onlar1 dogru yoldan saptirmasi, kalplerini
miihiirlemesi hem de bunlardan dolay1 kullarini ayiplamasi, cezalandirmasi
diisiiniilemez. Kader Allah'm ezeldeki bilgisi ve hiikmii, kaza ise yaratilmuslar
aleminde kaderin yerini bulmas: ve uygulanmasidir. Kullarin hiir ve serbest bulun-
duklar alanda ne yapacaklarini, neyi tercih edeceklerini ezelde bilen Allah, o alanda
kader ve kazasini bu hiir tercihe uygun kilmistir. Kulun serbest iradesiyle yaptigi
fiiller de dahil olmak tizere her sey O'nun ilim ve iradesine uygun olarak olugsmakta
ve gerceklesmektedir. O istemeseydi kul irade ve tercih sahibi olamazds; hayri veya
serri, dogruyu veya yanlisy, kiifrii veya imani tercih edemezdi, kulagini hak davetine
acamaz veya tikayamazdi. Bu anlamda “hidayete erdiren, saptiran, miihiirleyen,
hayr1 veya serri isleten Allah’tir.” Bu makro diizeyden mikro diizeye inilerek kulun
hayati, idrak ve suuru icinde olup biten davranislara bakildiginda, kula ait hiirriyet,
irade ve tercih ortaya ¢ikip etkili olmaktadir. Davranislar: degerlendirmeye, aidiyeti
tespite boyle yaklasildiginda, dogru veya yanls yola giren, hayir veya ser isleyen,
miimin veya kafir olan, idrakini smirlaylp karartanin kulun kendisi oldugu

anlagilmaktadir. Ayet ve hadisler farkli iisltiplarla bu iki bakis agisi1 da dile

75 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn, 1: 84, 85.
76 Tirmizi, “Tefsir”, 74; Ibn Mace, “Ziithd”, 29.
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getirmekte, gercegin her iki yonden de goriiniisiinii vermektedir. Nitekim Nisa
Stiresinin 155. ayetinde kafirlerin kalplerinin kiliflanmasi veya miihiirlenmesi,
onlarin irade ve tercihlerini bu yonde kullanmis olmalarina baglanmistir. Yésuf
Stiresinin 105. ayetinde de kafirlerin yer ve goklerde mevcut olup Allah’in varlik ve
birligini gosteren nice delili (ayet) gérmemek igin yiizlerini cevirip gectikleri ifade
edilmis, boylece “kalplerin kiliflanmasi ve miihiirlenmesi”nin méanasina, sebebine ve

bu olusta kulun tesirine 151k tutulmustur.”?”
7. Bhinder’in nasih ve mensubh ile ilgili dyetlere bakis:

Bhinder’in iddiasina gore Kur’an'm Allah kelami olmadigim gosteren delillerden
biri de nasih ve mensuh konusudur. Bu konuyla ilgili “Biz, bir ayetin hitkmiinii
yliriirlitkten kaldirir veya onu unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” (el-Bakara 2/106) ayeti
Alah tarafindan sdylenmis olamaz. Zira bir karar alindiktan veya bir plan yapildiktan
sonra zihin degisikligi, ancak insanlarin hayatlarinda normal ve sik goriilen bir
durumdur. Insan zihni stmirlidir ve dis goriiniise gore aldatilmaya egilimlidir, sadece
insan, deneyimden sonra Ogrenme ve hatalar1 tanima yetenegine sahiptir. Bu
nedenle, kadin ve erkeklerin ge¢mis kararlarini veya planlarini gdzden gegirmeleri
uygundur. Her seyi bilen ve yapan Allah'in ise, verdigi kararlarda herhangi bir
degisiklik yapmasi miimkiin olmadigindan, ayetlerdeki celiski apagik ortadadir.

Bhinder, Nahl Stiresi 101 ve 102. ayetlerinin kafa karisikhigima sebep oldugunu
one stirmektedir. Ona gore; “Biz bir ayetin yerine bagka bir ayeti getirdigimiz zaman
-ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayur;
onlarin ¢ogu bilmezler. De ki: Onu, Mukaddes Riith (Cebrail), iman edenlere sebat
vermek, miisliimanlar1 dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek icin, Rabbin
katindan hak olarak indirdi.” mealindeki ayetler, Kur’an’a kars: ¢ikan Araplarin
zihinlerinde kusku meydana getirmistir. Zira onlar da biliyorlardi ki Allah, kullar1
icin ne iyiyse onu verir ve verdiginde sonradan bir degisiklik yapmaz. Bu nedenle
Bhinder, onlarin Kur'an'm Hz. Peygamberin s6zii oldugunu hakli olarak ileri

stirdiiklerini belirtir.

Nesh konusunda gerekli agiklamalar1 yaptigimizda bunun Allah kelami
olmadigina dair delil olarak gosterilemeyecegi agikca ortaya ¢ikacaktir. Nesh “g”
kelimesi sozliikte, bir seyi iptal edip onun yerine baska bir seyi getirmek, bir seyi

baska bir seyle degistirmek, bir seyi bir mekandan baska bir mekana tasimak gibi

77 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu, 1: 22-24.



Objektif Kur’an Calismast 165

anlamlara gelmektedir.” Ebu Bekr el-Bakillani ve Gazali'ye gore nesh, onceki hitapla
sabitlenen bir hitkmiin kaldirilmasina neden olan diger hitaptir. Eger bu ikinci hitap
olmasaydi ilk hiikiim kalmaya devam edecekti.” Ibn Hazm el-Endiilisi de nesh ile
ilgili su tariflere yer verir. Nesh, hatti sabit kalmakla birlikte hitkmiin kaldirilmasidir.
Nesh, ibadet miiddetinin bittiginin beyanidir. Nesh, zahirde devam eden bir ibadetin
sonlandirilmasidir.® Nesh, ser’i bir hitkkmiin sonradan gelen ser’i bir delille hitkmiiniin
tamamen veya kismen ortadan kaldirilmasidir. Bu ser’i delile nasih (hiitkmii

kaldiran), ilk hitkme mensuh (hiikmii kaldirilan), yapilan bu isleme de nesh denir.®!

Nesh, Allah tarafindan konulan ser’i bir hiitkmiin ilerleyen zamanlarda zararinm
goriip vazgegmesi ve yerine yeni bir hitkiim koymasi degildir. Tam tersine kullarinin
maslahat ve menfaatleri sebebiyle 6nceden koymus oldugu hiikmiin yeni bir
hiikiimle degistirildigini insanlara bildirmesidir. Bundan dolay1 nesih Allah’a gore
beyan niteligi tasirken, insanlara gore ise hiikmiin baska bir delil sebebiyle
degistirilmesidir.®? Sanirim su 6rnek konunun daha iyi anlasilmasin saglayacaktir.
Ornegin, Nur Stiresi 4. ayette; “Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit
getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul
etmeyin...” buyrularak hiikme baglanmistir. Ancak yine aymi SGrenin 6 ve 7.
ayetlerinde; “Eslerine zina su¢lamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar
olmayanlarin her birinin tanikligi, dort kere, dogru soOyledigine Allahi tanik
gostermesi; besinci olarak da “eger yalan soyleyenlerden ise Allah'm lanetine
ugramasini” sdylemesidir.” buyrulmasiyla bu durum esler arasinda miilaaneyle
hiikme baglanmistir. Bu ayet daha onceki ayetin hiikmiinii esler agisindan nesh
etmistir.® Ilk dyete gore namuslu kadinlara zina isnadinda bulunan herkes esi dahi

olsa dort sahit getirmek zorunda iken ikinci ayetle esler bu hiitkmiin disinda

78 {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 3: 61; Cevheri, es-Sthih, 1: 433; Muhibbuddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed
Murteza ez-Zebidi, Tdcu'l-arils min cevdhiri’l-kdmis, (byy: Daru’l-Hidaye, 2010), 7: 355; Isfehani, el-Miifredat,
1: 801.

79 Seyfiiddin Ebu’l-Hasen Ali el-Amidi, el-ihkim fi Usili'l-Ahkam, (Beyrut: Mektebeﬁi’l—islémiyye, 1981), 3:
105; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Miistasf fi [lmi’l-Usiil, thk. Muhammed Abdiisselam
Abdiissafi, (byy.: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 1: 86.

80 Ebu Abdullah Muhammed ibn Hazm el-Endiilisi, en-Nésih ve’l-Mensuh fi'l-Kur’ani’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1986), 1: 7.

81 Eb{i Ishak Ibrahim b. M{isd b. Muhammed Satibl, el-Muvdfakit, (byy.: Daru ibn Affan, 1997), 3: 341;
Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii'l-irfan fi ulfimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi,
1995), 2: 176; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usulii’l-Fikh, (Bagdat: Miiessesetli Kurtuba, 1976), 388;
Zekiyyiiddin Saban, Usulii ‘I-Fikhi'l-Islami, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 1971), 396.

82 Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 2: 54;
Zeydan, Usilii’l-Fikh, 389.

83 Eb(i Zehra, Usillii’l-Fikh, 193; Saban, Usillii’l-Fikh, 397; Zeydan, Usilii’l-Fikh, 388.
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birakilarak ciizi nesh gergeklesmis oldu. Zira ilk ayetin hitkmii esler disindakiler i¢in

devam etmektedir.

Nesh vahiyle oldugundan, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam seriatinda
nesh olmaz. Ciinkii Hz. Peygamber zamaninda nesh olunduguna dair delil
bulunmayan hiikiimler Hz. Peygamberin vefatindan sonra muhkem hale gelir. Nesh

Islam’m asli hiikiimlerinde degil tebdil ve tagyir yapilabilen fer’i hiikiimlerinde olur.

Islam alimleri neshin yapilabilmesi icin birtakim sartlar ileri siirmiiglerdir. Bu
sartlarin bazilari tizerinde ittifak edilirken bazilarinda ise ihtilaf etmislerdir. Bunlarin

baslicalar1 sunlardir;$>

1- Allah’a, meleklerine, peygamberlerine iman gibi temel iman esaslarinda,
temel ibadetlerle ilgili hiikiimler ile toplumdan topluma degismeyen faziletlerde
nesh olmaz. Ayrica ebedilik bildiren hiikiimlerde de nesh olmaz. Ornegin; Hz.
Peygamber; “Cihad kiyamete kadar siirecektir” buyurdugundan dolayr cihad

hiikmii nesh olamaz.8

2- Nasih, kuvvet bakimindan mensuhla ayn1 veya daha {istiin olmas1 gerekir.

Aym zamanda nasih olan delil, mensuh olandan sonra gelmelidir.%

3- Nasih ve mensuhun aralarinin tevfiki (bagdastirilmasi) imkansiz olmalidir.

Zira aralarmi tevfik etme imkan varsa nesh yapilamaz.$8
4- Nasih ve mensuhun fer’i ser’i delillerden olmasi gerekir.%

Nesh, her ne kadar ihtilafli bir konu olsada higbir alim bunu Kur’an'in, Allah’in
sozleri olmadig1 yoniinde delil olarak sunmamuistir. Bhinder gibi Kur’an’a tarafli bir
sekilde yaklaganlar, neshte meydana gelen degisiklikleri fikir degisiklii olarak
degerlendirmisler ve boyle bir seyin Allah tarafindan miimkiin olmadigin ileri
stirmiisler ve neshi gerekge gostererek Kur’'an'm Hz. Peygamber tarafindan yazildigim

sOylemislerdir.

8¢ Zeydan, Usulii’l-Fikh, 390-391; Saban, Usiilii’l-Fikh, 406; Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usulii’l-Fikh, (Beyrut:
Daru’l-Fikri'l-Muasir, 1999), 237.

8 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil ild Tahkiki’l-Hak min [Imi’l-Usil, thk. Ahmed
Azvi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1999), 2: 55.

86 Muhammed, Ebh Zehra, Usillii’l-Fikh, (byy.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2010), 190; Saban, Usillii’l-Fikh, 400.

87 Zeydan, Usilii’l-Fikh, 391; Saban, Usiilii’l-Fikh, 401.

88 Eb(i Zehra, Usiilii’l-Fikh, 191.

89 Zeydan, Usilii’l-Fikh, 390.
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SONUC

17 ve 18. yiizyilda en popiiler dénemini yasayan deizm’in etkisi giiniimiizde
zayiflamis olsa da varlig1 halen devam etmektedir. Deistler tarafindan diinyanin
hemen hemen her bolgesinde dernekler kurulmakta, internet siteleri agilmakta, kitap
ve dergiler basilmaktadir. Ulkemizde ise, 18 Eyliil 2018 yilinda Istanbul’da kurulan

Deizm Dernegi faaliyetlerine halen devam etmektedir.

Deizm inancina gore kainat, sonradan miidahale edilmeyi gerektirmeyecek
sekilde miikemmel olarak yaratilmistir. Bu nedenle insan akli ve elde ettigi bilimsel
veriler yeterli goriilmiis; bunun sonucunda da Allah’in sifatlari, peygamberler,
vahiyler, kisacas1 gaybi olan her sey reddedilmistir. Deizm’de Allah’'in varlig1 inkar
edilmedigi ve akil merkeze alindigi icindir ki kendine Batida oldukga taraftar
bulmustur. Islam diinyasinda ise, az da olsa deizme egilimlerin oldugu

goriilmektedir.

Deistlerin ileri siirdiigii ve inanglarinin temelini teskil eden evrendeki diizenin
ne anlama geldigine yonelik goriis ve diistinceler ¢ok iyi okunmali, degerlendirilmeli
ve cevaplanmalidir. Kainattaki bu mitkemmelligin, imtihan i¢in yaratilan insanin ve
canlilarin yasamasi i¢in var edildigi, bunda Allah’in miidahalesinin dislanmasi gibi
bir sonucun ¢ikarilmamasi gerektigi akli ve nakli delillerle anlatilmalidir. Yine deist
inancinin temeli olan aklin simirlarinin oldugu belirtilmeli ve aklin vahye olan

ihtiyac1 agtklanmalidur.

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir. Insanlarin
akli kapasiteleri birbirinden farkli oldugu i¢in olaylar1 yorumlamalar1 ve olaylara
karst gosterdikleri davraniglar birbirinden farklidir. Bu nedenle biitiin insanlari
baglayacak degerler insan aklh tarafindan konulamaz. Ancak vahiy ve niibiivvet
anlayis1 aklin iistiinde tutulup rehber kabul edilirse o zaman insanhigin kabul

edebilecegi ortak degerlere ulagilabilir.

Bhinder’in evrendeki diizeni ve aklin yiiceligini temel alarak Allah’in insana
olan miidahalesini reddetmesi ve bu dogrultuda Kur’an ayetlerini yorumlamaya
calismasi, onu yanlis sonuglara gotiirmiistiir. Aslinda Bhinder, evrendeki nizamu ileri
siirerek Allah’t yticeltmis, fakat O'nun evrene olan miidahalesini reddederek de
Allah’1 atil birakmistir. Halbuki evrene mutlak yasalar koymakla, onlarin diizenli bir
sekilde devam etmelerini saglamak birbiriyle baglantilidir. Bu nedenle Bhinder,
Allah'in kainatta yasalar koymasi hususunda isabet etmis, ancak yasalara miidahalesi

noktasinda Allah't pasiflestirerek ¢ok biiyiik bir yanlisa diismiistiir.
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Bhinder’'in ayetleri yorumlarken yanhisa diistiigii diger bir husus da aklin
konumudur. O'na gore akla aykir1 olan her seyde bir yanhslik vardir ve aklin bulup
kesfedemeyecegi hicbir sey yoktur. Bhinder’in akla muhalif olarak ileri siirdiigii
ayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde ilgili ayetlerde mantiksiz bir sey bulmanin
miimkiin olmadig1 net bir sekilde goriilecektir. Kur'an'da akla, tefekkiire, ilme
verilen onem apagcik ortadayken onda mantiksiz, akla uymayan seylerin oldugunu
ileri siirmek aklen kabul edilecek bir davranis degildir. Bhinder’in akla nem vermesi
dogru bir tesbit olmakla birlikte onun akli her seyin iistiinde gérmesi ve ona bir sirur

koyamamasi yanhs bir diisiincedir.

Hiristiyan din adamlarinin kendilerini adeta peygamber yerine koymalari,
bilime kars1 olan tavirlar1 ve tahrif edilmis olan Incil’i hurafelerle doldurmalarmnin
deizm anlayisini ortaya c¢ikardigi unutulmamalidir. Kur'an’da ve siinnette
olmamasina ragmen bazi kesimlerin Islam’a sokmaya calistiklar1 hurafelere asla izin
verilmemeli ve bunlara karsi gerekli calismalar yapilmalidir. Aksi takdirde bu
hurafeci anlays, aklini kullanan ve sorugulayan gengligi Islam’dan uzaklastirip yeni
arayislara, sonunda da deizme dogru siiriikleyebilir. Genglerin din dis1 akimlardan
etkilenmemeleri i¢in din; dogru ve anlasilir bir sekilde anlatilmali, 6rnek rol modeller
iyi secilmeli, maddiyatin yaminda maneviyatin da onemli oldugu ahiret algist

gliclendirilerek anlatilmalidir.

Giintimiiz miisliimanlarini islam dis1 akimlardan korumanin yolu, Kur’an’i, Hz.
Peygamberi ve onun giizide sahabelerini dogru bir sekilde anlatmakla miimkiindiir.
Dogrudan kastimiz ise, i¢inde hurafelerin, akla ve mantiga aykir1 anlatimlarin
bulunmadig1 bir sunus seklidir. Zira giiniimiiz insam her seyi akil siizgecinden
gecirerek degerlendirmekte, sorgulamakta, ¢ikarimlarda bulunmakta ve sonunda

inanip inanmama yoniinde davranislar sergilemektedir.
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