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IMAM RABBANT'NIN SUFILERE YONELTTiGi BAZI TENKIDLER"

Yiiksel GOZTEPE™
Hamit DEMIR™

Oz
Bu makalede Imam Rabbani’'nin siifilere yonelttigi bazi tenkitler ele
alinmistir. Oncelikle tenkidin kavramsal analizi yapilarak ayet ve
hadislerde var olan mubhtelif tenkit Ornekleri zikredilmis ve
degerlendirilmistir. ~ Stfilerin otokritik faaliyetlerine deginilmis,
otokritigi ilk donemden itibaren vazife olarak gordiikleri ve
onemsediklerinden bahsedilmis, tasavvuf klasiklerinin telif sebeplerinde
i¢ tenkit fikrinin etkisine dair 6rnekler sunulmustur. Bu minvalde Serrac
et-TGsi-"Liim’a”, Kelabazi-"et-Taarruf’ ve Kuseyri-”er-Risale” 6rneklerine
yer verilmistir. Daha sonra sfifilerin mahfiz olusu Kur'an'da gegen
muhlas kavrami baglaminda degerlendirilmis, stfileri tenkit imkani
Imam Rabbani'nin “Mektiibat”1 esas alinarak konu edilmistir.
Rabbani’'nin sfifilere seriat-hakikat, bilgi kaynaklari, riiya, kesf ve ilham,
velayet-niibiivvet, alimlere ittiba, stinnetleri terk edip bidatlere uyma ve
muhtelif konulardaki tenkitleri incelenmistir. Yer yer baska stfilerin de
konulara dair benzer ve farkl fikirleri aktarilmistir. Nihai olarak tenkit
ameliyesinin sthhati i¢in 6ngoriilen edep kurallarina deginilerek ¢alisma

tamamlanmistir.
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CRITICISM OF SUFIS BY AHMAD SIRHINDI
Abstract

In this article, some criticisms directed by Ahmad Sirhindi (Imam Rabbani)
at Sufis were discussed. First of all, the conceptual analysis of criticism was
made and various examples of criticisms in verses and hadiths were
discussed. Sufis' self-criticism activities were addressed and it was
mentioned that they considered self-criticism as a duty and as an
important concept as of the first period. In that regard, the examples from
Nasir al-Din Tasi-"al-Luma”, Kalabadhi-"at-Ta’arruf” and al-Qushayri-
" Al-Risala” were included in the study. Later, the seclusion of the Sufis was
evaluated in the context of the concept of muhlas (those who have gained
true love) mentioned in the Qur'an, and the possibility of criticism at Sufis
was discussed based on "Maktubat" by Ahmad Sirhindi. In this study,
Sirhindi’s criticisms directed at Sufis on various subjects such as Sharia-
truth, sources of knowledge, dream, exploration and inspiration,
authority-prophethood, submission to alims , abandoning sunnah and
following religious innovations were discussed. Similar and different
ideas of other Sufis were also discussed in the study. Ultimately, the study
was completed by referring to the codes of conduct prescribed for the
validity of the act of criticism.

Keywords: Ahmad Sirhindi, Sufis, Criticism, Sharia, Truth.

Giris

Tenkid, “Gergegi ortaya koymak maksadiyla edebiyat ve sanat eserlerini iyi ve
kotii yanlariyla degerlendirmek.” demektir.! Bu tanimi, bir bilginin, fikrin, fiilin veya
bunlara sahip olan insanin iyi ve dogru yanlarin takdir ettikten sonra yanligini,
hatasini, noksanligin tespit etmek, bu tespiti konunun muhatabina izhar etmek ve
ilgili kusurlarin diizeltilmesini talep etmek fiili seklinde genisletmek miimkiindiir.
Saglikl bir tenkit, miinekkidin tenkide konu tegkil eden meselede ilmi ve tecriibi
ehliyet ve liyakatiyle, tenkide muhatap kisiyi tanimasiyla, dogru usul ve etkileyici
tislp ile kaimdir. Bu sartlar saglanamadigi zaman ortaya cikan durum tezyif,

tahkir, tasgir diye tesmiye edilebilir.

Insanligin baslangicindan beri tenkit vardir. Bu tenkit miiktesebatinin dine
taalluk edenlerini, Allah’in peygamberlerine ve sair kullarina yaptig1 uyar1 ve

kinamalar yani ilahi tenkitler, peygamberlerin iimmetlerine yaptigi nebevi

1ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: Kubbealti, 2006, s. 3115.
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tenkitler ve insanlarin birbirlerine yonelttikleri beseri tenkitleri {i¢lii bir tasnife tabi
tutmak miimkiindiir. Beseri tenkitlerin, vahiyden ve nebevi Ogretilerden
beslenirse ilahi ve nebevi tenkitlerden bir pay alacag1 ve onlarin vasiflari ile kismen

de vasiflanacag: agik bir gergektir.
1. Ayet ve Hadislerde Bazi Tenkit Ornekleri

Kur’an-1 Kerim’de tenkit edilen ilk sahis, Hz. Adem’dir. Onun, seytanin
vesvesesi? ile ayaginin kaymasi® ve Allah ile yaptig1 ahde vefa gosterememesi*
tenkit edilmesine sebep olmustur. Kur’an’da tenkit edilen bir diger peygamber Hz.
Nah'tur. O, iman etmeyen oglunu kendi ehlinden sayip gemiye davet edince
Allah, kan bagini iman bagindan 6nde tutmasindan dolay: tenkit etmis ve onun
bu tavrini reddetmistir.’ Kur’an’da tenkit 6rnegi olarak giindeme getirilebilecek
bir isim de Hz. Musa’dir. O, Hizir ile yoldaghginda beklenen sabir ve tutumu
gosterememesi® nedeniyle tenkit edilmistir. Ofkelenen ve kavmini terk eden Hz.
Yunus'un durumu’ da vahye konu olmustur. Hz. Peygamber de Bedir esirleri
hususunda verdigi hiikiim sebebiyle$, Abdullah b. Ummii Mektiim olayinda®,
Tebiik seferine katilmak istemeyen miinafiklara izin vermesinden otiirii’® ve
muhtelif konularda' ildhi ikaz ve itaba maruz kalmistir.”>? Bu veriler,

peygamberlere yapilan bazi ilahi tenkit 6rnekleridir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Ey

2 “Seytan, birbirine kapalr ayip yerlerini kendilerine gdstermek igin onlara vesvese verdi.” el-A’raf 7/20.

8 “Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi.” el-Bakara 2/36.

4 And olsun biz, daha 6nce de Adem’e ahit vermistik. Ne var ki ahdi unuttu. Onda azim de bulmadik.” TAha

20/115.

5 “Niih Rabbine soyle seslendi: Ey Rabbim! Siiphesiz oglum ailemdendir. Senin vidin ise haktir. Sen hikimler
hakimisin. Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yapti§: kotii bir istir.” HGad
11/45-46.

6 “(Hizir) soyle dedi: Iste bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir. Simdi sana, sabredemedigin seylerin

icyiiziinii haber verecegim.” el-Kehf 18/78.

7O 6fkeli bir halde gecip gitmisti; bizim kendisini asla sikistirmayacagimizi zannetmisti.” Enbiya, 87; “Sen
Rabbinin hiikmiine sabret; balik sahibi (Yunus) gibi olma, o, pek iizgiin olarak Rabbine seslenmisti.” el-
Kalem 68/48.

8 “Yeryiiziinde kiifriin beli kirilincaya kadar hicbir peygambere esirleri olmasi yarasmaz.” el-Enfal 8/67.

° “Yamna kor bir kimse geldi diye (Peygamber) yiiziinii asip cevirdi. Ne bilirsin, belki de o arinacak. Yahut
0giit alacakt: da bu 68iit kendisine fayda verecekti” Abese 80/1-4.

10 “Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilar: bilinceye kadar onlara nicin izin verdin?” et-Tevbe

9/43.

11 Detayl bilgi icin bkz. Serikjan Kendebay, “Kur'an'da ftab Ayetleri Cercevesinde Hz. Peygamber”,

Tiirkiye Dini Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Say: 111, s. 31-49.

12 Peygamberlerin zelle denen hatalarini degerlendirmede dikkat edilecek ii¢ husus igin bkz.
Abdulbaki Turan, “Kur'an-1 Kerim'deki Itab Ayetleri”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayz: 111, s.57.
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iman edenler” seklinde baslayip tahrim icermedigi halde neyh sigasiyla kullanilan

insanlara yapilan hemen her uyary, ilahi tenkitler'® grubunda degerlendirilmistir.™

Hz. MGsa'min kavminin kendine eziyetini’® ve yoklugunda buzagiya
tapinmalarini’®, Hz. LGt'un kavminin fuhsiyata yonelmesini'?, Hz. Peygamberin
kendisine yapilan diismanlik ve itaatsizligi'® tenkit etmesi ve hadis literatiimiizde
yer alan her tiirlii ahlaki uyar1 da nebevi tenkitlere Ornek olarak takdim

edilmigstir.”

Hz. Peygamber, evlenmeyi, et yemeyi ve yatakta yatmay1 kendilerine
haram kilan ashabina “Benim siinnetimden yiiz ceviren benden degildir” buyurarak,?
1slak bugdayn alta koyup goriiniir yere kuru bugdayi koyan sahabeyi “Insanlarin
gOrmeleri icin 1slak olan kismu iiste koyman gerekmez miydi” diyerek?!, malinin bir
kismini bir ¢ocuguna bagislayip digerlerini mahrum birakan sahabeyi “Allah’tan
korkun. Cocuklariniz arasinda adaleti gozetin” seklindeki uyarisi ile?? tenkit etmistir.
Hz. Peygamberin, iyi niyet ve din gayreti ile de olsa, dinde asirilifa gidip helal
olan seyleri haram kilmayi, aligveriste hile yapmay1 ve ¢ocuklar arasinda adaleti
gozetmemeyi tenkit ettigi goriilmektedir.

Beseri tenkide gelince, bu ¢esit tenkit, insanligin var olmasindan bugiine
kadar ge¢mis biitlin tenkitleri kapsamaktadir. Stfilere yoneltilen tenkitler de
beseri tenkitler gurubunda degerlendirilecektir. Stifilere yoneltilen bu tenkitleri de
iki gruba ayirabiliriz: Tasavvuf i¢i ve Tasavvuf disi tenkitler. Stfilere tasavvuf

disindakiler tarafindan yoneltilen tenkitler. Her Miisliiman toplulugun ve

13 Ornekler icin bkz. el-Hucurat 49/2; el-Ahzab 33/53; en-Nur 24/31.

14 Miisrikler, miinkirler ve kafirler Peygamberlere olan diismanliklarin: dile getirirken sdylemlerini
cehalet {izere kurarlar. Bu sebeple onlarin peygamberlerine karsi sézlii muhalefetleri tenkid olarak
degerlendirilmemistir. Zira insanlarin dilinden kurtulus olsayd: Allah’a dil uzatilmazdi. Allah
fakirlik (Al-i imran 3/181) ve cimrilikle (el-Maide 5/64) itham edilmesi bu durumun carpici
orneklerindendir.

15 “Bir zaman Musa kavmine: Ey kavmim! Benim, Allah’in size gonderdigi elgisi oldugumu bildiginiz halde

nigin beni incitiyorsunuz? demisti.” Saff 61/5.

16 “ Ey kavmim! Siiphesiz siz, buzaguy: (tanr1) edinmekle kendinize kotiiliik ettiniz.” el-Bakara, 2/54.

17 Kavmi ona dogru kosa kosa geldiler. Zaten onlar 6nceden de bu tiir ¢irkin isleri yapryorlards. Lilt, dedi ki:
Ey Kavmim! Iste kizlarim. Onlar(la nikidhlanmaniz) sizin icin daha temizdir. Allah’a kars: gelmekten sakinin
ve konuklarima karst beni rezil etmeyin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?” Had 11/78.

18 “Ey kavmim! Sakin bana karst diismanli§iniz, Nuh kavminin veya Hild kavminin yahut Sdlih kavminin
baslarina gelenler gibi size de bir musibet getirmesin! Lilt kavmi de sizden uzak degildir.” Hd 11/89.

1 Mezkir ayetlerin sebeb-i niizulleri i¢in bkz. Bedrettin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbib-1 Niizill,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2016.

20 Miislim, “Nikah”, 5.

2 Miislim, “Iman”, 164; Darimi, “BiiyG”, 10.

22 Byhari, “Hibe”, 12-13.
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stifilerin itikadi arizalarinin, ameli noksanlarinin tenkit edilebilecegini belirtmek
isteriz. Bu konuda din gayreti ile stfilerin tenkidi gerektiren hallerini kabul
etmeyip inkdr edenlerin, onlara muhalefet edenlerin bu fiillerinden 6tiirii ecir
alacaklar1 da ifade edilmistir.?> Bunun disinda gerekli ilmi donanima sahip oldugu
halde stfilerin uygulamalarini ve manevi deneyimlerini tecriibe etmemis
kimselerin hale, zevke, miisahedeye, kesfe, ilhdma, tarikatlarin ritiiellerine ve
manevi tecriibelere dair tenkitleri yersiz olacak ve yetersiz kalacaktir. Nitekim bu
tarz elestiriler tenkit olarak kalmamuis, itham ve iftiraya evrilmis, dolayisiyla stifiler
nezdinde karsi tenkit olarak makes bulmustur. Hatta tasavvuf klasiklerinin ortaya
¢ikma sebepleri arasinda bu elestiri ve ithamlara cevap vermek, tasavvufu

miidafaa etmek, ilmi ve teorik yonleriyle tanitmak gayreti s6z konusu olmustur.?

Bu noktada ilim sahibi,? ilmi ile amil ve tasavvuf yoluna siiliik eden
kimselerin sfilere yaptig1 tenkitlerin daha muteber ve anlamli oldugunu
zikretmek isteriz. Zira elestiriyi hak eden siifilere yapilan tenkidin tarihi sertiveni
g6z oniine alindiginda Imam Rabbani'nin onlara yonelttigi tenkitler daha iyi
anlagilacaktir. Su da var ki Rabbani’nin tenkitleri sadece stfilerle smirl
kalmamistir. O yasadig1 donemde devlet otoritesinin, idarecilerin, miiderrislerin
ve alimlerin yanlislarini da tenkit etmistir. Bu faaliyetleriyle birlikte o, ilim adami

kimliginin ve “Miiceddid” lakabinin tezahtirlerini kendinde gostermistir.
2. Sifilerin Sifilere Yonelttikleri Bazi Tenkidler

Tasavvuf, her bir fert icin kisinin kendisini tenkit etmesi tizerine kurulmus
bir sistemdir. Kendini kamil gorenin irsad edilmesi miimkiin olmayacag: icin
manevi seyr bu tenkitle kaim olmustur. Kisi, Miislimanhigin yasama
noktasindaki kusurlarini tenkit edip, bu noksanliklar: ikmal etmek icin rehbere
ihtiyac duyar. Rehberin huzurunda Allah ile yapilan ahde intisap denir. Kisinin
kendini hesaba ¢ekmesi ve kinamasi1 “Ey iman edenler! Siz sizden sorumlusunuz”?°
ayetinin tezahiirlerinden biridir. Tasavvufun ilk basamag: sayilan tevbe, bir tiir

Ozelestiridir.?” Aym sekilde ictimail olarak tasavvufun daha sahih yasanmas: da

23 [bn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, Daru’l—Kefﬁ’l—Hmiyye, Beyrut, 1971, c.II, s.301.
24 Muharrem Cakmak, “Tasavvufa Yoneltilen Elestirilerin Ilimlesme Siirecine Etkileri”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Say1: XXXIX, s. 319.

25 Dogumundan itibaren siifi cevrelerde yetisen imam Rabbani'nin siifilere dozaji yiiksek tenkitlerde
bulunmasinda geng yaslarda aldig1 medrese egitiminin rolii yadsinamaz. Bkz. Cagfer Karadas,
“Imam Rabbani ve itikadi Goriigleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IX, SaytIX, s.
340.

2 el-Maide 5/105.
¥ Siileyman Uludag, Tasavouf ve Tenkit, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 16.
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tenkitle daim ve miistakim olmustur. Stfiler “birbirlerine Hakk’1 tavsiye” ile beraber
birbirlerinde gordiikleri hatalari tenkitten geri durmamislardir. Klasiklerimiz,
stfilerin hatalarina yine stfiler tarafindan yapilan tenkit 6rnekleriyle doludur. Bu
konudaki telifat, sGfi olmayanlarin stfi olanlari tenkit etmelerine ihtiyag
birakmayacak kadar ¢oktur? ve ige doniik elestiriler disardan yapilacak elestirilere
gore daha insa edicidir.?? Ne var ki elestirilecek kisi veya kitleyi tanimaksizin
tenkide kalkismak kolay oldugu igin stfiler de tarih boyunca hadsiz ve mesnetsiz

bazi yaklagimlara muhatap olarak, bu yanlis adimdan nasiplerini almislardir.

Stfilerle ilim, fiil ve halde ortakligi bulunan kimselerin onlara yaptiklar:
tenkitler daha isabetli ve faydalidir. Mutasavviflar da bu durumun farkindirlar.
Onlar bundan dolay1 otokontrol sistemini etkin bir sekilde kullanmiglar ve
birbirlerini tenkit etmekten geri durmamuslardir. Ruveym “Siifiler, (Allah igin)
birbirlerine kizdiklar: siirece hayir iizere kalirlar, birbirlerinde bir kusur gordiiklerinde
birbirlerini uyarmayip yapilana siikiit ederlerse onlarda hayir yoktur” demistir.>0 Allah
icin kizmak, stfilerin stifilerde gordiikleri kusurlar1 goz ardi etmemeleri ve kusur
sahibine nasihat etmeleri olarak degerlendirilmistir. Ibn Acibe Ruveym’in soziinii
“(Insanlar din) islerini kendi aralarmda parca parca ettiler. Her grup kendi elinde olana
sevinir”? ayetinin isaretlerinde zikretmistir.®> Dolayisiyla tenkit islemini dini
verilerin usulsiiz ve mesnetsizce yorumlanmasini, dinin dagilip parcalanmasi
ontindeki engellerden biri gorebiliriz. Bu baglamda tenkit bir nevi tasavvufi
diistincenin emniyet supabi,® tasavvufi hayatin istikameti ve sihhati de tenkit ile

saglanmistir. Bu yoniiyle tenkit, koruyucu hekimlige benzetilmigtir.3*

Stfilerin kendilerini tenkitleri tasavvufun ilk donemlerinden itibaren
baslamistir. Hentiz o yillarda bile gercek sGfi taifesinin kalmadigindan
yakinmustirlar. Glintimiizde de benzer sikayetlerin devam ettigini gdz Oniine
alarak, bu durumun psikolojik bir tarafi oldugunu diistindiigiimiizii ifade etmek
isteriz. Zira ge¢mis, erisilemez oldugu igin hep 6zlemle anilmistir. Bu hasret ise,
zamanin ge¢misten daha kotii oldugu fikrini uyandirmistir. Halbuki hangi

zamanin daha hayirll oldugu bizatihi bilinebilecek bir sey degildir. Nitekim

2 Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s. 15.

2 Ahmed Cahid Haksever, “The Introspective Criticism In Maktubat Of Imam Rabban: Ahmad Faroq
Al-Sarhand1”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l:VII, Sayt:Il, (Aralik 2014), s. 197.

% Abdulkerim Kuseyri, Risaletii’l-Kugeyriyye, Kahire: Miiessesetii Daru’s-sa’b, 1989. s. 467.

31 er-Rum 30/22.

32 ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, V, 23.

3 Kadir Ozkose, “Tasavvufa Yonelik ig Tenkit”, Somuncu Baba Dergisi, Say1: 118, s. 22.

% Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, s.25.
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“Ummetim miibarek bir iimmettir, evveli mi yoksa sonu mu daha iyidir bilinmez”
rivayeti de bu fikrimizi destekler mahiyettedir. Kanaatimizce ge¢misin daha iyi
oldugu fikri, muhtelif vecheler ve boyutlarda hakli olabilecegi gibi zikredilen
psikolojinin  etkisiyle oldugundan daha fazla reva¢ bulmakta ve
dillendirilmektedir.

Stfiler, tenkitlerini eserlerinin muhtelif yerlerinde dile getirdikleri gibi
onlarm bu tenkitleri miistakil teliflere de zemin hazirlamistir.?¢ Mesela Serrac et-
Tasi1 (6.378/988) Liim’a mukaddimesinde stifi gecinenlerle stifilerin ayirt edilmesi
gerektigini ifade etmis ve stfileri hak katinda degerli, temiz, muhlis, muttaki,
sadik kimseler seklinde tavsif etmistir.¥’ Bu O6vgli ile beraber stfileri tenkit
etmekten de geri durmamuistir. O eserinde “Stifi Geginenlerin Hatalar1” baslikl bir
boliime yer vermistir. Stifilerin hatalarmi cehaletten kaynaklanan ve inanca taalluk
eden yanlis fikirler gibi dalalete gotiiren usul hatalar1 ve ibadetlerdeki
noksanliklar, edep zafiyetleri, ufak-tefek hatalar gibi teferruattaki yanlhslar olmak
tizere iki baghkta degerlendirmistir.’® Thsi, boylelikle takdir ve tenkidi bir eserde
cem etmistir. Kelabazi (6.380/990) de “et-Taarruf” adli eserinin sebeb-i telifinden
s0z ederken su tespiti yapmistir: “Zamanla tasavoufa ragbet azalmis, bu yol
yasanmaktan ve hakikatler hdl olmaktan ¢iknusg, tasavouf soru-cevap ve kavl-kitap eksenine
kaymigtir. Mana kaybolmus, madde 6n plana ¢ikmus, tasavvuftan nasibi olmayanlar
tasavoufa dair konusmaya baslamistir” Kelabazi'nin gergekten stfi oldugunu
diistindiigii kesimlere yaptig1 tenkit ise biitiin bunlar olurken onlarin kendilerini
halktan tecrid etmelerine, bilgi ve tecriibelerini insanlardan esirgemelerine
yoneliktir. Kelabazi tasavvuf ilmini diistiigii bu bosluktan kurtarmak, stfilerin
ihmal ettigi bu vazifeyi ifa etmek icin eser telif ettiginden s6z etmistir.> Onun bu
ifadelerinden tasavvuf geleneginde yasanan yozlasmanin dis kaynakli oldugu
kadar, i¢ kaynakli oldugu da anlasilmaktadir. Stifilerin temsilden geri durmalar1

ve temsil keyfiyetinde zaaf gOstermeleri tasavvufa zarar vermis, otokritik

35 Tirmiz1, “Emsal”, 81.

% Stfilerin stfilere yonelttigi tenkidleri cem eden miistakil bir ¢alisma igin bkz. Siileyman Uludag,
Tasavouf ve Tenkit, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016.

37 Ebti Nasr es-Serrac et-T1sli, el-Liim’‘a, Misir: Daru’l-Kutiubi’l-Hadis, 1960, s. 18-19.

38 TS, el-Liim’a, s. 516-556.

% Ebu Bekir Muhammed bin Ishak Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi ehli’t-Tasavouf, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Timiyye, 1993.

40 Benzer bir tenkidi Kuseyri'de de gérmek miimkiindiir. Nakledildigine gore Ebu Hayr Tinani, Cafer
b. Muhammed b. Nusayr’y; kendi terbiyesi ile mesgul olup insanlarin terbiyesinden geri kaldig1
i¢in tenkid etmis, bu durumun stfileri (edep konusunda) cehalete terk etmek oldugunu ifade

etmistir. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 486.
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mesleginin icra edilmemesi, tasavvuf geleneginde yozlasmaya yol a¢mustir.
Kelabazi'nin tenkitle beraber tahlil ve tashih yaptig1 da goriilmektedir. O tenkidi
zikredip, tenkit ettigi fikrin, fiilin ne sebepten ortaya ciktigini tahlil*! etmektedir.
Tashihi, tenkide muhatap olan kisiye kars1 insaf ve merhametinin bir gostergesi
olarak yapmaktadir. Yaptig1 tashihi de delillendirmistir.#> Aksi halde tahlil ve
tashih olmaksizin yapilan tenkit, batil inanci, fikri ve fiili tavsif etmek olacaktir ki
bu yalniz basina faydadan ¢ok zararli bir durumdur ve Miisliiman feraseti ile
bagdagsmamaktadir. Ona gore tashih (dogruyu ifade etmek), tenkidin bir parcasi
olup bundan geri durmak da tenkit edilecek bir durumdur.*® Nitekim “Hakk geldi
batil zdil oldu”* ayetindeki tertip hikmetsiz degildir. Batili ortadan kaldirmak,

batili tavsif ve tenkit etmekten ziyade hakki ikame etmek ile miimkiindyir.

Kuseyri (6.456/1072) ise “er-Risdle’nin sebeb-i telifinden soz ederken
zamane sifilerinden sikayet etmis, gercek stfilerin kalmadigindan dem vurmus,
stfiligini iddia eden kimselerin hem inangta hem amelde hem de halde gereken
noktada bulunmadiklarmi dile getirmistir. Biitiin bu problemleri ise gercekten stfi
kabul edilen zatlarin hal terciimelerini vererek ¢ozebilecegini diistinmiistiir.*> Bir
bakima okuyucuya hakiki stifi prototipleri sunarak stfilik iddiasinin ve bu iddiay
seslendirenlerin ortaya konan siifi prototip mihengi ile degerlendirilmelerini ve
dikkate alinmalarini istemistir.¢ Haller ve makamlara da deginerek stfilerin
yasadiklar1 tecriibeleri dogru konumlandirmalari, bu tecriibelerin ifade
edilmesinde kullanilacak 1stilahlarin tayini, tasavvuf mesleginin ehil olmayan
kimselerden gizlenmesi ve sadece ehlinin anlayabilecegi bir 1stilahin ortaya

konulmasi1 amaglanmigtir.#”

41 Tahlilin bir 6rnegi tevbe bahsinde goriilmektedir. Kelabazi, Allah’in hakkina riayet konusundaki
hassasiyetlerinden o6tiirii, kiigiik giinahlarin bagislanmasi konusunda kati davrandiklarimni
soylemistir. Tenkid ettigi fikrin dayanaklarini da ortaya koymustur. Kelabazi, et-Taarruf, s. 58.

2 Bu babda baz: stfilerin, Allah’in kelaminin harf ve sesten miitesekkil olduguna dair diisiincelerini
tenkid eder. Bu diisiincenin kelamin ses ve harften ari olamayacag fikrinden neget ettigini sdyler.
(Tahlil). Allah’in yarattiklara benzemeyecegi icin de ses ve harf olmaksizin kelam edebilecegini
dillendirir. (Tashih) Allah’in konusmasina dair ayetleri delil gosterir. Kelabazi, et-Taarruf, s. 42.

# Kelabazi, et-Taarruf, s. 44.

4 el-Isra 17/81.

% Kuseyri, et-Taarruf, s. 19-21.

4 Benzer fikirleri “Kesfii'l-Mahctib” ve “el-Liim’a”da da gérmek miimkiindiir.

47 Istilah kullanmanin ve tasavvufi hakikatleri rtiilii anlatmanin benzer bir 6rnegine Mesnevi’de de
rastlanmaktadir. Mesnevi'nin ehil olan erler igin hayat suyu oldugu, ehli olmayanlar igin kan gibi
oldugundan bahsedilmekte ve Mesnevi’ye masal nazariyla bakanin masal bulacagi, kadrinin
bilenin er olacagindan soz edilir. Bkz. Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi-i Serif Tam Metin,

Ceviren: Siileyman Nahifi, Sadelestiren Amil Celebioglu, Istanbul: Timas Yayinlari, 2014, s. 416.
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Zikredilen Orneklerde de net bir sekilde goriilecegi gibi, stfilerin
birbirlerini tenkit etmeleri nevzuhur bir durum degildir. ig tenkit ve otokritik,
stfilerin ilk donemden itibaren vazife olarak gordiikleri ve 6nemsedikleri bir
olgudur. Stfilerin stifileri tenkidine dair mesele De Weese’in su ifadelerinde kisaca
ozetlenmistir: “Tasavvuf kitaplarinin ilklerinden itibaren (mesela Kelabazi ya da
Hiicviri'nin eserlerinde) “yeni/zamane tasavvufu”nun giiglii bir elestirisini ve saf
sekilci/kuralct ya da sahtekar seyhlere, muhaliflerin tasavvufun biitiiniine
yonelttikleri tenkit iislibunu kullanarak yaptiklar elestirileri bulabiliriz. Hatta bu
elestiriler, bizzat stfilerin yazdiklar1 menkibevi, 6gretici ve tartismaci eserlerin

degismeyen bir 6zelligi haline gelmisti.” 4
3. Imam Rabbani’nin Siifilere Yonelttigi Baz1 Tenkidler

Imam Rabbani, yer yer stfilerin davranis, soz ve fikirlerini elestirmistir. O
elestiriyi din ve tasavvufun istikameti icin gerekli gormiistiir. Hatta o Kelabazi gibi
tenkit edilmesi gereken davranis, soz ve fikirleri tenkit etmekten geri duran ve
kendilerini toplumdan soyutlayan alim-stifi kimseleri de tenkit etmistir. Onun bu
tavr1 tenkidin ehemmiyetini ve ferdi-ictimai istikdmetin muhafazasindaki
yadsinamaz roliinii gozler oniine sermektedir. Nitekim ona gore bu vazifenin
ihmali, batil ve bidatleri muhafaza eden erklerin cesaretlenmelerine ve hayat hakki
bulmalarina imkan saglamaktadir. Ne var ki stfilerin birbirlerine yaptiklari
tenkitler zaman zaman makes bulmus, yer yer muhatap stifi ziimreler bu tenkitlere
bigane kalmiglardir.# Imam Rabbani'nin stifilere yonelttikleri tenkitleri su sekilde

siralayabiliriz.

3.1.  Safileri Tenkit imkani ve Velilerin Mahf{iz Oldugu Diisiincesine
Yonelik Tenkidleri

Burada oncelikle Imam Rabbani’nin, “Mektiibat” ta kullandig1 ve stfileri
tenkide imkan verecek ifadelerini tespit edecegiz. Bunlar hata, siir¢me, ihtilaf,
yakisiksiz haller ve yetersizlik gibi seylerdir. Bir diger tenkide mahal veren ifade
grubu ise Imam Rabban{i'nin stfileri tavsif ederken kullandig1 ham softa, cahil ve
noksan stfilerin ifadeleridir. Bu ifadeler, stfileri tenkide neden tegkil eden itikadi
sapmalar, ameli hatalar ve hale dair yanlis degerlendirmeler sebebiyle

kullanilmistir. Dikkat c¢eken sudur ki genelde sifi, Hakk’a ulasip veldyet

4 Devin De Weese, “Hacegan’a Ait Kollar ve Tasavvufun Elestirisi: Hoca Ali Azizan Ramiteni'nin
Menakibinda Cemaatsel Benzerlik Iddias1”, Ceviren: Necdet Tosun, Tasavouf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Say1: XVI, s. 314-315.

4 Ethem Cebecioglu, “Imam-1 Rabbani ve Mektubati; Rabbani Reaksiyonun Lideri Imam-1 Rabbani”,

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt:XXXV, s. 210.



306 | Yiiksel Goztepe - Hamit Demir

makamina erisen, mahftiz ve muhlas kimseler i¢in kullanilan bir tabirdir®. Ancak
Imam Rabbani, stifiligi gerceklestirmek kastiyla maneviyat yolunda seyr i siiluk
eden mutasavviflar1 da sGfi kelimesiyle isimlendirdigi anlagilmaktadir. Imam
Rabbani'nin “Mektiibat”inda stifilere yoneltilen ve tespit ettigimiz tenkitleri madde
madde ifade edecegiz. Bu tenkitlerin kritigini yapacagiz. ilk defa yukarda ifade
ettigimiz stifi-mutasavvif ikileminden hareketle stifilerin tenkide mahal giinahlari,
hatalar1 baglaminda velilerin mahfGizlugu meselesini degerlendirecegiz. Kuseyri,
velinin mahftizlugunu giinahta 1srar etmeyecegi seklinde anlar.>! Imam Rabbani
ise “Allah Tedld bir kulunu severse giinah ona zarar vermez” soziinii Allah’in sevdigi
kuldan giinah zuhur etmez seklinde degil de bu kimseler mahftizdurlar diye serh
etmistir. Zira o, yapilmayan seye giinah demez. Mahflizluk durumunu da
velayetle 6zdeglestirmistir. Bir diger yorumunda ise Islam’in gecmis giinahlari
sileceginden hareketle velinin velayete erismezden evvel isledigi giinahlarin soz
konusu edilmis olabilecegine deginmistir>. Onun bu agiklamalar1 su
degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir: Imam Rabbani, velinin mahffiz olacagina
inanir. Nitekim bir bagka mektubunda muhlis-muhlas ayrimina gider ve ihlasi
elde etmek igin ¢aba harcayan kimselerin “Muhlis”, ihlasta siirekliligi
saglayanlarin ise “Muhlas” oldugunu ifade eder. Ona gore muhlas, niyeti ve ameli
nefsin taarruzundan korunmus kimsedir. Bu durumu da veldyet olarak
degerlendirir. Nihayette de buna lutf-i ilahi der.>® Yani muhlis davranis kulun
kesbi ile alakali iken muhlas hareket Allah’in vehbi ile alakalidir. Muhlas tabiri,
Kur’an’da zikredilen bir kavramdir. Kur’an’daki kullanimlarina gore mubhlas,
“seytamin saptiramayacag,>* nefsinin taarruzlaridan korunmus kimse”dir.> Ayrica
Yusuf Stresi'ndeki ornekte muhlas ifadesi, Hz. Yusuf i¢in kullanilirken diger
orneklerde bir kayit olmaksizin kullar icin kullanilir. Bu da peygamberlerin
korunmuslugunun, mutlak manada masum seklinde olmasa da farkli boyut ve

vechelerle sair kullar i¢in de gegerliligini ifade etmektedir. Gerek Kuseyrinin

50 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Otto Yayinlari, 2014, s. 444.

51 Kugeyri, er-Risile, s. 566.

52 mam Rabbani Ahmed el-Faruki es-Serhendi, Mektfibdt-1 Rabbdni, Terciime: Orhan Encakar,
Istanbul: Yasin Yayinevi, 2015. c. II, s. 75-76.

5 Imam Rabbani, Mektiibit, 1, 72.

54 “([blis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara (giinahlar) siisleyecegim ve
onlarm hepsini mutlaka azdiracagim! Ancak iclerinden ihlasa erdirilen (muhlas) kullarin hari¢!” Hicr,
15/39-40; “Iblis de senin izzetine and olsun ki, mutlaka onlarin hepsini azdirip felakete siiriikleyecegim dedi.
Ancak onlardan ihlasa erdirilmis olan kullarin hari¢c.” Sa’d 38/82-83.

5 “Biz, ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, bizim ihlasa erdirilen (muhlas)
kullarimizdand:.” Yusuf 12/24.



Imam Rabbani’nin Stifilere Yonelttigi Baz1 Tenkidler | 307

gerek Rabbani'nin gortislerinden velilerin mahféiz olabilecekleri, ancak bununla

birlikte hata yapmaktan uzak durmayip tenkit edilebilecekleri anlasilmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra su soru akla gelecektir: “Velinin veldyetinin
insanlar tarafindan bilinmesi zaruri midir, miimkiin miidiir?” Velinin velayeti
bilinebilir ancak bilmek her bir fert i¢in sart degildir. Birtakim alametlerle ve zann-
1 galib ile bir kimsenin velayetine hiikmedilebilirse de bu kati bir hiikiim degildir.
Dolayisiyla stfileri tenkit etmeden ©nce veli olma ihtimalleri géz ontinde
bulundurulmalidir. Nitekim Imam Rabbani'nin stfilere yonelttigi tenkitler
genellikle kisi eksenli degil fikir, fiil ve hal eksenlidir. Bu durumu bir hassasiyet
gostergesi olarak da degerlendirebiliriz. Ciinkii tenkidin fert ve cemaat eksenli
olmas: halinde, hakk: tecaviiz, haddi ihlal ve Miisliiman toplum arasindaki
kardesligi zedeleme, fitneye sebep olma riski so6z konusudur. Bu ihtiyat1 18. yy
Sazeli mesayihindan Ibn Acibe’de de gérmekteyiz. O, stifilerin ancak tevili kabil
olmayan ve haramliginda ittifak edilen bir seyle inkar ve tenkit edilebileceklerini

sOylemisgtir.>

3.2. imam Rabbani’'nin Seriat ve Hakikat Konularina Dair Bazi
Tenkidleri

Imam Rabbani, tasavvuf erbabinin ¢ogunun seriati kabuk hakikati 6z
olarak gordiiklerini ifade eder ve bu diisiinceyi tenkit eder. Ona gore bu
diistinceye sahip olmak seriatin kemaline, tarikat ve hakikatin 6ziine giden yolda
miiridin engelidir. Tarikat ve hakikat, seriat1 tamamlayan batini vechedir. Seriat
ise bu batinin zahiridir ve aralarinda bir ayrilik yoktur. Seriat1 kabuk, hakikati 6z
olarak gormenin sebeplerinden biri de cehalettir.” Bir diger sebep ise hentiz
seyrini tamamlamamis saliklerin nazarindaki ikiliktir. Bu diislince, salikte
gecilmesi gereken bir makamda zuhur eder.5 imam Rabbani, seriat ve hakikati
ayr1 gormedigi gibi seriat ve tarikat1 da ayr1 gormez. Aralarinda ayrilik ve aykirilik
yoktur. Su var ki aralarinda icmal ve tafsil, kesf ve istidlal bakimindan farkliliklar

vardir.>

Yasadig1 donem itibariyla, dinlerin birlestirilmesi ve tahrif edilmesi devlet
eliyle desteklenen bir politika haline geldigi icin, Imam Rabbani'nin seriat

hususunda hassas oldugu anlasilmaktadir. Sifilerin bir¢ogu seriat, tarikat,

56 Ibn Acibe, Bahru'l-Medid, I, 301.
7 Imam Rabbani, Mektibdt, I, 54.
58 fmam Rabbani, Mektibit, 1, 21.
5 mam Rabbani, Mektibit, 1, 58.
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hakikat, marifet tertibini izah edebilmek i¢in muhtelif metaforlar kullanirlarken®
Rabbani, seriati tahfif eden veya bu diisiinceyi uyandiran bir metaforun
kullanilmasindan bile rahatsiz olmustur. Bu durumun, iginde bulundugu
toplumda egemen giiclerin tesvikiyle dinlerin birlestirilmesi projesinin revag
bulmasindan kaynaklanmis oldugu anlasilmaktadir. Bu diisiinceyi reddetmesinin
sebeplerinden biri de “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”®! ayetini
kullanarak, seriat1 hakikat ve marifete gotiiren yol olarak goriip, bir noktadan
sonra seri yukiuimliiliiklerin yakine erisen kullardan sakit olacagi fikrini
savunanlarin varligidir. Ona gore bu yanlhs diisiince ve yorum cehaletten
kaynaklanmakta, muhkem ve miitesabihi bilmeyen tiplerin vahyi
yorumlamasindan neset etmektedir. Bu fikir, sfifiler arasinda Ibahiligin
yayilmasina sebep olmaktadir. imam Rabbani boyle kimselerin itikadlar1 bozuk
yobazlar olduklarini séylemistir.> Tasavvuf tarihinin hemen her doneminde boyle
sapmalar goriilmiis olmakla birlikte, stfiler bu fikirleri ve ziimreleri tenkit
etmiglerdir. Rabbani’nin tasavvuf anlayisinda bu gibi ziimrelerin yeri

bulunmamaktadir.®
3.3.  Stfilerin Bilgi Kaynaklarina Yonelik Baz1 Tenkidleri

Stfilerin bilgi kaynaklar1 deyince kesf, ilham ve riiya akla gelmektedir.
Ancak bunlar, miisliimanlar arasinda stfilere has olan bilgi kaynaklaridir. Stifiler,
edille-i seriyyeyi yok sayip kendilerine has bilgi kaynaklarma tutunmus
degillerdir. Kur’an, Siinnet, Icma” ve Kiyas'1 bilgi kaynagi kabul etmekle beraber
kesf, ilham ve riiyay1 da degersiz gormemiglerdir. Bunlar iki hakeme -Kur’an ve

Siinnet- arz edip, ¢ikan sonuca gore degerlendirmislerdir.

Imam Rabbani, sGfi olmayanlarin, hatta miisliman bile olmayan
kimselerin dahi istidracen kesf ehli olabileceklerini ifade etmistir. Bu ziimrede
Yunan filozoflari, Hindular1 ve Brahmanlari zikretmistir. Bu fikrini ortaya
koymakla kesfe istinaden hareket tayin etmenin uygun olmayacagini1 zzimnen ifade
etmis olmaktadir. Ona gore kesf ve ilham bilgiye ulasma yollarindandir ve akil

otesidir. Bununla birlikte o kesfin yanilabilir olabilecegini de vurgulamistir.* Kesf

% Bkz. Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990, s.75, 294, 299;
Suat Ak, Ciktim Erik Dalina: Yunus Emre'nin Bir Siirinin Ug Serhi, Istanbul: Bilyiiyen Ay, 2015, s. 13-
14; 44-45.

6l el-Hicr 15/99.

62 Imam Rabbani, Mektiibait, I, 298.

6 Ahmed Cahid Haksever, “Varolussal Kendinden Ge¢me ve Yansimalar:: Imam Rabbaninin

Sathiyye Anlayisi Ornegi”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 111, s. 5, 115.
64 Cebecioglu, “ImAm-1 Rabbani ve Mektubati; Rabbani Reaksiyonun Lideri Imam-1 Rabbani”, s.215.
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objektif gecerliligi olmayan siibjektif tecriibedir.> Kesfin en yiiksek derecesinde
bile kesinlik yoktur ve kesf makul-muteber olmaz.®® Sifilerin metafizik
meselelerdeki ihtilafli goriisleri siibjektif tecriibelerinin farkliligindan ileri
gelmektedir. Bu sebeple Imam Rabbani kesfin ve hallerin ancak seri ilimlere
uygunlukla diger kimseler nazarinda itibar kazanabilecegini agik¢a dile
getirmistir.” Rabbani’nin bu konudaki hassasiyeti “Tecdid” hareketinin genis
kesimler tarafindan kabul edilmesinde etkili olmustur.®® Onun sohreti, bu

miicadelesi ve miicadelesindeki basarisindan ileri gelmektedir.*

Kesf ehlinin, yasadigt hali seri ilimlere uygunluk agisindan
tartamayabilecegi durumlar olmasit muhtemeldir. O, bu ihtimali d{istinmiis olmal
ki bir baska mektubunda alimlerin sozlerine karsilik kesfe 6nem vermeyi katiksiz
sapkinlik olarak nitelemistir. Ona gore alimlerin sozleri vahye dayanur, fiilleri ise
Hz. Peygamberi taklitten ibarettir. Su durumda sfi, kesfine aykiri bile olsa
alimlerin goriiglerine ittiba etmelidir.” Aksi halde bir stfinin kesfine uyup
alimlere ittibadan geri durmak tenkit edilecek, kinanacak bir davramstir. Burada
da Rabbani’nin alimlerin sahsinda seriati miidafaa ettigini gérmekteyiz. Zira
ulemdyr goz ardi etmek, ser’i ilimleri ve seriati goz ardi etmek anlamina

gelmektedir.

Tasavvuf tarihinde vakialara dnem veren ve kayit altina alan stfiler olsa
da” Imam Rabbani’ye gore vakialara ve uykulara (rilya) da itibar edilmez. Zira
vakia ve uykuya itibar, miiridin miirsidine olan ihtiyacim ortadan kaldiracaktir.
Miirsid ve miirid miinasebetlerinin ortadan kalkmasi ise tarikatin ortadan
kalkmasi demektir. Ayni zamanda bu durum usul ve istikamet kaybina da yol
acacaktir.”? Tehlike bununla da sinurli degildir. Zira belli bir usul ve metoda,
disipline bagli olmamak sadece tasavvuf mekteplerinin degil, dinin ifsad edilmesi,

kisi adedince din yorumlarimin ortaya c¢ikmasi demektir. Ona gore ittiba

6 Burhan Ahmed Fariiki-Halil ibrahim Simsek, “Ahmed Faruk Sirhindi (Miiceddid Elf-i Sani imam
Rabbani)'nin Tevhid Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi, c.I, Say1: 111, s. 183.

% Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Sadelestiren: Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul: Biiyitk Dogu

Yayinlari, 2015, s. 86

67 Imam Rabbani, Mektiibat, I, 279.

% Hasan Giimiisoglu, “Imam Rabbani'nin Tecdid Hareketinde Ehl-i Siinnet itikadinin Onemi”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 11, s. 41.

6 Ekrem Bugra Ekinci, “imam-1 Rabbani'nin Tecdid Anlayisi ve Miiceddidligi”, Uluslararast fmam-1
Rabbini Sempozyumu Tebligleri, Istanbul: Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi Yayinlari, 2018, 127.

70 Imam Rabbani, Mektiibat, 1, 313.

7 Bir &rnek icin bkz. Mustafa Bahadwoglu, Vikiit-i Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki, UUTIB

(Yayinlanmamig Doktora Tezi), Istanbul 2003.
7 fmam Rabbani, Mektiibit, 1, 293-294.
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edilmeyecek riiya sahih olmayan riiyadir. Her ne kadar riiya o donemlerde ve
glintimiizde ¢okga istismar edilmis olsa da sahih riiya niibiivvetin bir parcasidir.”
Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlerin rityalarma yer verilmistir.”# Ayetlerden
anlasilan o dur ki Allah, peygamberlerine zaman zaman riiya kanali ile emirlerini,
gayba dair bilgileri bildirmistir. Bu ayetlerde riiyanin vahiy alma yollarindan biri
oldugu net bir gekilde goriilmektedir. Ancak bu noktada su soruyu sormak
gerekir, miirid riiyanin sahih olup olmadigini nasil bilir? Iste yukarda Imam
Rabbani’'nin isaret ettigi miiridin miirside ihtiyact bahsi bu konuda kendini
gostermektedir. Zira miirid riiya ve vakialarini miirsidine anlatmak suretiyle
dogru tevile ve fikre ulasip, dogru hareketi tayin edebilir. Ashabin gordiikleri
rityalar1 Hz. Peygambere anlatmalar1 gibi, miiridlerin de riiyalarim1 seyhlerine
anlatmalar1 ve seyhin telkin ve tavsiyelerine uymalar1 beklenir.” Zira riiyalarin
sadik olma ihtimalleri ile beraber riiyalarda kesinlik yoktur, dolayisiyla riiyalarla
amel edilmez. Ancak stfilerin riiyalar: ile amel ettikleri ve riiyalarindaki isaretlere
uyduklar1 da vakidir. Bu riiyalarin ekseriyetle dini yonii olmayan meselelerde
oldugu goriilmektedir. Seyhi Baki Billah'm gordiigii riiya {izerine Hindistan’a
gelmesi, Imam Rabbani’yi goriince de riiyayr onun irsadina memur oldugu

seklinde yorumlamasi1’® bunun bir 6rnegidir.

Imam Rabbani kesf, vakia ve riiya ile ilhami birbirinden ayri tutar. Ona
gore ilham, hata tehlikesine agik olmakla birlikte ilham hatas: ictihad hatas:
gibidir. Ictihadd zamana ve zemine gore degisebilecegi gibi ilham da manevi
tecriibelerin farklihgina gore degisiklik arz edebilir. Su halde ilhamdaki hata,
dolayisiyla miiridin, miirsidinin hatali ilhdmina tabi olmasi da itiraz ve kinamay1
gerektirmeyecek seylerdir.”” Ilham hatasini ictihad hatasina benzetmek, ilhdAma
konu olan meselenin seriat dairesinin disinda olmamasi anlamina gelir. Aksi halde
ilhdama uymak da reddedilir. Nitekim Rabbani bir baska mektubunda ilham ve
kesfi birlikte zikreder, bunlarin bagkalar: i¢in delil olamayacagini net bir sekilde

ifade eder.” Zira kesf ve ilham hata ihtimaline agiktir.”

34. Imam Rabbani'nin Safilerin Velayet ve Niibiivvet Diisiincesine
Yonelik Baz1 Tenkidleri

73 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1.

74 Bkz. Yusuf 12//4-5, 36, 43-49, 100; el-isra 17/60; Saffat 37/105; el-Fetih 48/27.
75 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavouf, stanbul: Umran Yayinlari, 1995, s. 116.
76 Vahit Goktas, Visale Yolculuk, Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2014, s. 21.

77 Imam Rabbani, Mektibdt, 1, 347.

78 Imam Rabbani, Mektibat, 1, 43.

79 Imam Rabbani, Mektibadt,, 1, 116.
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Velayet ve niibiivvet konusundaki tartisma, ihtilaf genelde “Veldyet,
niibiivvetten iistiindiir.” sozii ve yargisi® etrafinda sekillenmektedir. Eb Nasr
Serrac et-Thsi, Msa-Hizir kissasini yanlis yorumlayan bazi sapkinlarin Hz.
Miisa’'nin niibiivvetinde bir nakisa oldugunu diisiinmelerinden ve Hz. Miisa'nin
Hizir'a tabi olmasindan dolayi, velinin nebiden fistiin oldugu sonucuna
vardiklarmi soylemistir. Ancak Tsi'ye gore Allah’m nebi olmayan bir kimseye
nebiye yapmadig: liituf ve ihsani yapmasi, o kisinin nebiden iistiin oldugunu

diistinmeye cevaz vermez. !

Oncelikle Imam Rabbani’ye gore bu soylem siifilerin sekr halinde
sOyledikleri satahat kabilinden bir s6z gibidir. Kisinin bulundugu makam ve etkisi
altinda kaldigi halin tesiriyle sOylenmistir. Sekr hali noksanlik olarak kabul
edildigi igin bu tiir sdylemleri dile getirenler, iginde bulunduklar: sekr halinden
dolay1r mazurdurlar. Noksan bir halde sdylenen sozler uyulmasi gereken sozler
degildir. Sekr haline dayanan hiikiimler velayet makamindan gelirken, sahv
haline dayanan hiikiimler niibiivvet makamindan gelir. “Veldyet, niibiivvetten
iistiindiir.” soztinli savunmak sekri sahva tafdil etmekten ileri gelir ki her ne kadar
tasavvuf tarihinde tartismali bir konu olsa da® Rabbani’ye gore bu yanlis bir
diistincedir. Oysa niibiivvet velayeti kapsar, sahv hali sekr halinden tistiindiir®.
Niibiivvetin velayeti kapsamasi aralarinda kiil-ciiz iligkisi olduguna delalet eder.
Bu durumda velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu savunmak ciiziin kiilden

biiyiik oldugunu savunmakla esdegerdir ki bu safliktirs.

Imam Rabbani'nin tenkidinde de Kelabazi’de oldugu gibi tenkit, tahlil ve
tashih tertibini gormekteyiz. $oyle ki bu sOylemi tenkit ettikten sonra, bu fikri
ortaya ¢ikaran zihni alt yapiy: tahlil, sonrasinda ise diisiincedeki yanliglar: tashih
etmektedir. “Veldyet, niibiivvetten iistiindiir.” sozli soyle tevil edilmistir. Velayet
Hakk’a, niibtivvet halka doniik oldugu icin veldyet, niibiivvetten istiindiir. Veya
bu sozle tevecciihlerinin cihetleri itibariyle nebinin kendi veladyetinin, kendi
niibiivvetinden {istiin oldugu kast edilmistir. Imam Rabbani, velayet ve
niibiivvetin, dolayisiyla Hakk’a tevecciih ile halka tevecciihiin bir arada

olabilecegini sOyleyerek bu problemi zahir-batin diializmi ile ¢dzmiistiir. Ona

80 Bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ahmed Avni Konuk, (Hazirlayanlar: Selguk
Eraydin, Mustafa Tahralr), Istanbul: iIFAV, 2017, c. I, s. 212-220.

81 T{is1, el-Liim’a, s.535.

82 Yiiksel Goztepe, Tasavvufta Temel Kavramlar “Haller ve Makamlar” —Kuseyri Ornegi, Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yaynlari, 2012, s. 199-209.

8 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 101.

8 mam Rabbani, Mebde’ ve Medd, trc. Siileyman Kuku, Istanbul 2002, s. 71-72.
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gore, nebinin zahiri halka tevecciih ederken batin1 Hakk’a tevecciih etmektedir.®
Nebiler ve irsad makaminda olanlar i¢in bu tevecciihler birbirinin alternatifi degil
miitemmim ciiziidiir. Dolayisiyla nebinin velayeti ile niibiivveti arasinda kiyas
yapmak yersiz ve gereksizdir. Sekr halinde sdylenmis bir s6z igin boyle tevilllere
ihtiya¢ yoktur. Hakk’a tevecciih var halka tevecciih yoksa bu miicerred olarak
irsad makamina taalluk etmeyen velayettir. Halka tevecciih var Hakk’a tevecciih
yoksa bu da gaflettir.

Imam Rabbani bir bagska mektubunda da velinin velayetinin nebinin
velayetinin ayaklar: altinda oldugunu sdylemistir.® Bayezid-i Bistami de manevi
miracini anlatirken en yiiksek makamda basini bir nebinin ayaginin altinda
gordiigiinii belirtmistir. Ona gore evliyanin son hali enbiyanin baslangic halidir ve
nebilerin son hallerine sinir tayin edilemez.®” Rabbani velinin sahabe ile bile
kiyaslanamayacagini da ¢ok yerde ifade etmistir.®® Hz. Peygamber’in rasid
halifelerinin, “Mektiibat”ta hidayet yildizlar1 ve velayet gilinesleri seklinde tavsif

edilmeleri de® bu fikrin bir yansimasidir.*
3.5. Alimler, Sifiler ve Onlara ittibA Konularina Dair Baz1 Tenkidleri

Imam Rabbani'ye gore halkin tabi olacag1 taife alimler taifesidir. Zira
stifilerin uygulamalar: bir seyin haramligi-helalligi noktasinda hiiccet degildir.”
Dolayisiyla bir meselede alimlerin sozleri ile stfilerin uygulamalarinda ihtilaf
goriiniirse uyulmasi gereken ulemanin soziidiir. Hatta s6z konusu alimler saglam
bir itikdda sahip olmakla birlikte fer't konularda gevsek, amele dair meselelerde
kusurlu olsalar bile, bu durum onlara uymamay1 gerektirmez.”? Yapilacak hakiki
bir tahkikat da alimlerin goriistintin hakliligini ortaya koyacaktir.”® Ciinkii alimler
ilimlerini niibiivvet kandilinden alirlar ve vahiyle teyid ederler.** Dolayisiyla
alimlere tabi olmak peygambere tabi olmak gibidir. Imam Rabbani, ulemanin

akaid ve fikih kitaplarinda naklettikleri bilgileri Hz. Peygamber'den tevariis

8 Imam Rabbani, Mektibat, 1, 101.

8 fmam Rabbani, Mekt#ibit, 1, 247.

87 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ¢ev. Silleyman Uludag, Istanbul: Semerkand, 2015, s. 271.

88 Tmam Rabbani, Mekt#ibdt, 1, 111.

8 mam Rabbani, Mektibit, 1,34.

% Burada ashabim yildizlar gibidir, hangisine tutunursaniz hidayete erisirsiniz” (Beyhaki, el-Medhal,
5.164) rivayetine telmih vardir. Ashabin en hayirli nesil ve {immetin en hayirlilar1 olarak tavsif
edildigi sahih rivayetler, onlarin velayette de onciiler oldugunu zimnen ifade etmektedir.
Rivayetler i¢in bkz. Buhari, Fezailii Ashabi'n-Nebi, 1; Miisned, V, 350.

91 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 279.

92 Imam Rabbani, Mektiibdt, 1, 312.

9 fmam Rabbani, Mektibit, 1, 272

9 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 116.
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ettiklerini ifade etmistir. Ona gore, seriatin sahibine tabi olmaktan daha faydali bir
sey de yoktur.”® Bununla birlikte alimlerin goriislerine, Peygamber’in s6z ve
fiillerine muvafakat gosteren siifilere de uyulabilir. Alimlerin bilgi kaynaklarina
mukabil, stifilerin bilgi kaynaklari, kesf ve ilham, hataya acik, yanilgiya miisait,
yanlis yorumlanmaya elveriglidir. Vakialar ve uykular ise bilgiye kaynaklik etmek
bakimindan kesf ve ilhamdan ¢ok daha zayiftir.

Ona gore siinneti asan noktalarda seyhlere ve sair stfilere tabi olmak
gerekmez.” Peygambere itaat Allah’a itaatle es tutuldugu® ve Hakk’a isyanda
halka itaat kerih goriildiigii i¢in stinnetin sinirlarini ihlal eden bidatgilere uymak
reddedilmistir. Boyle bir durum tarikati yetersiz bir salikten alma tehlikesi
demektir ki irsad olmak isteyen miiridin ifsad olmasi ve sapmasi: anlamina gelir.*
Bir diger husus sudur ki seyhlerin beseri, fitri veya kendilerine 6zel halleri, fiilleri
olabilir. Dolayisiyla dervis icin muteber olan seyhin soziidiir. Seyhin her fiilini
taklit etmek talep edilen bir sey olmadig gibi sakincali sonuglar dogurma riskini
de barindirmaktadir. Biitiin bu ihtilaf imkanlarmi zikretmekle beraber Imam
Rabbani, stfiler ve alimler arasmnda hakiki manada ihtilaf olamayacagmi
sOylemistir.”” Bu da onun tasavvuf diistincesindeki stfi profilin nebevi kandille
zahirini ve aklini, velayet nuru ile batinini ve gonliinii aydinlatmis alim-stifi tipler
ya da boyle kimselere ittiba eden salikler oldugunu gostermektedir. Ya da fmam
Rabbani’'nin o6ngordiigi shfi profilinin, karsilastigi meseleleri ¢ozebilecek

derecede asgari ilmi birikime sahip kimseler oldugunu da anlayabiliriz.
3.6.  Siinneti Birakip Bidate Dalanlara Yonelik Tenkidleri

Bidat, “Asr-1 saadetten sonra ortaya ¢ikan ve seri bir delile dayanmayan inanc,
ibadet, fikir ve davramsglar.” igin kullanilan bir terimdir.1® Imam Rabbaninin
tenkitlerinin merkezine stinnet-bidat diializmini koymak abes olmayacaktir. O,
Miisliimanlarin ve sifilerin fikirlerinde, fiillerinde ortaya ¢ikan bidatleri yok
etmek gayesiyle miicadelesini ve tecdid faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Ona gore
bidat stinnetin yoklugudur. Bidate uymak siinneti eksiltmek, siinnete bir sey
eklemek veya siinneti terk etmektir. Hatta yer yer bidate uymak farzi ortadan
kaldirmaktir. Bu yolu tutan stifilerin ve onlara itibar edenlerin din tahribine sebep

olduklarmi beyan eder. Ona gore bu meseleler hafife alinamayacak konulardir. O,

9 fmam Rabbani, Mektiibat, 1, 278.

% fmam Rabbani, Mektfibat, TI, 235.

97 “Kim peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.” Nisa, 4/80.

9% Imam Rabbani, Mektibdt, I, 32.

% fmam Rabbani, Mekt#ibat, 11, 273.

100 Rahmi Yaran, “Bidat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.VI, s. 129.
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furtiattan gibi goriinen kefen bezi, sarik baglama sekli, niyetin dil veya kalple
yapilmas1 gibi meselelerde dahi siinnete uygunluk arar. 1! Bidat konusunda o
kadar hassastir ki bidatgilerle arkadashgin kafirlerle arkadashktan daha kotii
oldugunu ifade eder.'”? Zira bidat ehli miisliiman oldugu halde dinden olmayan
bir seyi dindenmis gibi kabul eden kimsedir. Onunla yapilan arkadaslikta fark
edilmeden bidatlere bulasma tehlikesi vardir. Bu, dinin ifsad edilmesi demektir.
Kafirin kiifrii bilinecegi i¢in bu gibi bir tehlike kafirin arkadaghginda yoktur.

Tenkit sahislarin ve miiesseselerin yozlasmasma engel oldugu gibi
yozlasan ve aslindan uzaklasan sahis ve miiesseselerin de 1slahina hizmet eder.
Tasavvuf geleneginin gerek dis gerek ic etkenlerle yozlastigi donemlerde Imam
Rabbani 6rneginde oldugu gibi ferdi gayretler zuhur etmistir. Ornegin ilim adami
ve stfi kimligi ile taninan Ahmed Zerriik, Kuzey Afrika bolgesinde bidat, hurafe
ve dine aykir1 tutumlar1 benimseyerek davalarma sadakatlerini yitiren tarikat
mensuplarini elestirmis, tarikat geleneginin seriat ¢izgisinde siirdiirtilmesine
gayret etmistir.!® Ya da s6z konusu yozlagmalara kars: devlet eliyle dnlemler
almmugtir. Osmanli’'nin son déneminde ihdas edilen Meclis-i Mesayih, tekkelerin
1slahin1 hedeflemistir. Tekkelerin sapkin veya yetersiz kimselerin eline gegmesini
onlemek, besik seyhliginin mahzurlarinmi ortadan kaldirmak, tekke vakfiyelerinin

kontrol ve denetimini saglamak i¢in faaliyet gostermistir.'%*
3.7.  Imam Rabbani’nin Mubhtelif Tenkidleri
3.7.1. iddiacilara Aldanmak

Imam Rabbani, sifi olmadig1 halde sifi oldugunu iddia edenlere aldanan
stfileri de elestirmistir. Bu durumda olup da isikametini bulmak isteyen saliklere
bu yolun biiytiklerine tabi olmay1 tavsiye etmistir. Veya iddiacilarin iddialarmni
yasayan kamil bir miirside sormak gerekliligine deginmistir.!® Her kiymetli sey
gibi tasavvufun da miirsid-i kamilin de sahteleri, iddiacilar1 olacag1 i¢in Imam
Rabbani’'nin yanlis temsillere bakip da yoldan donmeyi kerih gordiigii, irsad
olmak isteyen kimsenin miirsid-i kamil bulmak i¢in sebeplere sarilmay1 onerdigi

anlasilmaktadir.

101 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 160.

102 Jmam Rabbani, Mektiibit, 1, 8.

103 Mesut Uzun, “Ahmed Zerrik'un *"Uddetii’l-Miiridi’s-Sadik”" Isimli Eseri Baglaminda Siinnete Ittibd ve
Bid'atlerle Miicadele Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2018, s.181.
104 Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c XXVIII, s. 247-248.
105 fmam Rabbani, Mektiibit, 11, 130.
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3.7.2. Miiridlerin Malina Tamah Edenlere Yonelik Tenkidi

Imam Rabbani, miiridin malina tamah eden mirsidleri de tenkit eder. Ona
gore bu durum miiridin irsad edilmesine engel olabilecegi gibi miirsidin de
mahvidir.% Iki tarafli zarar soz konusudur. Imam Rabbani'nin stifi-mutasavvif
ayrimina gitmedigi basta ifade edilmisti. Miirsidleri tenkit etmekten geri

durmamasi da bu ayrimi gézetmediginin bir delilidir.
3.7.3. Kendini Oldugundan Daha Yiiksekte Vehmetmek

Saliklerin hatalarindan biri yiikselme halinde iken kendini heniiz
erismedigi makamlarda sanmasidir. Hatta bu durum o kadar ileri gidebilir ki salik
kendisinin peygamberlerden daha iistiin oldugunu bile vehmedebilir. Imam
Rabbani’ye gore bu hatanin kaynag yiikselis makamlarinin biiyiiklerin isimleri ile

tesmiye edilmis olmasidir.1%”
3.7.4. Ayetleri Yanlis Anlamak ve Yorumlamak

“Miimin erkeklere soyle, gozlerini sakinsinlar.”'% ayetini, muradinin tam
aksine anlayip giizel suretlere bakmayi, baglanmay: ve bu durumu maksada
ulagmaya bir vesile saymay1 tenkit etmistir. Bu anlayisin tarihin baz1 devirlerinde
seriat dis1 akimlara sebep verdigi goriilmektedir. Imam Rabbani’ye gore bu yanlis

anlama, cahillik ve noksanliktan kaynaklanmaktadir.'®

“Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”"% ayetindeki yakini, Allah”1
tanimak olarak anlayan ve buradan hareketle seri yiikiimliiliiklerin hentiz bu
tanisiklig1 kesb edememis avam halk i¢in gegerli oldugunu diisiinen ham softalar
da Imam Rabbaninin tenkidinden nasiplerini almiglardir. Ona gére bu hata
vahiyle olan miinasebetin zayiflifindan, Kur’an ilimlerini bilmemekten
kaynaklanir. Nitekim yakin, miifessirlerce oliim seklinde anlasilmistir.”" Sayet
yakin, ham softalarin iddia ettigi bir manada olsayd: bu makama oncelikle Hz.
Peygamberin erismesi gerekirdi ki aksini diistinmek O'nun (sav) tanumadig:
Allah’1 (cc) tanitmakla vazifeli olmasi anlamina gelir ki bu durum tam tezattir.
Ayrica Hz. Peygamberin dmriiniin herhangi bir kisminda ibadetleri terk ettigine

dair herhangi bir veriye sahip degiliz.

106 fmam Rabbani, Mektibat, 1, 150.

107 fmam Rabbani, Mektibdt, I, 192.
108 en-Nur 24/30.

109 fmam Rabbani, Mektibat, 111, 83.
110 e]-Hicr 15/99.

11 fmam Rabbani, Mektibit, T1, 298.
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Bahsettigimiz hususlar disinda Imam Rabbani'nin vahdet-i viicid, satahat,
keramet, rityetullah, melamette asirilik, sema ve raks, ilahi irade, kendisine teblig
ulasmayan kimselerin durumu, cennet ve cehenneme dair hususlarda da
elestirileri mevcuttur. Bahsi gegen konular baska ¢alismalarda degerlendirildigi

i¢cin burada bu konulara yer verilmemistir''2.
4. imam Rabbani’ye Gore Tenkid Adab1

Stifileri tenkit imkani, Imam Rabbani'nin elestirileri ile beraber tenkitte
dikkat edilecek hususlar veya Rabbani'nin bu konudaki hassasiyetine dair birkag
climle yazmak da yerinde olacaktir. Ornegin imam Rabbani kendi de tenkit ettigi
halde ibn Arabi’yi tenkitte ileri gidenleri elestirmekte; acimasizca tenkidi, kokten
reddetmeyi, asirilik olarak degerlendirmektedir. Bununla beraber onu korii
koriine taklit etmeyi, hakikatin yegane temsilcisi olarak gormeyi de bir diger
agirilik saymaktadir.’® fmam Rabbani'nin anlayisina gore ittibada itidal, tenkitte
insaf esastir. Omriinii bidatlerle miicadele ile geciren ve bir bidati ortadan
kaldirmayi siinneti ihya olarak degerlendiren imam Rabbani, bidat: tenkit ederken
de fitne uyandirmadan bu isin yapilmasi gerektigini ifade eder. Aksi halde
usuliince yapilmayan tenkit, bir giizelligin talep edilmesi ile birlikte bircok
kotiiltige kap1 aralamast gibi {iziicli bir neticeye sebep olabilir.’* Muhabbet ve
samimiyetle kalpten sdylenen sozler kalbe tesir eder.!> Dolayisiyla daveti bagarili
kilacak ilk unsur sahih niyettir. Ornegin Imam Rabbani, Ekber Sah’in Islam’a
uymayan pek c¢ok uygulamasini tenkit ederken S$ah’it Miisliiman olarak
nitelemekten de geri durmamustir.’® Bu da tenkidin fail odakli yapilmay1p fiil
odakli yapilmasinin, iyi niyetin bir gdstergesidir. Ibn Arabi’nin vahdet hakkindaki
goriislinti bir yandan tenkit ederken bir yandan seriata uygun bir sekilde tevil
etmeye calismast ve Ibn Arabi'ye dil uzatanlarin tehlikede oldugunu beyan

12 Mehmet Benlioglu, Tasavoufta I¢ Tenkit Gelenegi: Imam-I Rabbani'nin Mektibat't Ornegi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Corum 2016, s. 37-94;
Necdet Tosun, “Imam Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viicud-Vahdet-i Sithid”, Tasavouf: Ilmi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi (Ibn Arabi Ozel Sayisi-2), 2009, Say1:XXIIL, s. 181-192; Abdullah Kartal,
“Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arka Plan1”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2005, Sayt: 11, s. 59-80.

113 Imam Rabbani, Mektiibdit, 1, 265.

114 Tmam Rabbani, Mektiibit, 111, 148.

115 Seyh Ahmed Zerruk, Tasavvufun Esaslari, Ceviren: Muhammet Uysal, Istanbul: Endiiliis Kitap,

2011, s. 160.

116 Bedriye Reis, “XVI-XVII Yiizyillarda Hindistan’da Din-i flahi Tartismalar1 ve Imam Rabbani”,

Tasavouf: Timi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1: XVI, s. 16-25.
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etmesi'” de bu kabildendir. Bu tavir fitnenin uyandirilmasma engel olurken,

tenkidin hedefe ulasmasina vesile olabilir.

Haddi zatinda Hz. Ibrahim’in puta tapan babasi ile konusmasi da tenkit
usuli ve adabina Orneklik tegkil edecek o6zelliklerin Kur’ani referanslarini
gostermektedir.’® Oncelikle Hz. Ibrahim, puta tapan babasindan ziyade,
babasmin puta tapmasin tenkit etmistir. Yani tenkidin muhatabi olarak babasini
degil babasimnin fiilini'"” se¢mistir. Babasina ismi ile hitap edip “Ey Azer!” veya “Ey
Baba!” demeyip “Babacigim” demistir. Boylelikle hem muhatabina verdigi kiymeti
hem de iyi niyetini izhar etmistir. Bununla da yetinmemis “Babacigim” ifadesini
tekrarlamak suretiyle bu giizel hitab1 ve iyi niyetini muhatabina hatirlatmistir.
Boyle bir hitap muhatabin hatibe olan muhabbetini ve merhametini celb etmeye
yardim edebilir. Tenkit eden kimse tenkit ettigi kimse ile ortak yonlerini 6n plana

¢ikararak tenkide baslarsa bagarili olmasi daha miimkiindiir.

Tenkit ve davetin yumusak bir {islupla yapilmas: gerekliliginin en carpici
ornegi yine Kur’an’da yer alir. “Ben sizin yiice Rabbinizim.”'? demek suretiyle
Allah’a sirk kosan Firavun’a ulii'l-azm peygamberlerden Hz. Miisa ve Hz. Harun
gonderilmis, onlara sozlerini yumusak ifade etmeleri tembihlenmistir. Ayetin
devaminda yer alan ifadelerden, yumusak soz ile diisiinmek ve 6giit almak

arasinda bir bag kuruldugu anlasilmaktadir.’

Hz. Ibrahim tenkidini direkt olarak ifade etmemis, babasinin icinde
bulundugu durumu sorgulamasini saglayacak sorularla tenkide devam etmistir.
Bu yontem muhatabin zihninin aydinlanmasma ve muhatab1 diisiindiirmeye
sebep olabilir. “Sana gelmeyen bir ilim bana geldi.” diyerek babasimin cehaletini degil
kendi ilmini 6ne ¢ikarmistir. Bu tavirdan tenkit edilen kimseyi rencide edecek
kullanimlarin tenkidi basarisizhiga sevk edecegi anlagilmaktadir. Aksi halde
tenkide muhatap olan kimsede antipatinin uyanmasi, kendisine yoneltilen tenkidi

isitmemesi ve kabullenmemesi tehlikesi yiiz gosterebilir.

117 fmam Rabbani, Mektibdt, 1, 265.

18 “Hani (Ibrahim) babasina soyle demisti: “Babacigim! Isitmeyen, gormeyen ve sana bir faydasi olmayan
seylere nigin tapiyorsun? Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy ki seni dogru
yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahmin’a isyankdr olmustur. Babacigim!
Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahmin tarafindan bir azabin dokunmasindan, boylece seytana bir dost

olmandan korkuyorum.” Meryem 19/42-45.
119 Imam Rabbani'nin de benzer hassasiyeti gozettigi ifade edilmisti.
120 en-Naziat 79/24.
121 “Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya korkar.” Taha 20/44.
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Ozetle tenkidi, iyi niyetle, dogru yerde, dogru zamanda, makul bir
metodla, kirict olmayan ve muhabbet uyandiracak bir iisliipla, kalbe ve akla hitap

eden bir sekilde muhataba iletmek tenkit adabindandir.

Makalenin basindan buraya kadar zikretti$imiz tenkitleri dikkate

aldigimizda, sunlar1 sdylememiz miimkiindiir:

a. Yeryiiziinde hatasiz kul yoktur. Dolayisiyla tenkit edilemeyecek kul da
yoktur. Ancak bu durum herkese sinirsiz tenkit hakk: vermez.

b. Tenkit, ifsad niyeti ile degil 1slah niyeti ile yapilmalidir.

c. Tenkit, bilgi ve mesned {izere kurulmalidir. Cehalet, siiphe ve zann ile

yapilan tenkit makbul degildir.

d. Miinekkidin tenkide konu olan meselede muhatabindan daha

donanimli-yetkin olmasi beklenir.
e. Tenkidin de adabi vardur.
Sonug¢

Tenkit, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin bir tezahiirii
olarak sfifilerin tasavvufun ortaya ¢kti1 ilk donemden itibaren hem ferdi
anlamda hem de ictimai anlamda 6nemsedikleri bir husustur. Salikin seyrinin
nefis muhasebesi ile saglanmasi gibi tasavvuf geleneginin sihhat ve istikameti de
tenkit ile saglanmistir. Itikadi meselelerdeki sapmalar, ameli konularda bidatlerin
dine girmesi ve hale dair meselelerdeki yanilgilar tenkit ile 6nlenmistir. Tenkit,
tasavvuf bilgisi, fikri ve bilincinin diri tutulmasinda basat rol oynamistir. Bu
sebeple stfiler kendilerini, bagkalarinin tenkitlerine ihtiya¢ birakmayacak
derecede tenkit etmislerdir. Bu tenkitler zaman zaman bir eserin bir boliimiinde
yer alirken zaman zaman da miistakil eserlerin telif edilmesine yol agmistir. Serrac
et-Thsi, Kelabazi ve Kuseyri eserlerinin telif sebeplerinden sz ederlerken, gercek
stfilerin kalmadigindan, stfilerin cehaletten kaynaklanan hatalarindan, sGfi
oldugunu iddia edenlerin itikdd ve amelde noksanliklarindan, tasavvufun
hakkiyla yasanmadigindan, hakikat ve hal ekseninin kaybedildiginden, mananin
kayboldugundan dem vururlar. Biitiin bu problemleri ise gergekten siifi olduguna
kanaat getirdikleri kimselerin hal tercemelerini vererek ¢ozebileceklerini
diisiintirler. Yani hakki ikame etmekle batila yasam alan1 birakmamay
hedeflerler.

Imam Rabbani de ilk donem stifileri ve Ahmed Zerriik gibi elestiriyi din ve

tasavvufun istikameti i¢in gerekli gormiis, batil ve bidatleri muhafaza eden



Imam Rabbani’nin Stifilere Yonelttigi Baz1 Tenkidler | 319

erklerin tasavvuf ziimrelerindeki etkilerini kirmak adina yer yer stfilerin
davranis, soz ve fikirlerini elestirmistir. Hatta o tenkit edilmesi gereken davranais,
s0z ve fikirleri tenkit etmekten geri durmay1 da tenkit etmistir. Ona gore stfi
ziimreler de velayet derecesine ulasmis kimselerin fiil, fikir ve halleri de
elestirilebilir. Ancak Imam Rabbani zaman zaman kisileri elestirse de genelde
tenkitlerini kisi ve ziimre eksenli degil fiil, fikir ve hal eksenli olarak yapmustir. Bu
tavri ile Miisliimanlar arasinda uhuvveti zedelemekten ve fitneyi uyandirmaktan
sakindig1 anlasilmaktadir. Yani o simnirlar: belirsiz, kuralsiz, usulsiiz ve iislupsuz
bir tenkidi uygun gérmemistir. Tenkidin insaf dairesinde ve fitne uyandirmadan

yapilmasi da dikkat edilmesi gereken bir noktadir.

Rabbani, seriat1 kabuk ve hakikati 6z kabul ederek bunlar1 birbirinden ayr1
gormeyi, velayeti niibiivvetten istiin kabul etmeyi, stfilere has olan bilgi
kaynaklarina mutlaklik atfetmeyi, alimlere ittibadan yiiz cevirip stfileri taklit
etmeyi, siinnetleri birakip bidatlere dalmayi, tasavvuf yolunun iddiacilarma
aldanmayi, insanlarin mallarina tamah etmeyi, kendini oldugundan daha
yliksekte vehmetmeyi, ayetleri bilgisizce ve hevaya gore yorumlayip yanls
anlamay1 tenkit etmistir. Ona gore biitlin bu problemler Kur’an ve Siinnet
bilgisinin yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Zira o sadece tenkitle kalmamus,
tenkit edilen hususlarin ilmi ve ameli alt yapilarini tahlil ve yanhslar: delillerle
tashih etmistir. Bu faaliyetle birlikte ilim adami kimliginin ve miiceddid lakabinin

tezahtirlerini kendinde gostermistir.
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