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Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, miladi XII. Yiizyllda Bagdat’ta yasamis
biitiinliik¢ii bir Islam alimidir. islami ilimlerin her dalinda eserler
vermistir. Ozellikle Telbisii Iblis adli eseri tasavvuf ve kelam ilmi
acisindan 6nemlidir. ibnii’l-Cevzi, hem Abbasiler ve hem de Byiik
Selcuklu Devleti iktidarlarini gérmistiir. Her iki devirde de bir alim
ve aydin sorumluluguyla hareket etmis, icinde yasadigi toplumun
itikadi ve ahlaki sorunlariyla yakindan ilgilenmistir. Ibnii’'l-Cevzi, Sii-
Batini firkalarin islam toplumunda karisikliklar ¢ikardign bir
donemde, onlarin itikadl goruslerini elestirmis ve Ehl-i slinnet
itikadini savunmustur. ibnii'l-Cevzi, tasavvuf ilmini Islam’in bir
yorum bi¢imi olarak géormistiir. Bununla birlikte Kelam ilminin akla
ve vahye dayanan yontemiyle kendi ddneminde yasayan bazi
stifilerin Kur’an ve Siinnete aykir1 goriislerine iceriden tenkitler
yoneltmistir. Yazar, bu elestirilerinde ilmi kriterlerden ayrilmamis,
mezhep ve mesrep fanatizmine de gitmemistir. Ayrica Telbisii iblis
adli eserinde hem siifileri elestirmis ve hem de Islami ilimlerin
yontemleri konusunda oOnerilerde bulunmustur. Onun bu
onerilerinin, Islami ilimlerin metodolojilerinin tartisildign  bir
dénemde yararli olacagim diisiiniiyorum. Iste biz “Ibnii'l-Cevzi’de
Tasavvuf-Kelam Miinasebetleri” adini verdigimiz bu makalede, onun
entelektiiel hayati, Islam diisiince tarihindeki yeri ve sifilere
yOnelttigi bazi elestirileri lizerinde durduk.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Kelam, Ehl-i Siinnet, Ehl-i Bid’at,
Firka, Mezhep.
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Abstract

Abu’l-Faraj ibn al-Jawzi is a Muslim scholar of Baghdad who lived
in 12th century. He wrote books on almost all branches of Islamic
sciences. His Talbisu Iblis is especially of great importance in view of
Sufism and Islamic theology. Ibn al- Jawzl witnessed both the
Abbasid and the Great Seljuq Empires. He behaved in accordance
with his responsibility as a scholar and as an intellectual during both
reigns, and dealt closely with the moral and theological matters of
the society he lived in. Ibn al- Jawzi criticized the theological views of
Shiite- Batini groups in a period when these groups caused confusion
within the Muslim society, and he defended the creed of Ahl al-
Sunnah. Ibn al- Jawzi considered Sufism (tasawwuf) as a form of
interpretation of Islam. However, he criticised the apparently
inconsistent opinions of some Sufis in his period with Quran and
Sunnah by means of his method depending on the intellect and the
revelation. He never left the scholarly criteria in these critiques and
never appealed to the sectarian fanaticism. Moreover, he not only
criticised the Sufis in his Talbisu Iblis but also put forth suggestions
concerning the methods of the Islamic sciences. [ think his
suggestions are beneficial in this period in which the methodologies
of Islamic sciences are discussed. In this article, we will try to explain
his intellectual life, his place in the history of Islamic thought and
some of his critiques concerning the Sufis.

Key Words: Sufism (tasawwuf), Islamic Theology (Kalam), Ahl-i
Bid’a, Sect, Islamic School of Thought

Giris

Kelam, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf gibi islami ilimler hicri birinci
ylzyilin ortalarindan itibaren tesekkiil etmeye baslamistir. Kelam ve
Islam felsefesi gibi IslAm diisiincesinin ticayagindan birisi de
tasavvuftur. Islam’da manevi hayat adi verilen ve nefsi kétii
duygulardan arindirmayir temel gaye edinen Tasavvuf, Hz.
Peygamber’in  sahsinda temsil ettigi manevi otoritenin,
miiesseseleserek giiniimiize kadar gelmis seklidir. Kelam ise,
Kur'an’n itikddi hiikiimlerini akli agidan yorumlayan, saf Islam
inancin1 muhafaza eden ve bu inanci bozmaya yonelik bid’at ve
hurafelerle miicadeleyi kendisine ama¢ edinmis bir ilimdir. Islami
ilimler kendi icinde bir biitiinlik arzeder. Bu sebeple Islam
diistincesinin iki glicli damarii olusturan Tasavvuf ve Kelamin
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miinasebetlerini ilk dénem tasavvuf kaynaklarinda gorebiliriz.
Tasavvufi eserlerin mukaddimesi “siifi akdidi” diyebilecegimiz
boélimlerden olusur. Meseld, Keldbdzi'nin (6.380 / 990 ) Ta’arruf
adli eserinde!l; Kugeyrinin ( 6.465 / 1072 ) Risdle’sinde? ve
Hucvirfnin ( 6.470/ 1077 ) Kesfu’l- Mahciib’'unda3 tevhid, iman ve
Allah'in sifatlar1 gibi pekcok kelami-itikadi konuya deginilmistir.
Tasavvuf-Kelam miinasebetleri konusundaki goriislerine yer
verecegimiz Ebu’l-Ferec Ibnii'l- Cevzi (6. 597/1201) de eserlerinde
tasavvuf ve kelamla ilgili pek ¢cok konuya deginmis hatta baz sufilere
ciddi elestiriler getirmistir. iste biz bu makalemizde onun Tasavvuf-
Kelam iliskileri baglamindaki goriislerine yer verecegiz.  Ibnii’l-
Cevzi'nin bu konudaki goriislerine ge¢cmeden once; kisaca onun
entelektiiel hayati, yasadigi donemin fikri, kiiltiirel ve sosyal yapisi ve
Islam diisiincesine katkisina deginecegiz.

I. IBNU’L-CEVZI’NIN YASADIGI DONEMIN FiKRi, KULTUREL
VE SOSYAL YAPISI

Sosyolojik bir vakia olarak diislince ve olaylar arasinda yakin bir
iliski vardir. Bu sebeple bir goriis ve anlayis1 degerlendirmek igin
yasanilan tarihi donemin fikri, kiiltiirel ve sosyal sartlarini iyi bilmek
gerekir. Ibnii'l-Cevzi’nin gorislerinin sekillenmesinde de séziinii
ettigimiz faktorler biiylik rol oynamistir. Onun diinyaya gozlerini
actifi  donemde, biiyiik Abbasi Imparatorlugu parcalanmis,
birbirlerine rakip feodal devletlere boliinmiistii. Stirekli birbirleriyle
kavga eden prensler, muhta¢ olduklar1 parayr bulmak icin kendi
halklarindan agir vergiler aliyor, bu suretle yokluk ve sefalet icerisine
stiriikledikleri halki sonunda kan ve ates icinde birakiyorlardi. Sik
sik batip ¢ikan bu hiikiimetlerin sayis1 XI. yiizyilin ilk yarisinda on
besi buluyordu. Bunlardan hilafet merkezi olan Bagdat’1 istila eden
Sii Biiveyh ogullari, bir taraftan kendilerine her istedigini veren
Halife Miistekfi-Billah’1 (v. 338/949) siiriikleyerek sarayindan ¢ikarip
gozlerini oydururken, diger taraftan da tahrik ettikleri Sii-Siinni

! Kelabazi, Muhammed b. ishak, Ta’arruf, (haz., Siileyman Uludag), istanbul, 1992, s. 61-
121

? Bkz. Kuseyri, Abdiilkerim, Risdle- i Kuseyr, (trc., Stileyman Uludag), istanbul, 1991, s.
473- 494,

® Bkz. Hucviri, Ebu Ali Ciillabi, Kesfu’l-Mahcib, (trc., Siileyman Uludag), istanbul, 1982, s.
420.
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miicadelesi neticesinde Bagdat yagmalaniyor, giinahsiz halk ise
sokaklarda parcalattiriliyordu.4

Siyasi acidan bu durumda bulunan islam diinyas: ictimai hayat
itibariyle de daha acikli bir manzara arz ediyordu. Siyasl ve usulil
ihtilaflar yliziinden zuhur eden mezhepler gittikgce cogalmis, Selguklu
devletinin kurulusundan iki sene evvel yani 1038’de vefat eden
Mezhepler Tarihcisi Abdiilkahir Bagdadinin (6. 429/1038) ifadesine
gore sayilar1 72’yi bulmustu.> Birbirlerini tekfir eden bu mezhepler,
Miisliimanlar1 birbirlerine hasim olan firkalara ayirmis, Islam
toplumunun i¢timai bilinyesi derin yararlar almisti. Bunlardan
Hanbeliler, Mu'tezile’'nin iktidardan wuzaklastirilmasindan sonra
kuvvet ve cliretlerini artirmis devlet otoritesinin bulunmamasindan
da istifade ederek ahlaki anlamda ¢iiriime temayiilleri gdstermis olan
toplumsal yapida, sarap ve musiki adletleri bulmak bahanesiyle evleri
basacak kadar ciiret bulmus, hatta kendileriyle hemfikir olmayan
bazi alimlerin kabirlerini agarak cesetlerini yakmak gibi vahsetler
gostermeye baslamislardi. Bu suretle mahkim ettikleri zevat
arasinda bilyiik islam miifessiri ve miiverrihi Ibn Cerir et-Taberi de
(6. 310/923) vardi. Devlet otoritesinin zafiyete ugramasiyla olusan
olumsuz bu sartlar, bliyiik sehirlerde Ayyarlar denilen bir ¢apulcu
sinifin tiiremesine yol agmist1.6 Boyle bir kaotik donemde halk siyasi,
sosyal ve iktisadi alanda kendilerini bu sikintidan kurtaracak bir
liderlik bekliyordu. Ozellikle Selguklu sultani Tugrul Bey’in (1040-
1063) kudreti ve yayildig1 alan genisledigi nispette Bagdat’a hakim
olan Sii Biiveyhilerin huzursuzlugu da artiyor; Sii-Batini ve Siinni
kavgalar fikri zeminden c¢ikarak fiziki bir zemine dogru kayiyordu.
Bagdat'ta karisikliklar ¢ikaran Sifler, devlet hizmetlerinde gorevli iyi
yetismis  biirokratlara karsi suikast dlzenlemekten geri
durmuyorlardi. Bundan dolay: halifenin daveti lizerine Tugrul Bey
1055 (447) yazinda Bagdat seferine mecbur kalmisti. Selguklu
sultani bu sefer ile asir Siflerin fesadina son vermis, Stinni halifelik
Selguklu sultanligiyla birleserek Islam diinyasinin kaderine hakim
olmustu. Miladi 1058 yilinda Selguklu sultani Tugrul Bey, halifeligin
koruyucusu, dogunun ve batinin sultan1 kabul edilmesiyle

* Bkz. Guinaltay, Semseddin, “Islam Diinyasinin inhitati Sebebi Selguk Istilasi mi?”, 1. Tiirk
Tarih Kongresi Zabitlari, istanbul, 1943, s. 363.

> Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, (nsr.,Muhammed Muhyiddin Abdilhamid),
Beyrut, 1990, s. 5-6.

® Bkz. Glinaltay, a.g.m., s.364.
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Selguklular, siyasi acidan Islam diinyasinda ¢ok giiglii bir konuma
gelmislerdi.”

Selcuklu Hanedaninin atasi Selcuk Bey’den (v. 397/1007) sonra
iktidara gelen Biiylik Selguklu Devleti sultanlar1 Tugrul Bey
(v.455/1063), Alparslan (v. 465/1072) ve Meliksah (v. 485/1092)
dénemlerinde islam Diinyasimin sinirlar olabildigince genislemis,
biitiin sehirler medrese ve zaviyelerle dolmustur. ilim adamlarina
biiylik deger verilmis ve onlara maas baglanmistir. Askeri kuvvetin
yaninda fikir ve mefkiire ordusu da viicuda getiren Selguklu
Sultanlar1 boylece giiclii bir sekilde hakimiyetlerinin manevi
temellerini de atmislardir. Biiyiik Selguklu Devletinin Islam
diinyasina hakimiyetiyle birlikte islam medeniyeti yeni bir yiikselis
kazanmstir. Ik Selcuklu medresesi Tugrul Bey zamaninda
Nisabur’da; 1067 yilinda ise Sultan Alparslan tarafindan Bagdat
Nizamiye medresesi kurulmustur. Bu medresenin subeleri Rey,
Isfahan, Belh, Herat, Basra, Tus ve Amul gibi merkezlerde acilarak
yayginlik kazanmistir. Yiiksek diizeyde egitim yapilan medreselerin
biitlin giderleri vakiflar tarafindan karsilanmis, 6grencilere 6zel burs
ve 0gretim elemanlarina da maaslar baglanmigtir.8 Iste Ibnii’'l-Cevzi,
boyle bir ortamda 510/1116 yilinda biiyiik Selguklu devletinin
egemen oldugu Bagdat'ta diinyaya gelir. Soyu Hz. Ebu Bekir'e
dayanir. Dedelerinden Ca'fer b. Abdullah el-Cevzi'ye nisbetle ibnii'l-
Cevzi diye taninir. U¢ yasinda iken babasi vefat ettiinden amcasinin
himayesinde biiyiir. Babasindan kalan servet sayesinde kimseye
muhta¢ olmadan 6grenimini siirdiiriir. Amcasi tarafindan ibn Nasir
es-Selami'nin ders halkasina dahil edilen Ibnii'l-Cevzi, ondan tarih,
hadis ve ahlak ilimlerini okur. Ebii'l-Kasim Hibetullah b. Husayn es-
Seybani, Mevhub b. Ahmed el-Cevaliki, Ibnii't-Taber Ebii'l-Kasim
Hibetullah b. Ahmed el-Hariri, Ibnii'z-Zag(ini ve Abdiilvehhab el-
Enmati gibi ilim adamlarinin da aralarinda bulundugu seksenden
fazla alimden ilim tahsil eder. Ibnii’'l-Cevzi, hocasi Ibnii'z-Zaglni’nin
vefatindan (527/1132) sonra onun yerine gecerek Mansur Camii'nde
vaaz etmeye ve daha sonra halife ile vezirlerin yani sira fakihlerin de
katildig1 meclislerde ilmi konusmalar yapmaya baslar. 553 (1158)
yilindaki hac yolculugu disinda Bagdat'tan pek ayrilmaz. ibnii'l-Cevzi
tarih, biyografi, hadis, tefsir ve akaid alanlarinda ¢ok sayida eser telif

7 Bkz. Turan, Osman, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, istanbul, 1980, s. 132.

8 Turan, a.g.e., s. 194.
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etmis, ¢cok sayida Ogrenci yetistirmistir. Bir Bagdat sevdalisi olan
ibni’'l-Cevzi, biitiin ilim hayatini ve c¢alismalarini bu medeniyet
sehrinde siirdiirmiistiir.10 Bir Bagdat tarihgisi olarak bilinen ibnii’l-
Cevzl'nin el-Muntazam adl eseri Bagdat giincesi gibidir. Bu eserinde
miiellif yasadig1 olaylar1 en detayli bir sekilde kaydeder. Hayati
Bagdat'ta gecen Ibnii'l-Cevzi, hem Abbasi ve hem de Selcuklular
déneminin énemli bir kismina taniklik etmistir. ibnii’l-Cevzi siyasi,
ictimai ve fikr{i istikrarin olmadig1 Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’in
(6. 622/1225) hilafeti doneminde 16 Haziran 1201 tarihinde c¢ok
sevdigi Bagdat'ta vefat etmistir.11

Selguklularin islam diinyasina hakimiyetleri ile birlikte yiikselen
Islam medeniyeti, Sultan Meliksah ve Sancarin (6. 547/1152)
oliimlerinden sonra Tiirkistan, Horasan, iran ve Irak’ta irtifa
kaybetmeye baslar. Emniyet ve asayisin kaybolmasiyla birlikte
Selcuklu devleti “Atabegler” seklinde kiiciik beyliklere ayrilir.
Yonetimde otorite boslugundan faydalanan muhalif Sii-Batini firkalar
faaliyetlerini legal diizeye c¢ikarirlar.l2 Selcuklu yoneticileri devlet
otoritesini yeniden saglamak i¢in ilim ve fikir hiirriyeti ilizerinde
tasarruf politikalarini yiriirlige sokarlar. 13 Bu reel politigin temel
amaci, Siinni Islam yorumunu yayginlastirmak, {immetin birligini
parcalamak isteyen Batini firkalarin fikri temellerini zayiflatmaktir.
Bundan dolay1 Stinni akidenin hamisi olan Selguklu sultanlar siyasi-
itikadi alanda muhalefet yapan ve devletin giivenligini tehlikeye atan
Rafizl ve Batini gruplara karsi yogun bir miicadeleye girisirler.
Devletin bekasi ugruna siyasi miicadelenin basariya ulasmasi icin
mutlaka ilmi miicadele ile desteklenmesi gerektigine inanan Selguklu
devlet yéneticileri Islam alimlerinden diisiince ve eserleriyle bu
miicadeleye katkida bulunmalarim isterler. Abbasi Halifesi Nasir
Lidinillah déneminde iki defa mihne’ye tabi tutulmasinal# ragmen

® Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki-Avci, Casim, “ibnii’l-Cevzi” DIA, istanbul, 1999, XX, 543.

10 Sakir Mustafa, et-Tdrihu’l-Arabi ve’l-Mdierrihin, Beyrut, 1987, Il, 108-109.

" Bkz. Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A'lami'n-Nubel3, thk., Bessar
Avvad, Beyrut: Miessesetl'r-Risale, Beyrut, 1981, XXI, 376—-384.

12 Genis bilgi icin bakiniz. Hasan ibrahim Hasan, Tarihu’l-islam, Kahire, 1968, IV, 60—61.

13 Turan, Osman, Selcuklular Tarihi, s. 440-441.

1 Abbasi Halifesi Nasir lidinillah tarafindan kurulan fiitiivvet teskilati SUnni esaslara
dayanmakla ve Batinilere, Misir Sii hilafetinin yikici teskilatina, siyasi rakiplerine karsi
tesis edilmekle beraber yine de Batini-Sit unsurlar ihtiva ediyordu. Bu sebeple devrin bazi
Sinni alimleri -ki bunlardan birisi de ibni’l-Cevzi’dir-bu olusumun aleyhinde fetva
vermislerdir. Halife de karsi bir fetva ile bu kurulusu savunmus ve karsi ¢ikan alimleri
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Ibni’l-Cevzl de devlete kiismeden bu ¢agriya olumlu cevap verir.
Siinni akidenin zaferi ve immetin birligi icin bu miicadeleye yazmis
oldugu eserleriyle katkida bulunur.

II. iBNU’L-CEVZI'NIN iSLAM DUSUNCE TARIHINDEKI YERI

Ibnii’l-Cevzi'nin yasadigi VI. yiizy1l Bagdat'inda devlet otoritesinin
zayiflamasiyla birlikte sadece ehl-i bid’at firkalar giliclenmemis,
ahlaki alanda da ciddi bozulmalar bas gostermistir. Bir dlim ve aydin
sorumlulugu tasiyan Ibnii'l-Cevzi, toplumu ahlaki acidan diizeltmek
icin salt konusmalar yapmakla kalmamis!®> yukarida degindigimiz
gibi Batini firkalara karsi halki uyarmak icin cok sayida eser de
yazmistir.  Bu Kkitaplardan ilki, Defu Siibehi’t-Tesbih adini tasir.
Muellif bu eserinde, lafzi anlamda yorumlandig1 zaman insani, insan
bicimci bir Allah tasavvuruna goétiiren naslarin nasil te'vil edilmesi
gerektigini anlatir ve Hagsviyye zihniyetlerini tenkit eder.16 islam
diistince tarihinde din anlayislarinda akh ve onun delillerini reddeden,
naslar1 salt lafzi, harfl bir bakis acisiyla anlamaya c¢alisan biitiin
zihniyetler  "Hagviyye" olarak adlandirilmisir.  Bu baglamda
Hasviyye'nin goriisleri, Allah'in sifatlarini insanlara aktararak bir nevi
karizmatik stif sahsiyetleri ilahlastiran Salimiyye ve Hulmaniyye adiyla
Tasavvuf; Allah’a mekan ve yon izafe eden Kerramiyye adiyla Keldm;
haberi sifatlarda ve miitesabihatla ilgili naslarda gecen lafizlar1 insan
bigimci bir tarzda yorumlayan Hanbeliler adiyla Ehl-i hadis ve Allah'in
imamlarda hulil ettigini soyleyen Guldt firkalart gibi dini akimlar
arasinda temsil edilmistir Buna i¢tihat ve c¢agdas yorumlama
yaklasimlarina karsi c¢ikan asir1 gelenekgi egilimleri de eklemek
mimkiindiir. Butiin bu o6rneklerde de goruldiigi gibi Hasviyye,
miistakil bir mezhep yerine, genel bir zihniyetin ortak adi olmustur.1?
ibni'l-Cevzi, Telbisu Iblis adli eserinde ise, dini dogru bir sekilde
anlamada aklin degerini kiiciimseyerek, bid’at ve hurafeye sarilan
dini olusumlari tenkit eder. Yeni bir zihniyetin tesekkiilii icin islami

mahk{dm etmistir. Krs. Zehebfi, A’ldmii’n-Niibeld, XX|, 376—-384; Turan, Selguklular Tarihi,
s. 318.

1 Krs. Boyacilar, Nureddin, ibnii’l-Cevzi’nin Hadis’teki Yeri ve Hadis Metodu, (Basilmamis
Doktora tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1978, s. 10-12.

6 Bka. ibni’l-Cevzi, Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-
Bagdadi, Def’u Siibehi’t-Tesbih, (tahk. Hasan es-Sakkaf), Amman, 1992.

Y Bka. Altintas, Ramazan, “Hasviyye’nin Dodusu ve Kelami Gériisleri”, C.U.ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Sivas—1999, Sayi: 3, ss. 57-100.
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ilimler alaninda yenilesmenin gerekliligine deginir.18 Ayrica,
“Zemmu’l-Heva “ isimli eserinde ise, ahlak konularina yer verir.1?
Uretken bir ilim adami olan Ibnii’l-Cevzi, sadece, Fikih, Kelam, Akaid,
Tefsir, Kraat, Tasavvuf ve Hadis gibi {slami ilimler alaninda degil;
Tarih, Astronomi, Tip, Etimoloji, Matematik ve Menakip gibi birgok
ilim dalinda da eserler yazar. Eserlerinin toplam sayis1 300 kiisura
varir.20

ibnii'l-Cevzi, keskin zekasi, ilmi dirayeti, toplum nezdinde
giivenilir ve hakem Kisiligiyle hicri VI. ylizyi1lin Bagdat'inda mezhep
catismalarina engel olabilmis nadir sahsiyetlerden birisidir. Miiellifin
naklettigine goére miladi XIII, ylizyilin Bagdat'inda Ehl-i siinnet ile Sia
mensuplar1 arasinda Hz. Eblibekir ve Hz. Ali'nin Gstiinliigii hakkinda
miinakasalar yasanir. Bunun iizerine islam toplumu icinde saygin ve
giivenilir bir yeri olan Ibni'l-Cevzi her iki akim mensuplar
tarafindan sorunun adil ve ilmi élciiler icerisinde ¢6ziimii noktasinda
hakem tayin edilir. O, bu iki giizide sahabe hakkinda “onlarin en
faziletlisi, kizinin nikdhi elinin altinda olamidir” seklinde cevap verir.
Her iki akim da bu cevabi kendi lehlerine yorumlarlar. Ehl-i siinnet,
Hz. Ebubekir’in kiz1 Peygamberimizin nikahi altindadir, diyerek onu
faziletli sayarken; Sia ise, Peygamberimizin kizi Hz. Ali'nin nikahi
altindadir, diyerek onu faziletli sayar.2! Ibnii'l-Cevzi sayesinde
Miislimanlar arasinda meydana gelebilecek olan mezhep catismasi
onlenmis olur.

Ibnii’'l-Cevzi, itikatta Hanbell bir ¢izgi izlemesine ragmen, mezhep
bagnazligindan ve mutaassiphgindan uzak durmustur. Ozellikle
Allah’in sifatlar1 gibi konularda tesbih ifade eden lafizlar1 te'vil
etmeyen bazi Hanbeli miiellifleri agik¢a tenkit etmis, onlarin
diisiincelerinin aksine, haberi sifatlarin, kesin delillerden olan
muhkem ayet ve hadisler 1s181nda te'vil edilebilecegini savunmus,
tesbih ifade eden naslari bizzat te’vil cihetine gitmistir.22 [bnii’l-Cevzi,
Islam cografyalan icerisinde sekillenen saf Islam inancini ve
kiltiiriini her tirli sapik goriislerden korumak icin, dogru yolun

'8 Bkz. ibniY|-Cevzi, Telbisii iblis, Beyrut, 1992.

19 Bkz. ibniy|-Cevzi, M. Zemmi’l-Hevé, (tahk. ibrahim M. Ramazan), Beyrut, 1993.

O Eserlerin muhtevalari hakkinda bakiniz. Zehebi, A’ladmii’n-Niibeld, XXI, 377; Sakir
Mustafa, et-Tdarihu’l-Arabi, 11, 108-109.

= ibnii’l-Cevzi, Kitdbu’l-Mevziét, (tahk. Abdurrahman Muhammed b. Osman), Medine,
1966, I, 21.

22 Bazi 6rneklendirmeler icin bakiniz. ibni¥’|-Cevzi, Telbisii iblis, s. 113-141.
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sapik kollariyla fikri zeminlerde kalmak sartiyla miicadele etmistir.
Onun bu miicadelesi sadece s6z diiellosundan ibaret kalmamis
miistakil eserlerle de siirmiistiir. Telbisti Iblis adh eseri buna en giizel
ornektir. islam kiiltiir tarihinde siiphesiz bu eser, hem yazarin tenkit
metodunu ve hem de VI. yiizyll Islam diinyasinin siyasi, itikadi ve
kiiltlirel yapisini1 tanimak bakimindan énemli bir calismadir. Eserinin
muhtevasindan 6grendigimize gore, yazar, halkin Islam’in 6ziiyle
catisma halinde bulunan dini telakki ve yasam bicimlerini seytanin
aldatmasi olarak adlandirir, seytanin hilelerine Kkarsi halki
sakindirmak gerektigini tavsiye eder. Bizzat inan¢ ve ibadet alaninda
ortaya konan yanhs uygulamalan elestirir. Islam toplumunda akh
ylicelten ve nassa yer vermeyen felsefecilere, niibiivveti inkadr eden
Beradhime gibi firkalara, ameli imandan bir par¢a sayan Haricilere,
Kur'an’in anlamini masum imamdan o6grenmek gerekir diyen
Batinilere ve ibadet alaninda eklemeler yapan kimi sahte siifilere
elestiriler yoneltir.  Gercekten bu eser, hicri VI yiizyll Islam
diinyasinin inan¢ ve diislince tarihini tanimak bakimindan c¢ok
onemlidir. ibnii'l-Cevzi ayn1 zamanda Telbisii iblis adli bu eserinde
dini ilimlerin yontemlerinin yenilemesi lizerinde de durmustur.
Zaten bu eserin diger bir ad1 da “nakdii’l-ilm ve’l-ulemd”dir. Ayrica bu
eserde Islam dinini iyi bilmeyen baz1 sahsiyetlerin din anlayislarin
ornekler vererek elestirir.  Ciinkii Islam dogru bir sekilde
kavrayamayan kimseler yiiziinden halkin din anlayisi, asli
istikametten uzaklasarak bid’at ve hurafe ile karismistir. Ibnii’l-
Cevzi'nin tam da Telbisii Iblis adl eserde yaptigi, mecrasindan ¢ikan
toplumun din anlayisini, yeniden Kur’an ve sahih siinnetin rotasina
tasima girisimidir.23 Bundan dolay:, Islam diisiince tarihine
baktifimiz zaman biitiin dénemlerde din yorumlarim1 gilincelleme
ihtiyac1 ortaya c¢ikmistir.  Clinkd dini disiince ve hayat tarzinda
meydana gelecek her yozlasma c¢ok gecmeden davraniglara da
yansiyacaktir. Bu sebeple, yipranan ve yanlis algillanan din
anlayislarini yeniden dini referans sistemine (Kur’an ve Siinnet)
arzederek yeniden yorumlama geregi duyulmustur. Bu agidan ibnii’l-
Cevzi'nin Islam diisiince tarihinde yaptigi hizmetler goz ardi
edilemez. Simdi de onun yasadigi dénemde Islam’in temel inang
esaslarindan ve ibadet ruhundan wuzaklasarak =zithd hayati

2 Bu konuyla ilgili bir ¢alisma igin bakiniz. Asikoglu, Nevzat Yasar, ibnii’l-Cevzi ve Bid’at
Anlayisi, (Basilmamis Lisans tezi), A.U.I. Fakiiltesi, Ankara, 1984.
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yasadiklarini iddia eden sufilere yonelttigi elestiriler tizerinde
duralim.

III. iBNU’L-CEVZI’'DE TASAVVUF-KELAM MUNASEBETLERI

Bilindigi gibi Kelam ve Tasavvuf disiplinlerinin miisterek ele aldig1
konulardan birisi de iman konusudur. Matiiridi kelam alimlerine gore
imanin temel riiknii, kalbi tasdiktir. Tasdik bir haberi veya bir hiikmii
miicerret bilgiye, iknaya ve hiir secime bagh olarak kabullenmektir.
Asil tasdik, bir haberi veya bir hiitkmii bilissel (kognitif) bir temele
oturtarak iz’an ile dogrulamaktir24 Dogru bir Dbilgi ile
temellendirilmeyen iman her tiirlii mistifikasyona acik hale gelebilir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de 6nce bilgi, sonra iman zikredilir: “Bil ki,
Allah’tan baska Ilah yoktur”.?s [bnii’l- Cevzi’ye gire, kendi doneminde
yasayan sufilerin hayat tarzlar1 peygamberi zihniyetten uzaklasarak
mistifikasyona acik hale gelmistir. Ayni zamanda bir akaid alimi olan
Ibnii'l-Cevzl, baz sifilerin dile getirdigi islam’in itikat ve ibadet
hayatiyla bagdasmayan, vahye ve akla aykir1 diisen subjektif
anlayislarini elestirmistir. O, tarih boyunca lehinde ve aleyhinde
bir¢ok sey séylenen ve islam’in ameli yoniinii temsil eden tasavvufun
kendisine karsi degil, yanlis tasavvuf anlayislarina karsi ¢ikmistir.
Ibnii’l-Cevzi, Islam’in bir yorum bigimi olan tasavvufu yok saymanin
dolayl olarak Hz. Peygamberin ziiht hayatin1 yok saymak manasina
geldigini cok iyi bilir. Bu sebeple o, eserlerinde tasavvuf karsitligi
degil, shfilerin hayat tarzinin Hz. Peygamber'in gosterdigi cizgiye
cekilmesi gerektigini belirtmistir.26 ibnii'l-Cevzi, yasadigi dénemde
ruhbanligi tasavvuf adi altinda topluma sunan kimseleri de tenkit
etmistir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim’de, muharref Hiristiyanligin bir
uydurmasi olan ruhbanlik elestirilir: “Andolsun Nith’u ve Ibrahim’i el¢i
olarak génderdik, onlarin soyundan gelenlere de peygamberlik ve kitap
verdik. Onlardan dogru yolu bulanlar oldugu gibi bircogu da yoldan
ctkmis kimselerdir. Sonra onlarin izinden peygamberlerimizi pes pese
gonderdik. Arkalarindan Meryem oglu Isd’y1 da génderdik, ona Incil’i
verdik, ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik.
Kendilerinin icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu
emretmemistik; sirf Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin yapmiglardi,
ama buna hakkiyla riayet etmediler. Biz de i¢clerinden iman edenlere

2 Taftazani, Sa’deddin, Serhu’l- Makdsid, istanbul, ts. I, 247.
2 Muhammed, 45/19.
%6 Yavuz-Avcl, “Ibnii’l-Cevzi”, DIA, XX, 544.
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miikdfatlarini verdik, ama ¢oklart yoldan ¢cikmiglardir.”27 Bu ayette
gecen ruhbaniyet, biiyiik bir korku hissiyle ¢ekilip diinya lezzetini
terk ederek riyazet ile ibadette asirilik géstermek manasina gelir.
Ayrica bir rivayette ruhban hayat1 yasamay1 se¢en bazi1 Miisliimanlar
Hz. Peygamberin diliyle uyarilmistir: "Hem orug tutun hem yiyin, hem
ibadet edin hem uyuyun. Ben hem orug tutuyorum hem iftar ediyorum.
Hem ibadet ediyorum hem uyuyorum; ben et yiyorum ve kadinlarla
evleniyorum; benim siinnetimden uzaklasan benden degildir.”?8 1slami
naslarda diinya hayati zati1 itibariyle kotiilenmez, Kkotiilenen sey,
heldl olmayanmi elde etmeye calismak, mubah olaninin alanini
daraltmak ve ihtiya¢ miktarinin disinda israf etmektir. ibnii’l- Cevzi,
kurtulusu; diinyay1 kotileme ve diinya isleri ile mesguliyeti terk
etme seklinde anlayanlari, cehalet ve bilgisizlikle nitelendirir. Hicri
VI. yiizyll Islam diinyasinda kimi tasavvufi ogretilerde gordiigii;
daglarda tek basina yasamayi tercih etme, seyahat etme, servet
edinme ve evlenmeyi terk etme, basta et olmak lizere dini bir saikle
Allah'in yenilmesi ve icilmesini helal kildigi1 seyleri kendi nefsine
haram kilma gibi uygulamalarn elestirir. Bu yanlis anlayislarin
Misliiman mutasavviflara Hiristiyan, Brahman ve Hint mistisizminin
tesiriyle gectigini iddia eder. Helal-haram konularinda ve ibadet
hayatinda sifilerin islam’in temel inang¢ ve ibadet ruhuyla catigan
uygulamalarini peygamberi zihniyete aykiri olarak degerlendirir.29

Ibni’'l- Cevzi, kimi siifi cevreler tarafindan yapilan; “ahiret yurdu
ancak diinyay1 terk ederek kazanilir, toplumdan ve ilmi hayattan
uzaklasmak gercek ziiht 6rnekleridir’ seklindeki telkinleri seytanin
bir hilesi olarak degerlendirir; ilimden ve ilim adamlarindan uzak
durmanin cehaletin sultasini1 kuvvetlendirecegini dile getirir.30 Clinkii
Islam, bireysel oldugu kadar ictimai bir dindir. Fertler arasi iliskiler
zorunludur. Kaldi ki, Misliiman insan erdemli davranislari miinzevi
bir hayat yasama adina toplumdan ve toplumsal sorumluluklarindan
kacarak tek basina daglarda veya 1ssiz vadilerde insa edilen
tekkelerde degil, topluma katilarak ve birlikte yasayarak
gostermelidir.  Ibnii’l-Cevzi'ye gore zahitlerin aldandig noktalardan
bir digeri de, ziiht adina ilimden ytiz ¢evirmektir. Onlarin zihniyetine
gore ilim, insanin Kkisisel ictihatlarina gore ihdas ettigi akla dayal

Hadid 57/26-27.

® Buharf “Nikah” 1; Muslim “Nikah” 5.
ibnii’l -Cevzi, Telbisu iblis, s. 135
Bkz. ibni¥’l- Cevzi, a.g.e., s. 135
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kesbi ilim degil, i¢c aydinlanmaya (israk) dayali vehbi ilimdir. Bir
baska deyisle, gercek ilim varak ilmi degil, hirka ilmidir. Kesbe dayal
varak ilmi ise, Allah’a ulasmada kalbe perdedir. ibnii'l-Cevzi sufilerin
bu goriislerini, ilim gibi hayirhl olan bir seyi, ilimle ugrasmayi
terketmek gibi daha asagi olan bir seyle degistirmek olarak
degerlendirir.3! ibni’'l-Cevzi, sufilerin, sifinin kalbinin ve niyetinin
dagilmamasi i¢in okumamasini, yazmamasini, evlenmemesini ve
diinya mal icin calismamasin tavsiye eden goriislerini de Islam’a
aykirt bulur.32 Zira Kur'an’da ve sahih siinnette okuma-yazma
oviilmis, evlenme ve aile kurma tesvik ve tavsiye edilmis, helal
lokmanin 6nemi lizerinde durulmustur. Elbette vahye ve akla aykiri
bir tutum sergileyen bazi sufilerin goriislerini elestirmede Ibnii’l-
Cevzi yalmz degildir. Onemli bir sufi olan Hucviri de kendi
doneminde bazi Kisilerin tarikatlara intisap ettikten sonra kalbe
perde olma bahanesiyle ilim tahsilini birakarak ders kitaplarini
denize atmalarinin yanhs oldugunu dile getirmistir.33 Ayrica Ibnii’l-
Cevzi, ilim ve kavrama kapasitelerinin az olusundan dolay1 bazi
zahitlerin din yorumlarinda fakihlerin goriislerine iltifat
etmediklerini kendi kafalarina gore ibadetlerde ekleme ve ¢ikarma
yaptiklarini, bu yapilanlari elestiren fukahay1r da zemmettiklerini
soyler. Ciinkii boyle bir yaklasimin sonuclar1 hem ilim ve hem de ilim
adamlarim koétiilemeye gotiiriir. Bu sebeple Ibnii’l-Cevzi, sifileri en
siddetli bir sekilde elestirir.3+

Ote yandan Ibnii’l-Cevzi, baz: siifilerin, dindarhk adina Rastlullah
ve ashabinin hatta tabiinin biiyiiklerinin yapmadiklarn seyleri
yaptiklarini orneklerle anlatir. Ona gore, seytanin tuzagina diisen
zahitlerden niceleri, Allah’in helal kildig1 yiyecekleri din adina
yemiyor, Hint fakirleri gibi yemegi azaltarak bedenlerini zayiflatiyor,
sof bir hirka giyerek soguk su icmeyi bile terkederek nefislerine azap
veriyor. Daha da ileri giderek, zahit olmanin sartlar1 arasinda dinde
mubah olanlar bile terketmenin vehmine kapiliyorlar. Bazilar1 da
arpa ekmeginden baska bir sey yemiyor, bedenleri kupkuru
kalincaya kadar yeme-igmeyi erteliyor. Bunu da takva adina
yaptiklarin1 soyliiyorlar. Halbuki yiyecekler konusunda boyle bir
diizenleme sistemi ne Hz. Peygamberin ve ne de ashabinin

Krs. ibni’l — Cevzi, a.g.e., s. 135

Bkz. Eb( Talib el-Mekki, Katu’l-Kuldb, Kahire, 1315, . 156.
Bkz. Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 217-219.

ibni’l-Cevzi, Telbisii iblis, s. 141.
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uygulamasinda vardir, diyen ibnii'l-Cevzi sézlerine devamla, Hz.
Peygamber ve onun ashabi, helalinden yiyecek bir sey bulduklar
takdirde yerler, ancak, yiyecek bir sey bulamadiklar1 zaman sartlarin
zorunlu bir geregi olarak aclig1 tercih ederlerdi. Rasulullah,
buldugunda yerine gore et ve tath yer, soguk su ikram edildigi zaman
varsa dinlenmis suyu icer, akarsu mideye zarar verir ve insanin
susuzlugunu gidermez, derdi3 Bununla birlikte Ibnii’l- Cevzi,
yiyecekler konusunda din adina sahte zahitlik yapanlar1 da
kinamistir. Mesel3, “ben hurma (tath) yemiyorum. Ciinkii ben onun
siikriinii yerine getirmeye gii¢ yetiremem” diyen bir adama Hasan-1
Basri'nin ( 6. 110/ 728 ): “Bu ahmak bir adamdir. Acaba ictigi soguk
suyun stikriinii yerine getirebiliyor mu?” sozlyle elestiri getirmistir.
Yine Ibnii’l-Cevzi, zahitlerden sayilan Siifyan-1 Sevri'nin (6.169/ 785)
yolculuga ¢iktigi zaman yemek icin yanina kizartilmis et ve ciger
aldigini soyleyerek Basra tasavvuf okulunun peygamberi zihniyete
daha ¢ok yaklastigin1 savunmustur.36 Goriildiigii gibi [bnii’l - Cevzi,
yiyecekler konusunda Allah’in diizenlemesini terk ederek, mesr(
olan davramislardan kacacagim derken, dinde mesrii olmayan
davranislar1 ihdds eden cahil sifilere karst ¢ikmistir.  Onun
tanimlamasina gore nefis, insanin bir binegi gibidir. Yiice gayelere
ulasmasi i¢in insanin binegine yumusak davranmasi gerekir. Helal
olan diizenlemeleri terketmek suretiyle asiriliklara tevessil etmek,
hem dine ve hem de insan sagligina zarar verir.3?” Mesrli bir
cercevede bedenin isteklerini karsilamayan bir kimse, beden sagligini
tehlikeye atacagi icin dini sorumluluklarini tam olarak yerine
getiremez. Insan ancak saghkli oldugu zaman dini goérevlerini yerine
getirir. ibnii’l- Cevzi, dinin tespit ettigi ilkelerin disinda din adina
helal ve haram koymakla ilgili konularda yeni formel kurallar ihdas
eden sufi anlayislara iltifat etmez. Ornegin, Hdris el- Muhdsibi ( 6.
245/ 866) ve Ebi Talib el-Mekkinin (6. 386/ 996); “mubahlari
terketmek suretiyle nefisle miicddele et “ tavsiyelerine karsilik; “Hz.
Peygamber’e ve sahabesine uymak daha evlddir” demek suretiyle
tepkide bulunur.38

Islam, Yiice Allah’tan uzaklastiran diinyevilesme ve sehvet
tutkusunu dizginlemek i¢in insanin rihi ve bedeni riyazetlerle

35
36

ibnii’| — Cevzi, Telbisu iblis, s.136
ibnii’l- Cevzi, a.g.e., 5.136
ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 136
ibni’l-Cevzi, a.g.e., s. 136

w
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egitilmesine karsi degildir. Islam, insanin yapisinda bulunan fitr
duygular1 bastirmak yerine, onu terbiye ederek ilahi hikmette
yaratilis amacina matuf bir hale dontstiirmeyi hedefler. Bu konuda
Kur’an-1 Kerim, gilinahlara karsi miiteyakkiz olma durumu olan
takvayi, bizatihi slipheli olan seylerden kaginma anlamina gelen
verayl tavsiye etmekle birlikte, insanin goniil diinyasinm
zenginlestirmeyi hedefleyici olan farz ibadetlerin yaninda nafile
ibadetleri de tesvik eder.39 Islam medeniyeti bir terkip
medeniyetidir. Hi¢c kuskusuz hicri II. ytlizyilla birlikte Miisliimanlar,
fetihler sonucu farkh din ve kiiltiirlerle karsilasmis, bu karsilasmada
taraflar arasinda farkl etkilesimler yasanmistir. Buna 6rnek olarak
Ibnii’l- Cevzi, Miisliman Aabidelerin ve =zahitlerin manastirlarda
Hiristiyan kesislerle karsilasmalarimi gosterir. Bu ziyaretler
neticesinde onlardan tasavvufi Ogretiler konusunda bazi
uygulamalar1 aldiklarim séyler. ibnii’l-Cevzi'ye gore bunun en agik
ornegi, “ma’rifeti Sem’dn isimli bir rahipten 6grendim” diyen
Ibrahim b. Ethem (6.161/777)'dir. Soylenceye gore onceleri kral
olarak debdebeli ve ihtisamli bir hayat siiren [brahim b. Ethem,
tacin1 tahtini terk ederek ziitht adina bireysel bir hayati tercih
etmigtir.#0 [bni’l-Cevzi, bu 6rnegin bireysel bir tercih oldugunu,
yayginlastirllmamas1 gerektigini dile getirir. Ciinkii toplumun
idarecilere de ihtiyaci vardir.#!

Bilindigi gibi islami terminolojide ziiht, Allah’tan baska her seyi
goniilden cikarmak; zahitlik ise, diinyalig1 elinde bulundurmak
suretiyle onu kalbe sokmamak anlamina gelir. 42 Bdyle bir zihniyete
ragmen, Ibni’l-Cevzi,  Miisliman toplumlarda bazi kimselerin
yiyecege ihtiyaci oldugu halde garsiya-pazara alis-veris yapmak icin
cikmamayi siinnete uygun bir davranis tarzi olarak telakki etmelerini
problemli bulur. Her konuda oldugu gibi bu konuda da 6rnegimiz Hz.
Peygamber’dir, diyen Ibnii'l-Cevzi, onun carsiya-pazara cikarak
ihtiyac1 olan seyleri satin aldigin1 hatta Hz. Ebubekir gibi buyiik
sahabelerin ticaretle mesgul olduklarini séyler.#3 Yine O, Islam’in s6z
ve davranis gilizelligini bir kenara birakarak, diinyay:r koétiilemek
adina pejmiirde giysilerle ve sagi-sakali dagimik bir sekilde

* Bkz. Miizzemmil 73/6-8 ; Miiddessir 74/1

0 Bkz. Kuseyri, Risdle, s.112; Hucviri, a.g.e, s.201.

* ibni’l-Cevai, Telbisii iblis, s. 137; Afifi, Ebu’l-A’1a, Tasavvuf, (trc. Ekrem Demirli-
Abdullah Kartal), istanbul, 1996, s. 74.

2 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, istanbul, 1991, 5.544.

* ibni’l-Cevzi, a.g.e., s. 139.
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dolasmayi, dindarligin bir parcasi olarak géren zihniyetlere de karsi
cikmistir. Boyle bir tutumun, Allah’in Elgisi ve onun seckin
sahabelerinin metodu olmadigini, aksine Hz. Peygamber’in aynaya
bakarak sagini-sakalini  giizelce taradigini, glizel kokular
stiriindiigiinii, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer gibi biiyiik sahabelerin
saclarina kina yaktiklarimi érnek olarak goésterir.44 Ibnii'l-Cevzi,
yanls Islam imaji cizenlere yonelttigi elestirilerde sonuna kadar
hakhdir. Islam her sart ve ahvalde siirekli kétiimser bir gériintii
sergileyen yas Kkiiltiiriinii onaylamaz. Islam, helal ve mubah olanin
sinirlarini daraltmay1 hos goérmez. Onun yasakladigi sey, Allah’in
¢izdigi hudutlar1 asmaktir. Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlar “denge
toplumu”#5 olarak nitelendirilir. Her Miisliiman bu “dengeli” tutumu
itikattan ibadete, aile hayatindan uluslararasi iliskilere, ticaretten
tiilketime, giyim-kusamdan yeme-icmeye, ev mimarisine vb.
varincaya kadar hayatin her alanina yansitmalidir. islam her seyde
itidali/6lgtliligi onceleyen bir dindir; asirihigl ve gevsekligi hos
gormez. Islam helal olan seylerden sonuna kadar istifade etmeyi
emreder, haram yollara girmeyi ve haram olarak nitelendirilen
seyleri yapmay1 da yasaklar. Islam heldl ve haram kilma yetkisini
sadece Yiice Allah’a vermistir. Kur’an, bu baglamda helal ve haram
kilma yetkisini Allah’tan alarak din adamlarina veren Hiristiyan ve
Yahudi din adamlarini kinar.46

Islam, toplumsal sorumluluklardan kagarak Mesih¢i ve Budist
anlamdaki arinma ydntemlerini mesru gérmez.4” Bundan dolayi
[bni’'l-Cevzl bazi zAhitlerin ziiht adina, hakki séylemek yerine
susmayl, es ve c¢ocuklariyla birlikte yasamak yerine ailelerini terk
ederek bireysel yasamay tercih etmelerini Islam aile hukukunun bir
ihlali olarak degerlendirir. Ciinkii bu tutum ve davranislar Hz.
Peygamberin 6rnekligine aykiridir. Ona gore Resul-i Ekrem, yerine
gore ailede mizah yapar, c¢ocuklar1 ve torunlariyla oynar,
hanimlariyla sohbet eder ve hatta esi Hz. Ayse ile yaris yapardi. Bu
orneklerden yola ¢ikan miiellif, ziihd adina aileleri ve aile kurmayi
terk etmenin Hz. Peygamberin slinnetine ve siretine aykiri oldugunu

* ibni’l-Cevzi, a.g.e., s. 140.

* Bkz. Bakara 2/143.

“ Bkz. Tevbe 9/31. “ (Yahddiler) Allah’t birakip bilginlerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar)
da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i (isa’yi) rabler edindiler. Halbuki hepsine de tek
Tanr’ya kulluk etmekten baska bir sey emrolunmadi. O’ndan baska higbir tanri yoktur. O
bunlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir.”

4 Krs. Afifl, Tasavvuf, s. 65
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vurgular.48 Ibnii'l-Cevzi, islam’in ilk yiizyilinda nebevi siinnete uygun
bir sekilde ziiht hayati yasayan Misliimanlarin, ikinci asirdan
itibaren seytanin hilelerine kapilarak islam’in ruhuyla gelisen bid’at
ve hurafeye dayali bir dindarlik bicimi ihdas ettikleri tespitinde
bulunur.#?

Diger yandan Ibnii'l-Cevzi, kisilerin mii'min ve Miisliiman
sifatlarin1 birakarak zahit ve abit gibi seckinci sifatlarla amilmalarini
da hos gérmez. ilk defa boyle bir bid’ati Mekke’de ismi Kavs b.
Miirre olan ve sifi adiyla tesmiye edilen bir kisinin baslattigini
soyleyen Ibni'l-Cevzi,  “s(fi” isminin onunla meshur oldugunu
nakleder.50 Ayrica Ibnii'l-Cevzi, tasavvufun menseinin Ehl-i suffaya
nisbet edilmesine de karsi cikar. Ona gore, Medine’de Mescid-i
Nebevi'de yasayan ve kendilerine ashadb-1 suffa denilen yoksul
Miisliimanlar; mallar1 ve aileleri olmadigi icin bu mekanda
kaliyorlardi. Miisliimanlarin yoksullari i¢in bina edilmis olan bu
sofaya, diger varlikhi Misliimanlar yardim ediyordu. Yiice Allah
Miisliimanlara fetihleri miiyesser kilinca zenginlesen suffa ashabinin
mevcut konumlarindan ciktiklarimi soyler. Sifi isminin ehl-i suffaya
izafe edilmesinin anlamsizligina deginen Ibnii’l-Cevzi, meseleye lafzl
acidan yaklasarak, eger tasavvuf tarihinde oldugu gibi
adlandirilsaydi, nispet “sifi” degil, “saft” olurdu, seklinde
degerlendirmeler yapar.5?

Bilindigi gibi hicri III. ylizyila gelindiginde Siinni gelenege dayali
¢ok sayida makbul tasavvuf akimi ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi
de EbG Abdullah Haris b. Esed el-Muhasib’nin (6. 243/857)
onderligini yaptigi Basra Tasavvuf akimidir. ibnii'l-Cevzi’ye gore,
tasavvuf tarihinde bu ilme fakr5?, vesvese®3, havatirst gibi
terminolojiyi kazandiran Haris el-Muhasib?'dir. Ilmi; ilm-i zahir ve
ilm-i batin seklinde ikiye ayiran Muhasibi, zahir ilmini, seriat ilmi;

ibnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 140-141.

ibni’l-cevzi, a.g.e., s. 146-148.

ibni’l-Cevzi, a.g.e., 5.145.

ibni’l-Cevzi, a.g.e., s. 146-148.

2 Fakr, ihtiyac duyulan seyin yoklugu demektir. Tasavvufta kulun kendinde bir varlk
gormemesi manasina gelir. Bkz. Yilmaz, Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
istanbul: Ensar Nesriyat, 2000, s. 177.

>3 Vesvese: Nefis ve seytandan gelen kot telkinler.

** Havatir: insanin ic aleminde duyulan sese denir.
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batin ilmini de tasavvuf ilmi olarak adlandirmistir.55 Ayrica ibnii’l-
Cevzi, hicrl IIL. ve IV. yiizyillarda artis gosteren ve merdut olarak
isimlendirdigi tasavvuf akimlarindan da s6z eder. Bu okullarin
basinda ilahi sifatlarin insana hulill ettigini savunan Hulmaniyye ve
Hallaciye gelir. Ibnii’l-Cevzi, Allah’in kendisine hul{ll ettigini savunan
ve yorumlariyla rubtibiyyet iddiasinda bulunan Huseyin b. Mansiir el-
Halldc (6.309/ 922 )1 ve onun baghlarim Islam itikadina aykin
hareket etmekle suglar.5¢ Bunlarla birlikte ayni1 kategoride gordigi
Allah’'in esyaya ve giizel yiizlii kimselere hulil ettigini savunanlarin
varligina da isaret eder. 57

SONUC

Islam diisiince tarihinde [bnii’l-Cevzi, biitiinliik¢ii ulema kusaginin
miimtaz bir 6rnegidir. Kivrak bir zekdya ve genis bir kiiltiire sahip
oldugu anlasilan mdtellif, bir 6miir boyu elde ettigi ilmi birikimini
orglin egitimde talebeleriyle, yaygin egitimde ise halkla paylasmakla
kalmamus, yiizlerce eser vererek Islam kiiltiiriiniin yiizyillara intikal
etmesine vesile olmustur. Bu giizel hasletlerle yetinmeyen miiellif,
yasadigl donemde ilim adami olma sorumluluguyla hareket etmis,
dinin 6ziini bozmaya yonelik yikici ve saptirict akimlara karsi
kelami-itikddi anlamda elestirel bir durus sergilemistir. Ibnii’l-Cevzi,
savundugu goris ve diisincelerini Ehl-i siinnet zaviyesinden dile
getirmis, kendi doneminde ziihd adina nebevi siinnetle ¢elisen bazi
kisilerin gorls ve uygulamalarini tenkit ederken ilmi kriterlerden de
ayrilmamistir. O,  ziiht hayatinin kendisini degil, amacindan
uzaklastirllmis maddi ve manevi sémiirii aract haline getirilmis
tarikatlarin yanlis din anlayislarini elestirmistir. Yapici elestiri her
zaman ilim ve medeniyet alaninda ilerlemeyi ve yenilenmeyi
beraberinde getirir. Kald1 ki ibnii'l-Cevzi, sadece tasavvufu degil,
mevcut Islami ilimlerin metodolojisini de tenkit etmis, bu alanda
yenilenmeye acil ihtiya¢ oldugunu dile getirmistir. Hi¢ kuskusuz
cagimizda Islami ilimlerin yenilenmesinin tartisildigi bir zamanda
onun bu alandaki 6rnek ¢alismalari 6gretici olacaktir.

> Bkz. Muhasibi, Haris, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an —Akil ve Kur’an’in Anlasiimasi-, gev.
Veysel Akdoga, istanbul: isaret Yayinlari, 2003, s. 377-383; ibni’l-Cevzi, Telbisii iblis,
s.147.

%% Bkz. ibni’l- Cevzi, a.g.e.,s. 154. Ayrica Huldliyye’'nin gorisleri icin bakiniz. Bagdadi, el-
Fark beyne’l- Firak, s. 254- 260

*7 ibni’l-Cevazl, a.g.e., 5.148.
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