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Oz

Osmanli déneminde geleneksel orgiitlenme bigimlerinden biri olan tarikatlar, tasavvufi
gelenegin tagimmasinda 6nemli bir isleve sahip olmustur. Cumhuriyet’le birlikte geleneksel
yapilara ve orgiitlenmelere cephe alinmis, Tekke ve Zaviye Kanunu’yla da tarikatlarin resmi
varligina son verilmistir. Ancak tasavvufi gelenegin asirlar boyunca tasiya geldigi toplumsal
hafiza ve anlam evreni gayr-1 resmi olarak ve bigim degistirerek varligini stirdiirmiistiir. Yeni
donemde tarikatlar yerlerini camilere birakmus, tasavvufi gelenek ise camilerdeki resmi
vaazlar araciligiyla aktarilmaya calisilmistir. Bu makalede, giliniimiizde dini gruplarin,
tasavvufi kiiltliriin aktarimi noktasinda cami ve vaazi nasil kullandiklart Mehmed Zahid
Kotku ve Fethullah Giilen 6megi {izerinden tahlil edilmistir. S6z konusu kisilerin
vaizlik/imam hatiplik yasantis1 ele alinirken de Dani¢le Hervieu-Léger’in kavramsallagtirmasi
kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hafiza Zinciri Olarak Vaaz, Tasavvuf, Tarikat, Dini Gruplar ve Cami,
Giilen Hareketi, Iskenderpasa Cemaati

Abstract

The Instrumentality of Preaching as a Chain of Memory of Religious Groups: Examples
of Kotku and Giilen

Sufi orders, which were traditional organizational forms in the Ottoman period, had an
important function in the transmission of tasawwuf tradition. The republican period started off
with a state opposition and hostility towards traditional religious structures and forms of
organizations. And with the legislation banning the sufi lodges, sufi orders as a form of
organized religion in Turkey officially came to an end. However, collective memory that had
been transmitted for centuries through sufi traditions went underground and continued its
existence in disguise. In the new period, sufi orders were mostly replaced with mosques,
where the sufi tradition started to be passed on by way of official preaching. This article is
intended to analyze how religious groups today use the mosque and preaching in transmitting
the sufi culture through the examples of Mehmed Zahid Kotku and Fethullah Giilen. It is to be
noted that Dani¢le Hervieu-Léger’s conceptualization is used when analyzing the lives of
these two figures as preachers and imams.

Keywords: Preaching as a Chain of Memory, Sufism, Sufi Orders, Religious Groups and
Mosques, the Giilen Movement, Iskenderpasa Community
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Giris

Dini gruplarin 6gretilerini aktarmada kullandiklar1 en temel form olan
vaaz, siradan bir form olmanin yani sira déneminin sosyo-kiiltiirel bigiminin
belirleyiciliginde sembolik bir yapr halini alabildigi gibi bir giivenli ada
olarak da islevsellestirilebilmektedir. Modern Tirkiye’de din, yonetici
seckinlerin geleneksel toplum yapisinin tiim kurum ve simgelerinden kopma
arzusunu yukaridan belirleyici bir modelle gergeklestirmeyi tercih etmesi
baglaminda hep sorunlu bir alanda yer almis ve dini gruplar da varolus
kaygistyla bu kosullarda hayatta kalma miicadelesi icinde olmuslardir.
Tirkiye’de dini gruplar c¢ogunlukla sivil alternatif yap1 arayisinda
olmuslardir; ¢iinkii “Cumhuriyetin modernlesme deneyimi, din konusunda
ihmalkardir. Cumhuriyetin kurulus fikriyati bir kenara birakilirsa din,
1980°1i yillara kadar agik¢a ihmal edilmis[tir]... .”" Bu dénemden once
baslayan dini grup yapilanmalarinda beliren nitelikler ve bunlarin 1980
sonrasindaki doniislimii, dini gruplarin bu sorunlu alandaki varolus kavgasini
sergilemistir.

Osmanlt doneminde tekke ve zaviye kurumsallifinda tarikat
adlandirmasiyla izah edilen dinl grup formiilasyonlari, tarikatlarin
yasaklanmasiyla beraber, din anlayislariyla birlikte varliklarmi gelecege
tasirken yasakli bolgenin giivenli adaciklari olarak camilerde vaaz zincirine
sik1 bir sekilde tutunmuslardir. Ozellikle 1925-50 déneminde camiye entegre
olan Naksibendilik, Halvetilik, Kadirilik, Rufailik gibi motifler varliklarini
ve geleneklerini daha rahat bir sekilde koruyup devam ettirirken Bektasilik
ve Mevlevilik gibi “bir cami ile birlestirilmek suretiyle gizliden devam eden
bir tekkeye sahip olmayan tarikatlar, varliklar1 ve geleneklerini ayni 6lgiide
giiclii bir bigimde korumay1 basaramamus gériinmektedirler.”? Tarikatlarin
camilerdeki vaaz pratigini sistemin mesruiyet tanidigi bir varolus alani
olarak tercih etmeleri, dini hafiza zinciri olarak vaazin, -Oncesinde Ozel
mekanlarda ve evlerde siirdiirdiikleri s6zel kiiltlir baglaminda- etkin ve bagat
olmasina yonelik bir eylem kategorisi iiretmistir. Ote yandan bu sohbet
zinciri, seyh-miirit iliskisini gii¢lii ve canli kilarak geleneksel dini grup

! Necdet Subasi, “Miisliiman Modernlesmesi ve Tiirkiye Ornegi,” Goniil Pultar (der.), Tirk Bilim
Adamlarmzn Baks Agisindan Islam ve Modernite (istanbul: Remzi Kitabevi, 2007) i¢inde, ss.72-88.

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yaymlari, 2000), ss. 541-542; Ayrica bkz. Unver Giinay
ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Erciyes Universitesi
Yaymlari, 1999), ss.241-242; Hulusi Sentiirk, Islamcilik: Tiirkiye 'de Islami Olusumlar ve Siyaset
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2011), s.147; Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tiirkiye Cumhuriyeti:
Zuliimden, Yeniden Dini Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulagma (1925-1991),” Tiirkiye Giinliigii 23
(1993), 5.100.
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yapisint  korudugu gibi modern donemde cemiyet iginde cemaat
yapilanmalarina yonelik adaciklarin tiretilmesi sonucunu da dogurmustur;
boylece bu yeni kosullarda mutasavvif olarak seyhin otoritesi ve benimsedigi
tasavvuf anlatimi, modern bireyin referans noktasi olarak rehberlik
fonksiyonunu siirdiirmiistiir. Bu yasakli dénemin sdzel kiiltiire ve seyhlik
kurumunun devamliligina yaptig1 diger bir katki, yasaklamalar, hapisler vb.
kisitlama ve engellemelerle seyhlerin  karizmasimin  giiglendirilmesi
olmustur.®

Aktarilan analiz cergevesinden yola c¢ikilarak burada belirlenen temel
tartisma alani, toplumsal hafizanin siirekliligi ve doniislimii baglaminda
Cumhuriyetle birlikte yasaklanan ve déniistiiriilen* 6rgiitlenmis dini yapinin
(tasavvufun tarikat yapilanmasinin) yani sira dogal bir tarihi akis olarak
hafiza kodlarinin siirekliliginin kisa bir analizi ve bu siireklilikte etkin bir
ara¢ ve mesruiyet adasi olarak beliren resmi gorevli olarak vaiz olma ve vaaz
fonksiyonelliginde hafiza aktarimi ve hafizanin yeniden iiretimidir. Dahast,
tasavvuf kiiltiiriiniin aktariminda cami cemaati genelinde gerekli olan yeni
sOylem de (sadece baglilarinin olmamasi nedeniyle herkese hitap), genel bir
islami bilinglenmeye etkisi cer¢evesinde referans diizlemine alinmstir.”

Sozli Kiiltiir ve Hafiza Aktarim Dinamigi

Bu arastirmada temelde Dani¢le Hervieu-Léger’in din i{izerine yaptigi
topluluk silsilesi ve gelenek/kolektif hafiza merkezli analiz yapisim,® tarikat
ve tasavvuf olgusunu acgiklama cergevesi olarak konumlandirmaktayiz.
Boylece sozlii kiiltiir ve hafiza aktarim mekanizmalar1 baglaminda bu
kuramsal birim temel alinmakta ve yerel dini Orgiitlenme yapisina
uygulanmaktadir. Burada esas alinan ¢ergeveyle, oncelikle, kolektif hafiza
kodlarinin simdiyi sekillendirmede etkin olan paylasimlarinin bir sosyal
baglam igerisinde beliren dinamizmi incelenecektir. Ikinci olarak bu kodlarmn
sosyal kimlik insasinda gorev {iistlenisini miimkiin kilan sliregen diisiince
aktarim sistemi ele alinacaktir. Connerton’un da belirttigi gibi gecmisle
iliskimiz bir nedensellik-etkilenim bagiyla yiirlir ve ikisinin birbirinden

® Unver Giinay, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatlar,” Islamiydt 5:4 (2006), s.147.

* Kimi sosyal bilimciler geleneksel tarikat yapilanmalarinin alternatifi olarak halkevlerinin kondugunu
iddia eder: “587 sayili kanunla, 4 Mart 1924°te Cumhuriyet Sufi tekkelerini kapatti. Bunlarin yerine daha
sonra, radikal diinyevilesmeyi ve yeni devlet segkinlerine itaati 6zendiren halkevlerini koydu.” M. Hakan
Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar-Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AK Parti, terc. Ahmet Yildiz
(istanbul: Kitap Yaymnevi, 2005), s.189.

5 Sentiirk, Islamcilik, 5.170.

® Daniéle Hervieu-Léger, Religion as a Chain of Memory, terc. Simon Lee (Cambridge: Polity Press,
2000).
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ayristirtlmast kolay degildir. Bu nedenle dini gruplarin kimlik ve gelenek
algisinin giincel profili, bir referans cercevesi olarak islev goren gecmisten
bagimsiz anlagilamaz. Dahasi, iiyelerin ortak bir toplumsal hafiza
tastmasinin gerekliligi bir yana, verili bir grup igerisindeki mesruiyet
cercevesinin genelde gecmisin imajlariyla sosyal diizeni olumlamasi, verili
yapmin iretiminde geg¢misin etkisinin Onemini asikdr kilmaktadir.
Denilebilir ki giliniin deneyimleri ge¢misin bilgisi iizerinde insa olurken
verili sosyal diizen de gegmisin imajlar1 yoluyla mesrulastirilir.” Dahasi ortak
kimlik olgusu, bir grubun iiyelerine kendilerini onunla tanimlayabildikleri
bir imge sunmasiyla® yiiriiyen bir sistematige sahip oldugu igin gecmis,
giincel imgenin insast i¢in bir veri kaynagi olarak islevsellestirilir.

Léger, kolektif hafiza iizerine analizleriyle taninan Fransiz felsefeci ve
sosyolog Maurice Halbwachs’in birey-toplum bagimi incelerken dayandigi
hafiza kavramuni,” din’in analizi igin bir ¢ikis noktasi olarak alir. Bu kavrami
One cikaran Halbwachs’a gore “paylasilan hafizanin bilinci hem bireysel,
hem de sosyal kimlik i¢in gerekli bir 6zelliktir; boyle bir bilince sahip
olmadiginda (birey bir yana) bir toplum, gelecegiyle yiizlesmekte
zorlanacaktir.”*® Léger, bu yapiy1 inang boyutuna tasir ve bir topluluk ve
silsile iiyelik zinciri ile gelen (kolektif hafiza) iki sacayag: {izerine din analizi
yapar. Léger, dini bir hafiza zinciri olarak ele alir ve bu baglamda dinden
uzaklagsmayr da hafiza kaybi1 olarak yorumlar. Hafizay:1 kolektif anma
ritlielleri baglaminda alan Durkheim’in (Halbwachs’in hocasidir) analizleri,
Léger’in ¢ikis noktasmnin Halbwachs’tan onceki dayanagidir. Kavram ve
olgu baglamindaki farkliliklar1 bir yana, ikisi de hafizay1 daha ¢ok toplumsal
baglamda ve sosyallikle isleyen bir mekanizma olarak ele almaktadir.'*

Léger’in topluluk silsilesi ve gelenek/kolektif hafiza olarak olusturdugu
din analiz yapisi, tarikat ve tasavvuf analizi baglaminda islam gelenegi icin
uygulanabilir niteliktedir. Bu baglamda, tarikat ve benzeri Orgiitsel
yapilanmalar insanlar1 birbirine baglayan bir silsile ve bu bagi siirdiiren
gelenek olarak tasavvuf mirasi ise kolektif hafiza olmaktadir. Halbwachs’a
gore biitiin hatirlamalar, aile gibi gruplarin dinamigine dayanir. Grubun tekil

" Paul Connerton, How Societies Remember (New York: Cambridge University Press, 1989), ss.2-3

8 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, terc. A. Tekin
(istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2001), s.133.

® Bkz. Maurice Halbwachs, On Collective Memory, terc. ve ed. Lewis A. Coser (Chicago: The University
of Chicago Press, 1992).

0 Grace Davie, Modern Avrupa’da Din, terc. Akif Demirci (istanbul: Kiire Yaynlar, 2005), s.38.

1 Jeffrey K. Olick, “Collective Memory: The Two Cultures,” Sociological Theory 17:3 (1999), 5.334;
Ayrica bkz. Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, terc. Karen E. Fields (New
York: The Free Press, 1995).
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dogasi1 ve deneyimleri kolektif hafizay1 bicimlendirir ve her grubun kendisini
digerlerinden ayiran bir kolektif hafizasi vardir.” Béylece tasavvufi mirasin
ziimre ve kitleye gore farkliliklar1 s6z konusu olabilir; burada s6z konusu
edilen, bir form olarak tasavvufun kolektif kodlar {iretmesi ve tasimasidir.
Sorunsallagtirdigimiz vaaz ise burada, modern Tiirkiye’de tarikat
yapilanmasinin cami yoluyla silsilelesmesinin getirdigi bagi ve birlikteligi
siiregenlestiren bir kolektif hafiza birimi (tasavvuf geleneginin aktarimi)
olarak islev gormektedir. Tarikat, olagan islevini Cumhuriyet’in
yasaklamalariyla *® yitirse de tasavvuf, bir hafiza zinciri olarak devam
etmistir:
Cumbhuriyet devrimleri ile kapatilan ve faaliyetleri yasaklanan tasavvuf
gelenegi degil, geleneksel tasavvuf orgiitlenmesi olarak tarikatlardir. Zaten,
“toplumun genel sembollerinin ve degerlerinin kiimiilatif birikimi”
anlaminda kullandigimiz “gelenegin” yasaklanmasi, toplumsal hafizanin
stfirlanmas1 demek olacagindan, sosyolojik olarak miimkiin de degildir. Bir
ornek verecek olursak; Cumhuriyetle birlikte Osmanli devletinin siyasi-
kurumsal varligt sona ermis, bu siyasi-kurumsal varligi temsil eden
(saltanat, hilafet gibi) kurumlar da yasaklanmistir. Ancak, Osmanli siyasi-
kurumsal varligmin da dayandigi siyasi, toplumsal, kiiltiirel gelenek
Cumhuriyet déneminde de devam etmistir ki bu gelenek, en karamsar
oldugumuz dénemlerde dahi, iilkemizin siradan bir {igiincii diinya tilkesine
doniismesini engellemistir. Tarikatlarin kapatilmasi ve faaliyetlerinin
yasaklanmasinda da benzer durum s6z konusudur. Tarikatlarin dini-
kurumsal varliklarinin sona erdirilmesine ragmen, bu dini kurumsal
yapilarin da dayandigi, daha genis ve kapsayici tasavvuf gelenegi var
olmaya devam etmis, dini yasayisi tek diizenlikten ve standartlagmaktan
kurtararak, cesitlilik ve renk katmugtir.**

Burada s6z konusu edilen devamlilik, Léger’in ifade ettigi geleneksel
otoriteye dayanan bir yap1 olarak inancin biz duygusuna dayanan silsileye
dahil olmasiyla stireklilik kazanan niteligine atfen, tasavvuf kiiltiiriiniin bir
kolektif hafiza zinciri olarak biz duygusuyla birlikte tasidigi devamliliktir.

2 Nicolas Russell, “Collective Memory before and after Halbwachs,” The French Review, 79:4 (2006),
S.796.

3 Cumhuriyet, bir yandan yeni toplum modelinin yap: ve kiiltiir boyutlarimi muhkemlestirirken bir yandan
da eski yapinin tasfiyesini yiiriitmekteydi. Bkz. Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk
Diisiincesinin Meseleleri (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 5.363.

“ Emin Yagar Demirci, “Tasavvuf Gelenegi ve iskenderpasa Cemaati,” Egitim Bilim Dergisi (Mart
2001), http://www.gumushanevi.com/hocalarimiz/mec/523-iskenderpasa-cemaati.html (10.08.2011).
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Léger, modern toplumda dinin doniisiimiinii bu hafiza siirekliligi ve bu
siirekliligin saglandig1 gelenege dayanma iizerine bina eder ve bu gelenekten
kopmanin, s6z gelimi Avrupa’nin bazi kisimlarinda oldugu gibi, bir hafiza
kaybt oldugunu belirtir. Ona goére din, gelenek iizerinden tanimlamalar
yaptiginda, gelecek hakkindaki yorumlar1 da kaginilmaz olarak gelenegin
tasiyicist olan kolektif hafizayla iliskili olmak durumundadir. Léger boylece
bu hafizada degisim yasayan modern toplumlarin artik hafiza toplumu
olmadiklarini ifade eder.”® Modern doénemde fail olarak otonom birey
tamiminin  yapilmast ve rasyonalizasyonun ilerlemesi, kutsal kubbe’nin
dagilmasina sebep olur ve kurumsal farklilasma da bu baglamda hafiza
tizerine bina edilen toplumun sonunu ilan eder. Léger, boylece
sekiilerlesmeyi ve kiilli hafizanin toplumda yitimini, bu rasyonellesmeye ve
kolektif hafizanin par¢alanmasina baglar.™

Bu kuramsal gerceveden bakildiginda kolektif hafizanin ana zemini
olarak sozli kiiltiir 6ne ¢ikmaktadir. Sozli kiiltiir, yaziy1 onceledigi icin
geleneksel toplumun agirlikli yapilasmasi ona dayanir. Yazi ve yazil kiiltiir,
bilgi aktariminin formunu degistirdigi gibi sistematigini de degistirir.
Sozgelimi, matbaanin icadindan sonra kitap, eskiden hdkim bi¢im olan
“sahistan sahsa gecen bilgi” siirecinin yerini almaya baslarken ayni zamanda
tenkit kurallari1 da degistirir. Yeni durumda tenkit, otoriteyi yani sahislari
kaynak gostermek yerine “sebep vererek anlatma” sistemini tercih etmeye
baslamistir.’” Bu hafiza kodlarimin degisim dinamigi, 6gretim siireglerinin
otorite iligkilerinde doniisime neden olur. Dahasi, séziin giicliniin alttan
alttan devam ettigi toplumlarda yazi, modern dilbilimin babas1 Saussure’iin
belirttigi gibi tamamlayici niteliktedir. *® Soéziin teknolojisi, yazmin
teknolojisine gore insana daha yakindir ve dogal durum-toplumsal durum
ayriminda dogal durumda konumlandirilabilir. Sozli kiiltiir topluluk/cemaat
icin hakim teknoloji iken yazili kiiltlir daha ¢ok toplum/cemiyet igin
gecerlidir: “Toplum i¢inde insanlar birbirlerine yazili akitle baglanirlar; oysa
cemaatlerde gegerli akit sozlii olandir.”"

% Hervieu-Léger, Religion, $s.123-125.

18 Hervieu-Léger, Religion, 5.127, 130.

Y7 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi-Makaleler 4, der. Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2006), s.84.

18 Walter J. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir-Soziin Teknolojilesmesi, terc. Sema Postacioglu Banon (istanbul:
Metis Yaylari, 1995), s.17.

!9 Halil Nalgaogul, Kiiltiirel Farkin Yapisikiimii (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2004), ss.139-140.
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Yazinin icadindan yiizyillar sonra bile biiyiisiinden bir sey kaybetmeyen
konusmanin® coskulu bir formu olan vaaz, soz sanati olarak bir eylemdir;
¢linkii Ong’un da belirttigi gibi sozIi kiiltiirde “kelimeler bash basina bir
olay, bir eylemdir.”*! Ong’a gore jest ve mimiklerin de desteginin avantaji
bir yana, yalmz iletisim degil diisiince de sesle 6zel bir bigimde
baglantilidir. *® Vaaz, dogaglama yapis1 ve zihnin etkinligiyle yazili bir
metnin okunmasinin 6tesinde bir etkiye sahiptir; dahasi “eski ¢aglarda yazili
hazir bir metni bire bir okumak, en beceriksiz konusmacilara mahsustu.”?
Ong, sozli kiiltiirtin 6nemli boyutlarini ve islevsel mantigimi analiz ederken,
ritm, ezber, tekrarlama ve kalip sozler gibi (vaazin da biiyiikk oranda
kullandig1) birimlere dikkat ceker. Sozgelimi, ayet, hadis ve deyimlerin
cokca kullanildig1 vaazda ritm formu énem tasir; ¢linkii

Uzun siireli ve sozlii temele dayali diislince, siir kalibina girmese bile ritm
agirlikhidir; ¢iinkii ritm, bedensel ritm de dahil, animsamay1 kolaylastirir

. Kulaktan kulaga ve agizdan agza dolagsan hazir deyisler niteligiyle
kaliplar, sdyleme ritm katmanin yani sira bellege de destek olurlar: “Bol ve
yonet’ ... Diisiincenin ¢ekirdegi bu deyislerdir. Kaliplasmis deyislerden
olusmayan hicbir diisiince uzayip gidemez; cilinkii deyisler diisiincenin
oziidiir. S6zIi bigcimlenen diisiince gelistikce hazir deyislerin kullanimi da
daha ince bir ustalik kazanr.?*

Gerek ayetlerin ritmik yapisi, gerek hadislerin 6zlii yapisi, gerekse
vaazlarda 6zellikle kullanilan atasozii, deyim, siir ve vecize gibi kaliplar
olsun dini gruplarin kolektif hafiza aktariminda ve siirekliliginde sozli
kiiltiiriin biiyiikk 6nem tasidigi asikardir. Bu olgu, diigiincenin siireklilik
ihtiyacini karsilar ve yazimin metinde zihin disinda sagladig: siireklilikten®
ote kolektif hafizanin kendisiyle bir siireklilik kazanir. Ong’un bu baglamda
yaptig1 s6z teknolojisinin bircok unsuru hem Kotku hem de Giilen i¢in (az ya
da ¢ok) gecerli formlar olarak okunabilir.

2 Ong, Sozli, 5.21.
2 Ong, Sozhi, 5.46.
22.0ng, Sozhi, 5.19.
2 0ng, Sozhi, 5.22.
2 0ng, Sozhi, 5.50.
% Ong, Sozlii, 5.55; Ayrica bkz. Connerton, How, $S.66-67.
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Geleneksel Sifi Oriintiisiinde Vaaz: Kotku Ornegi

Naksibendilik, siyasal Islam’a kaynaklik eden érgiitlenmis dini yapilarin
en gicliilerinden biri olmasit hasebiyle Cumhuriyet déneminde politik
diizlemde en c¢ok tartigma konusu olan, bu baglamda tasfiye ve baskilara da
en ¢ok muhatap kalan; buna karsin pek ¢ok siyasal protesto hareketleri (Seyh
Said olay1 gibi) iireten bir dini grup yapilanmasi olarak vaazin aragsalligini
dinamik bir sekilde kullanan Oncii aktorlerdendir. Yasaklanan tarikat
yapilanmasinin yani sira beliren iki temel olgu, bu grubun paralel bir
yapilanma olarak devamliligin1 giiclii bir sekilde siirdiirmesini saglamistir:
ilki, Seyh Halid’in zikir ve rabitay1r yorumlama bi¢iminin getirdigi ice doniik
yapilanmanin -kurumsal dinsel ritiielleri zorunlu kilmayarak- modern
donemin yapisina uygun olarak hanehalki ve mahalle yapilanmasi
gercevesinde siirdiiriilebilir bir bi¢im almasidir; ikincisi ise camilerin
orgiitlenmis dini yapilarin yeni merkezi olarak segilmesi ve tasavvuf
halkalarinin cami cemaati seklinde yeniden konumlandirilmasidir. Boylece
Naksibendi grubu, camileri “[s]ufi aktivizmin yeni merkezleri olarak
kullanmak igin, Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde memuriyet kadrolari
alarak kendilerini Cumhuriyetin yeni gerekgelerine” 2
durum, resmi Islam yorumunun yam basinda tasavvufi yorumun da
camilerde (resmi kurumlarda) paralel bir yagsam alani bulmasini, camilerin
halkin yeni Orgiitlenmis din merkezleri haline gelmesi sonucunu
dogurmustur.”’

Klasik tasavvuf yapilanmasmin belirgin orneklerinden Naksibendi
yolunun takipgisi Iskenderpasa yapilanmasmin liderlerinden Hocaefendi
lakabiyla taninan Mehmed Zahid Kotku’nun (1897-1980) yasam 6ykiisii de
sozIlu kiltiirtin vaaz yoluyla hafiza aktarimini 6rnekleyen desenlerden biri
olarak goriinmektedir. Kendisinden bir 6nceki dnder Abdulaziz Bekkine’ nin
(1895-1952) tniversite ogrencileri, gen¢ akademisyenler ve teknokratlar
cercevesinde yogunlastirdigi cabalarinin kisa siirede bir entelektiiel cemaat
olusturmasinin ardindan 1952 yilinda gorevi devralan halefi, Cumhuriyet
doneminin en 6nemli ve etkili Sfi figiirlerden Mehmed Zahit Kotku,
selefinden kalan bu kadar yakin cevre insanlarin1 bir arada tutmay1
basarmustir. 1952 yilinda selefinin vefatindan sonra Istanbul’a gelen Kotku,
bu gorevi devralisindan Once Bursa’da basladigi cami gorevliligini
Istanbul’da da birkag camide 1958 yilina kadar devam ettikten sonra vefatina

uydurmustur. Bu

% Yavuz, Modernlesen, $.190.
% Bkz. Yavuz, Modernlesen, 5.190.
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kadar kalacag1 gorev yeri olan Iskenderpasa camiine atanmustir.?® Kotku’nun
takipgilerinden Gilirdogan, onu anlatan eserinde manevi liderleri
‘gbriinmeyen iiniversite’ olarak tanimlar ve onlarin temel fonksiyonu olarak
insan, toplum ve tabiat gibi kategoriler baglaminda ulastiklari irfan
aktarmalar1 (ki ona gore bu bilgi tiirii, pratik bilimlerin kontrolii i¢in gerekli
ilkeleri barindirmasi nedeniyle daha o6nemlidir) oldugunu belirtir. %
Giirdogan, Kotku’nun yagam 6ykiisiinii kisaca sdyle kaydeder:

Hocaefendi’nin aileleri Kafkasya’dan Anadolu’ya gb¢ etmis ve kendileri
1987 yilinda Bursa’da dogmuslardir. Bursa’da orta 6gretimlerine devam
ederken, Birinci Diinya Savagi ile bagliyan ve yillarca siiren askerlik
gdrevinden sonra, Istanbul’a yerlesirler. Istanbul’da bulunduklar: yillarda,
vilayet binasi yakimindaki, Giimiishaneli Dergahinda Omer Ziyaeddin
Efendi’nin halkasima katilirlar ... O. Ziyaeeddin Efendi’nin vefatindan sonra
yolgosterici olan Mustafa Feyzi Efendi’nin yaninda hafiz olurlar, manevi
egitimlerini de bu arada tamamlarlar ... Dergahlarin kapatilmasiyla
dogduklar1 yer olan Bursa’ya donerler. Babalarindan bosalan izvat
koyiindeki caminin hocaligini onaltt yil siirdiiriirler ... Daha sonra hocalik
gorevleri Bursa’min iginde Uftade Camisine aktarilir. Bu gorev 1945
yilindan 1952 yilina kadar devam eder. Giimiishaneli Dergahinda birlikte
bulunduklari, medrese arkadasi ve biiylik yolgostericilerinden Abdiilaziz
Bekkine Hoca’nin vefat etmesi iizerine, onun gorev yaptig1 Istanbul
Zeyrek’teki Ummii Giilsiim Camisinde Dergahin gelenegini siirdiirmek ve
Abdiilaziz Efendi’nin etrafinda tniversite hoca ve Ogrencilerinden olusan
halkay1 biiyiitmek {izere Istanbul’a gelirler ... Hocaefendi, 1959 yilindan
itibaren hocalik ve yolgéstericilik gorevine Iskenderpasa Camisinde devam
etmeye basladi. Yirmi bir y1l bu cami ... bir iniversite oldu.®

Kotku’nun Bursa’da Uftade Camii’ne atanmadan énce bir siire Veled
Veziri Camii’nde fahri hatiplik yapmus oldugu da kayitlarda gegmektedir.™
Bursa gorevinin ardindan Istanbul’a naklolan Kotku, Iskenderpasa

% Emin Yasar Demirci, Modernisation Religion and Politics in Turkey (istanbul: Insan Publications,
2008), s5.98-99.

® Ersin Giirdogan, Goriinmeyen Universite (Istanbul: iz Yaymlari, 1991), s.21. Ayrica bkz. Adem Efe,
“Tiirkiye’de Dini Gruplarin Cevre ve Cevre Sorunlaria iliskin Goriisleri: iskenderpasa Cemaati Ornegi,”
Mustafa Akdag ve Feray Artar (haz.), 6. Sosyoloji Kongresi Bildiri Kitabi-Toplumsal Doniisiimler ve
Sosyolojik Yaklasimlar, Aydin 1-3 EKim 2009. (Ankara: Sosyoloji Dernegi Yayinlari, 2011) iginde,
$5.660-664.

® Giirdogan, Gériinmeyen, $5.24-26.

® Osman N. Catakli (haz.), Seyyid Mehmed Zahid Kotku-Hayat Hikdyesi (Istanbul: Gonca Yaymevi,
1999), 5.13.
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Camii’nde goreve baslar. Buradaki konumu ve merkezi bir sdylem odagi
olmasi nedeniyle, evinin cami avlusunda (miistemilatinda) bulunmasinin da
etkisiyle, vaaz’in sohbete doniigmesi de s6z konusu olur. Hiyerarsik yapinin
siirekliliginde vaazin daha az bicimsel bir tiirii olarak beliren bu sohbetin
cami avlusundaki varligi, vaazin ikincil aragsallig1 olarak okunabilir. Kotku,
“misafirlerini cami avlusundaki evinin ikinci katinda giriste, siirekli sohbet
yeri olan sagdaki odada kabul ederlerdi.”*? Kotku’nun vaazi resmi pratigin
yani sira sohbet olarak siirdiiriisii ise “pazar giinleri ikindi ile aksam
namazlar1 arasinda, Giimiishanevi'nin derleyip kitaplagtirdigi Rdmiiz’dan
hadisler okuyup” aciklayarak yaptigi pratikle hayatiyet kazanir.*® Bunun
yani sira evlerde sohbetler, sdyleminin perginlenmesi igin etkindir.**

Kotku, s6z teknolojisini iyi kullanan bir hatipti. Onun karakter
betimlemesini yapan bir talebesi, hafizasinin ¢ok kuvvetli, konusmasinin
tatlh ve safiyane, cogunlukla halk telaffuzu agirlikli bir dile sahip;
karsisindakine s6z veren, dikkatle dinleyen, manali ve niikteli cevap veren
ve hutbe esnasinda sesini yiikselten ve “ordu Oniindeki bir komutan gibi
celadetle ve irticalen” konusan biri oldugunu aktarir.* Ozellikle halkin kolay
anlayacag1 formda konusmasi, kendisine genis kitlelere varan bir yelpazede
0zli aktarim imkani salglamlst1.36 Elbette, Kotku’nun vaaz ve sohbet (ikincil
sistem) usulil i¢in aktardiklarimiz, onun yazili kiiltiirle yiiriittiigii kolektif
hafiza sistematigini ihmal ettigi anlamina gelmemelidir; zira onlarca kitabi,
onun modern aktarim teknolojilerinden de faydalandigini bariz bir sekilde
gostermektedir.

Kotku’nun tasavvufi faaliyetleri (eskiden tarikat olarak orgiitlenmis dini
yapida fakat yeni donemde cami gibi resmi kurumda yapilan sohbetler,
danigmanliklar vb.) onun sekiiler/laik ilke ve uygulamalara kars1 gosterdigi
(cignememe) hassasiyet(i) onu ve cemaatini baski ve kovusturmadan uzak
tutmustur. “Bir imam olarak resmi gorevi, ona bir tarikat lideri olarak yaptigi
faaliyetlerinin gayri resmi ve yasadisi boyutlan i¢in vazgegilmez bir Ortii”
saglamistir. ¥ Kotku’nun vaizlik gorevi, aym1 zamanda ona smif ayrimi
gozetmeden hitabet imkami vermis, bdylece o da zengin-fakir ayrim

* Giirdogan, Goriinmeyen, $.27.

*® Giirdogan, Goriinmeyen, $.51.

* Bkz. Catakl, Seyyid, 5.91.

% Halil Necatioglu,” Mehmed Zahid Kotku’nun Kisa Terceme-i Hali,” Coskun Yilmaz (haz.), Tanim,
Kaynaklari ve Tesirleriyle Tasavvuf [Vefatimin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf
Sempozyumu, 10-17 Kasum 1990 (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991) iginde, s.14.

% M. Esad Cosan, Mehmed Zahid Kotku (istanbul: Server iletisim Yayinlari, 2008), 5.39.
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gbozetmeden herkesin davetine icabet ederek kusatici bir tasavvuf yolu ortaya
koyma imkén1 bulmustur. *® Dahasi, vaaz ve sohbetin etkinligi, Sazeli
mesrebinden gelen algist dolayisiyla Kotku'nun ilme verdigi onemle
perginlenmistir.*®

Kotku, vaazlarinda bir yandan ge¢migin ahlaki mirasini aktarirken bir
yandan da modern dénemin ekonomik ve bilimsel yapisint onaylar. Bu ikisi
arasinda kurmak istedigi kopriiyle, gecmis ile gelecegi dengelemek istedigi
gibi insan dogasinin 6zii ile toplumsal degisim arasinda da bir denge kurmak
ister. Onun bu boslugu dolduran kopriisii, onu, akademik ve teknokrat
agirlikli (Bekkine’nin miras1 ve devami) kitlesi icin adeta sanli gegmisle
giiniimiizi birlestiren bir roman kahramani haline getirmistir. Ciinkii
takipgilerine gore modernizmin etkisiyle koklerinden sokiilmiis, yerinden
yurdundan edilmis bu yalniz kalabaliklar i¢in kati tarikat yapilanmasi ve
sOylemi bir regete, bir care sunmaktan uzakti. Boylece bireysel diizeyde dini
canlanmanin verimli zeminini fark eden Kotku, bireyler olarak Tiirk
Miisliimanlari igin uygun yeni bir sdylem tasarlamugtir.*’

Kotku, vaaz baglaminda siirdiirdiigii hafiza zincirini, Osmanl
doneminden gelen aktivist Naksi Islam yorumunun bir devanu niteliginde
yorumlanabilecek katilim formu olarak cami cemaatini politikaya katilim
dongiisii seklinde aktive etmis ve bu “cami-merkezli cemaat yapisini yart
siyasal bir harekete”* doniistiirmiistiir. Boylece, daha dnceleri sivil dergah
yapilanmalarindaki manevi liderlik ve siyasal katilim dinamigi, cami-
cemaati cergevesinde yeniden tanmimlanmig, entelektiiel bir halkanin
iiretilmesiyle (ki bu Bekkine’nin temel mirasiydi) aktivist yapilanmalara
(parti kurdurma, destek ve manevi liderlik, danismanlik gibi) gidilmistir.**
Kotku siyasal diskurlar iiretmis olsa da onun temel arglimani ekonomik
kalkinma (teknolojik hakimiyet) iizerineydi ve nefis terbiyesi gibi ¢agin
sorunlarina regete olarak sundugu kadim tasavvufi pratigi dogal olarak etkin
kullansa da o, takipgilerine “fiks Islami ¢oziimler sunmamistir.”* Daha ¢ok

% Catakls, Seyyid, s.18. Kendisini yad edenlerin farkli egilimleri de bu kusaticilig1 ifade eder. Bkz. Metin
Erkaya, Anilarla Mehmed Zihid Kotku (RH.A) Hazretleri (Istanbul: Seha Nesriyat, 1997).

*® frfan Giindiiz, “Mehmet Zahid Kotku (rh.a)’in Tarikat ve irsad Anlayis1,” H. Hiiseyin Erkaya (haz.),
Vuslatimin 14. Yilinda Mehmet Zihid Kotku (k.s.) ve Tasavvuf- Sempozyum Konusmalar: (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1995) i¢inde, s.90.
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tutum ve davranis merkezli temsil baglaminda rol modeli olarak etkin
olmustur.*

Kotku, tasavvufun birey merkezli ahlak anlayisini 6ne ¢ikararak basta
ticaret ve teknoloji olmak tizere (ki bunlar da kanaatimizce bir baski grubu
olarak, tabiri caizse burjuva smifi giliciine ulasarak, belirleyici faillik
diizeyine ¢ikmak i¢in donemin gerekli araclar1 seklinde goriilmiistiir) ¢agin
uyum birimlerine entegre olmay1 vurgulu bir sekilde tavsiye etmesi, sivil-
Islam ya da sivil toplum merkezli Islam yorumlarinin bireysel ahlaki
sekillendirerek modern hayat pratiklerinin ¢oguna katilimi miimkiin kilan
diskurlar {iiretmistir. Boylece Kotku’'nun yorumlariyla ortaya ¢ikan
Iskenderpasa sdylemi, “orta sinifin modernizmden yararlanma cabas1”
seklinde okunabilir. Elbette (kapitalizm ve siyasetle) bu kadar entegre bir
sOylem tercihi sonucunda bir dénem sonra beliren ticari sertligin stfi
kardeslik tizerinde yipratici bir etki ortaya cikardigi ifade edilebilir.*® Bu
yipratici etki, Iskenderpasa yapilanmasi icin 6nemlidir; ¢iinkii Kotku,
takipeileri/talebeleri i¢in bir baba figiirli iken, kendisi de (mektuplarinda
yaziya da dokiildigi gibi) talebelerine ‘evladim/evlatlarim’ hitabiyla
yonelen babacan bir tutum sahibiydi.*®

Kotku, temelde “bir insanin yetismesinin kolay olmadigini, bir ka¢ s6z
veya nasihatle isin hal olmayacagini, uzun ¢aligmalar icap ettigini ve 6rnek
olunmak lazim geldigini”* ifade ettigi gibi bu kanaatine binaen vaaz disinda
da sozIli aktarim sistemini devam ettirmistir. Kotku’nun vaazlarinda ortaya
koydugu ve ikincil vaaz halkalarinda (sohbetlerde) devamlilik kazandirdigi
sOylem, bir anlamda karakter insasi {izerine bina edilmis ve MSP’nin (Milli
Selamet Partisi) iktidara gelip Devlet Planlama Teskilati ve Sanayi
Bakanligi’'m*® almasiyla, yetistirilen bu karakterdeki biirokratlarin faillik
diizeyinde toplumsal goriiniirliik kazanmasi s6z konusu olmustur. Kotku’nun
inga ettigi karakter niteliklerinin islenebilmesi icin (kaldirilan dergah
yapilanmas1 gibi geleneksel oOrgiitlii dini yapmin yerine) takipgilerinin
Iskenderpasa Camii etrafinda toplanarak bu mahalli yapiy1 dogal bir dergah
mekanigi ¢ercevesinde islevsellestirmeleriyle vaazlarin  diskurlarinin

“ Nevzat Kor, “Mehmed Zahid Kotku Hazretlerini vefatinin 27. Yilinda rahmetle antyoruz...,” Ismail
Kara, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam iginde (istanbul: Dergah Yayinlar1, 2008),
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devamliligi ve denetim mekanizmasinin etkinligi saglanmis olmaktaydi.*
Cami, vaazin bir hafiza zinciri olarak iglev gdérmesi i¢in mekan temin
ederken, cami dernegi ve sonraki donemlerde artan sivil toplum Orgiitii
yapilanmalar1 da sosyal dayanigma gibi etkinliklerde faillik imkan
iiretiyordu. Biitiin bunlarin faal bir sistem olabilmesi i¢in gereken cemaat
yapilanmasi zamanla caminin etrafindaki yap1 ve arsalar alinip cemaatin
konuglanmasiyla kitlesel bir mekén politikasini da kendine katmustir. ™

Neo-Siifi Diskurda Vaaz: Giilen Ornegi

Vaaz ve hitabetin aragsalliginin 6greti tasiyici olarak merkezi fonksiyon
gbrmesi biitiin cemaat yapilanmalarinda bulunurken ®* bunun kamusal
goriiniirliigli ve garpict bir 6rnegi, Giilen Hareketi’nde goriiliir. 1938 yilinda
Erzurum’da dogan M. Fethullah Giilen’in vaazla olan bagi, esasen yalnizca
mesleki olmaktan Ote yasam tarzina yakin bir form halindedir. Giilen,
cocukluk ortaminda teneffiis ettigi gelenek zincirinin ve vaaz sisteminin
manevi deneyimlerle birlikte aktarilan gii¢lii formunu, her daim benliginin
bir bileseni olarak siirdiirecektir. Giilen’in yetistigi geleneksel yapida dini
diisiince medreseler araciligiyla iiretilirken, o bilginin kitlelere ulagtirilmasi,
yaygin olarak kullanilan hitabet ve sohbet kanallar1 ve cami kiirsiileri gibi
sozli kiiltiir aktarim dinamikleri yoluyla saglanmaktaydi. Bdylece “uzun
zamandir 6lmils ve uykuya yatmis olan ‘s6ziin giicii’ bir kere daha onun
heyecanli ve samimi islubunda ihya” olacakt1.”

Bu gelenek zincirinin etkisi Giilen’in kendi anlatimiyla hayat
hikdyesinde beliren (6ne c¢ikardigl) ana temalarda da goriilmektedir. Bu
baglamda ozellikle edep, Kur’an merkezli yagam, seyhlerle olan iletisim ve
etkilesim, manaya inanma, keramet, sahabe hayranligi ve giiglii aile iligkileri
(bagliliklar1) cercevesinde beliren bir aktarim goriiliir ki sozli kiiltiir ve
gelenek zincirinin etkin oldugu bu semada, gelenek hafizas1 olarak vaaz ve
sohbet mekanizmasinin aragsalligi basattir. Giilen, o&zellikle sahabe
hayranlig1 ve sevgisi baglaminda beliren edebi bir aktarimla din anlatimini
tercih eder ki ilk donemlerde beliren bu tercih, soziin sanatsallig1 baglaminda
ortaya kondugu gibi eserlerine de yansir. Vaaz, yetisme caginda sohbetlerle
sekillenen gelenek hafizasimin kitabi bilgiyle birlikte yaygmn egitim

* Bkz. Kor, “Mehmed Zahid Kotku”, s 300.
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sisteminde aktarimi saglayan bir sistem olarak fonksiyon goriir ve bu,
mesleki bir tercih olarak da profesyonel bir kariyere doniigiir. Onun Korucuk
kdyiinde baslayan bu tercihi, giiniimiizde internet ve diger aktarimlarla
evrensel bir ag halini alir. Boylece yiliz yiize isleyeninden baglayarak sanal
ortamda giliglenen bir yeniden iiretim olarak hafiza zinciri gérevinin vaaza
yiiklendigi goriliir. Esasen aile seceresinin tanittiminda beliren argiiman (bir
yeniden insa olarak da okunabilir) Giilen’in kendi hayatinda da bir sergiizest
olarak tecessiim eder: Giilen de sahabe bagliligindan ziihde kadar aktarilan
(farkln aile fertlerine ait) birgok vasfi kendi hayatinda insa eder.”

Giilen, iki buguk yildan sonra kesintiye ugrayan orgiin egitiminin (1946-
49) ardindan medrese baglaminda degerlendirilebilecek (gelenek zincirinin
sOylem olarak iiretildigi ve yeniden f{iretildigi mekan baglaminda
yorumlanabilir) ve parcali ve mesakkatli (dolayisiyla diizensiz) bir din
egitimi alir ki bu egitim de onun sohbet geleneginin kodlarina olan organik
bagini per¢inler. Hayatindaki 6nemli figiirler ve sdylem kaynaklari, boylece
dini sahsiyetler ve onlarin gelenek hafizasini yeniden iireten dini sdylemleri
olur ki Giilen’in kiigiik yastan itibaren ayn1 zamanda bir dini icra gérevini de
yiriitmesi onun sozel gelenek aktariminda sohbet ve vaaz sistemini
benimseyip gelistirmesine bir ivme olur. Kiigiik yastan beri yaygin din
egitiminin i¢inde bulunan biri olarak Giilen, Erzurum’da goniillii olarak icra
ettigi dini gorevlere profesyonel olarak Edirne’de (6 Agustos 1959°da Ug
Serefeli Cami ikinci imamligina atanarak) baslayacagi gérevle yeni ve resmi
bir diizlemde vaaz sistemiyle devam eder. Kendisinin bir yagsam tarzi olarak
yaygin din egitimi i¢inde olmasi, onun vaazi (ve diger dinl gorevleri)
organik bir bagla ve profesyonellikle yiiriitmesinde bir avantajdir. Ote
yandan bu durum, onun, vaazi gelenegin hafizasini tagiyan bir unsur olarak
konumlandirmasinda etkili olur. Esasen uygulamada gelenek pratiklerini
yeniden liretme ve devam ettirme baglaminda da (Erzurum’da tiirbeleri gezip
onlara Yasin okuma gibi) bir hafiza devamlihg goriiliir.> ilk vaazim geng
yaslarinda® vererek vaizlik kariyerine baslayan Giilen’in fikirleri i¢in ilk ve
hi¢ kuskusuz en saglam tasiyici ara¢ vaazlari olmus ve bu vaazlar, tim tilke
sathinda ¢ok biiyiik bir cemaatin olusmasina kaynaklik etmistir.>®

%% Bkz. Fethullah Giilen, Kiigiik Diinyam-1, haz. Latif Erdogan (istanbul: Ufuk Kitap, 2006), ss.17-38.
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Giilen, gelenek pratiginin siirekliligi baglaminda degerlendirilebilecek
bir edim olarak gezici (goniillii) vaaz uygulamasin1i da gen¢ yasinda
gergeklestirir. Babasi’nin arzusu {izerine Ramazan ayinda Sivas, Tokat,
Amasya ve civarlarini gezerek vaaz eden Giilen® adeta medrese sisteminde
uygulanan cerre ¢itkma pratigini yiriitir. Bu pratik, medreselerde “Recep,
Saban ve Ramazan aylarina mahsus bir uygulama idi ve medrese talebeleri
bu aylarda iilkenin gesitli yerlerine dagilarak gittikleri yerlerde camilerde
imam-hatiplik ve vaizlik gérevlerini yerine getirirlerdi.”*® Medreselerde bir
staj faaliyeti olarak beliren bu pratik, Giilen i¢in vaaz sisteminin yerlesik bir
yap1 olarak hayatindaki yerini perginlestirir. Ciinkii bu geziyle birlikte
Risale-i Nur kiilliyatiyla olumlu bir tanisma gergeklesir ve bu kiilliyatin
aktarimindaki sohbet ve vaaz sisteminin yayginligi, onun gelenek hafizasinin
ana zinciri olarak vaazi kalici bir sekilde benimsemesine neden olur.

Giilen’in yetisme ¢aginda ve egitim hayatinda yeri biiyiik olan vaazin bir
cemaatin mesru zeminde fikirsel boyutunun insasi i¢in aragsalligi, Diyanet
mensubu olarak resmi goreve baslamasiyladir. Esasen Edirne’de camide
kalma (iki buguk yil Ug Serefeli Cami’nin bir penceresinde kalir) gibi
deneyimler de onun hayatinda dini kodlarin ve vaazin giindelik yasam
pratigi halinde bir organik biitiinlesme sergiledigini betimler. Profesyonel
gorev ve ziihd (toplumsal pratiklerden belli 6lgiide uzak kalma) bir araya
gelince, sOylemin merkezinde gelenegin tarihi kodlarinin aktarimimin ve
sohbet ve vaaz sisteminde canli tutulan bir tarihi hafizada sdylem insasinin
belirmesi s6z konusu olur. Bu insa, aym1 zamanda -sOylem ve pratik
birlikteliginin hafiza insasinda etkililigi olarak goriilebilen- tasavvufla
yiiriitiiliir ki basari, bu durumda daha olas1 goriilir. Bu pratik ve teori
birlikteligine donemin siyasal ortaminin getirdigi takip ve gozaltilar da
eklenince sohbet ve vaaz, gelenek hafizasinin vazgecilmez ve dikkat cekici
birer inga araci halini alir. Bu durumun getirdigi karizmatik imaj vaazlarin
resmi baglamda giiglendirilmesiyle mesruluk zemininde devamliliga sahip
olur.> Esasen vaaz sistemine baghlhig1 o diizeydedir ki Giilen, fikri bunalim
donemlerinde bile (birinin alti ay kadar siirdiigiini ifade eder) vaaz
vermekten uzak durmaz. Ciinkii o bu halin miimkiinliigiinii, onun Imam
Gazzali, Said Nursi ve Necip Fazil Kisakiirek gibi sembol sahsiyetlerin de
yasadigl bir durum oldugunu aktararak kendine ve takipgilerine izah eder.

5 Giilen, Kiigiik Diinyam-1, s.46.

%8 Recai Dogan, “Yaygin Din Egitimi Agisindan ikinci Mesrutiyet Dénemine Kadar Vaaz ve Vaizligin
Gelisimine Tarihi Bir Bakis,” Dini Arastirmalar 1:3 (1999), 5.264.

% Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.52-55.
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Dolayisiyla o, hafiza kodlarimin tasiyicilarimin yasadigi bu tiir deneyimi
kendi dogal akisinda bir pratik olarak, yoruma acgik bir kabulle,
degerlendirir.”

Giilen, sivil hayatinin bir giindelik pratigi oldugu gibi profesyonel ugrasi
da olan vaaz ve sohbeti, askerlik gorevini yerine getirirken bir kenara
birakamaz ve bu hafizay1r canli tutacak etkinlikler sergiler. Esasen o,
hayatinin hicbir déneminde bundan vazgecmez; ¢iinkii hayatinin temel
pratigi olarak vaaz, gelenek ve dinin temel hafiza kod tastyicisi olmustur.
Sozgelimi Erzurum’a gegici ugramalarinda bile vaaz vermesi, bu pratigin
siiregenligini gosterir. Bu siliregenlik elbette halkta bir karsilik bulan sdylem
ve hafiza iiretmesiyle de alakalidir. Halkin onun ortaya koydugu hafizay1 ve
argliman1 coskulu bir dilin de yardimiyla benimsemesi, vaaz sisteminin
devamliliginin (geng yasina ragmen) garantorii olur.”

Erzurumlularin onu Edirne’de yaptigi gorev nedeniyle Edirneli Hoca
olarak tanimasi, bir noktadan sonra kimliginin dogdugu ve biiyiidiigii yerden
koparak meslegine, yani vaaz sistemine entegre olmasini; dolayisiyla verdigi
vaazlarin  olusturdugu imajin, kimliginin odagimi teskil etmesini
dogurmustur. SoOylemlerinin toplumsal zemine aktariminda, diger bir
ifadeyle miicadele sistematiginde etkin olan dini sohbet, onun Erzurum’da
Halk Evi’nin kadrosuna girmesi ve Komiinizmle Miicadele Dernegi agma
girisimi (1963) gibi eylemlere yonelmesini beraberinde getirir. Bu dernek
girisiminin oldugu donemde sadece Izmir’de bir rneginin oldugunu aktaran
Giilen, ikincisinin kendi gayretleriyle Erzurum’da acilmaya g¢alisildigim
belirterek esasinda kendi sdylemlerinin genisletismis bir zemine olan
ihtiyacim1 da dile getirmektedir. Bu dernek kurma girisimi vaazla dirsek
temasindadir: sdzgelimi Giilen, izmir’den tiiziik getirtir ve bir vaazdan sonra
Caferiye Camii’nin Oniinde toplanmak i¢in anons yapar. Fakat sonucta
mevzuatla ilgili eksikliklerden dolay1 dernek, o donemde kurulamaz.®

Vaaz imkanin1 her sartta arayan Giilen’in yaygin vaaz pratigi, hem onun
taninmasini hem de farkli kitlelere vaaz etme tecriibesi kazanmasini saglar.
Ote yandan vaazlari, sdylemlerinin kabul edilme gibi kars1 refleks iiretme
ihtimalini de tagidig1 fikrini yasant1 yoluyla pekistirir. Bu deneyim, ileride
onun sdylemlerinin sekillenmesinde etkili olacaktir. Nitekim askerlik gérevi
sirasinda izinsiz vaaz verdigi ic¢in tutuklanip mahkemeye c¢ikarilmas1 ve
hapsedilmesi siirecinde edindigi mahkeme deneyiminin, sonraki donemde

% Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.65-67.
% Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.73-76.
82 Bkz. Giilen, Kiiciik Diinyam-1, s.76.
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onun sdylemlerinin sekillenmesinde ve milliyetgi-devlet¢i ¢izgisinin
giiglenmesinde etkili oldugu sdylenebilir.®®* Bu deneyim, onun gelecekteki
sOylemlerinin ¢ogunlukla apolitik ve devlet yanl yonlerini gili¢lendirme
ihtimali tagidig1 gibi bu noktalardaki diisiincelerini daha net ifade etmesini
de saglamis olabilir. Bu baglamda M. Hakan Yavuz’un, Giilen’in 1980
askeri darbesini destekleyerek ‘asini devletgi’ bir tavir benimsedigi
yoniindeki analizi,®* onun milliyetgilik vurgulu vaazlarinin tecessiimiine atif
yapan bir okuma olarak goriilebilir.

Giilen, vaazla olan bagim1 gocle pekistirir; o, ‘mukaddes gog¢’ olarak
tanimladig1 bir yolculuga inanir ve bu gocten bekledigi, onu, yiiklendigi
misyonu yerine getirmesinin aract olan vaizligi (ve imamligi) yapabilecegi
bir mekéna ulastirmasidir. Bu amacla 1964’te Edirne’ye yonelir. Gorevi
farkli olsa da -Kur’an Kursu 6greticiligine atanir- vaaz etmeyi siirdiiriir. Bu,
onun genis kitlelere ulagsmasini saglar ve taninmigligini giin be giin arttirir;
bu da dikkatleri tizerine ceker.®® Bu dénemdeki vaazlar, onu basima tasir.
Sonraki donemlerde biiyiiyecek organizasyonel yapisinin temellerini de
burada, vaaz ve sohbet aragsalligiyla insa eder. Darii’l-Hadis Camii’nin yani
basinda yaptirdig1 bir oda, onun sohbet halkalarinin Edirne’deki ¢ekirdegi ve
kolektif bir bilincin insasinda gerekli temel unsurlarin iiretildigi mekan olur.
Kisa siire i¢inde caminin iginde bir ders halkasi olusur ve sohbete katilan
30’a yakin bir kitle ile kitap okuma dahil bir ¢ekirdek cemaat minvalinde
kodlar insa edilir. Bu insa siirecinde ozellikle ilk Islam toplulugu
donemindeki yasam kodlarina mistik atiflarla bir kolektif hafiza stiregenligi
baglaminda motivasyon dinamikleri de dile getirilir. Bu tiir halkalarin
olusumu, doénemin de hassasiyetinin getirdigi ivmeyle, etrafta
huzursuzluklara ve kovusturmaya neden olur; dahasi evi aranir ve kendisi
emniyete gotiiriiliir. Onun gérkemli mazi temalari, savcilarin elestirilerine de
yansir ve ‘maziyi methedip simdiyi kotiiliiyorsun’ bi¢iminde iddialara
déniisiir.%° Boylece vaazlarnim tasidigi ve yeniden iirettigi hafiza kodlarimn
akis mecrasi olan yliceltilmis mazi imgesi, onun ileriki donemlerde de sik sik
bir siyasal iitopyaya sahip olma ve bu ugurda miicadele etme baglaminda
suc¢lamalara muhatap olmasina neden olur.

Sonraki sOylemleriyle kiyaslandiginda, bu donemdeki vaazlarinin
iislubunun daha keskin ve dogrudan oldugu anlasiimaktadir. Ileriki

8 Bkz. Giilen, Kiiciik Diinyam-1, $5.78-81.
% Yavuz, Modernlesen, $.55.

% Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.83-85.

% Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.85-89.
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donemlerde hem deneyimlerinin artist hem de genis kitlelerin katilimi, onun
daha soyut ve daha genel sOylemlerle birlikte daha yumusak tasvirler
kullanmasina neden olur. ® S6zgelimi bir bayram giinii verdigi vaazin
etkisini degerlendirirken sadece bayram namaz i¢in gelen kitle ile giinliik
katilm sergileyenler arasinda bulunan vaazi degerlendirme baglamindaki
farkliliklar1 daha iyi anladigim aktarmasi, deneyimlerinin kitleleri tanima
siirecine etkisi agisindan net bir Grnektir. ® Séylemleri, onu vaizlikten
ayiracak tiirde yargilanmalara tasir. Onun bu tiir kovusturmalardan sonra
ozellikle 6grencilere yonelik ev sohbetlerine agirlik verdigi gortiliir. Boylece
vaaz ve sohbet sistematiginin bir kismi Edirne’deki kovusturmalar
sonucunda sekillenmis olur.®®

Genele vaaz ve dzele sohbet sistematigi, Kirklareli ve izmir baglaminda
giiclenir ve dini bir gruplasmaya dogru yol almir. Giilen’in izmir’e merkez
vaizi olarak atanmasi, ona genis kitlelere vaaz imkani verir. Burada merkez
vaizliginin yani sira, Kestanepazari Dernegi Kur’an Kursu’nda goniillii
ogreticilik ve belletmenlik yapar. Yeni mekan1 onun igin kolektif hafiza
kodlarin1 siiregen kilmasi i¢in uygundur. Bdylece tarihi bir cami ve
avlusundaki kiigiik bir talebe yetistirme yurdu etrafinda olusan bu
Kestanepazar1 donemi, kiiresel dlgekte sdylem ve pratikler sergileyecek olan
bir hareketin gergek ¢ekirdeginin ve biling kodlarinin iiretilecegi kesit olur.
Bu donemde, hareketin ileriki zamanlarda 6énde gelen ve belirleyici aktorleri,
bulunduklari bu yurtta Giilen’in tedrisatindan geger.”

Bu siiregte Giilen, yar1 resmi olarak Ege’nin her yerinde vaaz etme
salahiyetine sahiptir. Boylece 1969 yilinda kahvehane sohbetlerine de
baglayan Giilen, Ege Bolgesi’'nin ¢esitli il ve ilgelerinde vaazlar verir, ev
sohbetlerine katilir. Kestanepazari’nda sohbetler bir yandan da modern form
olarak seminerlere katilma seklinde baska kamusal alanlara tasinir. Bu siireg,
onun bilim ve ilim baglaminda sdyleminin modern dénemin ilkelerini de
gozeten bir forma tasimasimin kaynaklarindan biri olur.”* Dirilis Dernegi
adinda bir kurumsal yapilanma da Giilen’in ilk donem sdylemlerinin bir ihya
amaci tasidigini agikar kilar. Bu donem, himmetlerin (yardimlarin), talebe
evlerinin aciliginin, kamplarin kurulusunun basladigi dénemdir. Ozellikle
kamplar, homojen bir kitlenin kolektif bilincinin ve iligkiler aginin

87 Krs. Giilen, Kiigiik Diinyam-1, 5.89.

% Bkz. Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $.90.

% Bkz. Giilen, Kiigiik Diinyam-1, s5.91-93.
™ Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.94-96.

™ Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.97-101.
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giiclendigi pratikler icermekteydi; dahasi sozel ve pratige yonelik unsurlarin
yani sira yogun bir literatiir okumasi da hafiza kodlariin {iretilmesini ve
yeniden iiretilmesini saglayan bir sistematigi islevsellestirmistir. Camide
vaaz, evlerde ve kahvehanelerde sohbet ve okullarda seminerler, okuma
kamplarinin da eklenmesiyle bir hafiza zinciri olusturur. Bunlarin yazili
materyallerle desteklenmesi, s6ziin teknolojisinin yaziyla giiclendirilmesi
olarak goriilebilir. Modern dénem, biiyiiyen grubun sdylem aktarimlarini
yurt vb. kurumsallagmalara tagimasina neden olur.”

Modern dénem, modern bilimin verilerine dayanmay1 ve modern hayatin
sorularina cevaplar vermeyi zorunlu kilar ve boylece Giilen, 1975 yilinda
vaaz sistematigine yeni bir halka ekler. Bu tarihte Kur’an ve Ilim,
Darwinizm, Altmn Nesil, I¢timai Adalet ve Niibiivvet isimli konferanslar
serisine baslar. Bu yeni form ve igerik, onun genis kitlelerin merakini celp
etmesine neden olur. Ertesi yil da devam eden bu konferanslar dolayisiyla
Izmir disinda Ankara, Corum, Malatya, Diyarbakir, Konya, Antalya, Aydin
gibi illere gider. Gorev bolgesinin disina hitap etmeyi iceren bu durum,
sOylemini Tiirkiye geneline tasiyacak bir yayma yontemi olur. Dahasi, bu
yeni yaklasim, onun, 1977’de ilk uluslararasi pratigi olarak Almanya’ya
gitmesini ve burada ¢esitli yerlerde konusmalar yapip konferanslar vermesini
saglar. Hareketinin ivme kazanmasimi saglayacak ve tasavvuf geleneginin
merkezine ev sahipligi yapan Istanbul’daki ilk vaazin1 Eminénii’ndeki Yeni
Camii’de, ikincisini ise Sultanahmet Camii’nde verir. Bu dénemde Giilen
artik ulusal sinirlara yonelen ve bunun geregi olarak da dergi gibi
yapilanmalara giden bir hareketin lideridir. O, onceleri sozel kiiltiir yoluyla
yuriittiigli kanaat onderligini artitk Subat 1979°da ilk sayis1 ¢ikan Sizinti
dergisinde basyazi ve daha sonra orta sayfa yazilar1 yoluyla siirdiiriir.”

Giilen, 12 Eylil 1980 askeri miidahalesinin ardindan uygulanan
sikiyonetim dolayisiyla agirlasan sartlar geregi vaizlik gérevinden istifa eder.
Esasen darbe donemi, aym1 zamanda Giilen’in resmi gorevinin getirdigi
ayricaliklarla olusturdugu kitleye yoOnelmesini ve bir cemaat olarak
yapilanmasini miimkiin kilacak sivil toplum olusumunu gii¢lendirir. Bu ige
yonelme, sonraki donemlerde tekrar acilma igin vaizlik izni almasiyla
birlikte cemaat digmma yonelmeye doniislir. 1989 yilinda bir yili asan bir
sireyle devam eden Uskiidar vaazlari, onun hareketini ulusal diizeye
tasimasint sagladigr gibi, 1957°de tanistig1 Risale-i Nur’lardan yola g¢ikarak

2 Giilen, Kiigiik Diinyam-1, $5.102-124.
™ Hayat Kronolojisi, http://tr.fgulen.com/content/category/25/107/128/ (29.11.2011).
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kendi sOyleminin nitelik ve bigimini de belirginlestirmesine kaynaklik
etmistir. Dahas1 bu s6zel pratik yazili materyale doniistiiriilmek suretiyle
sohbet havasinda metinler ve kasetlerle ulusal diizeyde modern doneme
uyarlanmis bir hitabet ag1 olusturulmustur. Bu metin ve kasetler hem aileler
tarafindan hem de hareketin evlerinde talebeler tarafindan kolektif hafizanin
kodlarinin &grenildigi, iiretildigi ve yeniden {iretildigi bir sistematik ortaya
koyar. Istanbul gibi biiyiik sehirlerin gesitli semtlerinde verdigi vaazlar, onun
tasavvuf aginin merkezl kitlenin secenekleri arasina girmesini saglamistir.
Bunlar icinde Fatih Camii vaazlari, hareketin mensuplart i¢in ayr1 bir
sembolik kodlar sistemine sahiptir. Nihayetinde Giilen 1991°de kamusal
alanda verdigi vaazlarina son verir.”*

Aktarilan bu vaizlik seriiveni, Giilen’in hem mesleki formunu, hem
sOylemini hem de kitlesinin kolektif hafizasinm1 sekillendirmistir. Sonraki
donemlerde onun vaazlari, kasetler halinde sistematik bir bigimde halkalara
ve yurt i¢i ve yurt dis1 gibi genis bir cografyaya yayilirken esasen vaaz ve
sohbetin giicliniin ve Onceliginin bu hareket i¢in ne kadar 6énemli oldugunu
temsil etmekteydi. So6z gelimi vaaz kasetlerinin bugiin bulundugu
Pennsylvania Eyaleti’ne ondan daha once (1980°li yillarda) ulasmasi, "
vaazin ne diizeyde hakim bir form olduguna isaret etmektedir. Esasen Gtilen
de s6ylemlerinin satir aralarinda vaazin kendi basarisindaki 6nemine deginir:
“Camide vaaz ettigim zamanda namaz kilmadiklar1 halde, abdestsiz sohbet
dinleyen insanlar vardi.””® Bu tevecciih, ayn1 zamanda onun insan1 merkeze
alan ve yeni bir karakter tipi ortaya koymaya yonelik etkilesim aglar1 ortaya
koyan “ulema gelene§i icinden gelen bir ‘islahat¢’  olarak
degerlendirilmesini de beraberinde getirir. O, yetistirmek istedigi ‘altin nesli’
yine sozel kiiltiiriin ana referans noktasi olan ‘sahabe’ déneminin karakter
kodlarindan yola ¢ikarak tablolastirir. "’ Dahasi, bir kimlik ve sahsiyet
ingasina yonelen bu neo-Nur hareketinin liderinin vaazlarindaki sdylem,
onun egitime yonelen hizmet anlayisinin gerekgesini agikladigi gibi, onun
liberalizmin getirdigi yasam tarzimin onaylanmasi baglamimda (asin

™ Hayat Kronolojisi, http://tr.fgulen.com/content/category/25/107/128/ (29.11.2011).

™ Mercan, Fethullah Giilen, s.20.

" Necdet Agan, “Inzivadayim, evet,” Mustafa Armagan (haz.), Aydinlarin Kaleminden Fethullah Giilen:
Diyaloga Adanmis Hayat- Kozadan Kelebege 2 (Istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, 2001)
iginde, s.105.

" Bkz. Ali Bulag, Din-Kent ve Cemaat: Fethullah Giilen Ornegi (Istanbul: Ufuk Kitap, 2008), ss.177-
178.
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sdylemlere karsit olarak) vaaz vermesine Ozal’m verdigi destegin (ve
yasagin kaldirilmasi) gerekgesini de izah etmektedir.”

Bugiin, her pazartesi bir internet sitesinde giincel sohbetinin (vaazinin)
yani sira onun isaretiyle kurulan sistemin halkalarinda ev gruplarindan
bolgesel sohbet zincirlerine kadar hepsinde hakim form olarak sohbet (vaaz)
ve ideal lider olarak abi (sohbet eden) bulunmaktadir. Bu yapilanmanin en
temel sOylemsel unsuru ‘sohbet’ iken ‘temsil’ ise sohbetin tamamlayici
unsuru olarak hakim bir pratik olmaktadir. Ote yandan gorsel medyada
iiretilen ve yeniden iiretilen sOylem ve imajlarin yam1 sira Giilen’in
sohbetlerinin kitaplagtirilmasi, kitaplarmin siirekli genglere uygun hale
getirilmesi gibi degisik bicimlerde yeniden dizayn edilmesi, 6zet kitapgiklar
vb. olusturulmasi, onun sdyleminin ve sohbet giiciiniin yaygin bir form
olarak kalmasini ve kisisel karizmasinin bir anlamda yatay bir rutinlige
ulagsmasimi  saglamaktadir. Bugiin, hi¢ kimse bir sohbet halkasinda
bulunmadan etkili bir bag kurmus olarak kabul edilmemekte ve bu nedenle
okuyarak tanimadan ¢ok, katilim ve etkilesim tercih edilmektedir. Giilen’in
temel vaaz anlayisi, sozel niteligin yaninda eylem merkezli oldugu igin
dershaneler, yiizlerce okul, finans kuruluglari, radyo ve televizyonlar vb.
unsurlar sozel gelenegi somut hizmet unsurlarina doniistiirmeyi temsil
etmektedir.® Kadim sifi gelenegin, ¢agdas yapisal kosullara uygun bir
yeniden iiretimi olarak degerlendirilebilecek ®® Giilen Hareketi’nin biitiin
kurum ve iligkiler agi1, sohbet ve okuma pratiginin bir araci olarak gorev
tistlendigi sdylenebilir.

Esasen onun diger dini gruplarla olan iletisiminin diyalog gercevesinde
ve kigisel temas yoluyla yiiriitilmesi tercihi de bu baglamda
degerlendirilmelidir. Onun i¢in egitim faaliyeti bir diyalojik kdprii olarak
yorumlanabilir. 1990°da Tiirki Cumhuriyetlerde baslayan bu siireg, kiiresel
bir hareket halini alir.® Esasen onun adiyla anilan hosgbrii ve diyalog siireci
soylemleri, 1990°li yillarda kamplar halinde oldugunu ifade ettigi ®
Tirkiye’yi birlestirme c¢abasi olarak lanse edilirken, 2000’li yillarda bu

"8 Bkz. M. Hakan Yavuz, “Giilen Hareketi: Tiirk Piiritenler,” M. H. Yavuz ve J. L. Esposito (haz.), terc.
Ibrahim Kapaklikaya, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi iginde (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2004), s5.59-89.

™ Ahmet Ridvan, “iki yalmz adam: Siileyman Demirel-Fethullah Giilen,” Mustafa Armagan (haz.),
Aydinlarin Kaleminden Fethullah Giilen: Diyaloga Adanmis Hayat- Kozadan Kelebege 2 iginde
(Istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, 2001), s.33.

8 Ergene, Giilen Hareketinin Analizi, S.17.

8 Bkz. Toktamis Ates ve digerleri, Barig Kopriileri: Diinyaya A¢ilan Tiirk Okullar: (istanbul: Ufuk Kitap,
2005).

8 Fethullah Giilen, fnsamin Oziindeki Sevgi (istanbul: Ufuk Kitap, 2006), ss.135-150.
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siireg, artik kiiresel bir harekete doniistiiriiliir.®® Hareketin kiiresel bir hale
gelmesi, soylemlerinin ayni zamanda daha ist ¢ercevelerde medeniyetler
diyalogu, hiimanizm gibi yerelligi asan diizeylerde yeniden iretilmesi
sonucunu dogurur. Bu iist cerceve, ayn1 zamanda Giilen’in, Konfiigyus,
Platon, Kant, Mill ve Sartre gibi insan-toplum kuramlari olan yaygin kabul
gormiis figiirlerle karsilastirilmasmi da beraberinde getirir. * Boylece
Giilen’in hayatinda 1950-60 arasinda yerel bir form olarak baslayan vaaz
sistematigi, 1960-70 arasinda Ege bolgesi baglaminda bolgesellesir ve
80’lerin sonunda ulusal diizeyde agilimlarin kapisini aralayan Istanbul gibi
merkezi tasavvuf kitle ve geleneklerinin bulundugu alanlara dahil olarak
ulusal diizeye tasinir. 1990’11 yillarda Tiirki Cumhuriyetlere yonelmeyle yurt
dis1 agilimlar1 baglar. 2000’1 yillar ise hem hareketin hem de Giilen’in
pratiklerinin kiiresel diizlemde okunabilecek bir konuma geldigi goriiliir ve
bu dénemlerin hepsi, merkezde vaaz ve sohbet sisteminin bulundugu hafiza
aktarim dinamigi yoluyla siiregenlik kazanir.

Son tahlilde beliren ‘neden vaaz temel bir pratik olur?’ sorusunun
yanitini, Giilen’in dini irsad ve teblig baglaminda metod ve amag olarak
peygamber misyonunu benimsemesinde bulmak miimkiindiir. Vaaz, bu
baglamda peygamber misyonunun siiregenligini saglayan otantik egitim
formu olarak fonksiyon goriir.%® Giilen sifi geleneginin de getirdigi ivmeyle
disiplinli bir yaygin din egitimi himaye sistemini vaaz yoluyla {iiretir. Bu
himaye iliskisi giiclii bir sitemin ortaya ¢ikmasini saglar ve vaaz, yani soziin
giicli, bunun yani sira bir de kitlesel aktiflik {iretiminde etkin olur. So6ziin
giictinii kitlelerin olusturulmasinda ve harekete gecirilmesinde kendi anlam
kodlarini tagiyan bir hafiza zinciri olarak vaazin aragsallig1 diizleminde etkin
kilma, hareketin belirgin bir 6zelligi olur. So6ziin bu giicii, Giilen’in
yayinlanan bir¢ok sohbetinin ve vaazinin desifresiyle de kendini gosterir.
Giilen i¢in vaaz, sadece bir yaygin din egitimi ya da dini bilgi aktarim arac1
degildir. Vaaz onun i¢in bir hafiza insa aracidir ve bu hafiza, biitiin Islam
tarihinin segilen yapraklarindaki anekdotlarla insa edilen bir kiiltiiriin
aktarimini igerdigi gibi, giincel hayatin sorunlarina yonelik bir tutum ve bilgi
aktarminin da aracidir.®

8 Giilen, Insamin Oziindeki Sevgi, $5.169-247.

8 B. Jill Carroll, Medeniyetler Diyalogu: Giilen in Islami Ogretisi ve Hiimanist Sylem, haz. Faruk
Tuncer (Istanbul: Ufuk Kitap, 2007).

8 Bkz. Giilen, Kiigiik Diinyam-1, s.78.

8 Vaazlarin bu 6zelligi, 6zellikle ikinci Mesrutiyet ncesinde belirgindir. Bu dénemde yaygin din
egitiminin yani sira vaazlar, “toplumun her konuda bilgilendirilmesinin ve gelistirilmesinin yani yaygin
egitimin 6nemli vasitas1 olmustur” (Dogan, “Yaygin Din Egitimi,” 5.262).



AUIFD 53:2 Dini Gruplarin Hafiza Zinciri Olarak Vaaz 143

Sonug

Din, toplumu etkiledigi gibi toplumsal yap1 ve kiiltiirel kodlar da dinin
yaganma bicimini ve Orgiitlenme tarzin1 etkiler. Bdylece bulundugu
toplumsal yapi ve kiiltiirel havzadan soyutlanamayan dini grup ve yorumlar,
dénem donem kosullara uygun kararlar vermek durumunda kalir. Bu 6nemli
kararlardan biri, 20. yiizyilin baglarinda Cumhuriyet’in devraldigi Osmanlt
mirasinin sosyo-kiiltiirel dokusunda yaptig1 onemli degisimler karsisinda
dini gruplarin vermesi gereken karardir. Cumhuriyet donemiyle birlikte eski
hiyerarsilerin ve kurumlarin koklii bir degisime tabi tutulmasiyla, 6zelde
tarikatlarin Seyh Said isyanindan sonra yasaklanmasiyla birlikte tasavvufun
bir yasam tarzi ve anlam evreni olarak devam edebilmesi i¢in gilivenli bir ada
arayist soz konusu olur. Dini gruplarin bu arayisi, resmi form olan cami
cemaati (gruplagsma formu) ve vaaz (aktarim dinamigi) etrafinda yeniden
kurumsallagmada karar kilmistir. Cami imami veya vaizi olan dini grup
lideri, boylece hem kurumsal yapida hem de 6zel mekanlarda sohbet etme
imkanma ulasmistir; miritlik sistemi cami cemaati iizerinden devam
etmistir. Bu yontem, ayn1 zamanda genis kitlelere hitap imkani da ortaya
koymustur. Bdylelikle dini gruplarin 6zel mekanlarda yaydigi sozlii kiiltiir,
camilerdeki vaazi da sistemin mesruiyet tanidigi alan baglaminda varolus
formlarma katmalariyla birlikte, bir dini hafiza zinciri olarak vaazin
(sohbetin) etkin ve bagat olmasina yonelik bir eylem kategorisi iiretmistir.

Hem Naksibendiligin klasik formunun devami olarak Iskenderpasa
Cemaati’nin lideri Kotku’nun, hem de Nurculugun neo-sifi formu olarak
Giilen Hareketi’nin liderinin yasam Oykiisiinde beliren diyanet mensubu
olarak dini grup liderligi, ozellikle vaaz pratigi baglaminda bir hafiza
aktarim 6rnegi olarak belirmistir. Ikisi arasinda temel yapisal farkliliklar olsa
da ilki daha eski ve yaygin, ikincisi ise Orglitlenme bi¢imi vb. dzellikleri
acisindan daha yeni bir 6rnek olarak ele alinmig ve her ikisinin de vaaz
sistematigini etkin olarak kullandigt ve boylece devamliliklarini genis
kitlelerin tamikliginda siirdiirdigii tespit edilmistir. Mevlevilik gibi 20.
yiizyillin basina kadar giicli gelen bazi yapilar, cami cemaati ve vaaz
sistematigini etkinlestiremedigi i¢in zayiflamistir. Son tahlilde Cumhuriyet,
ortaya koydugu yeni toplum tipi ve kiiltiir algistyla 6zellikle baz1 bigimsel
yapilanmalarda doniisiim saglamistir. Yeni donemde tasavvuf, kolektif
hafizanin 6nemli bir parcasi olarak kalmis ve kaybettigi yapisal formlari igin
yeni veya ikame bigimler arayigina girmistir ki vaaz, bu baglamda (cami
ikamesiyle) etkin bir hafiza zinciri aktarimi olarak belirmistir. Bunun anomi
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olmaktan ote, her ne kadar yeni toplum tipi bunu ¢ok istenilir gérmese de,
bir hafiza devamlilig1 olarak goriilmesi daha dogru bir okumadir; ¢iinkii
sozlii kiiltir ve hafiza, Ong’un belirttigi gibi, siireklilige ihtiya¢ duyar ve
degisim de kendi i¢inde olur.
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