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OZET: Halk inanglar1 genel olarak insanin inanma davranisinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir.
Bununla birlikte bu inan¢larin ortaya ¢ikmasinda, belirsizlik duygusu, giivenlik ihtiyaci, gelecegi bilme
arzusu ve caresizlik duygusu gibi birtakim psiko-sosyal faktorler olduk¢a 6nemli rol dstlenmistir. Bu
inanglar evrensel olmasina ragmen, ortaya c¢ikmis oldugu kiiltiiriin karakteristik Ozelliklerini de
biinyesinde barindirmaktadir. Tiirkiye’deki halk inanglari da bu baglamda diisiiniilebilir. Tiirkiye’deki
halk inanglarinin incelenmis oldugu bu g¢alismada bu inanglarin ortaya ¢ikis ve giiniimiize kadar gelis
nedenleri ana hatlariyla ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Calismada ayrica, halk inanglarinin resmi dinin
disindaki inanglart yansittigi; ancak, bu inanglarin bazi yonlerden i¢ ice gegmis oldugu ifade edildi.
Bununla birlikte bu inanglarin bilimsel bir analize tabi tutulmaksizin yok sayilmamasi gerektiginin alti
cizildi.
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ABSTRACT: People’s beliefs generally emerged as a product of human behavior to belief.
Psycho-social factors such as a sense of uncertainty, need for security, a desire to know the future, and a
sense of helplessness have a very important role on the emergence of these beliefs. These beliefs also
include the characteristics of the culture in which these beliefs were born although these beliefs are
universal. Public faith in Turkey may also be considered in this context. In this study which examined the
public belief in Turkey will be put outlines reasons how did they come on the scene and come today. It
expressed that public beliefs reflected outside the offical religion; however, it was expressed that these
beliefs intertwined in some ways. It was also underlined that without being subjected to scientific
analysis, these beliefs mustn’t be ignored.
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1. GIRIS

Insan disindaki higbir canlida zaman algisi bulunmadigi gibi, bu varliklar “Ben kimim?
Bu diinyaya nicin geldim? Nereye gidecegim?* gibi sorularla mesgul olacak bir varolus
kavramina da sahip degillerdir. Oysa ki, varliklar dlemi igerisinde miimtaz bir yere sahip olan
insanoglu, bilimsel olarak da kanitlanmig olan zaman, varolus, anlamlilik ve yeniligi arama
genleri sayesinde diger biitiin varliklardan farkli bir gériiniim arz etmektedir. Insanmn anlam
arayis1 ve daima yeniligi arama 6zelligi de insanin degerine deger katan farkli bir 6zelliktir
(Tarhan, 2006, s. 540). insanoglu bu 6zellikleri sayesinde, yakin ¢evresinden baslayarak gittikce
genisleyen halkalar halinde miisahede edebildigi kadar ile her seyi inceler, gozlemler ve
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arastirir. Diinya ile iligki kurarken c¢ok sey bor¢lu oldugu miisahede sayesinde insanoglu,
etrafinda gordiigli her seyi icine alip, onlar kendince degerlendirerek gozlemledigi diinyay1
zamanla kendi i¢ diinyasi haline getirmektedir (Yavuz, 1986a, s. 94). Insanoglunun bu
Ozellikleri, tarihin ilk c¢aglarindan itibaren bazi filozoflarin dikkatini ¢ekmis ve bu filozoflar
olaylara anlamli izahlar bulma konusunda gozlemler yapmislardir. Bu baglamda, baz1 filozoflar
“biitiin insanlar tabiati geregi bilmeyi arzular” iddiasinda bulunurken, bir kisim psikolog ise
insanin “kesinligi arama”, “anlam arama” , “bilme ve anlama arzusu”’ndan bahsetmistir (Spilka
ve dig., 2001, s. 176).

Yine insanin en Onemli Ozelliklerinden biri de, tamamen soyut alanlarla ilgili olan
inanglar1 somuta indirgeme egilimidir. Dogustan gelen ve gocukluk doéneminin karakteristik
Ozelligi olan bu egilim, ilerleyen yasla birlikte azalmakta ise de tamamen ortadan
kalkmamaktadir. Her tiirli mucizeye ragmen inanmamak ic¢in birtakim mazeretler ileri siiren
Israilogulllarinin  Hz. Musa’ya, “...Ey Musa! Allah’t acikca géstermedik¢e sana asla
inanmayacagiz...” (Bakara, 2/55) diye cevap vermeleri, insanin soyutu somutlastirma egilimini
gostermesi agisindan onemlidir. Bu psikoloji, tarihi siire¢ igerisinde insanin degisik varliklari
kutsallastirip onlara tapinmasini da beraberinde getirmistir. ifade edilen bu ozelliklerinden
dolay1 insanoglu, miisahede ettigi olaylar1 kendince degerlendirmis, her bireyin i¢ diinyasinin
subjektifligi sonucunda degisik yorum ve aciklamalar ortaya ¢ikmis, bu aciklamalar ve
yorumlamalar, bazen hayati renklendirecek tarzda, bazen traji-komik ag¢iklamalar seklinde
olmug bazen de giiniimiize kadar gegerliligini muhafaza edebilen ve bilimsel bir gergekligi dile
getiren bir formda olmustur.

Insanm bir yéniiyle problemlerine bir ¢dziim bulma ve bdylece hayata anlam verme
ihtiyaglarinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmis olan halk inanglar1 zamanla kitabi/resmi dinin
belirlemis oldugu inanclarla i¢ ice gegmistir. Bununla birlikte bu inanglara bazen kitabi/resmi
dinin inang¢larindan daha fazla 6nem verilmis oldugu da bir gercektir. Kdse ve Ayten’in tiirbeler
iizerine yapmig olduklar1 ¢aligmalarda belirtilmis olan durumlar1 destekleyecek bir¢ok 6rnek
bulunmaktadir. istanbul Merkez Efendi Tiirbesi'nin yaninda bulunan ve ayni adla anilan
caminin imaminin basindan gegen bir olay bu 6rneklerden sadece bir tanesidir. Soyle ki, imam,
bir giin tlirbe bahgesindeki kapatilmis dilek kutusu {izerine ¢ikan ve burada dilekte bulunan bir
kadin goriir. Kadinin dilekte bulunmus oldugu kuyu eskiden ag¢ik olan; ancak bugiin hurafe
gerekeesiyle gorevlilerce kapatilmis olan bir kuyudur. Ancak yine de ziyaretgiler kapatilmisg
olan kuyunun iizerine ¢ikarak fakli ritiieller gergeklestirmektedirler. S6z konusu kadin da boyle
bir ritiiel gergeklestirmek i¢in buradadir. Caminin imami yaptig1 uygulamanin hurafe oldugu
gerekgesi ile kadimi ikaz eder. Bunun {izerine kadinla imam arasinda sdyle bir diyalog geger:

Kadin: “Bana bak! Sen ka¢ senedir burada imamsin?”
Imam: “32 yildir.”

Kadmn: “Sen 32 yildwr burada bir sey bulamamigsin, ama bak benim kocam yoktu, kocam
oldu. Evim yoktu, evim oldu. Az sey mi bunlar, haa?”

Bu 6rnekte goriildiigii gibi, ayn1 mekani kutsal kabul eden imam ve tiirbe ziyaretgisinin
kutsalligin boyutlar1 konusunda farklilastigi gortilmektedir (Kose ve Ayten, 2010, s. 28-29). Bu
baglamda ele almis oldugumuz bu ¢aligsma, insanin hayati anlama ve anlamlandirma gabalarinin
bir iirlinli olarak ortaya ¢ikmis olan halk inang¢larin ne oldugu, bu inanglarin olusmasindaki
psiko-sosyal bazi faktorlerin neler oldugu ve bu inanglarin iilkemizde yaygin olusunun arka
planindaki birtakim faktorlerinin neler oldugunu izah etmek i¢in kaleme alinmistir.

2. YONTEM

Halk inancinin psikolojik bir olgu olmasi bu kavramin bir¢ok faktérden etkilenmesini de
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla ¢ok boyutlu bir etkiye acik olan halk inancini tek bir
yontemle incelemeye c¢alismak konunun anlagilmasini ve agiklanmasimi siirlayacaktir. Bu
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bakimdan calismada psikolojik bakis agisiyla birlikte, dini folklor gibi ¢caligmalarin verilerinden
de yararlanilmistir.

Halk inanglar1 konusu olduk¢a kapsamli bir konu oldugundan, konunun islenmesi bazi
siirliliklar1 da beraberinde getirmektedir. Bu nedenle, bu calismada genel karakteristik
ozellikleri agisindan halk inanglarinin ne oldugu ve bireylerin bu inanglara sahip olmasindaki
baglica faktorlerin neler oldugu kisaca izah edilecektir. Ardindan, halk inanglarinin iilkemizde
yaygin olmasindaki baglica faktorler izah edilmeye ¢aligilacaktir. Sonug ve tartisma ile galisma
sonlandirilacaktir.

3. HALK INANCLARINA GENEL BAKIS

Ingilizce’de “superstition” sdzciigii ile ifade edilen halk inanci, “bos inang, batil itikat,
hurafe” (Atalay, 1999, s. 3282) anlaminda kullanilan bir terkiptir. Hangerlioglu’na gore ise halk
inanc1 “bilgi alanumin disinda kalan ve gergekle baglantisi bulunmayan tasarimlara inanma’dir
(Hangerlioglu, 1975, s. 108).

Batil inanglar, bir yoniiyle bireylerin temel ihtiyaclarindan olan tutarhi ve islevsel bir
anlam olusturabilme sisteminin bir {irlinli olarak ortaya ¢ikarlar. Bireyler 6zellikle yasamlariyla
ilgili olarak bilimin yanitlamakta yetersiz kaldig1 sorularin cevaplarini halk inanglari igerisinde
bulabilirler. Bundan dolayidir ki, insanlarin gelecegi tahmin ve kontrol edebilmek adina,
diistincelerinde kurguladiklari teorileri kiltiirel unsurlarla da harmanlayip, ritiieller haline
dontistiirmeleri batil inanglara toplumsal bir nitelik kazandirir (Ayhan ve Yarar, 2005, s.19).

Kalafat’a gore, halk inanglari, halkin yasanilan gergek dini hayatini yansitir. Bu inanglar,
diinyanin her yerinde ve tarihin her doneminde, resmi ve kitabi dinden, giizidelerin temsil ettigi
dinden icerik ve mahiyet itibariyle oldukca farklidir ve halk inanci, dinin halka gore algilanis ve
hayata gecirilis bigimidir. Bu &zelligi ile halk inanci, halklarin tarihi inanglarini da az-¢ok
yansitirlar. Siirekli yenilenmekle birlikte halk inancinin kokleri ilk inang sistemlerine kadar
ulasir. Bu yoniiyle halk inanclari, elimizde bulunan, yasayan canli bir malzemedir (Kalafat,
1999, s. 88). Bununla birlikte, bir yoniiyle kitabi olmayan dinin biinyesine giren, inang
motiflerini ve pratiklerini “hurafe”, “bos inan¢” veya “batil (uydurma) itikad” seklinde
sorgulanmadan yargilama egilimlerinin oldugu goriilmektedir. Ancak burada sunun da gézden
kagirilmamasi gerekir. Kitabi olmayan, ‘halk dini’ bagdastirict ve uyarlamact bir ozellige
sahiptir (Atay, 2004, s. 107). Ornegin, Atay’a gore bir¢ogu kaybolmaya yiiz tutmus olan
tiirbelerin yaninda, hala bir ¢ekim merkezi olarak varliklarimi siirdiiren tiirbeler vardir. Varliginm
siirdiiren bu tiirbeler, toplumsal dayanisma ve siireklilik islevi g¢ercevesinde veya giinliik
yasamda karsilasilan problemleri giderme amagli olarak psikolojik iglevlerle ylkliidiir. Soyle ki,
bu tiirbeler, 6zellikle bayramlarda yore insanlar tarafindan topluca ziyaret edilirler. Boylece bir
bakima koy ya da kasabanin sembolii haline gelmis olan bu tiirbeler, toplumsal birlik,
dayanigma ve glven duygusunun yeniden iiretimini saglayacak ritliellerin odak noktasini
olustururlar. Ote yandan bu tiirbe ve yatirlar kuraklig1 6nleme, ¢ocuk sahibi olma vb. amaglarla
da ziyaret edilebilirler (Atay, 2004, s. 108). Ayrica bu inanglar kitabi dinin inang ve
uygulamalar1 ile de bazi noktalarda i¢ ige gecmis durumdadir. Bu nedenle halk inanglarinin
hepsini sorgulamaksizin, bu inanglarin kitabi dine aykirt oldugu gerekcesiyle topluca
reddedilmemesi gerekir. Zira insanoglunun hayat seriivenlerinde bu inanglar olduk¢a onemli
fonksiyonlar icra etmislerdir.

Tanyu da, halk inang¢larinin higbir sorgulama olmaksizin reddedilmesine birtakim itirazlar
yoneltmektedir. Soyle ki, diinyanin her yerinde, degisik cografya ve kiiltlirlerde de mevcut olan
halk inanglarina, bid’at, bos inang, hurdfe ve batil inan¢ gibi degisik isimler verildigi
bilinmektedir. Goriiniis itibar1 ile gliniimiiziin bilimsel gergeklerine aykir1 gibi géziiken bu inang
ve uygulamalar1 gormezden gelip, bunlar1 cahil insanlarin birtakim uydurmalart veya
safsatalarindan ibaret olarak m1 gormek gerekir? Yoksa bu inanglar, diinyay1 anlama ve bu
yolla hayata anlam ve deger kazandiran bir olgu olarak mi anlasilmalidir? Ayrica, burada
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Tanyu’nun ifadesiyle “Manevi halk inan¢larimin mahiyetini ilmi ve miiteber, gecerli dini
esaslara gore, incelemeden, olgmeden onu batil inang veya bos inang, hurdfe olarak gormek,
ilmi ve yasayan manevi élgiiye gore bir yargi sayilabilir mi? Nigin bu inanglara hurdfe
denilmesi gerektiginin olgiisii nedir?” (Tanyu, 1976, s. 125) sorulariim hakli olarak sorulmasi
ve cevaplandirilmasi veya en azindan cevaplandirilmaya calisilmasi gerekmektedir.

Relatif (goreli) olan batil inang kavraminin agikliga kavusturulmasi igin, konuyla ilgili
birkag tanimin tahlil ve degerlendirilmesini yapmanin uygun olacagmi diislincesindeyiz.
Siiphesiz ki, bu inanglarin tanimi da dinin tanimi1 gibi herkesin bakis agisina gore degisiklik arz
etmektedir.

Tanyu halk inanci ile ilgili diisiincelerini batil inancin, “Bilgi alaninin disinda kalan ve
gergekle baglantist  bulunmayan tasarimlara inanmadir.” (Hangerlioglu, 1975, s. 108)
seklindeki tanimindan yola ¢ikarak izah etmeye calisir. Tanimdaki 6zellikle iki noktaya itiraz
eden Tanyu, ilk olarak, “Bilgi alanimin disinda kalmak nedir? Bilginin sumirlari, ne zaman, nasil
ve ne ile tespit edilir?” (Tanyu, 1976, s. 126) sorularinin a¢ikliga kavusturulmasini istemektedir.
Ayrica, Ay ve Giines tutulmalari, diinyanin sekli vb. konular bir zamanlar bilimin disinda
olmalarina ragmen bugiin bilimin kesif alanina dahil olmustur. Eger yukarida belirtilen tanimin
dogrulugunu kabul edecek olursak, Ay ve Giines tutulmasi gibi bir durumun bir safsatadan
ibaret oldugunu da kabul etmek zorunda kaliriz ki, bu da bilimsel gelismeleri inkar etmek
anlamina geleceginden miimkiin goziikmemektedir. Ayni sekilde bu tanimin dogrulugunun
kabul edilmesinin doguracak oldugu diger bir sonug¢ da, davraniggi psikolojinin Tanri, ruh ve
oliimsiizliik gibi konulara duyulan inanma ihtiyacini bir hurafeye indirgedigi gibi, inan¢ konusu
basta olmak {lizere birgok felsefi goriis ve ideolojik diisiincelerin bu tanimdan nasibini alarak
yok sayilmasidir.

Tanyu’nun yukaridaki tanima ikinci itiraz1 ise, “ gergeklikle baglantisi olmak” deniliyor.
Acaba “gercek” nedir? (Gergek) zaman ve mekanla, arastirma ve incelemelerle degismemekte
midir? Yiizlerce yil éncesinin insan hayati ve davramisinin, insan bilgisinin temeli olan
“gercekle” bugiiniin gercegi ayni midir? Mutlak veya kesin bir gergek nasil tespit edilebilir?
(Tanyu, 1976, s. 126,1927) noktalarindadir.

Hiicrenin ilk kesfedildigi yillarda bunun ¢ok biiyiik bir bulus oldugu dile getirilmis,
ardindan atom bulunmus ve atomun boliinemeyecek en son parca oldugu sdylenmistir. Bu
buluslarin bilimsel bir ger¢cek oldugu ifade edilmis, ancak daha sonraki ¢aligmalarla atomun da
boliinebilecegi ve subatomik parcaciklarin oldugu ortaya ¢ikmigtir. Yine evrenin sabit ve
degismez oldugu kavrami eskiden beri kabul edilirken Einstein, 151k hizindan daha hizli bir
hareket olmadigini ifade etmistir. Oysa simdilerde bilim diinyasi, 1s1nsal gii¢ ve varliklarin 151k
hizindan on bin kat daha hizla hareket ettigini gostermektedir. Bu agiklamalar, duygu ve
diisiincenin 151k hizindan daha hizli hareket eden bir akisinin oldugunu ortaya koymustur. Bu
gibi buluglar, bilim diinyasinda bir hayal kirikligi meydana getirmis, daha onceden “gercek”
diye ifade edilen baz1 bilimsel gelismelerin, birden bire “ger¢ek” ile baglantisi kesilmistir. Fakat
bilimin en 6nemli 6zelligi, kendisini siirekli gelistirmesi ve degistirmesidir (Tarhan, 2009, s.
152,153).

Tanyu’nun Uglincii itiraz1 ise, “Bir varsayimin gergek olup, bos olmamasimin Olgiisii
pratiktir; pratige vurulup gerceklestirilebilenler (bilimsel a¢idan tutarli olanlar) gergek,
gerceklestirilemeyenler ise bostur.” noktasindadir. Bu ifade yiizeysel ve derin bir tahlil
karsisinda tutarsizdir. Zira hi¢bir zaman tecriibesi yapilmayan veya tecriibe edildikten sonra
anlatilmas1 miimkiin olmayan inanglar da vardir (Tanyu, 1976, s. 127). Ornegin; 6liim ve
oliimden sonrasi ile ilgili inanglar bu tiir tecriibelerdendir. Zira insan 6liimii bir kez tecriibe eder
ve geriye doniip yasamis oldugu tecriibeyi anlatamaz (Karaca, 2000, s. 30). Dolayisi ile bu iddia
da yukarida ifade edildigi gibi yiizeysel olmaktan ileri gidemeyecektir. Aym sekilde, “I/nan¢
bilginin bittigi yerde baslar.” ifadesi de en az bir onceki iddia kadar tutarsizdir. Bu iddia
icerisinde, “Insan, ya bilir ya da uydurur.” diisiincesini barindirmasi acisindan tehlikeli olup,
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inanmay1 uydurmak olarak telakki etmesi bakimindan hatali oldugu gibi hicbir bilimsel
gecerliligi de yoktur (Tanyu, 1976, s. 127,128). Zira, inang dedigimiz sey bir yoniiyle bilimsel
olarak ispatlanamayan, yani objesi tahkike acik olmayan alanlarla ilgilidir. Kur’an’in ifadesiyle
inanan insan, gayba (Bakara, 2/3) inanmak durumundadir.

3.1. Halk inanclan ile liskili Bazi Kavramlar
3. 1.1. Halk Dindarhg

Dindarlik  kavramin bir yoniliyle dinin  yapimasimi  emrettiklerini  yapmak,
yasakladiklarindan ka¢inmaktir. Boyle bir tanim ise, zamanla dindarligin sekilcilikten ibaret
oldugu gibi bir kaniy1 da beraberinde getirmis, bu da dindarligin ahlaki boyutunun ihmal
edilmesine yol agarak, sekilsel olarak dindar géziiken insanlarin, degisik nedenlerle dinin 6ziine
aykir1 olan birtakim inan¢ ve uygulamalarma neden olmustur. Bu durum, farkl kiiltiir ve
medeniyetlerde oldugu gibi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin hiikiim siirdiigii Anadolu’da da
varligin hissettirerek, kitabi-resmi dinin yaninda bir de halkin tasavvurunda hayat bulan ve
“halk dindarhigr” olarak kavramlastirilan birtakim inanis bigimlerini de beraberinde getirmistir.

Tirk toplumunun ¢ok yonlii ve dinamik dini yasantisi igerisinde, 6zellikle halk kitlesi
arasinda yaygin olan ve “halk dindarligi” olarak nitelendirilen anlayis ve uygulamalar énemli
bir yer tutarken, sehir merkezlerinde dini bir egitim gérmiis kimselerden toplumun orta ve alt
tabakalarina ve kirsal alanlara dogru gidildikce, daha ¢ok sozlii kiiltiire dayali yerel adetlerin
yanida mistik ve biiyiisel 6gelerle Islami dgelerin i¢ ice girdigi bu halk dindarhginimn giiglii bir
sekilde egemen oldugu goriilmekte (Hokelekli, 2009a, s. 241), bu dindarligin baz: ritiielleri din
gorevlileri tarafindan da ister istemez gelecek kusaklara bir kiiltiir tasiyicis1 olarak
aktarilmaktadir. Buna mukabil, daha ¢ok sozlii kiiltiire dayal1 giiglii bir Tiirk halk dindarliginin
kargisinda bulunan kitabi / resmi dindarlik, Gilinay’in ifadesiyle, “Yiiksek entelektiiel boyutlar:
50z konusu oldugunda olduk¢a ciliz kalmaktadwr.” (Giinay, 2003, s. 7). Iki kesim dindarhig
arasindaki en 6nemli fark ise, aydin kesim dindarliginin, goriis ve diislinlise dayanmasina karsin,
siradan halk dindarliginin sekilde inat ve 1srara dayanmasidir (Tiimer, 1975, s. 80). Bir bagka
ifadeyle entelektiiel kisiler, derin bir bilgiye sahip olup ve daha arastirici bir tavir sergilerlerken,
cogunlugu teskil eden halk tabakasi, sekilci ve eski aligkanliklarinda daha 1srarci bir tavir
sergilemektedir. Islam bilginlerinden biri olan Birtini de bu kesimler arasindaki farka dikkat
¢ekmis, her iki kesimin de kendilerine ait ortak ozellikleri dogrultusunda tavir takindiklarini
ifade etmistir (Arslan, 2004, s. 41). Ancak din, sadece kitabi formlar ile sinirli kalmayan
dinamik bir olgu oldugundan, dinin bu sekli ile halkin tasavvurundaki sekli, varliklarin1 daima
bir arada (senkretik) olarak stirdirmektedir (Kose ve Ayten, 2010, s. 26).

Aslinda, alisilmis ve ortaklasa paylasilan bir davranis kurali olusturmasi, ahenkli bir dini
evrende kisileri bulusturmasi, toplumun ortak paydasini olusturmasi ya da kisiye giinliik
hayatinda hazir cevaplar sunmasi ve onu psikolojik olarak huzura kavusturmasi bakimindan
halk dindarligi/popiiler dindarlik, sorunsuz gibi goziikse de, model bir anlayis olarak sunulmaya
devam edildiginde, meydana getirebilecegi sorunlar da, belli bir alanla sinirli kalmayacak,
sagladigi rahatligin yaninda daima istismara agik olacaktir (Hokelekli, 2009a, s. 243).

3.1.2. Batil inan¢/ Huréfe

Sozliikte “bunamak” anlamina gelen haref kokiinden tiiremis bir isim olan hurafe
kelimesi “akla ve gercege aykiri diisen aldatict soz” (Yel, 1998, s. 381) anlamina gelmekte
olup, ayrica, uydurulmus hikiye ve rivayet, bu hikdye ve rivayetleri aktarma ve benimseme
tutumunu da ifade etmektedir. Bagka bir ifadeyle batil inang, dinde kesinlikle yeri olmayan,
fakat giinliik hayatta dinin bir parcasiymis gibi gosterilen ve gercekte din dis1 olan, hatta dinin
Oziine ters diisen inang ve uygulamalardir (Varli, 2008, s. 16). Nazar boncugundan medet
ummak gibi... Batil inanglar genellikle dinin bir pargasi veya geregi olarak aktarilageldigi gibi,
Israiliyyat ve esatirden olmadigi halde biitiiniiyle sonradan uydurulan ve genellikle islam'm
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gercegiyle bagdagmayan batil inanglar1 veya carpik davranig bigimlerini telkin eden hikayeler
(Yetik, 1991, s. 25) olarak da ifade edilmektedir.

Batil inang, bid’at ve israiliyyat kelimelerinin anlamlarma baktigimizda, hurafe
kavraminin sozlilk anlaminda ifade edilen, “akla ve gercege aykiri olmak” ifadesini de bazi
yonlerden igerdigi goriilmektedir. Bundan dolay1 ifade edilen bu kavramlarin zaman zaman
hurafe diye adlandirildig1 da bir gergektir. Fakat bu kavramlar arasinda birtakim niiansin varligi
da gbozden kagmamaktadir. Bu karisikligin netlesmesi icin ifade edilen kavramlarin izdh
edilmesine ihtiya¢ oldugundan, s6z konusu kavramlar kisaca ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

3.1.2.1. Bid'at

“Hz. Peygamber ve Ashdb-1 Kiram doneminde goriilmeyip, onunla amel edilmeyen, hatta
bir benzeri olmayan ve Islam’dan olmadigi halde sonradan ortaya ¢ikan ve ibdadet kabul edilen
goriis ve ameller, siinnete aykirt davraniglardir.” (Simgek, 1990, s. 240). Bagka bir deyisle
“Bid’at, dinde kesinlikle yeri olmayan, fakat giinliik hayatta dinin bir parcasiymis gibi
gosterilen ve gercekte dindist olan, hatta dinin oziine ters diisen inang ve davranig
bicimleridir.” (Yetik, 1991, s. 25).

3.1.2.2. israiliyyat

Sozliikte, “efsane, kissa veya bilgi” anlamlarina gelmekte olup, biiyiikk oranda Yahadi
kismen de Hiristiyan kaynaklarindan Islami literatiirlere gectigi kabul edilen bilgiler icin
kullanilan bir terimdir (Israiliyyat, 2001). Bununla birlikte israiliyyat, Kur'an-1 Kerim'deki
kissalarin yorumu ve benzeri durumlarda ayrintiya iligkin bilgi vermis olmak adma Kitab-1
Mukaddes, o6zellikle de Tevrat ve Tevrat’mn yorumlarindan aktarilan Ehli kitap rivayetleri gibi

bilgilerdir.
3.1.2.3. Esatir

Batil olan, ashi olmayan uydurma hikayeler ve “evvelin” kelimesi ile birlikte, “Isldm
oncesi milletlerin yazdiklart hikdyeler, masallar” (esatiru’-l-evvelin) anlamlarina gelmektedir
(Sakalli, 1990, s. 114). Baska bir ifade ile esatiru’l-evvelin, eski batil dinlerin inang ve
yorumlarindan  olup, halkin arasinda siiriip giderken, miislimanlasma sirasinda
"Misliimanlastirilarak” dine katilan mitolojik hikayeler ve efsanelerdir (Yetik, 1991, s. 25).
Esatiru’l-evvelin terkibi, Kur’an-1 Kerim’in birkag¢ stiresinde (Enfal, 8/31; Mii’min{in, 23/83;
Nahl, 16/24) gegmekte olup, hepsinde de genel olarak Kur’an’in hak oldugunu teblig eden Hz.
Peygambere inanmamak i¢in miigriklerin bir bahanesi olarak ifade edilmektedir. Zira onlar,
bunun dogru olmadigimi ve olsa olsa eskilerin uydurmus olduklar1 hurafe ve batil inang tiiriinden
diisiinceler olabileceklerini sdyleyerek, “Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir.”
(En’am, 6/25) demekten kendilerini alamamislardir.

3.2. Halk Inanclarimin Dogusunda Etkili Olan Baz1 Psiko-Sosyal Faktorler

Insanoglu halk inanglarina nigin tevessiil etmistir ve onlart boyle davranmaya iten
sebepler nelerdir? Insana dair her seyin daima ¢ok boyutlu bir yaklasim iginde ele alinmasinin
(Sambur, 2006, s. 424) zorunlu oldugu gibi, halk inanglarinin ortaya ¢ikmasinda da bu ¢ok
boyutlulugun g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Halk inanglarinin ortaya ¢ikmasinin,
sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik, esyamin ve olaylarin mahiyetini bilememek, gelecegi bilme
arzusu, korku ve stres, ¢aresizlik, kutsallastirmanin yon degistirmesi, giivenlik ihtiyaci, basariya
ulasma ve kendinden emin olma istegi, belirsizlik duygusu, sosyal uyum ihtiyaci, sorumlulugu
baska giiclere atfetme, riiyalar ve hayal giicii vb. (Kdse ve Ayten, 2012, s. 197-203; 2009, s.
54-60) birtakim sebepleri vardir. Ancak calismamizin sinirliliklart bu nedenlerin hepsini
agiklamamiza izin vermemekle birlikte, bu boliimde halk inanglarinin olusmasinda etkili olan
bazi faktorlere kisaca deginilecektir.
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3.2. 1.Esyanin Tabiatim1 ve Tabiat Olaylarinin Mahiyetini Bilememe

Ariston’un Metafizik’ini “biitiin insanlar tabiati geregi bilmeyi arzular” iddias1 ile agmis
olmasi (Spilka ve dig., 2001, s. 176) insanin, tabiatinda var olan bilme arzusunu tatmin etme
yolunda bitmek tikenmek bilmeyen bir enerjiye, istek ve arzuya sahip olduguna da isaret
etmektedir. Insan bundan dolayr mahiyetini bilmedigi seyleri bir yana birakmanus bilakis,
bunlar1 kendince agiklamaya ve anlamlandirmaya ¢alismis, bu durum degisik inang ve
uygulamalar1 da beraberinde getirmistir. SOyle ki, Tanyu, Frazer’in Avusturalya’daki her
kabileye mensup erkek, kadin ve ¢ocugun ayr1 birer totemi olduguna isaret ettigini dile getirir ve
onun nazariyesini 6zet olarak belirterek, Totemik ruhun hayalet seklinde dolastigini ve kadinin
da rahminde olan ¢ocuguna kolaylikla bir totem buluverdigini ifade ettikten sonra Frazer’in bu
anlayistan yola ¢ikarak, bu kabilenin ¢ocuk dogumunun sebebini bilmediklerini ortaya
koydugunu ifade etmistir (Tanyu, 1984, s. 159).

Esyanin tabiatin1 ve tabiat olaylarmin mabhiyetini bilememe ve kendince yorumlama
noktasinda gliniimiiz bilim gelenegine aykir1 birtakim inanglara sahip olma egilimi, sadece
geemis insan topluluklarina ait bir 6zellik olarak, tarihin derinliklerinde kalmis olmayip, bunun
zaman zaman giniimiiziin baz1i modern insaninin da bir aciklama sekli oldugu bir gercektir. Bu
baglamda verecek oldugumuz su 6rnek gergekten manidar olacaktir: I. Diinya Savasi sonlarina
kadar Viyana Universitesi’nde Ord. Prof. Olan Commor adinda bir Katolik alim, depremi,
“seytamin titremesi” diye tanimlamis, diinyanin giines etrafinda dondiiglinii kabul etmemis,
biiyiicii kadinlarin diri diri yakilmasini dahi istemistir (Turan, 2003, s. 32).

3.2. 2. Gelecegi Bilme ve Ogrenme Arzusu

Insanin varolussal olarak sahip oldugu merak duygusu, bir yandan bilimsel diisiincenin
belki de en 6nemli 6zelligini olustururken diger yandan da, insanin en ¢ok somiiriilen yoniinii
teskil etmistir. Bundandir ki, insanoglu tarihin ilk donemlerinden itibaren gerek kendisiyle
gerekse cevresiyle ilgili bilinmezleri anlayip kesfetmeye, istikbalin neler getirecegini 6nceden
o0grenmeye ve boylece kendi kaderine hilkmetmeye calismistir (Aydin, 1995, s. 134).
Insanoglunun bu arzulari higbir zaman ivme kaybetmeden, giiniin sartlarna gore degisik
goriiniimler altinda daha da artarak giiniimiize kadar gelmis, insanlik yok oluncaya kadar da
varhigini siirdiirecek gibi géziikmektedir. Zaman iginde insanlarin bu duygularinin tatmini i¢in
falcilik, huddamcilik, kahincilik gibi degisik sézde meslekler ortaya ¢ikmis ve toplumda biiylik
itibar gormiislerdir (Aydin, 1995, s. 134). Baslangicta belki de sadece gelecegi tahmin edip ona
gore hayatlarin1 diizene koymak, yasami kontrol etmek, hayata renk katmak gibi masuméane bir
anlayisla ortaya ¢ikmig olan bu sézde meslekler yukarida da ifade edildigi gibi zamanla bir
sOmiirii aract haline doniistiiriilmiistiir.

3.2. 3. Korku ve Caresizlik

Korku, “tehlikeli durumlar karsisinda gosterilen tepki” (Jersild, 1974, s. 407) ya da “bir
tehlike karsisinda veya bir tehlikeyi diisiiniirken duyulan kaygi” (Oguzkan ve Torunoglu, 2003, s.
298) anlamlarina gelmektedir. Caresizlik ise, “bir isi sonug¢landirmak, bir giicliigii asmak, bir
tehlikeyi, bir kotiliigii ortadan kaldirmak icin tutulan yol: ¢oziim yolu, ¢ikar yol, onlem”
(Larousse, V, 1986, s. 2581) diye ifade edilen ¢are kelimesinin anlamindan hareketle, “bir durum,
bir sorun karsisinda, hi¢hir ¢are bulamama, hi¢chir sey yapamama, c¢aresiz kalma durumu”
(Larousse, V, 1986, s. 2581) olarak tanimlanmaktadir. Caresizlik duygusu, korku kavramu ile
birlikte, sosyal, kiiltiirel, psikolojik, ekonomik gibi olduk¢a genis bir alani da igine alarak,
insanoglunun varolusunu koruma giidiisiinden hareketle onun ister istemez birtakim
davranislarda bulunmasina sebep olmaktadir. Korkularim1 yenemeyen insan, dogal olarak
kendini de giivende hissedemez. Iste bu noktada insanin bir kutsala inanma ihtiyac1 6nem
kazanmaktadir (Tarhan, 2009, s. 22). S6z konusu kutsal, bir tasi1 ifade edebilecegi gibi, bir
yildizi, bir bitkiyi, bir hayvani, kisacasi canli veya cansiz her seyi de ifade edebilmekte, birtakim
ideolojiler de bu kutsal kavraminin sinirlaria dahil olabilmektedir. Bunun tek kriteri de bunlara
inanan insan acisindan bunlarm fonksiyonel olup olmamasidir. Insanin ¢ok kuvvetli olan
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caresizlik duygularini gézden kagirmayan Freud, din ile ilgili olan “yanilsama’ teorisini, tabiat
ve toplum karsisindaki insanin acziyet ve ¢aresizlik tecriibeleri tizerine kurmustur. Freud’a gore,
insanin doga karsisindaki caresizligi bir yanilsama olarak Tanri’ya siginmakla ancak
giderilebilmistir (Freud, 2011, s. 23-24, 55).

Tabiat1 itibariyla insan ruhu, hem korku hem de iimitle doludur. Fitrat béyle bir terkip ile
kurulmustur. Korku ve caresizlik gibi durumlarla karsilagsan insan {imit eder... Emin olmak
ister (Kutup, 1987, s. 103,104). Onun i¢indir ki insan, varligimi korumak i¢in tarihi gelisimi
siiresince tastan, degisik hayvanlardan, muskanin ilk sekillerinden olan fetis gibi nesnelerden
medet ummus, fal, biiyii ve sihir gibi degisik inan¢ ve uygulamalara bagvurmus, bu
uygulamalarin dogrulugu veya yanlighigi bir tarafa o, bu inangtan almig oldugu huzur ve
giivenle, i¢sel hosluk ve esenligi yasamig, bu inang ve uygulamalarin iicretlerini de pesin olarak
almiglardir. Bu iicret ise insanin yalniz olmadigini hissetmedir (Tarhan, 2009, s. 100).

3.2. 4. Sosyo-Kiiltiirel ve Sosyo-Ekonomik Faktorler

Toplum i¢inde mevcut olan her tiirlii bilgiyi, ilgileri, aligkanliklari, deger olgiilerini,
olaylara bakis agisin1 ve her tiirlii davranis sekillerini icine alan maddi ve manevi degerlerden
olusan bir biitlinti ifade eden kiiltlir (Turan, 1987, s. 48), etkilemis oldugu insanlarin {izerinde
birtakim ortak psikolojik etkiler birakma potansiyeline de her zaman sahiptir. Bununla birlikte,
insanin ve insan topluluklarinin hayat tarzlarini ve sosyal problemlere iirettikleri ¢oziimleri de
ifade eden kiiltiir (Gilinay, 2005, s. 28), hayati anlama ve anlamlandirma adina birey ve
toplumun yaptigi faaliyetlerle, onlarin hayatlarinda son derece etkili olarak, iginde
bulundurduklart 6rf ve adetlerle 6zel bir dini ¢evrenin olusumunu da saglar (Armaner, 180, s.
16,17). Ayrica kiiltiir, bireylerin dini anlayisinin yani sira onun duyus, diisliniis ve davranis gibi
bir¢ok 6zelliginin sekillenmesinde de etkili olur.

Diinyaya geldigi sosyal ve kiiltiirel bir ¢evre olan ailede, dil, din, ahlék, hukuk, gelenek,
gorenek gibi hayatin her tiirlii anlayis ve yasayis sekillerini ve aligkanliklarini hazir olarak bulan
(Yavuz, 1986b, s. 130) birey, sosyallesme siirecinde toplumda hazir olarak buldugu bu kiiltiirii
i¢sellestirirken, ¢cogu zaman segici davranmak bir yana, mantiksiz gibi goziikenleri de herhangi
bir ihtiyacim karsiladigimi diisiindiigii siirece 6zellikle benimser ve kisiligine mal ederek gelecek
kusaklara miras birakir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, toplumun sahip oldugu kiiltiirii sosyallesme siirecinde
bireylerine aktarmasiin yaninda, bir de bireyler {izerinde onlar farkli arayislara siiriikleyen bir
miieyyidesi vardir. Bagka bir ifadeyle toplum, devamli ve sosyal davranig bakimindan en énemli
engellemelerin kaynagini olusturur. Toplum, bireyi her cesit adet ve gelenekler, diizenlemeler,
degerler ve yasaklarla kusatarak, bazen onun istek ve ihtiyaglarinin hemen tatminine karsi, az-
cok asilamaz engeller olusturur (Hokelekli, 2009b, s. 86). Bu durum, ozellikle psikolojik
ihtiyaclarinin tatmini noktasinda insanlari, hurafevari inang ve davraniglar da dahil olmak iizere
farkli arayislara siiriiklemektedir.

Diger taraftan, fertlerin sosyo-ekonomik durumlart da onlarin birtakim inanglara
meyletmesine neden olabilmektedir. Genel olarak baktigimizda, 6zellikle sosyo-ekonomik
seviyesi diislik olan fertler, kisa yoldan para kazanmak amaciyla falci ve cinci diye tabir edilen
insanlara gitmekte iken, realitede herhangi bir sey kazanamamalarina ragmen, kurduklart
hayallerle tatmin olmaya ¢alismakta; sosyo-ekonomik seviyeleri, standartlarin {izerinde olan ve
dini bilgiden yoksun olan bazi fertler de meditasyon gibi dogu kiiltiiriiniin {iriinii olan bazi
manevi tatmin yollarina bagvurmaktadirlar.

3.2.5. Kutsallastirmanin Yon Degistirmesi

Kose ve Ayten’e gore, kutsallagtirma din alaninda gerceklesmedigi takdirde, igerigi farkli
olmakla birlikte, benzer kaliplarda bagka alanlara kaymaktadir. Bagka bir ifadeyle, gercek
sekilleriyle tatmin edilemeyen, yani bastirilan inanglar baska bir form altinda disariya
vurabilirler (Kose ve Ayten, 2012, s. 200). Zira, insanin en dnemli motivasyon kaynaklarindan
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birisi de anlam bulma arayisi i¢inde olmasidir. Hayati tiim eksiklikleri ile birlikte bir biitiin
olarak olumlamayi ifade eden anlam arayisi, hakikat arayisi olarak da ifade edilmektedir. Bu
anlamda anlam arayiginin temel hedefi, insam1 evrendeki konumunu olumlu bir yonde
belirleyecek olan nihai bir anlama kavusturmak ve boylece varligini anlamlandirma ihtiyacini
gidermektir (Karaca, 2015, s. 80). Insan dis diinyaya ait algilamalarini tutarli bir biitiin haline
getirmeyi ifade eden bir orgiitleme, yani bir organizasyon egilimi ile diinyaya gelir (Kandemir,
2013, s. 82). Bu acidan bakildiginda insandaki inanma istegi bosluk kabul edemeyeceginden,
her cagda ve her kategorideki insanlarin bu tiirden bir inanca sahip olma olasiliklar1 her zaman
mevcutmus olacakmig gibi gdziikmektedir. Cilinkii varolugsal bakimdan insanin bilinmeyeni
kesfetme, hakikate ulagma, korku, caresizlik ve varolusu anlamlandirma arzusu gegmisten
giinlimiize uzanan tarihi seyrinin her asamasinda insam1 en fazla mesgul eden varolugsal
problemlerin baginda gelmektedir. Antropolojik verilerin gosterdigi gibi, fiziksel ve toplumsal
alanda problemin ¢éziimiine yonelik ¢abalarin sonugsuz kaldigi durumlarda insan, doyurucu
cevaplar bulabilmek umuduyla metafizik referanslara yonelerek (Tarhan, 2009, s. 9) kendini
tatmin etmeye ¢alismig ve ¢alismaya da devam edecektir.

3.3. Diinden Bugiine Tiirkiye’de Halk inanclar

“Kurt uluyunca ya ayaz olur ya da kar yagar; Incir agacimin altinda uyuyanlar: Seytan
alp gotiiriiv, Elleri diz iizerinde kavusturmak, parmaklart birbirine gegirip el baglamak iyi
degildir, insamin kismetini kapatir; Kara kedi gormek ugursuzluk getirir, Gece islik ¢almak
glinahtir; Bir adam iki kadinin arasindan gegerse sozii gegmez; Bir kadin iki erkegin arasindan
gegerse ¢ocugu olmaz; Degirmenden gelen unla yapilan ilk ekmegi yiyen kiginin hanimi oliir;
Odann 151811 evin erkegi yakarsa, o ev daima nur icinde ve bereketli olur; Elim kasiniyor,
elime para gegecek” gibi inang¢ ve uygulamalarin diinyanin her yerinde oldugu gibi iilkemizde
de bulundugu bir gercektir.

Bu gibi inan¢ ve uygulamalar, edebi eserlere konu olabilecek kadar o6zelde fertlerin
genelde ise toplumlarin duygu, diisiince ve davranmiglarini etkilemisglerdir. Umagan’nin isaret
ettigi gibi 19. yiizyll Osmanli siirlerinde bu inan¢ ve uygulamalarin yansimalarini gérmek
miimkiindiir. Soyle ki, bugiin bile yaygm bir inang olan “halk arasinda deli gériinen kisinin
aslinda veli oldugu” inanc1 Erzurumlu Emrah’in dizelerine su sekilde yansimistir:

“Emrah bu makamda olandir veli

Hakk’a yakin halka goriiniir deli”

Aymni sekilde nazar etme ihtimali olan kiginin ilk bakisindaki tesiri bertaraf etmek i¢in
cesitli alet ve edavatlarin kullanilmasi ise Dertli’nin dizelerine,

“Yavuz goze ugrar deyii ol tifl-1 nevresi
Simli hamayil takmig ninesi yakasina” seklinde yansimistir.

Boylece Dertli, bir taraftan nazardan korunmasi icin sevgilinin yakasina ninesinin “simli
muska” taktigin1 ifade ederken, diger taraftan da eskilerde boyle bir adetin bulundugunu dile
getirmistir (Umagan, 2002, s. 275-276).

Ulkemizde goriilen halk inanglari, sadece giiniimiiz insaninin bir iiriinii degil, bu
cografyada gerek maddi, gerekse de manevi olarak birtakim etkiler birakmis olan farkl kiiltiir
ve medeniyetlerin de bir iiriinii olarak mevcudiyetini siirdiirmiis ve siirdiirmektedir. Batil inang
ve hurafeler tiirlinden olan bu halk inanglarmin bir¢ogunun hangi din ve kiiltiirden
kaynaklandiginin veya etkilendiginin kesin olarak tespitinin yapilmasi hi¢ de kolay olmamakla
birlikte, biz bu etkileri genel olarak bes baslik halinde incelemeye ¢alisacagiz.
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3.3.1. Turkler’in Miisliiman Olmasi

Tiirkler, inandiklar1 mefkireler ugruna ve milli térelerinin muhafazasi igin, canlarini feda
edecek kadar cesur olduklar gibi, yabanci kiiltiirlerin etkisine girseler bile, milli kiiltiirlerine
olan vefa, yeri geldikge goniillerinde yeniden canlanmistir (Esin, 1977, s. 237). Bundan
dolayidir ki Tiirkler, asirlar boyunca farkli dinleri benimsemelerine ragmen, bunlardan higbiri
eski Tiirk dini gelenekleri kadar biitiin Tiirklerin manevi hayatlarinda derin izler birakmamistir
(Inan, 1976, s. 61). Tiirklerin, tek Tanril1 bir din olan Islamiyet’i kabul ettikten sonra bile eski
inanglarini yeni inang ortiisii altinda devam ettirmeleri, yiizyillar, belki de binyillar boyunca
kabullendikleri degerlerinden kopamayislarinin bir sonucudur (Kaya, 2001, s. 199).

X. yiizyilda Tiirk boylarinin biiyiik kitleler halinde Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra
da Islam’1n siddetle yasaklamasina ragmen biiyii ve sihir, Islaim’dan 6nceki dénemlerden kalan
adetlerle, ayrica eski iran, Mezopotamya, Misir ve nihayet Anadolu kiiltiirlerindeki katkilarla
glinimiize kadar varligini siirdiirebilmistir. Tirkler’in Miisliiman olmalari sirasinda bu genis
alemin Kamlari, Budist ve Maniheist rahipleri yeni dinin yayilmasimi Onleyemeyince eski
geleneklerini korumak i¢in kendi hurafelerini bagka milletlerden 6grendikleri adet ve inanglarla
birlestirip bunlara biraz da dinl bir sekil vererek, cincilik, tfiiriik¢iilik, muskacilik ve
afsunculuga yeni formlar kazandirmiglardir (Tanyu, 1992, s. 504).

<

M.O. II. yiizy1lda Hunlar’da varlig1 tespit edilen “Gok Tanr1”, “Giines”, “Ay”, “Yer-su”,
“Ata” ve “Oliiler” gibi Samanizm’e ait gesitli kiiltlerin bir kisminm varligmi bugiin bile
sirdiirdiigii goriilmektedir. Bunlara 6zellikle ¢agdas Altaylilar ve Yakutlar’da rastlanmaktadir
(Inan, 1995, s. 1). Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki halk inanglarmin olusumunda, bu eski Tiirk
inanglarinin yan1 sira, Hiristiyanlik, Yahddilik, Zerdiistilik gibi farkli din ve Kkiiltiirlerin
etkilerinin oldugu da bir gercektir. Orta Asya'dan gelip Anadolu ve Rumeli'ye yerlesen Tiirkler,
buraya kendi kiiltiirlerini de tasimuslar, Islamiyet'in etkisiyle Arap ve Farslar da Anadolu halk
kiiltiirliniin olugmasina katki saglamislardir (Kaya, 2001, s. 199).

Giiniimiizde hemen hemen hepimizin sahit oldugu halk inanglarinin menseini
aragtirdigimizda onlarin bir kisminin eski dogu inanglarina, bir kisminin ise Orta Asya’dan
Anadolu ve Balkanlara yerlesmis olan Tiirkler’in hayat tecriibelerine dayandigini gérmekteyiz.
Cocuk sahibi olmak arzusuyla kutsal yerlerin, agaclarin ve mezarlarin ziyaret edilmesi inang ve
adeti, geleneksel Tirk dinl donemine kadar uzanmakta ve oradan da adak ve ziyaret inanglari
seklinde Miisliimanlagmak suretiyle Islaimi dénemde de varligim siirdiirmiis ve giiniimiize kadar
da uzanmislardir (Giinay ve Giingdr, 2007, s. 102).

Ulkemizde var olan inang ve uygulamalarmn birgogu, ilk dénem Tiirk din tarihinde hakim
olan dini-kiiltiirel bir din, yani din ile biiyliniin i¢ ice oldugu ve tartigmali bir bigimde
“Samanizm” diye adlandirilan sistemin bir {iriinidir (Giinay ve Giingér, 2007, s. 102).
Samanlarin okuyup iiflenmesiyle hastaliklarin diizelecegine dair inanci (Inan, 1976, s. 102)
bugiin bile varligini siirdiirmektedir.

Bu boliimde, calismamiz agisindan bir hayli 6nem arz eden eski Tiirk kiiltlerinin
glinlimiize yansimalariyla ilgili olarak degisik ornekler vererek, eski inanglarin giiniimiiziin 6rf
ve adetlerini nasil etkilediklerini gostermeye calisacagiz.

Gok Tanr kiiltii ile ilgili olarak, gégiin kutsalligi hususundaki en yaygin uygulama, elleri
gdge acarak dua veya beddua okunmasi, yeni dogan bebegin, gerdekten Once damadin,
defnedilmeden dnce mevtanin gdge kaldirilmasidir (Kaya, 2001, s. 210).

Eski Tirkler’de goriilen dag kiltii ile ilgili olarak Anadolu'da pek ¢ok dag ve tepeyle
ilgili efsaneler anlatilir, onlarin kutsalligindan bahsedilir, o dagdaki bir yatira dua edilir, ona
adak adanir ve onun igin kurban kesilir. Ornegin; Hacibektas'taki Arafat Dag:, Kirikkale'deki
Denek Dagi, Varto'daki Kackar Tepesi, Edremit'teki Kaz Dagi, Akgakoca'daki Karkin Dagi,
Agrt Dag, Bingdl Daglari, Hasan Dagz, istanbul Beykoz'daki Yusa Tepesi kutsallastirilan dag
ve tepeler arasindadir. Anadolu'daki bazi dag ve tepelerin {izerlerinde bulunan bu yatirlar, genel
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olarak bu daglarin adlartyla anilmaktadir. Ancak yatirin tarihi sahsiyeti ve gercekligi pek
saptanamaz. Bu durum, Islam oOncesi donemlerdeki dag kiiltliniin, Islami dénemde kimligi
bilinmeyen evliya halini aldigin1 diisiindiirmektedir (Ocak, 2005, s. 121).

Diger Tiirk inanglarindan biri olan ve giliniimiizde 6zellikle hastalik tedavisi sebebiyle
agac kiiltiiniin kullanilmasmin ilgi cekici drneklerini gdrmekteyiz. Ornegin; Hac1 Bektas Veli
Tekkesi’ndeki Balim Sultan Tiirbesi’nin 6niindeki dut agaci bu amagla kullanilmaktadir. Soyle
ki; bu agacin kabugunun dis agrisina iyi geldigine inanilir ve bu agacin kabugu agriyan disin
iizerine konur (Erdz, 1992, s. 105). Bu d6rnekte, ata ve agac kiiltii birlestirilmistir. Dut agacinin,
tiirbenin oniinde bulunmasi sebebiyle, tiirbedeki ulu sahsin ruhuyla baglanti kurulmaktadir. Ulu
sahsin ruhu, agacin kabugunu da kutsal ve koruyucu bir hale getirmistir. Tipk1 samanlarin,
hastanin agrisin1 kendi iizerlerine aldiklarina inandiklart gibi agacin kabugunun da dis agrisini
kendine ge¢irdigine inanilir. Boylece kiiltler, temas biiyiisiiyle birlikte kullanilmis olur (Kaya,
2001, s. 207).

Eski Samanist kavimlerin agac¢ kiiltii, Hiristiyanlara gecerek ‘“Noel Agaci” sekline
doniismiis, bu agag, yilbasinda Hiristiyan diinyasinda oldugu gibi, iilkemiz Kkiiltiiriine de
girmistir. Hiristiyanlar bu aga¢ kiiltiinii, Hz. Isd’nin dogumu hakkindaki bir efsaneye
dayandirarak kitaplarina uydurmuslar ve ona dini bir hiiviyet kazandirmiglardir (Erdil, 2006, s.
13).

Eski Tiirklerdeki 6liim kiiltliniin yansimasi ise, biitiin Anadolu’da oldugu gibi Caferiler
tarafindan da uygulanmakta ve belirgin bir toplumsal degere sahip olan bazi cenaze térenlerinde
goriilmektedir. Ornegin; Goktiirkler’de 6liim halinde yas tdrenleri yapilir, matem sirasinda sag
bas dagitilir, yiiz ve kulaklar bicakla ¢izilerek kan akitilirdi. Daha sonra ise yemek vermek adet
haline gelmistir. Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar ve Oguzlar’da da Oliinlin hatirasina torenler
diizenlenir (Bayraktar, 2006, s. 90) ve diizenlenen bu torenlere “yug” denirdi. Genellikle dlenler
icin at yarislar1 yapilir ve “6lii as1” denilen ziyafetler verilirdi. Oliilere at, sigir ve koyundan

kurbanlar da sunulurdu (Tiimer ve Kiigiik, 1993, s. 83). Giingér, 6lii icin yapilan “yog” téreniyle
ilgili olarak su bilgileri vermektedir:

“Yog- Yug torenleri, Tiirk topluluklari agisindan énemli térenlerdir. Oliiniin arkasindan agt
yakmak / sdylemekle baglanilan yug-yog térenleri giinlimiizde oliimii miiteakip verilen “6/:i
asi, can agsi, kazma takirtisi, can pidesi vb.” isimli yemekle devam etmektedir. Ozellikle
Orta Asya Tirk topluluklarinda 6liiniin ruhunu teskin ve onun kétiiliikklerinden korunmak
amaci ile verilen bu yemek, Anadolu’da mahiyet degistirerek dliiye sevap olsun inanci ile
verilmeye devam etmektedir. Ornegin dlmiis olan yakinlarini riiyasinda géren kimse, sabah
kalktiginda onun i¢in mutlaka bir sadaka verir, iyilikte bulunur, hayir yapar. Hatta bu
durum o kadar yaygim bir hal almistir ki, hi¢bir neden yokken sabah size ¢ay 1smarlayan
birine ilk sdylenen s6z “Dedeni riiyanda mi gérdiin?” diir.” (Glingér, 2007, s. 4).

Yine eski Tirkler’de goriilen kansiz kurbanlarin bir tirii olan "sa¢: (libation) nin
yansimalar1 degisik bir sekilde {ilkemizde de goriilmektedir. Bu dini terim, biitiin Tirk
boylarinda ortaktir ve Mogollar'da "sa¢u" olarak gegmektedir. Kanli kurbanlara “tayi/ga” yahut
“hayilga” dendigi gibi sa¢: ya da “sag¢ilga” yahut “cacilga™ denmektedir (Bekki, 1996, s. 16-
28). Mabhiyet itibariyle sact, olaganiistii gliglere sahip olduguna inanilan iye ve ruhlara sunulan,
onlar adina onlarin rizasin1 ve yardimini kazanmak i¢in dagitilan cansiz nesnelere verilen bir
isim, Oz itibariyle bir cins kurbandir (Kalafat, 1995:111). Gogebe Tiirk boylarinda siit, kimiz,
yag, bulgur karigtirilmus siit, sag1 olarak kullanilan seylerdendir (Bekki, 1996, s. 16-28).

Saci, hayatin her sathasinda goriiliir. Cocuk diinyaya gelince, ¢ocugun ilk disi ¢ikinca, ilk
defa sag tiras1 olunca yapilan pratikler ile 6len bir kisinin ardindan yapilan yardimlar da saci
olarak degerlendirilebilir. Saci, giderek Islamiyet'in de etkisiyle "sadaka" ile aynilesmistir
(Kalafat, 1995, s. 111). “Darist basumiza!” temennisinin bu tiir bir sa¢1 adetinin kiiltiirimiizdeki
kalintis1 oldugu anlasilmaktadir (Giinay ve Glingdr, 2007, s. 96).
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Tas kiiltii giinlimiizde Yakutlar, Kirgizlar, Tatarlar, Azeriler, Tiirk Kazaklar1 ve
Makedonya'daki yoriikler arasinda, ayrica Tirkistan ve Kibris'ta varligini silirdiirmektedir.
Anadolu'da kutsal kabul edilen tas ve kayalar, bir menkibeyle baglantili olarak evliya kiiltiiyle
birlestirilmistir (Kaya, 2001, s. 205). Bdyle bir tas kiiltiiniin Hizir ile baglantili bir versiyonuna
Trabzon ili Salpazar ilgesi Kadirga yaylasinin Don Tas mevkiinde anlatildigina bizzat sahit
oldum. Soyle ki; Cok eski tarihlerde bir kadin koyunlarini, kazanlarimi ve kopegini alarak,
karlarin erimedigi bir mart ayinda yaylaya gitmek i¢in yola ¢ikmis. Yolda giderken daha
sonradan Hizir (a.s.) oldugu séylenen bir zat, kadina, heniiz karlar erimeden nereye gittigini
sormus. Kadin da, “yaylaya gidiyorum” cevabini verince, o kisi, karlar erimedigi igin yaylaya
gitmenin tehlikeli olacagini, gitmekte kararli ise “insaallah” demesi gerektigini sOylemistir.
Kadin da:

“Insaallahi masallahi yok,
Mart’t arkama attim,
April(Nisan)’i oniime kattim.”

diyerek yoluna devam etmistir. Cok gegmeden kadin, koyunlari, kdpegi ve kazanlariyla birlikte
tasa donlismiistiir. Bugiin bile dikkatli bir sekilde bakildiginda koyunlara benzetilen taslardan
dolay1, bu menkibeye nisbetle o mevkiye “Don Tas” denmektedir.

3.3. 2. Farklh Dinlerden Kalmis Olan Dini ve Kiiltiirel Etkiler

Tarihin ilk donemlerinden itibaren degisik kiiltiir ve medeniyetlere besiklik yapmis olan
Anadolu, ister istemez ev sahipligi yapmis oldugu bu kiiltiir ve medeniyetlerin 6rf — adet, din —
dil gibi unsurlarindan da etkilenmis, bu etkiler degisik donemlerde konjektiirel olarak farkl
gorliniimler altinda giiniimiize kadar varligini stirdiirmistir.

Onceden Samanizm, Budizm, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi dinlere bagli olan din
adamlari, Cahiliyye devri Arap kiiltiiriine ait hurafelerin cahil halk tabakasi arasinda yayilmis
olmasim firsat bilerek daha ¢ok saman afsunlarina ayetler, Kabe, Levh-i Mahfiz, Ars, Kiirsi
gibi Islami motifleri karistirmak suretiyle mesleklerini yeni dinlerinde de devam ettirmislerdir.
Samanizm’den intikal eden su kiiltii, Yahudilik’ten gecen #ilsimlar, Hiristiyanlik’tan kalan
tiirbeleri kutsallastirma hurafeleri bu konudaki bazi 6rneklerdir (Yavuz, 1998, s. 382).

Ayrica, Anadolu’daki halk inang¢larinin olusmasinda, Eski Tiirklerin sahip oldugu
Samanizm sisteminin etkisi olmakla birlikte, bu etki mutlak manada Samanizmle sinirl
kalmamistir. Her ne kadar Samanizm, gilinimiiz Anadolu’sunu etkileyen en 6nemli unsur
olmakla birlikte, Budizm, Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi dinlerin de etkilerinin oldugu bir
gercektir.

Iran dinleri igerisinde, tek Tanr1 inanisina yer vermesi bakimindan en dikkat ¢ekici olani,
adin1 kurucusu Zerdiist’ten alan Zerdiistilik’tir. Bu dine, dayandig1 tek Tanr1 Ahura-Mazdah’a
nisbeten “Mazdeizm” de denmektedir (Tiimer ve Kiiclik, 1993, s. 107). III. yiizyilda
Maniheizm, Misir basta olmak iizere Afrika’da biiylik bir ilerleme gostermis, 1V. yiizyilda
Afrika yoluyla Ispanya ve Italya’ya ge¢mis, uzun bir siire Anadolu’da yayilma imkani
bulmustur. Emeviler doneminde rahat bir hayat siiren Mani dini mensuplari, Abbasiler
tarafindan baglatilan terciime faaliyetlerine biiylik Olgiide katkida bulunmuslar, Maniheist
metinlerin Arapga’ya terciime edilmesini saglamuslardir. inanglarindan dolay1 bu dénemde Mani
dini mensuplari, Islam literatiirinde “Zindik” diye anilmaya baslanmustir. Ayrica, Hiristiyan
teologlarin Maniheizm’e kars1 yazdiklari eserlerin ¢okluguna bakilirsa bu dinin, Hiristiyan
diinyasin1 da tehdit ettigi sdylenebilir. Maniheizm’de Islom’in emrettigi gibi olmasa da namaz,
orug, abdest gibi ibadetlerin varligi bu dinin degisik inan¢ ve uygulamalarinin Anadolu’da
yayilmasina vesile olmustur (Gilingor, 1988, s. 148,149,150).

Eski donemlerde Zerdiist rahipler, dini temizlik idealini atesle simgelemisler, bundan
dolay: da tarihe, “ates yakicilar” seklinde gegmislerdir (Ozalp, 1994:450). Hatta ates motifi onlar
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i¢in kutsallik derecesinde 6nemli oldugu icindir ki, Eski Iran paralarinda bu motife de yer
verilmistir (Giindiiz, 2007, s. 680). Bunun sonucunda, Zerdiistliigiin yaygin oldugu Iran’da ates,
o zamanlarda Iran dini yapismin en gdze ¢arpan niteligi halini almis ve giinesin sizmasima bile
izin vermeyecek sekilde ates tapmaklari yapilmistir. Ancak, Islim dininin Iran’da
yayillmasindan sonra, Zerdiistilik sinirli bir bicimde 3 ylizyill varligini siirdiirmiis, 8-10.
yiizyillarda artik yasama sansini yitirdigi i¢in Zerdiistiligin son temsilcileri Iran’1 terk edip,
Hindistan’a yerlesmislerdir (Ozalp, 1994:450). Zerdiistilik’teki genel inanisa goére ates, her seyi
yaktigina gore iizerinden atlayan kimselerin de giinahlarin1 yakmakta ve onlar1 temizlemektedir.
Ozellikle, Hidrellez gibi énemli giin veya gecelerde bu islem gergeklestirilirse insanin biitiin
giinahlari, lizerinden atladig1 atese diigserek yanacak ve bdylece insan, glinahlarindan arinmis
olacaktir. Bu tiir batil inanglar, zamanla kendi sinirlarin1 agarak Miisliiman toplumlarin arasina
girmis, dilek veya gilinah kavramlariyla da stislenerek bir bid’at ve hurafe hiiviyetine
blrinmiistiir (Varli, 2008, s. 282).

Diinyay1 6kiiziin boynuzuna yerlestiren tasavvur da iran kaynaklidir ve Tiirkler arasinda
bu anlayis, Miisliiman olduktan sonra yayilmistir (Giinay ve Giingor, 2007, s. 88). Zira, bircok
konuda oldugu gibi bu inang da biiyiik bir olasilikla, daha énceden Miisliiman olan Iranlilarin bu
inanglarinin sonradan Miisliman olan Tiirkler tarafindan dindenmis gibi algilanmasiyla onlar
arasinda yayilmistir. Bu inancin yanhishigini Omer Hayyam, bir rubaisinde soyle dile getirmistir:

“Gokyiiziinde bir 6kiiz var ki, adt Ulker’
Baska bir okiiz de yerin altinda sakhdir
Sen ey zeka, goziinii a¢ da bu iki okiiziin
Arasinda ne kadar esek bulundugunu gér” (Turan, 2003, s. 64).

Ayrica, “Kaf” dagi hurdfesi de Iran efsanelerinden kiiltiiriimiize gegmistir. Zira, Eski
[ranlilar “Kaf” isminde kutsal bir dag ile onun {izerinde “Anka” adinda bir kusun varligina
inanmiglardir. Bu kusa ait efsaneler Osmanl edebiyatina dahi girmistir (Erdil, 2006, s. 11). Bu
inanisin Kur’an kaynakli oldugu inanci ise tamamen yanlis olup, Kur’an-1 Kerim’de Kafdag: ile
ilgili herhangi bir bilgi olmadig1 gibi sahih hadislerde de bdyle bir bilgi yoktur.

Ozet olarak sdyleyecek olursak; Misir, Babil, Hindistan, Roma, Keldanistan ve Orta Asya
gibi yerlerden ve Hint dinleri, iran-Acem adetleri, Yahidilik, Hiristiyanlik ve Samanizm gibi
din ve kiiltlirlerden bir¢ok Bid’at ve hurafe ile batil inanglar farkli cografyalarin kiiltiirlerini
etkiledigi gibi toplumumuzu da derinden etkilemistir (Varli, 2008, s. 24).

3.3.3. Hz. Peygamber Adina Uydurulmus “Sézde Hadisler” ve Islim Mitolojisi

Dinin farkinda olmadan yozlastirilmasinin yani sira bilerek ve kasten aslindan
uzaklastirilmasi da ister istemez, birtakim problemleri beraberinde getirmistir. Bu problemlerin
basinda hi¢ kuskusuz, i1ahi kaynaktan gelen vahiylerin, ilk uygulayicisi olan Peygamberlerin
zamanindaki parlakliginin kaybolmasi, flulagmasidir.

Hiristiyanlik ve Yahddilikteki kadar olmasa da Hz. Peygamberin vefatindan sonra
birtakim hesaplar ugruna ve O’na ragmen din yozlastirilmaya g¢alisilmistir. O’na ragmen
diyoruz, zira Hz. Peygamberin, “Bile bile her kim bana (hadis) isndd ederek yalan uydurursa
Cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Muslim, “Zithd”, 72) seklindeki uyarilarina ragmen
birtakim hadisler uydurulmustur.

Sia firkalarindan tefsirle ugrasan Zeydiyye, Ismailiyye gibi belli basli gruplardan olan
Imamiyye, Kur’an’daki biitiin 6vgii ayetlerinin, imamlar ve onlar1 sevenler hakkinda; biitiin
kotilleme ve azarlama ayetlerinin de imamlarin muhalifleri ve diigmanlart hakkinda nazil
oldugunu kabul etmiglerdir (Ates, 1975, s. 147-160).

Hz. Peygamberin ruhbanligi yasaklamasina ragmen tasavvufun dogusu asamasinda,
Hasan Basri ve Rabia gibi ilk stfiler evlilikten kaginmakla yetinmemis, ayn1 zamanda evliligi
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kotii gormiislerdir. Hatta, hicri ilk iki asir gibi erken bir devrede bekarligi hakli ¢ikarmak igin
bazi hadisler uydurulup Peygambere nispet edilmistir (Fahri, 1992, s. 218). Safeviler de Seyyid,
yani Hz. Peygamber’in soyundan geldiklerini gosteren belgeler uydurmuslardir (Dalkiran, 2002,
S. 61).

Cogu zaman tecriibe, sadece ritiielle degil, hikdye seklinde ve mitsel olarak da ifade
edilmistir (Kayiklik, 2006, s. 492). Bu durum diger dinlerde oldugu gibi islam dini mensuplari
arasinda da yaygin olarak kullamlmis, bunun sonucunda da “Isldm Mitolojisi” denilen sdzde
dini bir kiiltiir olusmustur.

Islam Mitolojisi, batil inan¢ ve hurafelere kaynaklik etmis ve bunlarin unutulup
gitmelerini onleyerek toplumun hafizasinda her zaman birtakim izler birakmistir. Hemen
belirtelim ki, buradaki Isliam’dan kasit siiphe yok ki, Kur’an-1 Kerim’de yazili olup, Hz.
Peygamber’in teblig edip hayata gecirdigi, Islom’m ana inang, ibadet, ahlak ve muamelat
kurallarindan olusan, kisacasi bizatihi Islam dininin kendisi degil, Hz. Peygamber’in vefati
sonucu onun kisisel karizmasinin ortadan kalkmasmin ardindan, eski kavmi zihniyetlerin
yeniden devreye girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ icinde olusan, Islim anlayis1 ve bu anlayisin
olusturdugu kiiltiirdiir. O halde bu kavramla kastimiz, “Isldm’in yayimaya basladigi ilk
donemlerden itibaren, basta Arap yarimadas: Araplart olmak iizere, Islam idaresine dahil olan
mubhtelif halklarin kiiltiirlerinden degisik yollar ve vesilelerle Islam kiiltiiriine gegen, ama Islami
renk ve kaliplarla yeniden iiretilerek benimsenen, oziimsenen, Islam kiiltiirii icerisinde yayilip-
tabiri caizse- “Islamilesen”, dolayisiyla muhtelif Islam Idhiyat kaynaklarinda kendine yer
bularak, halk arasindaki inan¢ unsurlarina déniisen, edebiyat ve sanat iirtinlerine konu veya
ilham kaynagi olan bir “mitolojiler biitiniidiir.” (Ocak, 2009, s. 138).

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi, Hz. Musa’ya kisa bir siire yol arkadaglig1 yapan ve
hakkinda yalnizca, kendisine Allah tarafindan ilim verilmis bir kul mealinde, ismi dahi
zikredilmeksizin tek bir ibare bulunan bir sahsiyet hakkinda (Kehf, 18/65), zamanla nasil oluyor
da biitiin Islom diinyasinda ma’lum bir Hizir kiiltii olusturuluyor, en iist kademeden en alt
kademeye kadar Miisliman halklarin inanci haline gelebiliyor ve hakkinda muazzam bir
malzeme yi1gim birikebiliyor? Bu imajin nasil tesekkiil ettigi, nasil ve nereden almtilanarak
Islami kaynaklara dahil edildigi ve yiizlerce yil bu kaynaklarda nasil yer bulabildigi (Ocak,
2009, s. 141) sorusunun esasl bir sekilde cevaplandirilmasi gerekmektedir.

3.3.4. Cahiliyyenin izleri

Islam, tam bir aydinlik ve bilgi dini oldugu icin, Arabistan'da Islamiyet'in yayilmasindan
onceki devre, daha dar anlami ile Hz. Isd'dan sonra Hz. Peygamberin gelmesine kadar gecen
zamana "cahiliyye" devri ad1 verilmistir (Pusmaz ve Agirakga, 1990, s. 296). Aslinda bu devrin
asil ozelligi bilgisizlik degil, aksine Islamiyetten 6nceki bu devrin, gdze carpan en kabarik
cizgisi, zorbalik ve zorbaligin muhtelif sekilleridir. Yani, zuliim, ¢ocuklar1 topraga diri diri
gommek, kuvvet ve kudretini bagkalarina duyuracak ¢ilginliklar yapmak, para ve satvetin yettigi
kadar kadin ve dost edinmek, alabildigine zind yaparak ve keyf ederek sihhatini harcamak,
“Cahiliyye” devrinin belli bagh 6zelliklerindendir (Danisman, 1956, s. 194).

Bu devrin en 6nemli 6zelliginin basinda gelen batil inang ise, “Biz onlara ancak bizi daha
¢ok Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz" (Zimer, 39/3) bahanesi ile bazen hamurdan
bazen ise ahsaptan yaptiklar putlara tapinmalaridir.

Kendilerince namuslarin1 ve haysiyetlerini korumak, bazen de sakat ve “girkin” olarak
dogan g¢ocuklardan kurtulmak i¢in ¢ocuklar diri diri gémiilmeleri bu devrin en carpict batil
inanglarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aynmi sekilde devrin siir edebiyatinda dahi
kendisine ¢ok fazla yer edinecek kadar sarap igmeye 6nem verip, tefecilik yapmay1 gelenek
haline getirmis olmalarindan dolay1 Kur’an’m, “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin." (Ali
Imran, 3/130) ikazi ile uyarilan insanlarin yaninda hanimina:

“Ben oliirsem, sen, dciz ve konugma bilmeyen
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Iki yiizlii ve kumar bilmeyen birini isteme.”

diyecek kadar kumara diigkiin olan sairlerin varligi da bir ger¢ektir (Pusmaz ve Agirakca, 1990,
S. 296). Yine bu devirde, sihir, cincilik, kehanet, fal oklari, yildizlara bakmak, kii¢iik kareler
¢izip iclerine harf veya say1 yazmak, diiglim atmak ve iiflemek gibi yollarla biiyii yapmak da
oldukga yaygindi (Tanyu, 1992:506).

Biitiin bu adet ve inanglar, Araplarin Islamiyet’i kabul etmesinin ardindan biitiiniiyle
ortadan kalkmamis, gilinlin sartlarina gore farkli goriiniimler altinda az veya ¢ok etkisini
stirdiirmiis ve siirdiirmeye de devam etmektedir.

3.3. 5. Batil inan¢ ve Huréfeler ile Tlgili Yayinlar ve Popiiler Kiiltiir

Bugiin, radyo, televizyon, internet gibi kitle iletisim araglari, hi¢bir donemde goriilmedigi
kadar hayatimizin etkin ve belirgin bir pargasi haline gelmistir. Medya su veya bu sekilde
giindemimizi belirlemekte, glinliik yasamimizin akis1 medyalar tarafindan bi¢gimlendirilmekte ve
yonlendirilmektedir (Kaplan, 1991, s. 1). Medyanin bu etkin 6zelligi, art niyetli insanlar i¢in
adeta bulunmaz bir firsat olarak ortaya ¢ikmis, medya kullanilarak islami inang ve degerlere
aykir1 birtakim inang, ideoloji ve ritiieller, dini bilgiden yoksun halklar tarafindan bazen bilerek
bazen de bilmeyerek icsellestirilip uygulanmistir. Ayrica, halkin kendiliginden doga ve
toplumsal cevresiyle kurdugu iligkilerin bir uzantis1 olarak irettigi, yasattigi, katildigi halk
kiiltiirliniin yani sira, bir de doganin bir uzantis1 olmayip, kurgusal nitelikte olan popiiler kiiltiir
vardir ki, bu kiiltiir, yukarida ifade ettigimiz kitle iletisim araglar1 vasitasiyla hizla yayilan
niceliksel fazlaligin yaninda niteliksel yoksullugun kiiltiiriidiir. Film kahramanlari, ¢izgi film
karakterleri vb. popiiler kiiltlir vasitasiyla adeta kiiciik bir kdye doniisen diinyamizda bir uctan
bir uca ¢ok hizli bir sekilde yayilmaktadir (Sezal, 2003, s. 123). Bir zamanlar biitiin diinyada
bir fenomen haline gelen c¢izgi film kahramanlar1 Sirinler’in Kominizmin propagandasini
yaptig1 ifade edilirken bu gibi daha bircok ideolojinin kitle iletisim araglar1 vasitasiyla
yayginlagtig1 bir gergektir. Ayni sekilde ebedi dleme go¢ eden Miisliimanlar i¢in yaptigimiz,
“Allah nur iginde yatirsin” duasinin da son zamanlarda popiiler kiiltliriin yikici bir mirasi olarak,
“Istklar i¢inde yatsin” seklinde telaffuz edilmeye baslandig1 da bir gercektir.

4. SONUC VE TARTISMA

Insanoglunun korkulari, iimitleri, esyanin mahiyetini bilememesi ve kendince agiklamaya
caligmasi, gelecek ile ilgili diisiince ve yorumlar1 tarihin en eski devirlerinden bu yana hep var
olmus ve bundan sonra da var olmaya devam edecek gibi goziikkmektedir. Halk inanglarimin
glinlimiize kadar gelmesinin tarihi temelleri ortadan kalkmis olsa bile bu inanglar farkli formlar
altinda varliklarini siirdiirebilecektir. Zira bu inanglarin kaynagi temelde insandir ve insanin
psikolojik yapisi bu inanglarn varligim garanti altina alacak bir zellige sahiptir. Insan zihninin
tutarsizlik kabul etmemesi, her seyi apaciklik ve kesinlik ilkesi gercevesinde bilmek istemesi,
gevresinde olup biten olgu ve olaylarin hepsini anlamlandirma arzusu ile diinyaya gelmesi, bu
inanglarin da siirdiiriilmesinde 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir.

Evren, insan i¢in her an agiklanma ihtiyacit doguracak genislikte olan olgu ve olaylarla
doludur. Kald: ki, bugiin bilimin agiklayip, bilimsel gerceklik hanesine yazmis oldugu bilgiler
yarin degisebilme potansiyelini de bilinyesinde barmndirmaktadir. Fakat insanin psikolojik
yapisindan kaynaklanan merak, anlama ve anlamlandirma vb. ihtiyaglar1 bilimsel agiklamalar1
bekleyecek kadar sabirli degildir. Bununla birlikte, birey ve toplumun kendileri i¢in daima bir
gercegi ifade ettiklerine ve bunlardan bir fayda elde ettiklerine inandiklar1 inan¢ ve uygulamalar
daima var olacaktir. Ancak burada 6nemli olan nokta sudur. Bugiiniin modern insani i¢in
bilimin sekillenmesine yonelik ilham kaynagi olan bu inang¢ ve uygulamalarin hicbir kritiginin
yapilmadan “bos inang”, hurdfe” vb. seklinde etiketlenerek yok sayilmasi bilimsel gelismenin
de sekteye ugramasina neden olabilir. Bir zamanlar, gdk giirlemesinin nedenini “Tanrt nin
arabasimin teker sesleri” olarak anlayip, agiklamaya ve boylece hayati kontrol etmeye (ki,
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bunlar bilimin ii¢ fonksiyonudur) c¢alisan insan olmasaydi, insanoglu bugiin uzay1 kesfetme
cesaretini de gosteremezdi.
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