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Yazar 6nsoz kisminda oldukga ilging bir ciimleyle baslamaktadir:
“Tanrr'ya inanan, Onunla ¢ekismektedir.” (Wer hadert, der hadert mit
Gott) (s. 11) Bununla yazar belki de imanin kiside Kant'in “Antinomi”
admi verdigi bir celiski olusturdugunu ortaya koymak istemistir. Bu gelis-
kinin bir y{izli iman/inanma diger yiizii ise imanin karsisindaki inanmaya
kars1 direnctir.

Miiellif takdim ettigi kitabin Islam Kelaminin temel sorunlarinin ¢o-
ziimiine yonelik ilk ciddi taslak olarak degerlendirilmesi gerektiginin al-
tin1 ¢izmektedir. Eserde ele alinan hususlarin su ana kadar sundugu teb-
ligler, verdigi konferanslar, ayni zamanda 6grencilik yillarindaki kelami
tartismalar neticesinde ortaya ¢ikan yeni fikir ve diisiincelerin bir iiriinii
oldugunu belirtmektedir (s. 12).

Karimi, eserinin giris kisminda dindarligin giinliik yasamda sag-
lam bir zemin bulmasindan ziyade, onun iletilebilir (kommunikabel) olup
olmadiginin sorgulanmasi gerektigini dile getirmektedir. Teolojiler/Kelam
sistemleri kendi i¢lerinde akademik tartismalar1 birakip, birey, alem ve
Tanr1 anlayislarina yogunlastiklarinda ancak giinliik hayatta iletilebilir ol-
mak i¢in hangi yontem ve metotlar1 kullanmalar1 gerektigine dair soruyu
sorma hususunda belli bir idrak seviyesine ulasabileceklerdir (s. 15).
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Yazar genel olarak teolojiler i¢in sdyledigi bu szlerden sonra Islam
Kelaminin giiniimiizde hangi epistemolojik durusu tiistlenmesi gerektigi
sorusunu yoneltmektedir. O, sayet modasi gec¢mis (antiquiert) ve
abide/anitsal (monumental) olarak tarihsel olarak kalmak istemiyor, buna
karsin giinliik hayatin igerisinde aktif bir rol tistlenmek istiyorsa, bu du-
rumda arastirmanin nesnesi olmayz tercih etmelidir. Kelam ancak bu du-
rumda savunmaci bir yapidan (apologische Disziplin) bir bilim (Wissensc-
haft) seviyesine yiikselebilir (s. 18).

Kelam gelecekte bir bilim olarak faaliyet gostermek istiyorsa klasik
karakterinden kurtulmak durumundadir. Bu klasik tutum da, “ge¢misten
aktarilan bilgiyi idare etmek ve muhafaza etmekten” ibarettir. Bu kohne-
mis/antika bakis tarzi Kelam ilminin sahip oldugu giiciin fark edilmesini
engellemektedir. Bu durumda Kelam ilminin konumunun ne olacagina
dair her tiirlii soru yanitlanmamis hitkmiinde kalacaktir. Zira her bir soru
ait oldugu zamanin konteksine/baglamina gore anlasilmaktadir. Oysa su
an igerisinde bulundugumuz zaman dilimi bizlere, daha 6nce sorulmayan
sorular yoneltmektedir. Bunun anlami, bulundugumuz zamanin, her seyi
yeniden belirlememiz konusunda bize meydan okumakta oldugudur. Iste
zikredilen bu meydan okumaya cevap verecek olan Kelam ilmidir.

Yazar bu agiklamalardan sonra eserinin tarihsel olmaktan ziyade
sistematik bir ¢alisma oldugunun altin1 ¢izmektedir. Eser konularin bag-
lami agisindan temelde ti¢ boliimden olugmaktadir (s. 22):

1. Kendini Adama (Iman-Tanri-Vahiy)

2. idrak—Kavraylg (Kur’an Hermenotigi)

3. Ozgiirliik (Teolojik/Kelami Antropolji)

[k boliimde iman (Glaube) ve iman 6gretisi (Galubenslehre) soru-
nunu ele alinmaktadir. Burada iman 6gretisinin ¢esitli yonleri bir biitiin
yapz1 igerisinde tartisilmaktadir. Bu da bize, bir sonraki boliimdeki Tanri
sorunun ilk iman ilkesi olarak tahlil edilmesine zemin hazirlayacaktir.
Boylece birinci kismin iiglincii boliimiinde Mutlak tek bir Tanr1 bagla-
minda vahyin imkanlilig1 kosulu hakkindaki sorunun yoneltilmesinin te-
meli atilmis olunmaktadir. Bu soruda sudur: Kur’an'in vahiy oldugu ne-
reden anlasilmaktadir?
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Ikinci kistmda birinci kisimda elde edilen veriler temelinde sistema-
tik olarak vahiy ve haber verme, bir baska deyisle Kur’an hermendétigi ya-
pilmaktadir. Burada yazara gore tarihsel-elestirel (historisch-kritische
methode) yontem takip edilmektedir.

Kitabin {i¢iincii ve son kisminda ise 6zgiirliik, kaza-kader ve ruhi ve
bedensel bir yap1 olarak insanin iradesi ahlaki-kelami diizlemde ele alin-
maktadir (s. 22).

cum[tur‘fgef i[aﬂignf c[egr{.si 20, Sy. 1 (Haziran 2016)



