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Yazar Biyografisi

1930 Rize dogumlu olan Hiiseyin Atay, kii¢iik yaslarindan itibaren din, dil ve
ilim tahsile baslamistir. Heniiz ilkokul siralarindayken Istanbul’da &zel
miiderrislerden Arapga okumaya bagladi. 1945°ten 1948 yilina kadar Medarisi
Hilafeti Aliye Medresesi’nde hocalik yapan miiderrislerden 6zel olarak medrese
tahsili aldi. 1948’de Bagdat’a gidip lise ve lisans egitimini orada tamamladi.
Bagdat’ta bulundugu siralarda resmi egitiminin disinda Islami ilimlerle alakali dzel
dersler aldi.

Yurda doéndiikten sonra 1956 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde islam Felsefesi asistani olarak géreve basladi. 1960 yilinda “Kur’an’a
Gore Iman Esaslar1” adli teziyle doktorasim verdi. Isrdil, Amerika, Suudi Arabistan
gibi degisik tilkelerde farkli ilmi ¢alismalarda bulundu. 1997 yilina emekli oluncaya
kadar Kelam, Mantik, Islam Hukuku ve Felsefe gibi dersler veren yazarimiz, halen
A.U. llahiyat Fakiiltesinde yiiksel lisans ve doktora dersleri vermeye devam
etmektedir.

Kelam sahasinda birgok c¢alismasi bulunan yazarimizin tanitimini
yapacagimiz eseri, ilk olarak 1960 yilinda Merhum Prof. Dr. Muhammed Tavit et-
Tanci danismanliginda, “Kur’an’da iman Esaslarmnin Tespit ve Miidafaas1” isimli bir
doktora galigmasi olarak hazirlanmistir. Giincel birtakim gelismeler dikkate alinarak
eser, yeniden gozden gecirilmis ve “atay ve atay” yayinlari tarafindan iigiincii kez
basimui yapilarak okuyucuyla bulusmustur.
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Eserin en 6nemli &zelligi “Iman Esaslar1” ad1 altinda yayinlanan diger birgok
calismadan farkli olarak meseleleri 6zgiin, tarafsiz ve ezber bozan bir tarzda ele
almis olmasidir. Eserin alanindaki ¢aligmalardan ayirt edici diger bir 6zelligi ise,
konularin tarihsel ve giincel agidan ele alinirken, elestirel bir bakis agisiyla tenkit ve
¢Oziim Onerilerine yer vermesidir. Bu yoniiyle yazar, sadece iman esaslarinin
neligini ve sinirlarini anlatmakla kalmamisg, genel Miisliiman zihniyetinin agmazlari
hakkinda agiklamalarda ve degerlendirmelerde bulunmustur. Eserin danisma,
hazirlama ve savunma asamalarinda sahasinda otorite olan kisilerin emeginin
olmasi, 6zellikle aragtirmacilar i¢in fikir ve vizyon vermesi agisindan dnemini daha
da artirmaktadir.

Eser, 6nsoz, giris ve sonug gibi takdim ve takdir kisimlar1 digarida birakilacak
olursa iki ana boliimden olusmaktadir. Eserin kaynakga ve dizin kisimlari, ayrintil
ve kullaniglt olup okuyucu ve arastirmacilara calismayr incelerken kolaylik
saglayacak tarzda tasarlanmistir.

Eserin iigiincii baskisina bir 6ns6z olarak kaleme almnan “Oncii Calisma”
kisminda yazar, daha c¢ok tahsil hayati hakkinda bilgiler vererek adeta,
diisiincelerinin sekillenmesinde hangi siireclerin egemen oldugunu ifade etmek
istemektedir. Yazar, tezine hazirlik agsamasinda ne gibi soru ve sorunlarla karsilastig
ve bunlari nasil astigini detaylariyla anlattigi bu kisimda, kitabin kisa bir 6zetine de
yer vermistir. Eserin bu kisminda anlatilan Keldm ilmi ve metodolojisi agisindan
yazarin su deneyimi olduk¢a manidardir:

“... 1948 yilhimin yaz aymda Bagdat Kiilliyyetu’s-Seria Fakiiltesi dekani Haci
Hamdi Azami hoca, evinde bir Kelam eserini bize okutuyordu. Kitapta en ¢ok
dikkatimi ¢eken hususlardan birincisi, Mu tezile mezhebine “muhalif mezhep”
denmesiydi. O tarihlerde Istanbul’da Mu tezile mezhebine “dalle” deniliyordu.
Mu 'tezile mezhebinin sapik mezhep degil de, muhalif mezhep olarak tanimlanmast,
mesru mezheplerden sayilmasi anlamina gelir. Ancak altmis yil sonra Tiirkiye’de
Mu tezile ye hild sapik (dalle) mezhep diyenler var.” (55.2,3)

Eserin giris kismi, genel metodolojiye uygun olarak, teze konu olan sorunun
takdiminden miitesekkildir. Gelisme boliimiinde genis olarak islenecek olan iman
esaslarina gegmeden once bu kisimda iman, Islam, siiphe ve kiifiir kavramlari
hakkinda genis bir sozliik ve kavram calismasina yer verilmistir. Eser boyunca
kullanilacak  sozciiklerin  giris kisminda detaylica anlatilmasi  konularin
anlasilmasinda biiyiik oranda kolaylik saglamasinin yani sira, yanlis anlagilmalara da
mahal verilmemesi agisindan gayet uygun olmustur. Giris kisminin 6n plana ¢ikan
diger bir yonii ise, Islam dininin oryantalistlerin iddia ettigi gibi, Yahudilik ve
Hiristiyanlik dinlerinden neset etmis tarihsel ve eklektik bir din degil; Yahudilik ve
Hiristiyanligin  agmazlarmi ortaya koyan tiimiiyle 6zgiin bir din oldugunun
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savunulmasidir. Yazar bu husustaki goriislerini alintilar araciligiyla soyle ifade
etmektedir:

Goriildiigii iizere, Hiristiyanligin Allah silsilesi darmadagin edildi,
tanrilart mabutluktan abidlige indirildi. Teslis yikaldy. Isa, Rithu’l-Kudus ve Meryem
gitti. Bu durum karsisinda hala Islamiyet, Hiristiyanliktan ve Yahudilikten baska bir
sey degildir demek, ger¢ekten insafa ve ilme dayanmayan bir iddiadwr.” (35.22)

Yazara gore, oryantalistlerin Islam dininin Hz. Muhammed’in kisisel zekasim
kullanarak, kuvvetli sezgileri ve Ehl-i Kitab’m bilgilerini bir araya getirmesinden
miitesekkil vahiy dis1 bir din oldugunu iddia etmeleri, insan olarak kabul ettikleri bir
Arap bedevisini kendi peygamberlerinden {istiin gordiiklerinin itirafindan baska bir
sey degildir. (ss.27,28)

Eserde izaha kavusturulmaya calisilan temel iddianmin gerek detaylica
aciklandig1 ve gerekse bu iddianin kapsamlica savunuldugu en 6nemli boliim, birinci
boliimdiir. Birinci boliimde yazar, giris kisminda kismen deginerek kavramsal
cergevesini ¢izdigi, ancak etraflica ele almadigi Kur’an’da iman esaslarinin nitelik,
nicelik ve kapsam agisindan neler oldugunun genis izahina girismistir. Bu boliimde
yazar, iman kavraminin dinsel terim anlamindan hareketle, Kur’an’da bizzat
bildirilen imani mevzular1 giindemine alip akil-nakil o&lgileri igerisinde
temellendirmeye ve degerlendirmeye gayret etmistir.

Yazarin anlayigina gore dinde iman, Hz. Muhammed’e Allah (c.c.) tarafindan
verildigine kesin olarak bilinen seylere inanmaktir. Dilde herhangi bir seye taalluk
ederek onu tasdik etmeye iman denilirken; dinde iman, Hz. Peygamber’in Allah
(c.c.) tarafindan kendisine vahyedildigi kesin olarak bilinen seyleri tasdik etmeye
tahsis edilmistir. (55.29) Kur’an’da iman esaslarinin tespit edilirken belli bazi
ilkelerin gozetildigine deginen yazar, bu ilkeleri su sekilde agiklamustir:

“... Iman esaslart dogrudan dogruya ortaya konmug ve bunlara iman edilmesi
emredilmig; bu esaslari inkar edenler veya onlara inanmayanlar yerilmis, kabul
edenler ise oviilmiistiir.”

(ss.30) Yazar, iman esaslarinin belirlenmesi konusundaki bu tespitinden
sonra, basitten miirekkebe dogru bir yol izleyerek Kur’ani iman esaslarinin neler
olduguna dikkatleri ¢gekmistir.

“Kur’an, inanilmasi gereken esaslart zihinlere yerlestirmek igin onlari tiirlii
miinasebetlerle ve degisik ifadelerle tekrarlamis, fakat en sonunda onlart daha agik
ve se¢ik olarak her esasi tek bir kelimeyle zikretmis ve Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlere ve ahiret giiniine inanmak (el-Bakara 2/177,285; en-
Nisd 4/136) suretiyle ifadelendirerek iman esaslarimin ¢ergevesini ¢izmistir.” (55.33)

Bu sekilde yazar, Kur’an’a gdre iman esaslarmin bes adet oldugunu ifade
eden ayetlere yer vererek, bu bes esasin her birini miistakil bir konu baglig1 altinda
ele alarak detayli incelemeye gegmistir.
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Kur’an’a gore iman esaslar1 sayilirken, geleneksel Ehl-i Siinnet anlayiginda
iman esaslarinin altincis1 olarak sayilan “Kadere iman” maddesi unutulmanus,
Ozellikle bu siralamanin disinda tutulmustur. Kader konusunun iman edilecek
hususlardan olmadigi dusiincesi, eserin gerek isim ve konu taksimindeki
isimlendirmeden ve gerekse yazarin kendi izahlarindan siiphelere yer vermeyecek
sekilde anlasilmaktadir.(ss.33) Yazarin kader konusundaki diisiincelerinin neler
olduguna ve fikrini ispatta nasil bir yol izledigine dair izahat ileride verilecektir.

Yazar, iman esaslarini ele alirken tamamen Kur’an odakli bir ydntem
izlemistir. Meseleleri sadece Kur’an’da anlatilan zaviyeden hareketle ele almus,
zaman igerisinde Miisliman kiiltiiriiniin katkilarini bilingli olarak g6z ardi etmistir.
Ciinkii yazar, Kur’an’daki iman esaslarinin ortaya konmasinda, vahyin nazil oldugu
donemin anlayigina biiylik oranda 6nem atfetmekte ve sonraki dénem anlayislari
zaid kabul etmektedir. Nitekim yazara gore, siiphe edilmeyen bir sey varsa, o da
Kur’an’in indigi zamanki muhataplar1 olan Araplarin onu anlamalaridir. Onlarin
anladig mana, Islamiyet’in kastettigi manadir. Sayet bu ilk muhataplar vahyi
anlamasalardi veya yanlis anlasalardi, Hz. Peygamber onlarin bu anlayislarina itiraz
etmek ve onlarin bu anlayislarmi diizeltmek zorunda kalirdi. Iste yazarin inceleyip
ortaya koymaya calistigi anlayista, Kur’an’in bu ilk anlayisidir. (55.39) Bu anlayisin
ne oldugu tespit edebilmek i¢in iki seye ihtiya¢ vardir. Bunlardan ilki, Kur’an’in
kullandig1 Arap dilini kendi devrindeki anlayisa gore bilmek iken; digeri, ayetlerin
esbab-i nuzdlunu i¢inde bulundugu toplumsal sartlariyla bilmektir. (55.40)

Ayetlerin inis nedenleri konusunda yeterli bilgi birikiminin literatiirde
olmadigim ifade eden yazar, isin biiyilk oranda Kur’an’da kullamilan kelime ve
climle kaliplarina kaldigin1 ima edercesine, genis bir sekilde dil bilimsel tahlillere
girmistir. Soyle ki, dilde kullanilan kelimeler canlidir. ilk dogduklar1 zaman tek ve
sade bir mana ifade ederken, zamanla anlam araliklar1 genisler ve kazanilan yeni
anlamlarla gelisirler. Bu durum, Kur’an’in kullandig1 kelimeler i¢in de gegerlidir.
Miisliiman miifessirlerin ¢ok az1 miistesna kahir ekseriyati, bu hususa gereken 6nemi
vermemis ve tefsirlerinde o denli farkli manalara kaymuslardir ki, Kur’an’in inisinde
mevcut olan Araplarin zihinlerinden bu manalarin ge¢mesine herhalde imkan
olmazdu. (5s.40,41)

Yazar, bu durumu elestirilmekle beraber, tarihsel agidan kag¢inilmaz oldugunu
da vurgulamaktan geri kalmamistir. Nitekim Islam futuhatinin hizli ve kapsamli
olmasi, kiigiikk ve kendine icine kapali bir kiiltiire sahip Arap toplumunu ciddi
derecede sarsmustir. Farkli kiiltir ve medeniyetlerin askeri ve siyasi etkilerinden
daha ¢ok, genis fikir arglimanlar1 kargisinda konum belirlemeye c¢aligan Miisliiman
bilginlerinin ¢abalar1 kimi zaman yetersiz kalabiliyordu. Bu nedenle Islami ilimlerin
tasnif ve tedvini birazda zorlamayla hizli bir sekilde gelismistir. (55.41,42)
Anlasildig: kadariyla yazar, Kur’an’da gecen iman esaslarinin belirlenmesinde bahsi
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gecen bu sorunlarla yiizlesmeden saglikli sonuglara ulasilamayacagini ifade etmek
istemektedir.

Eserin birinci bolimii, eserin en kapsamli boliimii olup alti temel konu
bashigindan olusmaktadir. Bunlar, Allah’a iman, Meleklere Iman, Kitaplara iman,
Peygamberlere iman, Ahirete iman’dir. Kader Sorunu, iman edilecek degerlerden
degildir. Bu konu bagliklarindan en fazla {izerinde durulan Allah’a iman bahsidir.
Allah’a iman konusunu incelemeye gecilmeden 6nce, Islam inancinin kendine 6zgii
tanrt tasavvurunu ortaya koymak agisindan olsa gerek, Hz. Muhammed’in
peygamberliginden ve getirmig oldugu Kur’an’dan bahsedilerek ise baglanmustir.
(55.35-43) Daha sonra ise, Allah (c.c.)’in uldhiyetteki ilahligindan ve
ontolojik/varliksal ilahligindan bahsedilmistir. Yazarm Allah’a Iman konusunu
islerken takip ettigi yontem, tarihsel ve giincel agidan alisilmisin disinda kendine
Ozgiin bir karakter icermektedir. (S5.42) Allah’a iman bahsinde klasik olarak islenen
cevher-araz, zat-sifat ve tanri-dlem konularma ya az yer verilmis, ya da hig
deginilmemistir.

Rabb ve ilah kelimeleri, Arap toplumunun tanri kavramina yiikledikleri
kavramsal c¢ergeve acisindan olduk¢a sik kullanildigi i¢in Kur’an’da da bu
kelimelere ¢ok yer verilmistir. Her iki kelimede yaratan ve yaratilan arasindaki
iligkinin sevgi ve sefkat temelli oldugunu ifade eder niteliktedir. Kur’an’in rabb ve
ilah kelimelerini kullaniminda 6n plana ¢ikan husus ise, yaratan ve yaratilan
arasindaki sevgiye dayali iligki biciminde aracilarin olamayacagi seklindedir.
(s5.54,93) Nitekim Kur’an’a gore kul ile Allah (c.c.) arasindaki aracilar, sirk olup
tevhid inancma aykiridir. Yazar, bir yandan Kur’ani yaklagimi merkeze alarak
Allah (c.c.)’in birligine aykirt olmasi agisindan agirlikli olarak Arap putperestligini
(ss.60-66) ve putperestligin arka planindaki nedenleri incelerken; diger yandan
iiclemeci Hiristiyan monoteizmine ($s.66-68), milliyet¢i Yahudi tek tanriciliga
(ss.70) ve iyi-kotii esasina dayali Mecisi ¢ift tanriciliginin agmazlarina (SS.66) yer
vermistir.

Yazarin anlatimlarindan hareketle Kur’an’a gore, Allah’a iman bahsinin
anlatimi, esasen putperestligin ve yanlis tanr anlayislarinin izale edilme sekli ve
bilgisinin ortaya konulmasidir, diyebiliriz. Nitekim yazar ¢ogu kere, ayetlere
atiflarda bulunarak, inkércilar1 siiphe ve disiinceye yoneltecek sorularla ve gegmis
kavimlerin durumlarindan haberler vererek kisilerin kendilerini mutala etmelerine
imkan tanimakla, Kur’an’in Allah’a iman1 anlatmaya c¢alistigim iddia eder. (ss.72-
76) Miiellif, Allah (c.c.)’in ontolojik sifatlarindan olan ilim, kudret, irade, yaratmak,
adalet ve rahmet sifatlar1 ayrintilariyla anlatarak Allah’a iman bahsini bitirmistir.

Eserde meleklere ve kitaplara iman bahsi, oldukca kisa islenmistir. Ozellikle
kitaplara iman bahsinde tarihsel olan mevzular bir yana giiniimiiz agisindan 6nemli
olan, Ehl-i Kitap ifadesinin kavramsal g¢ergevesi, kitap kavraminin neligi ve ilahi



322 Yrd.Dog.Dr.Harun CAGLAYAN

kitaplarin degerlendirilmesi gibi konulara ¢alismanin kapsamu disinda oldugu igin
girilmemistir. Meleklere iman kisimda ise, kisaca Arap toplumunun yanlis melek
algisimin kokenine inilerek, kul ve yaratan iligkileri agisindan meleklerin konumlari
hakkinda birtakim degerlendirmelere yer verilmistir. (55.99-104)

Peygamberlere iman konusunda kisa ancak niiblivvetin neligi konusunda
oldukca degerli bilgiler verilmistir. Yazar bu kisimda niibiivvetin merkezinde olan
peygamberlerin biitiiniiyle insani Ozelliklere sahip olduklarina vurgu yaparak,
(s5.111,116) onlarin ilahlastirilmasinin veya insan dis1 varliklar gibi gériilmesinin
sakincalarma  oOrnekler vererek  (55.117-119)  deginmistir.  Yazara  gore
peygamberlerin kullara karsi teblig gorevi, yaraticiya karsi elgilik gorevi olmak
iizere, temel iki gorevi vardir. (sS.111) Peygamberlerin diger insanlardan tek
farklariin  vahiy almalart oldugunu séyleyen yazar, ilerleyen sayfalarda
peygamberlerin vahiy alma sirasinda bir dereceye kadar maddi 4lemden
ayrilmasindan ve beseri sifatlarindan siyrilarak melek tabiatina biiriinmesinden
bahsetmektedir. (ss.144) Peygamberin melekle irtibat i¢inde olmasinin anlamu;
elginin maddi ve cismani duyumlardan farkli bir sekilde vahiy almasi
kastedilmektedir. Nitekim bu sekilde disaridan vahye herhangi bir sey karigmadigt
icin ilahi bilginin saflig1 korunabilmistir.

Yazar vahiy konusunda, Kur’anl diigiinceyi esas alarak Allah (c.c.)’in
insanlarla konusma bigimlerinden olan kalbe vahyetme ile insanlarin iglerine gelen
ilham kavrami arasinda, kalbe dogma ve bildirmek manasinda tiim insanlarin ayn
noktada birlestigini iddia etmekle 6zgiin bir tespitlerde bulunmustur. Daha agik bir
sOylemle yazar, bu iddiasiyla ilham ve vahiy kavramlarini bir arada degerlendirerek
insanlarinda vahyin nimetlerinden yararlanabilmesi imkaninin kapisimi aralamak
istemistir diyebiliriz. (ss5.113) Yazar, dinde vahiy denilince akla gelen ve bir melek
vasitasiyla aktarilan 6nermeler seklindeki vahyin ise, sadece peygamberlere verildigi
ifade edilmektedir. (ss.113)

Yazarm, vahiy konusuna farkli bir bakis acist getirmekle beraber, bazi
kavramlar1 birbiriyle yanlis anlasilmalara yol agabilecek sekilde bir arada
kullandigina tanik olmak miimkiindiir. S6yle ki;

“Semavi kitaplar ve onlardan biri olan Kur’'an, bu vahiy ile (melek
araciligiyla) inmistir. Fakat Cibril’in her getirdigi vahiy degildir. Hz. Peygamber’in
bir kistm hadisleri de Cibril vasitast ile gelmistir, rivayeti kesin degildir. Ancak Hz.
Peygamber’in kendi sézlerinin bazisi ilham seklinde dogrudan dogruya kalbine
dogmus, digerleri kendisinin Kur’an’dan anladigi ve ictihat ile soyledigi sozlerdir.
Peygamber’e gelen vahyin menseinde ve keyfiyetinde bir degisiklik yoktur. Gegmis
peygamberlere geldigi sekilde Hz. Peygamber’e de gelmis ve aymi melek
getirmigtir.” (55.113,114)
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Vahy-i gayri metluv, kavramini kabul etmedigini diger eserlerinde ve
derslerinde agik¢a ortaya koyan yazarin, burada ayni netligi neden sergilemedigi
diigiindiirictidiir. Yazara gore igtihat, insanin ¢aligmasi sonucu yeni bir anlamin
zihinde belirmesi iken; ilham, bir ¢aba olmaksizin zihne dogan anlamdir. Bu
yoniiyle igtihatin kaynagi biliniyorken, ilhamin kaynagi bilinemez. Bu bakimdan
ilham da bir tiir vahiydir. Nitekim vahyin ii¢ tiirlii oldugu, Stira Stresi 42/51. ayette
acik bir sekilde ifade edilmistir.

Ahirete imanm esasimi adalet kavramina dayandiran yazarimiz (ss.121),
adaletin insanin maddi ve manevi yonlerinin ancak dengeli bir sekilde birlikte
durmasiyla miimkiin olacagini savunmaktadir. (55.122)

“Islam dininde ahiret fikri yalmiz ahiret giinii icin degildir. Ahiret diinya
icindir. Baska bir deyisle, ahiretin variiginmin gayesi ahiret degil, bu diinyadwr. Din
ve seriat, bu diinyamn nizam ve diizeni icin gelmistir. Insamin yaratihsindaki gaye,
bu diinyadaki yasayisi, isleri ve durumudur. Bundan dolay, bu diinyada insana
irade ve kudret verilerek sorumlu tutulmustur. Oteki diinyada sorumluluk yoktur.
Insan diger diinyadaki degerini bu diinyadan gotiirecektir.” (s5.123)

Yahudilikte ve Hiristiyanlikta ahirete iman konusunda belli belirsiz anlayislar
ve putperestlerin inkarlar1 nedeniyle Kur’an’da daha ¢ok ahiretin varhig: iizerinde
durulmustur. ($5.125) Yazara gore, 6rneksiz olarak ilk yaratmayi yapan Allah
(c.c.)’m ikinci yaratmayi da yapacagi iizerinden mantiksal ve rasyonel deliller
getiren Kur’an, mevsimlerden ve dogadaki birbirine zit unsurlarin bir arada
bulunmasindan hareketle aym zamanda realist delillerle de bu savimi desteklemistir.
(s5.125-127) Adaletin bir geregi olarak insanlar, bu diinyada iken yaptiklarinin iyi
veya kotii neticelerini ahiret yurdunda goreceklerdir. (s5.127-137)

Eserin birinci boliimiiniin son kismim olusturan ve “Kader Sorunu” olarak
isimlendirilen bu kisminda, konunun ele alinis tarzinin ve ulasilan neticenin Ehl-i
Siinnet inanct agisindan tiimiiyle 6zgiin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
yazar, iman esaslari arasinda kadere imanin olmadigini1 daha konunun heniiz baginda
acikca ifade etmekte ve bundan sonrada bir bakima diisiincesine mesruiyet
kazandirmanin arayisina girmistir. Nitekim eserin en 6zgiin ve en tartigmaya agik
kisminin kader bahsi oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Bundan dolay1, kadere iman
bahsi, gerek konusu ve gerekse dnemine binaen, birinci boliim igerisinde degil de
miistakil bir boliim olarak islenmesi daha uygun olabilirdi.

Yazarin kadere iman konusundaki diislincelerini kendi ifadeleriyle su sekilde
6zetlemek mimkiindiir.

“...Eger “kader” insamin yaratiimasindan once nasil hareket edecegi, ne
Yapacagi ve ne olacagi degismez bir surette yazilmis, ¢izilmis, manasina alimirsa,
biz Kur’an’da béyle bir kaderin olmadigin séyleyecegiz.” (55.143) “Kur’an’da
kader kelimesi ve bir¢ok tiirevleri kullanmiliyor, ancak tiiremislerin hicbiri imanla
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ilgili degildir. Kader kelimesi ve tiirevleri evrenin maddi ve sosyal dlgiimleme
kanunlarim (siinnet-i ilahiye) anlatiyor. Insamin ézgiir iradesiyle ilgili ve alakal
degildir.” (ss.6) “... Kaderin oldugu yerde ézgiir irade olmaz. Ozgiir iradenin
oldugu yerde de kader yoktur. Kaderin varligi hem insanlhigi hem de vahyi
temelinden yok eder. Insant hayvan gibi sorumsuz yapar-.... Kadere iman var demek,
insanin ozgiir iradesi yok demektir. Allah’in onun alninda yazdigindan baska bir sey
yapamaz demektir. Insamin biitiin islerini Allah yapar demek, Allah’a iftiradan
baska bir sey sayilmaz. Biitiin Miisliimanlar: asirlarca perisan eden sorumsuzca
davranmalarinin sebebi bu yanls inangtir. Bu yanlis inancin cezasint ¢ekiyorlar.
Memlekette ve Islim diinyasinda bu kadar akil almaz bozukluklarin ve
bozgunculuklarin bas nedeni kadere inanmanin getirdigi sorumsuzluk duygusundan
baska bir sey degildir....” (s8.8,150,151) “Kader yok, ozgiir irade var. Ozgiir irade
yoksa, dinde yoktur. Kur’an-1 Kerim de kader’e inanmak yoktur.” (5.150)

Yazar, “kader” kelimesinin Kur’an’da miktar, ol¢ii, bir hikmete gore is
yapmak, bir mesele hakkinda bir kritere gore tayin ve tahsis etmek anlaminda
kullanildigin1  savunmaktadir. ($5.139-141) Aymi sekilde yazarimiz, geleneksel
anlamiyla yasama dair tiim olay ve olgularin heniiz gerceklesmeden Once
belirlendigine dair anlagilmalara yol agabilecek levh-i mahfuz ve Allah’mn ilmi gibi
kavramlarin ($5.143,152) kader anlayisina tezatlik teskil etmeyecek bir sekilde
anlasilmasi gerektigi savunarak bunun nasil olacagi ile ilgili ¢6ziimler sunmustur.
(s5.143-150) Kader kelimesinin veya kaderi ¢agristiran kullanim bigimlerinin gegtigi
hadisler konusunda ise, yazarin rahat davrandigi dikkatlerden kagmamaktadir.
Yazar, Ehl-i Siinnet bilginlerince sistemlestirilen, haber-i ahad kanaliyla gelen
haberlerin akaid konularinda kesin hiikiim olamayacagi, ancak zanni bir delil
olabilecegi esasina atifla, bu konudaki tiim haberleri, ahad haber kabul ederek
konuyu kendi sistematigi agisindan sonlandirmistir. Nitekim gergek ilimde, siiphe ve
zandan hi¢ bir sey olmayacagi i¢in iman, ihtimaller iizerine bina edilemez.
(ss.143,144,155,168) Yazar, nakli bilgiler icerisinde hadisleri sayarken, Kur’an’1 bu
kategoride gormemektedir. Nitekim yazara gore, Kur’an, nakli bir bilgi degil,
burhani bir delildir.

Eserde kader ve Allah’in ilmi su sekilde islenmektedir:

“Kaderin olmamasi demek; Allah’in ne yapip ne yapmayacagim dair bir
yazist olmamast demektir. Allah, insanin yarin ne yapacagini bilir demek; insanin
yapmasini zorunlu kilar ve insan yaptigindan sorumlu olmaz demektir. Ciinkii 6zgiir
iradesi kalmaz. Allah insamin ne yapp ne yapmayacagim bilmez de denemez. O
zaman Allah’a cehalet ve bilmezlik nispet edilmis olur ki, bu olmaz. Ancak su
denebilir: Insamn her yaptigi Allah ' ilminin icindedir. Denizde baliklarin hareket
etmelerine, dogup biiyiimelerine, denizin bir etkisi ve baskist olmadigi gibi,
insanlarin hareketlerine ve 6zgiir iradelerine de Allah’in ilminin bir etkisi olmaz.
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Allah’in ilmi biitiin zamanlar kusatmistir. Onda gegmis ve gelecek yoktur. Boylece
Allah’in ilmi kadere kanit sayilmaz.” (55.150)

“Kuran-1 Kerim, insanlart iradeleri oldugunu ve onlari (Cebriyecilerin dedigi
gibi) muayyen isleri igslemeye zorlayan bir kaderin olmadigini ifade ettigi gibi,
islerinin ve giiclerinin her an Allah’in iradesinin ve kudretinin kontroliinde
oldugunu, her an Allah wn insanin iglerine miidahale edebilecegini ve insanin ciiz’i
iradesine hdkim bulundugunu bildirmistir. Allah insana ciiz’i irade vermis ve bu
irade ¢ercevesinde hareketlerinde serbest birakmistir. Allah ciiz’i iradeye miidahale
edip onu kaldwabilir, ama insanmin sorumlulugu da kalkar. Kur’an bastanbasa bu
ruhu tasimakta ve buna dair agitk manali ayetleri ihtiva etmektedir. Bu ayetler i¢inde
insana tam sorumlulugu yiikleten ayetler oldugu gibi her seyi Allah’in yaptigin
bildiren ayetlerde vardir. Iste Ehl-i Siinnet’in iinlii imami Ebu Mansur Matiiridi bu
ayetlere dayanarak kiilli iradenin Allah’a ait oldugunu, ciiz’i iradenin insana
verildigini ortaya koyarak en giizel sekilde kader meselesini ¢ozmiistir.”
(ss.152,153)

Yazarin bir yandan, kader konusunda tarihi “Kaderiyye” mezhebinin
iddialarin1 animsatacak kadar net bir tavir sergilerken; diger yandan, Ehl-i Siinnet
anlayigina aidiyeti bilinen Matiirldi yaklasimimn kader konusundaki ciizi irade
¢oziimiinden ovgiiyle bahsetmesi, zihinlerde birtakim ¢eliskilerin dogmasina neden
olabilir. Acaba yazar, kader konusunda yeni bir sey mi sdylilyor, yoksa zaten Es’ari
yaklagim tarzinda mevcut olan ve daha sonralar1 Ehl-i Siinnet inancinin biitiinliymiis
gibi yansitilan teslimiyetci kader anlayisini yeni bir sdylemle mi dile getiriyor? Bu
sorunun yanitinin, yazarin ifadelerinden yola ¢ikarak agiklamamiz durumunda
sunlar1 sdylemek miimkiindiir. Yazar, insanin ciizi bir varlik olmasindan hareketle,
onun kendine ait isleri clizi bir iradeyle yaptigimi savunan Matiiridi yaklagimin
kavramlarini benimseyerek kullanmaktadir. Ancak kader konusunda iradeyi yok
sayan, cebriyeci yaklasimlarin ve ne oldugu bilinmedigi igin zihinlerde karmasaya
neden olan Es’ari kesb teorisinin Kur’an’da izini Sirmenin miimkiin olmadigini agik
bir sekilde savunmaktadir. Kader meselesinin ilahi sifatlarin anlasilma bi¢iminde
meydana gelebilecek farkli anlamlar igerebilir olmasi, konunun daha karmasik bir
hal almasma neden aldigi sdylenebilir. Esasen bu durum, felsefenin de miidahil
oldugu kadim bir baska sorunun giindeme gelmesiyle de iliskilendirilebilir. Soyle ki,
ilahl bilginin mutlakligindan hareketle ilahi ilim, insani iradeyi bu bilgi
dogrultusunda davranmaya veya bu bilgiye teslimiyete mecbur birakir mu? [lahi
askinlik ile insani acziyetin ayni 6nermede Onciil olarak birlikte kullanilmasi, dogal
olarak sonugsuz bir hitkkmiin dogmasina neden olacaktir. Yazar bu hususta etrafl1 bir
tartismaya girmekten sakinmis ve sunlar1 sdylemekle yetinmistir.

“O halde soyle demek miimkiin olsa gerektir: Iman esaslar arasinda kader
bulunmamaktadir. Fakat ameli hayatta determinizm (belirlenimcilik) var; ancak
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fatalizm (yazgicilik) yoktur. Olan seylerin yazili olusu siinnet-i ilahiyyeye (Allah’in
kanunlarina) gore cereyan edecegini gosterir.” (55.145)

Yazarin ifadelerinden yola ¢ikarak determinizmin, Tanri’nin yasamim devam
etmesi i¢in koydugu doga ve sosyal kanunlar1 ifade ettigini anlamamiz miimkiindiir.
Bu yoniiyle determinizm, fatalist yaklagimlarda oldugu gibi, insanin iradesi olmayan
alin yazisina teslimiyeti degil, yasam dongiisii igerisinde doga ve sosyal kanunlara
uyumu ifade eder. Insanin iradesini 6zgiirce kullanmasina kimi durumlarda doga ve
sosyal kanunlar engel olabilir. Ancak bu durumun Keldm bilginlerinin bahsettigi
Kader kavramiyla bir iliskisi yoktur.

Eserin ikinci boliimii, daha ¢ok birinci boliimde iizerinde durulan hususlarin
insanlara kabul ettirilmesinde, Kur’an’in hangi yontemleri kullandigin1 ve dnerdigini
aciklar bir niteliktedir. Yazar, ikinci bolimii iki ana bashk altinda islemektedir.
Bunlardan birincisinde, Kur’an’in iman esaslarint miidafaa ederken takip ettigi genel
metotlar1 ve dayandigi ilkeleri ele alir ki bunlar; telkin, akil, vicdan, ilim, kissa,
tekrar ve miinakasa metodudur. Tkinci béliimiin ikinci kisminda ise, Islam inancinin
temeli olan Allah (c.c.)’a iman esasina farkli bir agidan tekrar doniis yapilmisgtir.

Allah (c.c.), insanlar1 ayni sekilde yarattigi halde onlarin bazilari akillari
sayesinde yiiksek anlayis seviyelerine ulagirlar. Evrensel bir iman tasavvuruna sahip
Islam inancinin herkesin anlayis tarzina gére bir ifade bigimi vardir. Islam inancinin
Oziinii olusturan Tevhid/Allah inanci, eserin birinci bdoliimiinde anlatilirken
insanlarin daha kolay bir sekilde anlayabilecegi sade bir sekilde verilmistir.
(s5.181,184) Yazarin anlayisina gére Kur’an, Allah (c.c.)’1 tavsif ederken soyuttan
somuta giden bir yol takip etmektedir. (ss.181,184) Onceleri cismani sifatlarla
muttasif kilinan ilah algisi, birey ve toplumun gelismesine paralel olarak daha iist bir
anlama seviyesinde mutila edilebilir. Esasen Islam’in 6ngordiigii tanr1 algis1 da bu
iist seviye tanr1 tasavvurudur. (s5.186) Bu nedenle birinci boliimde bilingli olarak
anlatilmayan Allah (c.c.)’m selbi sifatlart {izerine bu kisimda birtakim
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Yazar buraya kadar anlatmis oldugu ilah anlayisina konu olan sifatlarin
miigahhas olmasindan dolayi, Allah (c.c.)’a isnadinda siiphelerin olabilecegine
deginmekte ve selbi sifatlarin bu siipheleri ortadan kaldiracak bir kesinlikle Allah
(c.c.)’a isnadmin gergekliginden bahsetmektedir. Cilinkii Allah (c.c.)’in ne oldugunu
degil, ne olmadigimi bildiren selbi sifatlar sayesinde insanlarin zihin diinyalarinda
benzerlik kurabilecekleri sahte ilahlarin oniine gecilmis olacaktir. ($5.183) Yazarin
bu yaklagimlarindan hareketle, onun selbi sifatlari neden ¢aligmanin sonunda ele
aldigimi anlayabilmek miimkiindiir. Yazar, ilkel veya cahil toplumlarin realist bir
bakis acistyla Allah (c.c.)’t putlastirabilecekleri imk&ninin, rasyonel bir bakis
acistyla tamamen ortadan kaldirilabilecegini savunmaktadir. Nitekim yazara gore,
Allah (c.c.)’1in mutlaklig1 ve askinli§in1 saglama almanin en kestirme yolu da budur.
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Miicerred bir tanri anlayisi, saglikli bir Allah inancinin temeli oldugu gibi, ayni
zamanda Kur’an’in da insanlar i¢in 6ngordiigii hedefleri arasindadir.

Son tahlilde eser hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa,
calismanin kendi sahasinda okuyucuya asirlardir kusaktan kusaga aktarila gelen
fikirleri sorgulama ve iizerinde diigiinme imkani taniyan, arastirmacilara ise yeni ve
Ozgiin fikirler sunarak degisik ufuklar agan bir nitelige sahip oldugunu belirtmek
gerekir. Ayrica eser, ilahiyat fakiiltelerinin Kelam ve Felsefe egitim programlarinda
destekleyici ders kitabi olarak okutulmaya miisait bir yap1 arz etmektedir.



