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Girig: Problemler ve Metodoloji

Ulema, Memlik devletinin siyasi ve sosyal hayatinda hayati bir role sahipti.
Ornegin Ira Marvin Lapidus, Memliik dénemi kent toplumuna dair su g6z-
lemi yapar:

“Memliik sehirlerinde butiin halkin islerini diizenleyen ve koordinas-
yonu saglayan merkezi bir mekanizma var olmadi. Sehir meseleleriy-
le alakali belediyeler, yerel idareler ve biirokratik birimler de mevcut
degildi. Sehirdeki uyum, 6zel yonetim enstriimanlarina bagl olmak
yerine, daha genis katilimli bir toplum insa eden sosyal faaliyetler ve
organizasyonlara baglydi. Memliklerdeki bu toplum ise dini elitler
etrafinda tesekkil etmisti.”

Bu alintidaki “dini elitler” vurgusu, Lapidus’un ifadesiyle “edebiyati, islam se-
riati ve dgretilerini bilen ve Misliman toplumun bir parcasi olan ulemadir.
Ulema ise kadi, fakih, imam, alim, muderris, kari, hadis hafizlan, sufi, cami
gorevlisi gibi kisilerden meydana gelir. Burada ulema icin “Musliiman top-
lumun parcasi seklinde” gibi anlasilmasi biraz gii¢ bir ifadenin tercih edil-
mesinin sebebi, onlar icin “sinif” teriminin kullanimindan kaginmak icindir.
Lapidus, “alimler, ayricalikli bir sinif olmayip diger zimreler ve sosyal tabaka-
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lara dahil ve bitin topluma niifuz eden bir gruptu” seklindeki tanimiyla, kendi
ulema algisi noktasinda ¢ok nettir.! Ben ise ulemanin, farkli bir kategori olarak
degil de sinif seklinde algilanmasi gerektigini iddia ediyorum. Alimleri diger
ziimrelerden ayiran sey, dini egitimleri olmakla birlikte onlar da diger tabakalar
gibi zenginlik, statli ve mesleklerine gore farklilasmaktaydi. Nasil ki tiiccarlar, yo-
neticiler veya ordudaki sinif kategorisinde bahsedebiliyorsak, ulema hakkinda
da ayni sey gecerlidir.

Carl F. Petry ise Memluklerle alakali farkl bir yaklasim benimseyerek Kahire 6ze-
linde Memlik devletinin sosyal yapisini; yonetici askeri sinif, “-cogu ilim adami
olarak tasvir edilen- sivil idareci elit” ve halk kitlesi seklinde Gge ayirarak anlamis-
tir. Buradaki “sivil elit” terimi, ulemadan daha kapsamli olup ulema ziimresinden
olmasi gerekmeyen 6nemli kisileri de ihtiva eder.? Petry’'nin s6z konusu “ydnetici
eliti” veya “sivil yonetici grubu” tanimlari, Bernadette Martel-Thoumian’in 14-15.
asirlarda Memliik yonetimi calismasinin temelini olusturur. Katib seklinde ifade
edilen profesyonel idarecilik, Martel-Thoumian tarafindan kapsamli sekilde tar-
tisilirken o konuya dair su aciklamayi yapar: “Askeri ve dini teskilatlar yerine sivil
olusumlara dair konustuk. Bu nedenle bu c¢alismanin konusu, ydnetimde gérev
Ustlenen kisilerdir. Hatta askeri ve dini kimliklerine karsin bunlardan bazilarina
istisare heyeti icerisinde gizli gorevleri olduklari icin temas edilmistir”® Fakat
ulema ile ydnetimde yer alan insanlar (kiittdb) arasinda tam bir ayrim yapmak
oldukca zordur.

Petry, Memlik siyasi sistemine iliskin su lic soruyu sorar: Sivil halk, idareciler
lizerinde etkiye sahip miydi?, ikincisi alimler, Memliikler ve halk arasinda araci
rolini UGstlenebildiler mi? O, buna “aracilik kavrami, s6z konusu dénemde sivil
elit statisiniin kompleks yapisini ifade etmede yeterli midir?” sorusuyla devam
etmistir”* Alimlerin, Memliik ydneticileri ve halk arasinda araci fonksiyonu Ust-
lendigi fikri, arastirmacilarin genis kabuliine mazhar olmustur.> Diger taraftan

1 Ira Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, (Cambridge, Mass., 1967), 107.

2 Carl F. Petry, The Civilian Elite of Cairo in the Later Middle Ages, (Princeton, 1981), 3-4.

3 Bernadette Martel-Thoumian, Les civils et 'administration dans I'etat militaire mamluk (IXe/XVe
siécle), (Damascus, 1992), 11-12.
Petry, Civilian Elite, 201.
Linda S. Northrup, From Slave to Sultan: The Career of al-Mansdr Qalawin and the Consolida-
tion of Mamluk Rule in Egypt and Syria (678-689 A.H./1279-1290 A.D.), (Stuttgart, 1998), 230;
Stefan Leder, “Damaskus: Entwicklung einer islamischen Metropole (12.-14. Jh.) und ihre
Grundlagen,” Alltagsleben und materielle Kultur in der arabischen Sprache und Literatur Dergisi,
ed. Thomas Bauer v. dgr., (Wiesbaden, 2005), 241 (Leder’in makalesine yaptigim bu atfi, Jena
Universitesi'nden Stefan Heidemann'in nezaketine borcluyum).
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Daniella Talmon-Heller, Zengi-Eyy(bi Suriye'sine dair bir arastirmasinda ulema-
nin araci olmasi anlayisinin bir adim 6tesine gecerek “idareciler, dini hukukunun
koruyuculari ve daha genis sosyal cevrelerde islami normlarin yayicilan olarak
ulemayi desteklemek suretiyle onlarla yakin bir isbirligi icerisindeydi "® ifadesine
yer verir. Ben ise yoneticilerle alimlerin karsilikli iligki icerisinde bulundugunu id-
dia ederek Daniella’nin bir adim 6tesine gegmek istiyorum.

Ulema ve Yoneticiler: Kisa Bir Tarihi Degerlendirme

Patricia Crone ve Martin Hinds tarafindan ikna edici bir sekilde gosterildigi lizere
islam’in ilk iki asrinda siyasi giictin dini mesruiyet dayanagi, guiclii ve devamliydi.
Oyle ki Emevi ve erken donem Abbasi halifeleri, Halifetullah (Allah’in Vekili) unva-
nint kullanmislardir.” Halifelerin Allah'in vekilleri olduklar doktrininin sonuclari,
Vedad el-Kadi tarafindan tartisiimistir® Halifelerin bu durumu, pratik diizeyde
onlara devletin dini yasaminda 6nemli bir rol verdigi gibi halifelik yasasina itaat
ise Allah'in emri anlamina geliyordu. islam’in ilk {i¢ yiizyili, ictihad ve ulema ziim-
resinin olusumu da dahil “Arap Bilimleri"nin gelisimine sahit olmustur.? ictihadda
bulunan fakihler, ulema sinifinin ayrilmaz parcasiydi ve bununla birlikte uzman
olarak ise hukukun icinden ¢ikilmasi gii¢ ayrintilarina dair mesleki bir farkindalik
gelistirmislerdi.’ Hukimdarlar ve alimler arasindaki iliskiler kompleksti; ulema
sinifinin, dinf otoritenin de basi olan halifeleri devre disi veya sadece siyasi ikti-
darlariyla bas basa birakmalari bu makalenin konusu degildir. Mesela Lapidus,
dokuzuncu asirdaki mihneden itibaren ortacag islam’indaki dini ve siyasi haya-

6 Daniella Talmon-Heller, “Religion in the Public Sphere: Rulers, Scholars, and Commoners in Sy-
ria Under the Zangid and Ayyubid Rule (1150-1260)" The Public Sphere in Muslim Societies, ed.
Miriam Hoexter v. dgr., (Jerusalem, 2002), 59.

Patricia Crone ve Martin Hinds, God’s Caliph, (Cambridge, 1986), 4, 6, 27, 80-83.
Wadad al-Qadi, “The Religious Foundation of Late Umayyad Ideology and Practice’, Saber Rel-
gioso y Poder Politico en el Islam, (Madrid, 1994), 231-73, 6zellikle 241-56 arasina bakiniz.

9 “Arap Bilimleri” ifadesiyle, kendisine “eskilerin bilimi” olarak atif yapilan ve hem Arapca hem
de Farsca kaleme alinan tip biliminin aksine gramer, tefsir ve ictihad gibi Arapca kékenli ilim
dallarini kastediyorum.

10  Bu konuyla alakali literatlir genis olmakla birlikte atiflarim sadece en son cikan eserleredir.
Birazdan verecegim referanslar, her ne kadar mevali konusu ekseninde olsa da Arap Bilimle-
rinin gelisimi konusunda degerli bakis agilarini da ortaya koymaktadir, bk. John Nawas, “The
Emergence of Figh as a Distinct Discipline and the Ethnic Identity of the Fugaha’ in Early and
Classical Islam’, Studies in Arabic and Islam, ed. Stefan Leder v.dgr., (Leuven, 2002), 491-501; Mo-
nigue Bernards, “The Contribution of Mawali to the Arabic Linguistic Tradition’, Patronate and
Patronage in Early and Classical Islam, ed. Monique Bernards ve John Nawas, (Leiden, 2005),
426-53; John Nawas, “A Profile of the Mawali ‘Ulama’;"a.g.e., 454-85.
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tin ayri ayri gelistigini iddia etmektedir.' Muzakeremde, Muhammed Kasim Za-
man'in “devlet baskanlari ve alimler arasindaki islevsel farklilik, mutlak surette
devlet ve din ayrimi anlamina gelmez” gérisiinu dikkate alarak Abbasi déne-
minin baslangicinda siyaset ve din arasinda herhangi bir ayrimin bulunmadigi
gOrisini destekliyorum. Diger taraftan Zaman ise din ve devlet iliskilerinin ayri
seyler olup olmadigi sorusunu muallakta birakmaktadir.'

ilim kelimesinin temel anlam, bilgidir. iste bu sebeple alimler, ilim sahibidir. ilim,
genis anlamiyla Memliik ulemasi hakkinda konusurken bununla aslinda din bi-
limlerinde uzmanlasmis kisileri kastettigimiz gercegini muglak birakmamaktir.
Alimler ve devlet baskanlari arasindaki siyasi iliskiler incelendiginde ulema si-
nifinin bitin kesimlerinin esit Gneme sahip olmadigi gorilir Biraz acacak olur-
sak, 6rnegin dilciler, fakihlerden daha marjinal bir grupken; kadilar, akademik
islam hukukgulari olarak isimlendirilmelerine karsin dini ve siyasi otoritenin
karsilikli iliskisinde odak noktasi konumunda bulunuyordu. Hukukun ortacag
muslimanlarinin 6zel ve toplumsal yasaminin her alaninda merkezi bir konum-
da olmasi sebebiyle baslangi¢tan itibaren hakim-yonetici iliskileri, nevi sahsina
miinhasirdi. Hakimlerin atanmasi, islami fikih ekollerinin gelismesinden &nce-
sine tekabul ediyordu ve ilk kadilar, halifelik kanunlarini uygulamanin yaninda
kendi reylerine gére de hiikiim vermislerdir.”® islam devletinin erken dénemle-
rinden itibaren kadilarin devlet tarafindan atandigi, maas verildigi ve gérevden
azledildikleri asikardi. islam seriatinin gelismesi, kadilarin toplumsal statiistiniin
artmasini sagladi. Sekizinci ve dokuzuncu ytizyil Misir'inin yargi tarihinden hare-
ketle bazi kadilarin gdrevlerini yerine getirirken biytk gayretler gosterdikleri ve
sorumluluk alanlarini 6nemli lciide genislettikleri sdylenebilir. Ornegin 86'da
(705) Fustat kadisi olarak atanan Abdurrahman b. Muaviye, yetimlerin paralar
konusunda tasarrufta bulunan ilk kisiydi. O, bu tiir fonlarin ydnetiminde kabile-
nin ileri gelenlerini gorevlendirdi. Yetimlerin parasi yoneticilerin ilgisini ¢ekiyor-
du, Kadi Hayr b. Nuaym ise Halife Mansir’'un (754-775) yetim fonunu beytiilmale
aktarma talebini yerine getirdi. Kadi Nuaym’in bu girisimi emsal teskil etmeyerek

11 Ira Lapidus “The Separation of State and Religion in the Development of Early Islamic Society”,
International Journal of Middle East Studies 6 (1975): 364, 383. Daha kompleks bir yaklasim icin
bk. Crone and Hinds, God’s Caliph, 97.

12 Muhammad Qasim Zaman, “The Caliphs, the ‘Ulama’, and the Law: Defining the Role and Fun-
ction of the Caliph in the Early Abbasid Period’, Islamic Law and Society 4 (1997): 36; a.mlf,,
Religion and Politics Under the Early Abbasids, (Leiden, 1997), 213.

13 Reyicin bk. Muhammed b. Yusuf al-Kindi, The Governors and Judges of Egypt, ed. Rhuvon Guest,
(Leiden, 1912), 312-13. Halifelik yasasi icin bk. Crone ve Hinds, God’s Caliph, 44-45.
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basarisiz kalirken kadilar, yetim fonlarinin yonetiminde kilit rol oynamaya de-
vam ettiler. Diger bir Misir kadisi Tevbe b. Nemir, 118'de (736) islami vakiflarin
gelirlerinin denetimini Ustlenen ilk kisiydi. O, gelir denetimi noktasinda gicli
ve siireklilik arz eden bir tecriibe gelistirmisti kadilar ise bircok 6rnekte gorile-
cegi Uzere vakiflarin denetiminden sorumluydular.'* Kadinin yargi ve yénetime
dair sorumluluk alani; asag tabakada kendine glivenen/girisken bazi kadilarin
faaliyetleri, Gst zimrede ise yoneticiler tarafindan verilen tayin emirnameleri
seklinde gerceklesen iki yonli bir siire¢ seklinde tanimlanabilir. Bu sistemin en
gliclii érnekleri, Fatimiler devrinde Nu’man ailesine mensup ismaili kadilar yo-
netim sorumluluklari ve dini ritUellerin denetimiyle birlikte genis yargi gticleri
elde ettigi zaman ortaya konmustu. Fatimiler, kadiyi ylriitme yetkisine sahip bir
gorevli olarak tasavvur ediyordu ve nitekim bu durum, tayin téreni esnasinda
bir kadinin tasidigi kilicla sembolize edilmisti. Yine bu devirde yargi ve yonetim
otoritesinin birlestirilmesi tarzinda bir baska 6rnek viicuda gelmistir. Fatimiler,
ulemaya maas bagladilar ve bu baglamda 6rnegin 406'da (1015-16) hukukgular,
kariler, muezzinler gibi gorevlilere toplam 71.733 dinar 6deme yapildi. Fatimile-
rin 6dedigi bu miktar, ismaili ve Stinni ulemanin bulundugu hem Kahire hem de
Fustat't kapsiyordu. Fatimiimam Hakim'in mezk(r 6demeleri kaldirmasina karsin
onun bu tavri, istisnai bir uygulamaydi ve bu asamadaki maas 6édemelerin dur-
durulmasi yalnizca gecici bir sireli oldu.'

Fatimi uygulamalarinin Zengi, EyyGbi ve MemlUkler Gzerindeki etkisi, sistematik
olmayan bir sekilde gorulebilir. Sehrezari ailesinin tyeleri, Nureddin Zengi yone-
timinde devletin baslica yargi gérevlerini istlendiler. Kemaltiddin'in oglu Halep,
diger akrabalari Hama ve Humus kadisi olarak gorev yaparken kendisi Sam kadi-
Iig1 gdrevini yiritiyordu.'® Sultan Selahaddin ile Kiirt Kadi isa b. Dirbas arasinda
da buna oldukca benzer bir tarzda giiven ve isbirligi gelisti. isa b. Dirbas, ilk olarak
566'da (1170-71) Misir kadisi tayin edildi, 1174'ten sonra Sultan Selahaddin Suri-
ye ve civarindaki hakimiyetini genislettiginde Suriye bdlgesinin kadisi segildi. O,
vakiflarin yénetiminden sorumluydu ve pek ¢ok gorevli atamak suretiyle sorum-
luluk sahasini genisletti. Onun kariyeri, Selahaddin’in oglu Melik Aziz doneminde

14 Kindi, Governors and Judges, 325, 346, 350, 383, 394-95.

15 Ahmed b. Ali el-Makrizi, fttihazii'l-hunefa bi-ahbadri’l-eimmeti’l-Fatimiyyini’l-hulefd, thk. Mu-
hammed Ahmed, (Kahire, 1971), 2:112; Yaacov Lev, “The Qadi and the Urban Society: The Case
Study of Medieval Egypt, 9th-12th Centuries," Towns and Material Culture in the Medieval Middle
East, ed. Yaacov Lev, (Leiden, 2002), 98-99, 100-1.

16  Abdurrahman b. ismail Eba Same, Kitabii'r-ravzateyn fi ahbdri‘d-devleteyn, thk. ibrahim Zeybek,
(Beyrut, 1997), 1I, 157-58.
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inis cikislarla dolu olmasina karsin kadi olarak tayin edildiginde camilerde vaaz
vermenin yani sira piyasalari ve darphaneyi denetim sorumlulugu kendisine tev-
di edilmisti.'”” Bu gibi kadi tayinleri, Fatimi politikalarini belirledi. Baybars'a emsal
teskil eden &nceki bu tarz uygulamalarin onun 659'da (1260-61) ibn Hallikan’t Su-
riye kadisi atamaya sevk edip etmedigi hala cevap bekleyen bir sorudur. Meghur
tabakat mellifi ibn Hallikan (1211-82), gliney Filistin'deki Aris kasabasindan ku-
zeydeki Salamya’ya uzanan bdlgeden sorumlu Suriye Kadisi tayin edildi. O, iste-
digi gibi naib atama yetkisine sahipti, bircok caminin, hayir kurumlarinin ve fikih
medreselerinin vakiflarini denetliyordu. Bununla birlikte yedi fikih medresesinde
fikih egitimi vermekle de gérevlendirildi.’® Bizzat bu medreselerde egitim vermek
lzere mi yoksa sadece 6gretmen atama yetkisiyle donatilarak mi tayin edildigi
sorusu hala belirsizligini koruyor. Baybars'in 6nceki kadi tayin usGli teamdlleri-
ne gére veya buna uymaksizin ibn Hallikan' aday géstermesi, kadiya geleneksel
bakis acisi ve kadinin toplumdaki roliiyle uyumluydu. Memlikler devrinden ¢ok
onceleri, kadi sadece bir hakimden ¢ok daha fazlasiydi. ibn Hallikan, devlet yone-
timiyle baglantili olmayan cesitli gliven fonlarinin yonetiminden sorumlu oldu
hatta bazen kendisine ek denetim yetkileri de verildi.

Kadi ve hikimdarlar arasindaki iliskilerde kacinilmaz surette politik bir boyut
vardi ve rejimin bir kadi tarafindan elestirilmesi ciddiye alinirdi. Yoneticileri
acikca elestiren birisi olan ibrahim b. ishak, Misir valisi Seri b. Hakem tarafindan
204/819'da vaaz vermek lizere kadi tayin edildi. O, “Siz, kendiniz bizzat o fiili isler-
ken gayri mesru iliski sebebiyle (baskalarina) ceza veriyorsunuz; Sizler, kendiniz
hirsizlik yaparken bir hirsiza idam kararini infaz ediyorsunuz; Sizler kendiniz sa-
rap icerken baskalarini icki nedeniyle 6liim cezasina carptiriyorsunuz!” sdzleriyle
yetkililere serzeniste bulunuyordu. ibrahim b. ishak, vali Seri b. Hakem'in verdigi
kararlarini etkileme girisimi sebebiyle kadilik gérevinden ayrilan ciddi bir hakim-
di. Vali'nin kendisinden gorevini birakmasini istemesi Uzerine “yargi strecinde
hicbir kayirmaya miisaade edilmez” diyerek bunu reddetmisti.’” idarecilerin
herhangi bir sekilde elestirilmesinin elbette siyasi sonuglari vardi, fakat mezkar
kadi ibrahim'in Gizerinde pek durulmamisti, o ahlaki vasiflarlyla mazurdu. Diger
kadilarin muhalefeti ise alenen ve asikar bir sekilde siyasiydi. Abbasi halifesi
Memdan, 217'de (832) kirsal bolgelerdeki isyanlari bastirmak ve sebeplerine dair

17  Ibn Hacer el-Askalani, Raf'u’l-isr an kudati Misr thk. Hamid Abdilmacid v.dgr., (Kahire 1957-
1961), Il, 368-70.

18  Eb0 Same, Teracimii'r-ricali’l-karni’s-sadis ve’s-sabi‘, Beyrut, t.y. ibn Hallikan, 609'da (1212-13) ka-
dilik gérevinden azledildi, bk. izziiddin b. Seddad, Tarihu’l-Meliki’z-Zéhir (nsr. Ahmed Hutayt),
(Beyrut, 1983), 236.

19  el-Kindi, Governors and Judges, 427: ibn Hacer, Raf'u'l-isr, |, 22.
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sorusturma agmak icin Misir'a gelmisti. Bununla ilgili davalar, Fustat'taki Antik
Cami'de goriliyordu. Kadi Haris b. Miskin, davada zuliim gibi oldukca sert bir
ifadeyi kullanarak Misir'daki iki vergi toplayicisina zalimler seklinde atifta bulun-
du. Kargasaya yol acan durusmada kadinin halkin destegini aldigini gortisiiniin
halkin diistincesini yansittigini séyleyen Me'man, Haris b. Miskin'i 6zel bir otu-
ruma davet etti. Ozel celsede kadiya, bu iki vergi tahsildari tarafindan herhangi
bir haksizliga ugrayip ugramadigi soruldu o da ugramadigini ifade etti. Ardin-
dan peki kendisinin tahsildarlari zulimle nasil itham edebildigi soruldugunda
kadinin cevabi, siyasal iktidari mesru kilma konusundaki tartismanin tam 6ziine
deginiyordu. Cevabi, kendisinin Meman'la hi¢ karsilasmadigini ancak yine de
onun halifeligini tanidigini ve (goriiniiste Bizans'a yapilan yaz baskinlari anla-
mina gelen) baskinlara katilmadigini ama muhataplarinin bu kalkismalarda yer
aldiklarina sahitlik edebilecegini seklindeydi. Bunun Uzerine kadi hemen tutuk-
landi ve Bagdat'a stirgline gonderildi. Haris b. Miskin'in basina gelen bu hadise,
bir rejimin kendisini mesru takdim edip dogru kural koymus gibi davrandiginda
bunu ispata mecbur olduguna isaret eder. Mesruiyet, taninarak degil ancak ¢a-
bayla kazanilabilir ve bir rejim, mesruiyet stiphesi yasamamak icin bunu kendisi
elde etmelidir. Sasirtici bir sekilde Abbasi halifesi Mitevekkil, 237'de (851) Haris
b. Miskin'i yeniden Fustat kadisi olarak tayin etti. O, Abbasilerin Misir'daki eko-
nomik cikarlar tehlikeye girse dahi hiikim verirken her zamanki miisamahasiz
ve katl tutumunda israr etti ve nihayetinde ikinci defa gérevden alindi.° Ma-
tevekkilin Haris b. Miskin'i ikinci kez tayini, devlet adamlarinin yargi gorevine
kimi atayacaklarina dair daimi ikilemini yansitiyordu. Diger taraftan rejim tayin
islemlerinde, hem sahsi hem de rejimin temsilcileri olarak kendisine saygi duyu-
lacak durlst insanlara yoneldi. Clinkl dirtst bir hakim, guvenilir bir hiikimet
anlamina geliyordu ve bdyle kisilerse kolayca manipiile edilemiyordu.

Misir'in yari 6zerk hikimdari Ahmed b. TolUn, politik tutumlar ve siyasi ihtiras-
lan karsisinda kadi Bekkar b. Kuteybe'nin acik bir meydan okumasiyla karsilasti.
Ahmed b. Tolun, 882'de halife Mutemid’e kardesi Muvaffak'in vesayetinden kur-
tulmak icin halifeligi Misir'da yeniden tesis etmesini 6nerdi. Kardesi Muvaffak'in
herkesin 6niinde aleni sekilde lanetlenmesini emreden Ahmed b. Tolunun tale-
bini, Bekkar b. Kuteybe hari¢ Sam ve Fustat kadilari onayladi. Bunun Uzerine o

20  Haris b. Miskin, ayni zamanda yargi haricindeki genis ¢capl faaliyetleri ile de taniniyordu. O,
cemaat camii insasl, su kanali kazma ve dini ibadetlerin denetimi gibi konularda gorev aldi.
el-Kindi, Governers and Judges, 469-70, 472-73; ibn Hacer, Raf'ul isr, 1, 168-69, 171-72. Dokuzun-
cu yuzyil ayaklanmalari ve Abbasilerin bunlara karsi tavri icin bk. Kosei Morimoto, The Fiscal
Administration of Egypt in the Early Islamic Period, (Kyoto, 1981), 158-63.
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Il
da, Bekkar b. Kuteybe'yi gérevden azlederek hapsetmisti; fakat kadinin goézalti
kosullar olduk¢a yumusakti. Ahmed b. Tolin'un kadi Bekkarin aldigi maaslar
iade talebi, onun kadilarla hikkiimdarlar arasindaki kompleks iligkileri tam ola-
rak anlayamadigini ortaya koymus oldu. Kadi Bekkar maas olarak yillik kendisine
ddenen 1.000 dinart kullanmadigi icin ibn Tolun, 16.000 dinarlik maas iadesi elde
etti.?' Halbuki ibn Tolun meseleyi daha iyi biliyor olmaliydi. Hiikiimetin yozlas-
mis sultasindan azade olma anlayisi, ulema arasinda gelistigi icin kadi Haris b.
Miskin ve Bekkar b. Kuteybe'nin itibari parayla satin alinamazdi. Bu bakis agis,
dogrudan alimler ve yoneticiler arasindaki iliskilerle alakahdir. Ben, ilim adamlari
ve devlet ricali arasindaki s6z konusu iliskiyi simgeleyen modellerin, Memliik-
ler devrinden ¢ok daha 6nce gelistirilmis oldugunu iddia edecedim. Mesela on
dordiinct yazyil Memlik Sultanlari, Safit baskadisi Burhantddin b. Cemaa'yla (6.
1388) bircok zorluk yasadilar ve Sultan Berkiik da 1382'de mezkdr kadiyi azletti.
Ancak hic kimse onu riisvet vererek kurtarmaya calismadi.?? Eldeki veriler, alimle-

rin hikimdarlarla mutabakata varma zorunlulugundan cok sultanlarin ulemay-
la uzlagmasinin gerekliligini gdstermektedir.

Siyaset ve din arasindaki bu irtibat, ulama sinifinda devlete karsi biri uzaklasmayi
digeri isbirligini savunan iki zit bakis acisi gelistirdi.?® Mihne esnasinda meyda-
na geldigi gibi mezhebi ihtilaflarda devlet miidahalesi nadiren vuku bulsa da*

21 el-Kindi, Governors and Judges, 477-78: ibn Hacer, Raf'u’l-isr, |, 151-52, 154.

22 Joseph Drory, “Jeruselamites in Egyptian Society During the Mamluk Period’, in Governing the
Holy City, ed. Joseph Pahlitzsch and Lorenz Korn (Wiesbaden, 2004), 110-112. Kadilarin yéne-
ticilerle irtibatinin farkh boyutlari icin bk. B. Jokisch, “Sosyo-Political Factor of Qada in Eight/
Fourteenth Century Syria’, Al-Qantara 20 (1999); 503-530 (6zellikle s. 512-513).

23 Mihne'yle alakali literatiir oldukca genistir. Ornegin Nimrud Hurvitz, mihne'yi miitekaddim(in
ve muteahhirGn arasindaki miicadelenin zirve noktasi olarak dustinir, bk. Nimrud Hurvitz,
“Who is the Accused? The Interrogation of Ahmad Ibn Hanbal’, Al-Qantara 22 (2001): 359-
73. Diger gorusler icin bk. Michael Cooperson, “Two Abbasid Trials: Ahmad Ibn Hanbal and
Hunayn lbn Ishak’, Al-Qantara 22 (2001): 375-93: Tayeb el-Hibri, “The Image of the Caliph
al-Wathiq: A Riddle of Religious and Historical Significance”, Quaderni di Studi Arabi 19 (2001):
41-60; John N. Nawas, “The Moral Imperative in Contemporary Islamic Movements: An Early
Expression in the Structure of al-Ma’man’s Inquisition (Mihna), 833 C.E!, Strategies of Medieval
Communal Identity: Judaism, Christianity and Islam, ed. Wout J. van Bekkum and Paul M. Cobb,
(Leuven, 2004), 75-87. Abbasiler déneminde kabul goren temel dini doktrinlere karsi gelen-
lere zuliim icin bk. Zaman, Religion and Politics, 63-69. Zengi ve Abbasi devlet baskanlarinin
dini tartismalara mudahil oluslari igin bk. Talmon-Heller, “Religion in the Public Sphere,” 49-63;
Roxanne D. Marcotte, “Suhrawardi al-Maqtal, the Martyr of Aleppo,’ Al-Qantara 22 (2001): 395-
419. Memlikler déneminde kabul géren temel dini doktrinlere karsi gelenlere zuliim igin Yos-
sef Rapoport, “Legal Diversity in the Age of Taglid: The Four Chief Qadis Under the Mamluks,”
Islamic Law and Society 10 (2003): 223-26.

24 Ornegin Cristopher Melchert, dokuzuncu asir Abbasi halifelerinin cogunun “..dini akimlari
takip etmekle yetinerek bunlari yerlestirmedigini” belirtti, bk. Cristopher Melchert, “Religious

542



Yaacov LEV
Ulema ve Memliik Sultanlarinin Cikar iliskileri

birtakim Stinni ve Sii rejimler, bazi mezhepleri resmi olarak benimseyerek secil-
mis bir fikhi ekoli himaye etmislerdir. Ayrica ulema, mezhebi ihtilaflarina devleti
katarak devlet baskanlarinin akidesini degistiren ya da zindik olarak nitelendir-
dikleri kisilere karsi sert dnlemler almasi imit ettiler. Akidelerinde asiriya kacti-
g1 (zindik oldugu) disiindlenler idam edildi; dyle ki bazen ulemanin direktifiyle
yoneticiler, dini torenler ve uygulamalara iliskin tartismalara da mudahil oldular.

Hukuk okulunun (medresenin) buyiik bir egitim kurumu olarak ortaya ¢ikisi, ulema
ve hiikimdarlar arasinda yakin iliskiler kurulmasinda rol oynamistir. Selcuklu veziri
Nizamulmulk'in (1040-92) medreselerin bir egitim kurumu olarak yayginlagma-
sindaki rolii oldukca fazla ve ¢ok yonliyda. O, Safit mezhebini 6gretmeyi hedef-
leyen Nizamiye fikih medreseleri agini kurdu. Gergcek bir medrese agi olmasa da
Nizamulmulk'in bu icraatlarinin benzeri, hakimiyeti altindaki Suriye sehirlerinde
bircok fikih medresesi kuran Nureddin Zengi tarafindan yapilmaya calisildi.

Medresenin Misliman Ortadogu’da on birinci yizyildan itibaren yayilmasi
olaganustuydu. Bu durum, dzellikle kadilar ve nebevi siinnetleri nakleden mu-
haddisler icin bircok istihdam imkani sagladi. Diger taraftan mezk(r fikih med-
reseleri; imamlar, vaizler ve kariler gibi din adamlarina diger gorevlerinin yanin-
da Arap dili sahasinda muallimlik vazifesi saglarken 6grenciler de burs ve gida
destegi aldilar. Bazi fikih medreseleri; isciler, idari personel, din gorevlileri, 6g-
retmenler ve 6grenciler de dahil ylzlerce insani blinyesinde barindiran buytk
kurumlar haline geldi. Ortacag Sam'l Gzerine arastirma yapan Joan E. Gilbert,
1076 ile 1260 yillari arasinda bu sehirde 400 farkli pozisyonun bulundugu 121
din egitimi kurumunun kurulduguna dikkat cekmektedir. O, Zengi-Eyyubi ikti-
dar yillarini ulemanin adeta devletin hiicrelerine sirayet ettigi bir donem olarak
kabul eder.?® Michael Chamberlain ise su gézlemi yapmaktadir: “Gugli aileler,
medreseler kurmak suretiyle kendilerini kentin kultirel, siyasi ve sosyal yasa-
mina eklemleyebilir, mevcut teamiiller ve iliskileri de kendilerine faydali hale
getirebilirler. iste bu durum, hayirsever kuruluslarin nasil siyasetin araci haline
geldigini aciklamaktadir.”

Policies of the Caliphs from al-Mutawakkil to al-Mugtadir (A.H. 232-295/A.D. 847-908)," Islamic
Law and Society 3 (1996): 342.

25  Yaacov Lev, “Politics, Education, and Medicine in Eleventh Century Samarkand: A Waqf Study,”
Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 93 (2003): 130-34.

26  Bk. Joan E. Gilbert, “Institutionalization of Muslim Scholarship and Professionalization of the
‘Ulama’ in Medieval Damascus,” Studia Islamica 52 (1980): 118, 127.

27  Bk. Michael Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus, 1190-1350,
(Cambridge, 1994), 52.
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ilk medreseler tek bir mezhep icin sonralari iki ve nihayetinde dért Stinni mez-
hep adina insa edilmeye basladilar. Medreselerin bu kadar yayginlasmasi, 6zel
ortacag musliman egitimine midahil olmamisti medrese sistemi, kurum icin-
de veya disinda egitimin isleyisi yonuyle 6zerk ulema sinifi ise kendilerini idare
eden bir yapidaydi. Kur'an ve Kur'an tefsirleri, nebevi rivayetlerin nakli, fikih, Arap
dili ve siir gibi musliman ilim dinyasinin merkezinde yer alan alanlar; ulema ve
onlarin hamileri gibi hareket eden devlet baskanlari tarafindan sekillendirilen
kiltir ve edebiyatin gelisiminde kendini gostermektedir. Nureddin Zengi ve
Selahaddin EyyUbi gibi Arap olmayan hiikiimdarlar bile kendilerini alimlerin bu
kiltirine adapte etmislerdir.?®

Son zamanlarda George Makdisi'nin ilk eserlerini ayrintili olarak inceleyen Devin
Stewart, Memliik donemi ulemasinin ilmi mesailerini tamamen rejimden bagim-
siz olarak diizenledigini ortaya koymustur. Ozellikle alimler tarafindan fetva ve
tedris icazeti ismiyle verilen ilmi diplomalar, “yargi ve egitim-6gretim gorevle-
rinde istihdam icin yeterlilik saglayan bir ilmi liyakat belgesi” islevi goriyordu.?®
Steward'in ulastigi veriler, Leonor Fernandes'in elde ettigi sonuglarla karsilastiril-
mali ve kendi meselelerini diizenleyen bir birim olarak ulema daha genis pers-
pektifle tekrar gdzden gecirilmelidir.3® Ulema-yonetici iliskisinin boyutu, ortacag
islaminda uzun bir arka plana sahiptir. Ornegin miiftide aranan nitelikler ve
kimin muftl olarak gorev yapabilecegine dair tartismalar, Memlikler'den 6nce
baslamis ve bu donemde de devam etmistir. Bu baglamdaki bir baska 6rnek ise
Memlik donemi kadilarinin, bir fakihin fikih formasyonuna dayanan i¢ hiyerarsi-
lerini miizakere edip tanimlamalaridir.®' Bunun 6tesinde Memliik donemindeki

28  Bazi Abbasi halifelerinin alim misali gorinimu icin bk. Zaman, Religion and Politics, 120-21,
123, 128-30, 135-36. Nureddin Zengi'nin ilme atif yapan lakaplari icin bk. Nikita Elisséeff, “La
titulature de Nar al-Din d’aprés ses inscriptions’, Bulletin des Etudes Orientales 14 (1952-54):
157-58. Selahaddin Eyytbi'nin hadis meclislerine katilimi icin bk. Yaacov Lev, Saladin in Egypt,
(Leiden, 1999), 36. Memluklerin, 6grenim diinyasina katimina dair veriler daha kompleks bir
yapi arzeder, bk. Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, (Princeton,
1992), 146-60; a. mlf., “Silver Threads Among the Coal’: A Well Educated Mamlik of the Ninth/
Fifteenth Century,” Studia Islamica 73 (1991): 109-35.

29  Bk.Devin Stewart, “The Doctorate of Islamic Law in Mamltk Egypt and Syria’, Law and Educati-
on in Medieval Islam: Studies in Memory of Professor George Makdisi, ed. Joseph E. Lowry v. dgr.,
(London, 2004), 63.

30 Leonor Fernandes, “Between Qadis and Muftis: To Whom Does the Mamluk Sultan Listen?”
Mamlaik Studies Review 6 (2002): 96-99.

31 MUftd konusu icin bk. Wael B. Hallag, “Ifta’ and ljtihad in Sunni Legal Theory: A Developmental
Account’, Islamic Legal Interpretation, ed. Muhammad Khalid Masud v.dgr., (Cambridge, Mass.,
1996), 33-45; Norman Calder, “Al-Nawawi's Typology of Muftis and its Significance for a General
Theory of Islamic Law’, Islamic Law and Society 3 (1996): 137-64.
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bazi durumlarda ulema, Stinniligin kriterlerini belirleyen sinifti. Onlar, rejimden
tamamen bagimsiz olarak temel inang esaslarinin disina ¢ikan (zindik/heretik)
kimselere karsi yargi davasi acarak onlari 6lim cezasina carptiriyordu.?

Medreselerin, yonetici kadrolarini egiten bir kurum mu yoksa medrese mezun-
larinin devlet idaresinde istihdam arayisinda mi olduklari meselesi ¢ok tartisildi.
Zengi-Eyylbi déneminde ulema ve burokratlarin meslek elde etme siirecleri bi-
yUk 6lctde birbirinden ayri olsa da R. Stephen Humphreys'in ifade ettigi gibi her
iki sinif da ortak deger yargilarina sahipti.®* Zengiler-Eyyubiler dénemi ulemasinin
Nureddin Zengi ve Selahaddin Eyyubi gibi sultanlara hizmete tereddiitstiz sekil-
de hazir olmasi, yoneticilerle alimler arasindaki yakin iliskinin bir sonucuydu. S6z
konusu iki sultan da o dénemde Siinni ortodokslugun somut hali ve dis diisman-
lara karsi islamin savunuculari olarak tasvir edilmistir. Bu nedenle bir kisi, din ug-
runda teredduitsiiz bir sekilde sultanlara hizmet edebilirdi. Zengi-Eyylbi dénemi
gercekleri, Memliik donemi ulema-yonetici iliskilerinin parametrelerini belirle-
meleri sebebiyle konumuzla dogrudan iliskilidir. 12-13. ytizyil alimleri, yonetici-
lerin miilki, siyasi (daru’l-islam) ve toplumsal organizasyon (immet) olarak islam'
savunmalarini ve Stinni islam'in ilkelerine de bagli kalmalarini bekliyorlardi.

Sultan Baybars ve Ulema

Ulema ve Memliik Devletinin islami Yapisi

Alimlerle ilk Memlak Sultanlarinin iliskileri, Memliik-Mogol savasinin egemen
oldugu bir dénemde islamsin giiclii bir savunmasina ihtiyac duyuldugu esnada
gelisti. Kadilar ve baskadi tarafindan temsil edilen ulema, Ayn-1 CalGt savasinda
Memluklerin zafer kazanmasinin ardindan hem Sultan Baybars'in yonetimine
mesruiyet saglamada hem de Memliik rejiminin islami kimliginin sekillenme-
sinde cok dnemli bir rol oynamistir. ibn Vasil (1208-98), o esnada diplomatik bir
gorev sebebiyle Sicilya'da oldugu icin onun bu konudaki rivayetlerinin degeri
sinirhdir. 1259'dan itibaren temyiz mahkemesinde gorev yapan ve Sultan Bay-
bars'in giivenini kazanan Muhyiddin b. Abdiizzahir'in aciklamalari daha 6nem-
lidir. 1263-64 yillari arasinda Baybars adina bazi resmi belgeler kaleme alan ibn
Abduzzahir'in Baybars hikimdarligi dénemine dair tarihi, resmi bir biyografi
kabul edilir. Ondan nakledilen bazi vesikalar, Baybars el-Mansuri (1247-1325) ta-
rafindan istinsah edilmistir.

32  Dikkat ¢eken bir vaka icin bk. Stefan S. Winter, “Shams al-Din Muhammad ibn Makki ‘al-Shahid
al-Awwal’ (d. 1384) and the Shi‘ah of Syria,” MSR 3 (1999): 149-83.
33 Bk.R. Stephen Humphreys, From Saladin to the Mongols, (Albany, 1977), 377-81.
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Mizakere edilecek ilk rapor, Mustansir Billah'in mustakbel halifesi Ebi'l-Abbas
Ahmed’'in 9 Receb 659'da (8 Haziran 1261) Irak’tan Kahire'ye gelisiyle alakalidir.
Sultan Baybars'in Kahire'de Abbasi halifeligini yeniden tesis etmesinin sebepleri
aciktir ve bu konuda detayli bilgi vermeye gerek yoktur. Ben, halifenin goreve
gelisine binaen icra edilen resmi térene ve bunun anlamina odaklanmak istiyo-
rum. EbU’l-Abbas Ahmed'in Kahire’ye ulasmasindan hemen sonra énde gelen
ordu komutanlari, sadrazam, baskadi ve diger hakimler, fakihler ve ulema, hik-
met ehli-onde gelen mutasavviflar, tliccarlar ve sivil halk; onun seceresini tahkik
etmek Uzere kalede toplanmiglardi. Bu soyagacinin dogrulanmasi gerekliydi;
¢Unki Baybars, halifeligi yeniden tesis etme arzusunda oldugundan peygam-
bere 6zgi niteliklerin Abbasi hanedani blinyesinde nesilden nesile devam etti-
gine inaniyordu. Baybars'in inanclari, hilafetin popiler sayginligiyla son derece
uyumluydu. Onun yalnizca siyasi nedenlerle hareket edip etmedigi ya da bu
konudaki tavrinin déneminin atmosferini yansitip yansitmadigi veya dogrudan
kendi devrinden ilham alip almadigi sorulari hala ¢6ziim beklemektedir.3*

Kabul téreni, Ebii'l-Abbas Ahmed'in seceresi yoluyla kimliginin tatmin edici bir
sekilde kanitlanmasi ve baskadi tarafindan tasdik edilmesinden sonra gercekles-
ti. O, halife tayin edildi ve imam Ahmed el-Mustansir billah unvanini aldi. Baybars;
Kuran'a ve Peygamber'in siinnetine ittiba, emr-i bi'l-ma'rGf nehy-i ani’l-minker,
cihad etmesi, zekatin hukuki sekilde toplanmasi ve zekattan pay alanlar arasin-
da taksim edilmesi sartiyla halifeye biat etti. Baybars, Eb’'l-Abbas Ahmed’e biat
ettikten sonra halifenin sahip oldugu islam topraklarini ve Allah'in yardimiyla
ilerde gayri muslimlerden fethedecekleri yerleri de yonetmek lizere sultan tayin
edildi. Téren, insanlarin halifeye baglilik yeminiyle son buldu.*

Sultan Baybars'in Halife'ye biati dikkate alindiginda bu tutumu, kendisi tarafin-
dan kurulan rejimin islami muhtevasini ortaya koymaktadir. Baybars'in mezkar
baglhgi her ne kadar sadece ilam seviyesinde olsa da genel olarak biat, ortacag-

34 Hilafetin popliler cazibesi Eb Same'nin (1203-68) konuya dair rivayetiyle 6zetlenebilir. O, hi-
lafetin Baybars tarafindan yeniden tesis edilmesi ile ilgili haberler sehirde ilan edildigi esna-
da Sam'da yasiyordu. Eb(i Sdme, eserinde halkin bu habere sevindigini yazar ve bunun igin
Tanr'ya sukreder, bk. EbG Same, Teracim, 213-14. Memlukler doneminde Misir'da Abbasi hi-
lafetinin tesis edilmesiyle ilgili pek ¢ok arastirma vardir, 6rnegin bk. Stefan Heidemann, Das
Aleppiner Kalifat (A.D. 1261), (Leiden, 1994), 6zellikle 91-104.

35  Baybars el-Mansri, Ziibdetii'l-fihre fi tariki’l-hicre thk. Donald S. Richard, (Beyrut, 1998), 60-61;
ibn Muhyiddin b.Abdiizzahir, Siretii’l-Meliki’z-Zahir, (tahkik ve ingilizceye terciime eden Fati-
ma Sadeque), Baybars | of Egypt, (Dacca, 1956), 35-36; Muhammed b. Salim b. Vasil, Miferri-
cli'l-kulab fi ahbari Ben-i Eyyiib, sayt: 6, thk. Omer Abdusselam et-Tedm(ri, (Beyrut, 2004), 312-13.
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daki ortadogu musliman dunyasinin siyasi normlari ve etik degerleriyle tama-
men uyumlu bir yapi arz eder. Kurana ve Stinnet'e yapilan atiflar, izaha gerek
duymayacak kadar acik ve ortacag islamindaki siyasi sloganlar gibi koklii bir ge-
lenege sahiptir. Cihada vurgu da ayni sekilde izahtan vareste olup, bunun zemini
su iki gelismede aranmalidir. On ikinci ylzyilda Frenklere karsi cihad meselesi,
Zengi ve Eyyiibi devletlerinin siyasi hayatina yon verirken Bagdatin Mogollar
tarafindan yikimi ise cihada yeni bir boyut katmisti. Baybars>in Mogollarla mu-
cadeledeki basarilari ¢ok iyi biliniyordu ve herkes kalede gerceklestirilen kabul
toreninin ancak Aynicalat zaferi sayesinde miimkiin oldugunun farkindaydi.

Michael Cook’un calismasinin isaret ettigi tzere iyiligi emretmek kotilugu ya-
saklamak anlamina gelen emr-i bi'l-mardf nehy-i ani’l-miinker, islam diisiincesi
ve ahlak anlayisina derinlemesine yerlesmis bir doktrine dontsmdistt. Emr-i bi’l-
mardf nehy-i ani’l-miinker prensibi ve bunun tatbikini Hisbe kurumuyla 6zdes-
lestiren, kiymetli alim imam Gazzali'ydi. Muvahhidler devletinin kurucusu ibn
Tamerd (6. 1130), emr-i bi'l-mardf nehy-i ani’l-miinker'i bizzat uyguladi ve bunun
icrasi devletin ideolojik yapisinin bir parcasi haline aldi.?® Marcedes Garcias-Are-
nalin deyimiyle devlet tarafindan mezkdr prensibin benimsenmesi su anlama
gelmektedir: “ilgili prensip, sosyal reformun lokomotifi islevi gérmekten ziyade
artik sadece icki, kumar ve mizik aletlerinin yasaklanmasi noktasinda hatirlatici
niteligiyle hareket edecektir. Dolayisiyla bu meydana geldiginde ise Hisbe ku-
rumu, radikal karakterini yitirecek ya da guiclin tekeline girdigi izlenimini vere-
cektir”” Ayni durum, Memluklerin emr-i bi'l-mar(f nehyi ani’l-miinker'i siyasi bir
soylem olarak benimsemeleri halinde de glindeme gelebilir.

Biat sartlari arasinda nispeten farkli olan “zekatin Allah adina mesru sekilde top-
lanmasi ve verilmesi gereken ziimreler arasinda paylasimi” ifadesi, glinimizde
yasal vergilendirme konusu referans verilerek anlasiimalidir. Abbasi Halifeleri
ile Zengi ve Eyyubi Sultanlari, sik sik yasadisi vergileri kaldiriyordu. Gorlintste
Baybars da kendini yalnizca yasanin izin verdigi vergileri toplamaya vakfetmisti.
Zekattan elde edilen paranin “huk(ki olarak belirtilen kimseler arasinda” harcan-
masina yapilan atif, muglak kalirken ortacag iislam devletlerinin mali politikasi-
nin bu yonu, hicbir zaman tam olarak aydinlatilamamistir.

Geng¢ Memluk harbiye 6grencilerinin askerlikte aldigi ve kimliklerini sekillendi-
ren islami egitim, hayatlarinin ileriki dénemlerinde islam toplumunda yasama-

36  Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought, (Cambridge, 2000),
427-50 (6zellikle s. 447-50).
37  Mercedes Garcia-Arenal, Messianism and Puritanical Reform trc. Martin Beagles, (Leiden, 2006), 176.
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lari, bu toplumun degerleri ve ahlakiyla muhatap olduklari zaman giin yiziine
cikmistir.3® Baybars sultan olmadan 6nce hilafet iktidari kavraminin siyasi siste-
min merkezinde yer aldigi Suriye’deki EyyQbi hikimdarlarinin hizmetindeydi.
Selefleri Zengiler gibi Eyy(bi sultanlar da Abbasi halifelerini, (mUslimanlarin)
genel hami(si) olarak kabul ederek onlardan devlet baskanliklarini tanima bera-
t1 talep ederlerdi. Bu belgeler, Zengi ve EyyGbi sultanlarinin kendileri icin ihdas
ettikleri daha genis kapsamli siyasal mesrulastirma sisteminde énemli bir etkiye
sahipti. Baybars'in halifeye biatinin dogrulugu, bizzat kendi ifadesi ve Reuven
Amitai tarafindan calisilan yazili vesikalar vasitasiyla ispatlanmistir.>®

Kaledeki kabul toéreninden sonra meydana gelen olaylar, Zengi-Abbasi siyasi
mesruiyet sistemini yeniden yapilandirmaya yonelik bilingli bir tesebbdstu. Ciin-
ki Halife’'nin ismi halka ilan edilerek halife adina para bastirildi. 17 Receb 659 (16
Haziran 1261) Cuma guini Sultan kale icindeki camide hutbe verdi, 24 Saban'da
(23 Haziran) ise kale disindaki Bustani’l-Kebir'de baska bir kabul toreni yapildi.
Baybars, once siyah Abbasi alametleri bir kaftan giymis sekilde halka hitap etti
ardindan ise emirler, sadrazam, baskadi, temyiz mahkemesi reisi serefine hi-
kiimdarlik clibbeleri hediye ettiler ve Baybars'in sultan olarak tanindigina dair
hilafet fermani (taklid) halka karsi okundu. Bustanu'l-Kebir'deki resmi toren, sehir
boyunca halka acik bir sekilde teshir edilen taklid'in yer aldigi bir alayla son bul-
du. Taklid cok 6nemli bir vesika olmakla birlikte makalenin kapsami disindadir.
Bu vesika, Baybars'in halka acik olarak gerceklestirdigi halifeye baghhk yeminini
iki acidan 6nemli kiliyordu. Bu belge, Baybars'in adalet (adl) ve ihsan ile ahlaki
degerlere daha 6zelde ise hayir islerine sadik kalacagini ispatliyordu. isbu taklid,
reisii’l-klittab ve bir dizi resmi vesikalarin yazari olarak bilinen uzman mdellif
Alatiddin b. Abdittahir tarafindan kaleme alinmisti. ibn Abdiittahir, kelimenin
tam anlamiyla bir alim degildi ve dinf egitimi ise, nebevi siinnete dair yetersiz bir
tedrisata sahip oldugu seklinde bir uzman gériistiyle reddedildi. ibn Abdiittahir,
Martel-Thoumian tarafindan arastirilan yonetici sinifina 6rnek teskil etmekle bir-
likte Humphreys'in yoneticiler ve ulemanin bazi ortak degerler silsilesine sahip
oldugu tarzindaki gézlemini de dzetliyor.® lyi bir ydnetimi meydana getiren un-

38  Farkh bir bakis acisi icin bk. Donald P. Little, “Religion Under the Mamltks,” The Muslim World 73
(1983): 168, 174.

39  Bk. Reuven Amitai, “Some Remarks on the Inscription of Baybars at Magam Nabi Musa’, Mam-
laks and Ottomans: Studies in Honour of Michael Winter, (ed. David J. Wasserstein and Ami Aya-
lon), (London, 2006), 47-48, 50-51.

40  Bualintilaricin 3 ve 31 numarali dipnotlara bakiniz.
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surlar olarak adl ve ihsan'in anlami, herhangi bir alim kadar onun icin de agikti.*!

2 Muharrem 661'de (16 Kasim 1262) Halife Mustansir'in Irak seferi sirasinda 6l-
dirtlmesinin ardindan yeni halife olarak Hakim bi-emrillah iktidara gelmisti. Bu
merhalede ibn Vasilin mezkar hadiselerle ilgili su rivayetinin detayli ve kiymetli
oldugu anlasiliyor: Baybars; Kuran'a ve Siinnet'e ittiba, emr-i bi'l-mar(f nehy-i
ani’l-minker ve cihad etmek, Allah'in hakki olan zekatin mesru bir sekilde top-
lanmasina ve bunun nasta belirlenen kimselere tahsis edilmesi, Allah tarafindan
belirlenen cezalarin (hud(d) tatbiki, devlet baskaninin yerine getirmekle yikim-
[0 oldugu dinf politikanin uygulanmasi ve misliimanlarin korunmasini taahhid
ederek Halife'ye biat etti.*? Bu belge, Baybars déneminde devletin dini muh-
tevasini tanimlamada acik bir kanit sunmaktadir. Bir baskasi hudid'un uygula-
masi anlaminda seriat’e bagliligi ve mislimanlarin korunmasi sartini Baybars'in
Halife Hakim bi-emrillah’a biat yeminine eklerken Alatiddin b. Abdittahir, adl ve
ihsan'a boyun egme maddesini 659/1261 tarihli taklid vesikasina dahil etmistir.
Halife Mustansir ve Hakim bi-emrillah’in resmi kabul torenleriyle ilgili rivayetler,
tartisilan konu icin cok degerlidir. Clinkl ulema, adeta devletin hiicrelerine dahil
olmus ve rejime islami mesruiyetini bahsetmis bunu yaparken de hicbir tered-
diite meydan vermeden hizmet etmistir.

Hukuk Sistemi Reformu

663'te (1264-65) Baybars, dort baskadi atamak suretiyle yargi sisteminde kok-
10 bir degisiklik gerceklestirdi. Bu degisim, hem ortacag kronikgileri ve hem de
modern arastirmacilar tarafindan kapsamli olarak miizakere edildi. Ornegin Jo-
seph H. Escovitz, Baybars'in bu uygulamasini dort Stinni mezhebin esit sekilde
taninmasi yoniindeki degisim siirecinin zirvesi olarak kabul eder* Jorgen S.
Nielsen’e gore ise Baybars'in bu tavri, temsil edilen farkl fikih ekolleri/mezhebler
vasitasiyla yargi sisteminde daha iyi bir denge kurmayi hedefliyordu.** Sherman
A. Jackson, Baybars'in bu atamasinin baskadi ibn Bintii'l-Eaz'in (Safiilerin kayiril-

41 Baybars el-Mansari, Ziibdetii'l-fikr, 61-63; ibn Abdizzahir, Siratii’l-Meliki’z-Zahir, 36-41 (6zellik-
le s. 38); ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-mieti’s-samine thk. Abddilvarid Ali,
(Beyrut, 1997), Ill, 64-65.

42 ibn Vasil, Miiferricii’l-kulab thk. Omer Abdusselam et-Tedmri, 350-51; Baybars el-Mans(ri, Ziib-
detii’l-Fikr, 78-79.

43 Joseph H. Escovitz, “The Establishment of the Four Chief Judgeships in the Mamlike Empire,”
Journal of the American Oriental Society 102 (1982): 53.

44 Jorgen S. Nielsen, “Sultan Baybars and the Appointment of the Four Chief Qadis,” Studia Islami-
ca 60 (1984): 167-76.
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masi érneginde oldugu gibi) 6tekini dislayan hareket tarzina bir tepki oldugunu
ifade etmektedir. Sherman, Baybars'in ayni zamanda diger mezheplere mensup
kadilarin destegini arkasina almak istedigi ve siyasetinin de onlarin maslahatiyla
ortustigunu vurgular. Onun ifadesiyle Baybars, “kendisini tam bir Memliik dev-
let adami seklinde gdstermistir”* Son zamanlarda Baybars'in yargi reformuna
dair devam edegelen tartismaya 6nemli bir katki da Yossaf Rapoport tarafindan
yapildi. Rapoport, taklid prensibinin, on ikinci ylzyildan itibaren belli bir mezhe-
be mensup kadilarin kendi mustakil reylerine (ictihad) gére hiikkiim vermekten
ziyade mezhep teamiillerine uymasi gerektigini israrla vurgulamistir. Dolayisiy-
la halk nazarinda doért baskadinin atanmasi, yargi sistemine esneklik kattigi igin
bu durum hem kadilar hem de halk tarafindan memnuniyetle karsilandi. Rapo-
port’un elde ettigi bu sonug, “devlet ve kadilarin sosyal fayda konusunda ortak
bir vizyona sahip olduklarini” glicli bir sekilde gosteriyordu.*

Bazilari, Baybars ve ibn Bintii'l-Eaz arasindaki mezkar cephelesmenin siddete ya-
banci olmayan giicli bir sultan ile kendisini yetistirmis inatci bir kadi arasinda
kisilik catismasi oldugu konusunda Jackson’a katilabilir. ibn Bintii'l-Eaz'in soyu,
oldukga saygin bir ulema ailesine dayaniyordu. Babasini geng yasta kaybeden
ibn Bintii'l-Eaz cocuklugunu egitime tahsis etmisti. ibn Hacer el-Askalani, onu
¢ocuklugunu yitiren yalniz biri olarak niteler. Devrinin énde gelen alimlerinde
ders alan ibn Bintii'l-Eaz, fikih tedrisi ve fetva vermek Uizere icazet aldi. Klasik
ilimler tedris etmis bir alim icin alisiimadik sekilde idari yazi (kitdbet) ve hesap
(hisab) alanlarinda da egitim ald\. ibn Binti'l-Eaz'in ilimdeki bu durumu, biiyiik
Olcude Eyyubiler donemi ve alimler ile yodneticilerin yakin iliskinin neticesiydi.
ibn Bintii'l-Eaz, Hazine'ye bilirkisi olarak tayinini séhretine, diiriist bir kisi olarak
taninmasini ise belki de hesap egitimi almasina bor¢luydu. ibn Hacer, onun bu
gorevlendirmeden kaginmaya calistigini iddia etse de bu degerlendirmesi, inan-
dincr olmayan bir klise gibi gortiniiyor. Sultan Salih Eyyiib'iin (1240-49) divana
nazir olarak atamasinin ardindan ibn Bintii'l-Eaz, 654'te (1256) Sultan Aybek'in
saltanati sirasinda ilk defa kadi olarak tayin edildi. Bir yil sonra ise eski vezir onun
kadilik vazifesini Ustlenirken o da vezir olarak goreve getirildi. Sultan Kutuz,
657'de (1259) ibn Bintii'l-Eaz’l gbrevinden azletti; ancak Sultan Baybars kendisini
gorevine yeniden iade etti (659/1261).

45  Sherman A. Jackson, “The Primacy of Domestic Politics: Ibn Bint al-A‘azz and the Establish-
ment of the Four Chief Judgeships in Mamlak Egypt," JAOS 115 (1995): 57, 65.

46  Yossef Rapoport, “Legal Diversity in the Age of Taglid: The Four Chief Qadis Under the Mam-
lks,” Islamic Law and Society 10 (2003): 210-28 (6zellikle bk. s. 227).
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ibn Bintil-Eaz'in kariyerinde fevkalade hicbir durum yoktu. O, yalnizca kendi
gayretiyle bir isim elde eden, yargi/kadilik ve idarecilik arasinda farkli gorevler
elde eden ve alimlerle yoneticiler arasindaki dayanismanin somut érnegini teskil
eden halktan biriydi. ibn Binti'l-Eaz, seriatin yetki sahasini genisleten, mahke-
me sahitlerini siki bir sekilde denetleyen ve yetkisi altindaki vakiflari basariyla
idare eden adil bir kadi olarak nitelenmektedir. Adil ve etkin bir kadi ise ken-
disini atayan hikiimdar icin bir hazine anlamina geliyordu. Dolayisiyla kadinin
bu ihtisami yéneticiler (izerinde hissedilince Sultan Baybars, ibn Bintii'l-Eaz’in
gorevlerini icra yonteminden ¢cok memnun olmusg olabilir. Bununla birlikte o,
kanun hikmine sikica bagl olan, 6nde gelen yerel aileler (ekabir) ve Memlik
emirlerine de ayricalikl muameleyi reddeden kararl bir kimseydi. Diger taraftan
ise hiikiimdarlarin haksiz mali kazang elde etmesine karsi da ahalinin bir nevi
koruyucusu goriinimiindeydi. Vezir oldugu déonemde Mogol tehlikesiyle ylz-
lesmek icin ihtiya¢ duyuldugu bahanesiyle miilk sahiplerinin iki aylik gelirlerine
el konulmasi uygulamasina son verdi. Ancak sultan nazarinda ibn Bintii'l-Eaz ile
ilgili belki de en biiyiik sorun, mutassib bir safii olmasiydi. ibn Bintii'l-Eaz'a atifta
bulunuldugunda, mutaassip (sabit fikirli) ve taassup (bir mezhebe ileri derece
baglilik) terimlerine rast gelinmemesine ragmen, aslinda o diger hak mezheple-
re iltifat etmeyen koyu bir safilydi. Taassup ve bir fikih mezhebinin taklid'ine asin
baglilik, ayni olgunun uzun bir tarihe sahip farkli tezahurleriydi.*”

Ortacagin son dénemlerinde iran ve Ortadogu'daki rejimler, kendi sectikleri
mezhebi desteklediler. Ornegin Gazneliler, safii mezhebini tercih ederken Sel-
cuklu hikimdarlari ise Hanefi mezhebi ve Esari itikadina baghydi. Selcuklu si-
yaseti dogrultusunda Hanefiler, Nureddin Zengi yonetiminde hakim mezhep
oldular. Zengilerin mezkGr mezhebi politikasi, safii mezhebini desteklemekle
birlikte Esari itikadina bagl kalmaya devam eden Selahaddin EyyUbi tarafindan
tersine cevrildi. Diger taraftan Sultan Selahaddin’in bu hareketi, Nureddin Zen-
gi de dShil Selcuklu hiikiimdarlarindan daha dengeli bir yaklasimdi. Bazi Hanefi
alimleri gorevlerine strdirirken ayni zamanda Sultan Selahaddin Malikiler ve
Hanefiler icin fikih medreseleri kurmustur. Meliki’l-Muazzam (1218-27) haric
Eyylibi Sultanlari, safit mezhebine miintesibdi. O ise sistematik olarak Hanefileri
destekleyen mutaassip bir Hanefiydi. Bununla birlikte Eyyiibi iktidar ailesinin tek

47  SUbki'nin muftulere dair telifi, hem taassub ehli hem de herhangi bir mezhebe bagl olmayan
kimseleri elestirir mahiyettedir. Bk. Daniella Talmon-Heller, “Fidelity, Cohesion, and Conformity
Within Madhhabs in Zangid and Ayyubid Syria”, The Islamic School of Law: Evolution, Devoluti-
on, and Progress, ed. Peri Bearman v.dgr., (Cambridge/Massachusetts 2005), 107.
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Hanefi hikiimdari olarak Meliki'l-Muazzam, ailenin diger Uyeleriyle bir dereceye
kadar uzlasmak durumunda kalmisti. Melikl'l-Muazzam, Sam’'da birisi kendi aile
mezarligi olarak da kullanilan Hanefi, babaannesinin defnedildigi bir yer olarak
kullanilan digeri ise Safit mezhebine ait olmak tzere iki fikih medresesi kurdu.*®

Salih Eyyub, Misir'da farkh bir yaklasim sergileyerek 641'de (1243-44) Kahire'de
kurdugu fikih medresesini, dort Sinni mezhebin 6gretimine tahsis etti. Onun
bunu gerceklestirirken 1233’te Bagdat'ta kurulan ve dort Stinni mezhebin bir
arada tedris edildigi Mustansiriyye Medresesi'nden ne derece etkilendigi bilin-
memektedir. Ote yandan Salih Eyyiib'iin bu tavri, yalnizca Safiiler icin degil ayni
zamanda Hanefi ve Malikiler icin de medreseler insa eden Sultan Selahaddin’le
baslayan bir gelenegin doruk noktasi olarak kabul edebilir. Diger taraftan Sela-
haddin’le baslayan bu adet, 580'de (1184-85) hem $Safii hem de Maliki mezhebi
icin fikih mektebi insa eden Kadi Fadil'la devam etmistir. Eski bir Fatim{ yoneticisi
ve Selahaddin-i Eyydbi'nin maiyetindenki Kadi Fadil, kelimenin tam anlamiy-
la Misir'da Maliki varhigini ve Malikilerin tlkenin dini hayatindaki roltini kabul
eden bir Misirhydi. Sultan Aybek'in saltanati siiresince Salih Eyytb'ln fikih mek-
tebi, mezalim mahkemesi olarak hizmet verdi. Daha da dnemlisi kisa stiren hi-
kiimdarligi (1277-1279) esnasinda 677'de (1278-79) Baybars'in oglu Berke Han,
medreseler icin dort mezhep kadisi, muidleri ve 6grencileri destekleyen zengin
vakiflar tesis etti. Bunlarin yani sira vakiftan istifade eden diger kimseler, fikih
mektebinin imam ve miezzinleriydi. Berke Han'in vakfinin umami denetimi, Sa-
fit baskadisina tevdi edildi; ancak o da vakfin fiili ydneticisi olarak Maliki baskadi-
sini tayin etti.* Sembolik diizeyde bakildiginda Berke Han'in gerceklestirdigi bu
faaliyet, babasinin ilim diinyasinda Eyyiibi gelenegini tasiyan cihansimal politi-
kalarini devam ettirme kararliligini ortaya koymaktaydi.

ibn Hacer'in kaydettigine gore Baybars, ibn Bintii'l-Eaz’a vekil olarak vazife yap-
mak Uzere birer Hanefi, Maliki ve Hanbeli kadi tayin etme imtiyazina sahipti. Ni-
hayetinde Sultan Baybars, dort baskadi atadi ama dini vakiflari ve ¢esitli fonlar
denetleyen, miraslari ve dini vakif vesikalarini onaylayan Safii baskadinin ayrica-
ikl konumu devam etti. ibn Hacer'in s6z konusu rivayeti, Baybars yénetiminin in-

48  ibn Vasl, Miiferricii’l-kuldb fi ahbari Ben-i Eyyab thk. Haseneyn Muhammed Rebi, (Kahire, 1977)
(5. baski), 211-12, 219-20; Lev, Saladin, IV, 131-32.

49 Makrizi, el-Mevaiz ve'l-itibdr fi zikri'l-hitat ve’l-asar thk. Eymen Fuad Seyyid, (London, 2003),
4:2:490. Eyylibi Misirindaki hukuk mektepleri icin bk. Gary La Viere Leiser, “The Restoration
of Sunnism in Egypt: Madrasas and Mudarrisin 495-647/1101-1249 (Ph.D. diss., University of
Pennsylvania, 1976), 187-405 (6zellikle s. 334-61).
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celenmesiyle alakali tamamen farkl bir baglama dikkat cekmektedir. Jonathan P.
Berkey, Memliiklerin misliman kimligi sorusuyla kapsamli bir sekilde ilgilenerek
su gdzlemi yapar: “diger herhangi bir sosyal olusumlar gibi Memliikleri, islam’in
insa edilmesi ve yeniden yapilandiriimasi siirecine katilmaktan alikoyan hicbir sey
mevcut degildi”*° Birisi ulemanin Baybars rejimini islami muhtevayla bahsettigini
iddia ettiginde, -yabanci kélem bir- sultanin, islam’l ve uygulama tarzini tanim-
lama gliciini unutmamalidir. Dort baskadinin atanmasi, sadece usal yeniliginin
biraz derece fazlasiydi. Bu degisim, fakihlerin birbiriyle ve hakimlerle alimlerin ise
devletle alakasini sekillendirdi. Sonug olarak Rapoport'un yukaridaki “devlet ve
yargl mensublarinin sosyal fayda konusunda ortak bir bakis agisina sahip olduk-
lan” ifadesi, ulemanin Memliiklerin islami kimligini sekillendirdigi kadar, kendile-
rinin de yoneticilerin davranislarindan etkilendigini ortaya koymaktadir.

Manevi Rehber Olarak Ulema

Vebdnin Gélgesinde

Veba salgini, 833'te (1429-30) halkin yasamina korkunc bir kabus gibi ¢coktua. 4
Cemaziyelevvel (28 Ocak) 1430'da 6len insan sayisi guinlik 1.200'e kadar cikti.
Cemaziyelahir'in ikinci yarisi Mayis ayinda veba etkisini arttirinca Baybars alim-
lerle goriiserek bu felaketi nasil atlatacaklarina dair gorislerini sordu. Buna dair
ilk girisimler basarisiz olmustu. Bu tesebbiisler, ti¢c glinliik orucun ardindan hal-
kin kirk giin ¢élde namaz kilmasi seklindeydi. Sultan s6z konusu toplantida, veba
felaketini sona erdirmek icin ne tiir namaz kilinacag, kunut mu okunacagi yoksa
dua mi edilecegi ve selef alimlerinin bdyle bir salgin karsisinda ne tavsiye ettik-
lerini 6grenmek istedi. Biitlin alimler; dua etmenin, Allah’a yakarmanin ve tévbe
etmenin vebanin son bulmasi icin mesru ve uygun vesileler oldugu konusunda
hemfikirdi. Bunlarin yani sira tévbe etmek, zulmi nihayete erdirmek ve emr-i
bi'l-mar(f nehy-i ani’l-miinker’in gereginin icra edilmesi ise Allah’a niyazda bu-
lunma noktasinda éncelik tasiyordu. Alimler, mezheblerine gére kunut duasinin
tatbikinde farklilik gosterdi. Sultan, ulema tarafindan verilen bir fetva kendisine
okundugunda bu fetvanin nasil zulim ve zulim manasina atfedildigini sordu.
Bu meyanda hikimet politikalarina dair cesitli sikayetlere deginilince Sultan
Baybars, Berkuk déneminden sonra hayata gecirilen rahatsiz edici yeniliklerin

50  Bk.“The Mamluks as Muslims: The Military Elite and the Construction of Islam in Medieval
Egypt’, The Mamldks in Egyptian Politics and Society, ed. Thomas Philipp and Ulrich Haarmann,
(Cambridge, 1998), 173.
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iptal edecegini acikladl. iste tam bu noktada Safii baskadisi, Baybars'in 833'de
(1429-30) uyguladigi politikalara 6zellikle dikkat cekince, toplantinin ¢ehresi
beklenmedik bir yone evrildi. O da Kerimi tliccarlarin baharatlari yalnizca sultana
satmasi, tuzun zorunlu satisi (tarh) ve seker kamisinin yalnizca sultanin toprak-
larinda yetistirilmesine izin verilmesinin zorunlulugundan bahsetti. Tekelciligiy-
le meshur Baybars, bu ifadeleri gormezden gelmeyi secerek kadi ve emirlerine
insanlari tdvbeye ve giinahtan kaginmaya cagirmalari talimatini verdi. Mezkar
toplanti, kadinlarin 6lim tehlikesi barindirdidi icin sokaga ¢ikmasini yasaklayan
tek bir pratik kararla sona erdi.

841'de (1437) yeni bir veba salgini bas gosterdi. Baybars, bunun tizerine salginla
ilgili alimlerle tekrar istisarede bulundu. Bazi ilim adamlari, s6z konusu felaketin
zinanin artmasi sebebiyle bas gosterdigini 6ne siirdiler. Zina terimi, genel olarak
gayri mesru cinsel iliskiye isaret ederken bu baglamda kadinlarin kamusal alan-
da gorinir olmasi anlaminda kullanilmistir. Ulema, kadinlarin siislenerek carsi
ve pazarlar ile caddelerde gece glindiiz dolastiklariniisaret ettiler. Bir sonraki tar-
tismada ise genel olarak bittin kadinlarin mi yoksa sadece kendilerini siisleyerek
toplumun ahlakini bozanlarin mi sokaga ¢ikmasinin yasaklanacagi hararetli bir
sekilde tartisildi. Padisahin, genel bir yasaga taraftar olmadigi anlasilinca yaslilar,
cariyeler ve kole kadinlarin acil durumlarda sokaga cikislarina miisaade edildi.
ibn Sahin (1440-1514), kadinlar tarafindan dikkate alinan bu yasada riayet edil-
digini kaleme almistir.®’

islam'da kilise sistemine benzer hicbir yapi olmamasi sebebiyle din adamlari
glinahkarlan affetme yetkisine sahip bir ruhban sinifi degildir; ancak bazi dini
meselelerde kendilerine miracaat edilir. Yukarida ele alinan hadiselerde ise
ulemanin, insanligin basina gelen veba salgininin ardindaki manevi boyutun ter-
ctimani olduklari gorilmektedir. Baybars'in salgin noktasinda alimlerle istisaresi,
zuliimle alakali tavsiyelerini dikkate almamasiyla tam bir tezat teskil etmektedir.
Eldeki veriler, Baybars'in din noktasinda i¢ alemini degerlendirmek icin yeterli
olmasa da din karsiti birisi olmadigi sdylenebilir. Tam aksine onun dindarlik anla-
yisl, ddnemini yansitmaktadir.

Baybars, 833'te (1429-30) ulemayla bir araya gelmeden 6nce oglunun sifa bul-
masi icin sadaka niyetiyle glimus sikkeler dagitmisti. Hayirsever olmanin birisi-
ni 6limden kurtaracadi disiincesi, ortacag insanlarinin zihni arka planlarinda

51  Bk. Abdiilbasit b. Halili ibn Sahin, Neylii’l-emel fi zeyli'd-diivel thk. Omer Abdusselam Tedmri,
(Beyrut, 2002),V, 28.
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mevcuttu ve hastalik esnasinda sadaka vermek yaygin bir uygulamaydi. 841'de
(1437-38) ise sultanin bizzat kendisi siddetli karin agrisindan (colic) mustaripti,
kendisi de sadaka vererek ve Karafe mezarligindaki kutsal mekanlari ziyaret ede-
rek bu rahatsizligindan sifa bulmaya calisti. Sultanin rahatsizlidi, veba salginiyla
ayni déneme denk gelmisti ve onun bakis agisina gore belki de halkin basina ge-
len bu musibet, kendi imtihanina tesadiif etmekteydi. Sultanin kadinlara sokaga
¢ikma yasagi uygulanmasi gerektigi kanaatini tagimasi, muhtemelen hem kendi
hastaliginin sona ermesi hem de halkin vebadan kurtulmasi icin ahlaki tutum
degisiminin zaruri oldugu anlayisindan ileri geliyordu. Baybars'in bu ¢ikarimi,
din karsiti olmasi bir yana takva goériinim tasiyordu. O, alimlerden farkh olarak
kendi mali politikalariyla veba salgini arasinda hicbir baglanti oldugunu disin-
miyordu. Aslinda sultanin dlinya gorisy, yalnizca detaylarda ulemadan farkhhk
arz etmekteydi. Sultanin dustincesine, halkin ahlakini eski haline kavusturma ve
dini bir hale getirme veya diger bir ifadeyle emr-i bi'l-maraf nehy-i ani’l-miinker
fikri hakimdi. Bu bakis acisi, hem toplumsal hem de kisisel boyuttaki sikintilara
en uygun karsihkti.>?

Teoloji ve Sosyal Uygulamanin Bagdastirilmasi

Felaketlerle karsi karsiya kalindiginda yoneticiler ve ilim adamlari birlikte hareket
ediyordu. 822'de (1419) glines tutulmasi ve veba salgini olmak lzere iki hadise
meydana geldi. 29 Safer'de (27 Mart) glines tutuldugu zaman Ezher'de bunun
son ermesi icin 6zel dualar yapildi. Alimler, bu durumda tam olarak ne yapilmasi
gerektigini biliyorlardi, glines tutulmasinin sona ermesi icin yapilan dualar, in-
sanlari uyaran ve onlara Allah’t hatirlatan vaizin sozleriyle son buldu. (Memlik-
ler déneminde kadilarin Ustlendigi bir gérev olan piyasa denetgisi anlamindaki)
mubhtesib, halki dua etmek tizere camiye getirmekten sorumluydu. Mezkar hadi-
seleri aktaran Makrizi, kendi gézlemlerine su sozleriyle yer verir: insanlar miite-
vazi ve Allah'tan bagislanma dileyerek camiye geldiklerinde Allah Teala onlarin
dualarina icabet etti. Duaya dair bu tablo yalnizca ulemanin icra ettigi bir uygu-
lama olmasina karsin, vebayla miicadelede rejimin destegine de ihtiyag vardi.

Vebayi atlatmak icin gosterilen gayretler, muhtesib’in oldukca aktif oldugu bu-
yuk bir halk merasimi gériiniimi arz ediyordu. Muhtesib, insanlarin ti¢ glin orug
tutmasini ve dordiincii giin dua etmek Uizere Sultan’la beraber ¢dle gitmesi ge-
rektigini ilan etti. Bu cagriya icabet edilerek dérdiincii glint basini ilim adamlary,

52 ibn Sahin, Neylii'l-emel,V, 19-20, 24-25.
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kadilar, hankah seyhleri ve sufilerin ¢cektigi buyuk bir kalabalik Berkuk kabrista-
nina gittiler. Sadrazam ve Ustadar, Sultan’in gelisi icin hazirliklari yapti ardindan
sultan, altin ve giimus stislemesi bulunmayan basit egerli bir atla ylinlu giysi
icerisinde buraya ulasti. Baskad,, ileri gelenler, ulema ve Halife ise; Sultan’a eslik
ettiler o da niyazda bulunarak Allah'tan af diledi. Bu tablonun en dikkat cekici
yani, sultanin bizzat kendisinin kurbanlari keserek Allah’a adakta bulunmasiydi.
Kurban etleri ve ekmek; camiler, sufi hangahlar, tirbeler ve yoksullara dagitildi.
Ulema 6nderliginde yapilan dualar da mezk(r mekanlarda icra edilmisti.

Uc giinliik orug ve Allah adina kurban kesmeden énce muhtesib'in Kahire'de
birtakim ahlaki davranislar uygulama girisimleri mevcuttu. Makrizi bu iki olay
arasinda hicbir baglanti kurmamasina ragmen naklettigi rivayetler, konuyla ilgili
fikir verici mahiyettedir. Muhtesib sahsen icki ficilarini kiriyor ve kadinlarin 6liile-
rin ardindan gozyagsi dokmelerine izin vermiyordu. Halkin hashas tiiketmesi ve
hayat kadinlarinin sokaklarda misteri aramasi yasaklanmisti. Yasada belirtildigi
lzere ayirt edici kiyafetler giyme zorunlulugu tasiyan gayrimuslimlere karsi da
farkli uygulamalar gerceklestirildi. Bir kimse, toplumun nasil kendi kendini y6-
netmesi gerektigine dair ahlaki bir tutum sergilemeyi amaclayan bu tarz eylem-
lerin etkisinden alikoyamaz. Burada gosterildigi tizere ahlakin ihyasi hayretleri,
vebanin son bulmasi icin Allah’a tevbe etme ve niyazda bulunmanin 6n sarti
mesabesindeydi. Clinki Memlik devleti, emr-i bi'l-marGf nehy-i ani’'l-munker
prensibini resmen kabul ettigi icin kamusal alanda ahlaki davranislari tatbik et-
mek sorumlulugu rejime distyordu. Donemi anlatan kaynaklar devamli surette
kamusal alanda ahlaki davraniglari uygulama girisimlerinin arkasindaki etken-
leri ortaya koymaktan kacinma egilimindedir. Sultan Baybars'in 664'te (1265-
66) alkol ve fuhsu yasaklamak tizere cikardigi fermanin ise, Suriye ve Filistin'deki
Frenklerle miicadelesiyle irtibatinin olup olmadigi bilinmemektedir.>

Makrizi, salginin atlatilmasi icin edilen dualar ve bizzat sultan tarafindan kesilen
kurbanlari unutulmaz hadiseler seklinde nitelemesine karsin bunlarin, selef uy-
gulamasindan farkh oldugunu da belirtir. Clinkl selef; vebay Allah'in bir litfu,
veba sebebiyle dlenleri ise sehid kabul ediyordu. Makrizi, vebanin Allah’in rah-
meti oldugunun ileri strtldigu Emevi donemi salgini hakkindaki meshur riva-

53  Baybars el-Mansuri, Ziibdetti'l-fikr, 102; Li Guo, “Paradise Lost: Ibn Daniyal’s Response to Bay-
bars’ Campaign Against Vice in Cairo”, Journal of the American Oriental Society 121 (2001): 219-
36 (6zellikle bk. s. 225). 15. yiizyil Memlik tarihciliginde ibn Danyal’in bu olaylarin nasil tasvir
edildigine etkisi icin, bk. Amila Buturovi¢, “Truly, This Land is Triumphant and its Accomplis-
hment Evident!’ Baybars's Cairo in Ibn Daniyal’s Shadow Play", Writers and Rulers, ed. Beatrice
Gruendler and Louise Marlow, (Wiesbaden, 2004), 149-69 (6zellikle s 157).
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yete atifta bulunur ve bu konudaki naklini, selefleri gibi davranmayan muasir-
larini yumusak bir Gslupla elestirerek sonlandirir. O, her ne kadar -dini bir esasa
dayanmayip sonradan ortaya ¢ikan yenilikler anlaminda- bidat oldugunu du-
sindigu gelismeleri betimlemekten kaginsa da, din ve sosyal pratikler arasinda
uyusmazlik olarak goriinen seylere yaptigi ima ilgi cekicidir.>*

Din ve sosyal pratikler arasindaki boslugu gidermede ulema kdpri vazifesi icra
ediyordu. Michael W. Dols'un ifadesine gore misliiman diisiincesine, veba afeti-
nin Allah’in bir cezasi oldugu anlayisi hakimdi; ancak kisisel ve toplumsal boyut-
ta buna karsi gosterilen sosyal reaksiyon, asiri dindar davranislara yonlendirildi.
Ulema, toplumsal temaytilii sekillendirerek yoneticilere, bu kosullarda yapilmasi
gerekenlere dair kendi diisiincelerini kabul ettirdi. Alimler ve devlet adamlar
arasindaki s6z konusu isbirligi, ulemanin hadiselerin anlamini yorumlayip top-
lumsal tepkiyi yonlendirmesi bakimindan hem yoneticilere hem de halka kila-
vuzluk ederek gercek bir iliskiye donlstu.>

Sultanlar ve Ulema Arasindaki istisareler

Mogol Tehlikesine Karsi

Alimler ve devlet arasindaki iliskiler, her ne kadar karsilikl olsa da kaynaklar tara-
findan kaydedildigine gore 6zellikle sultanlar ve ilim adamlari arasindaki istisa-
reler cercevesinde birtakim ihtilaflar vuku buluyordu. Bir sultan ve alim arasinda
kayda gecen ilk istisare, Memlik devletinin ilk donemine tekabuil etmektedir.
657'de (1259) Sam'daki Eyyubi Sultani Melik Nasir Yusuf'un bir hikiimet temsil-
cisi, Mogollara karsi yardim istemek lizere Kahire'ye geldi. Kutuz, Mogol tehdidi
ve Allah'in diismanlarina karsi cihad etmek icin yardim toplanmasinin imkani
konusunda fakihler, kadilar ve a'yanla (ileri gelenler) istisarede bulundu. Bu me-
selede kanaatleri istenen dnde gelen iki alim, izziiddin b. Abdisselam ve Misir
baskadisi Bedreddin Yusuf'tu. izziiddin b. Abdisselam, ancak devlet hazinesinin
tikenmesi ve yoneticilerin altin ve liiks esyalarini satmasi sartiyla halktan para
toplanmasina izin veren ulemanin destegini kazanmis fetvasini arz etti. Ayni sey
askerlerden de talep edildi, onlarin liiks esyalarini satip yalnizca Giniformalari ve

54  Emevi donemi veba salginiyla alakali rivayet icin bk. Josef van Ess, “Text and Contexts: Heroes
of the Plague’, Text and Context in Islamic Societies, ed. Irene A. Bierman, (Reading, 2004), 1-13.

55  Michael W. Dols, “The Comparative Communal Response to the Black Death in Muslim and
Christian Societies”, Viator 5 (1974): 275, 277, 279; a.mlf., The Black Death in the Middle East,
(Princeton, 1977), 244-54.
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silahlarini birakmalari gerekiyordu. Halk ve askerler, cihadin maddi kilfetini esit
sekilde paylagsmak durumundaydi; ancak bundan sonra halktan para toplanma-
sina izin verilebilirdi.

izz b. Abdisselam’in “biiyiik bir dis tehdit karsisinda rejimle isbirligi” seklindeki
fetvasi, herhangi birinin tahmin edebilecegi tarzdayd.. isin garip yani ise bunun
sarth bir isbirligi olusuydu. Mezk(r fetvanin dili, ulemanin konuya dair yaklasi-
mini anlamak icin anahtar mesabesindedir. Alimlerin kanaatini bildiren ilgili
metin soyle bashyordu: “Disman, muisliman topraklara saldirdiginda onlarla
miicadele etmek her alimin vazifesidir ve cihadiniz icin halktan para toplanmasi
izin verilir...”¢ izz b. Abdisselam’in ¢ikis noktasi, misliiman topraklar saldiriya
ugradiginda cihada katilmanin sahsi bir gérev halini almasi ve alimlerin de bun-
dan muaf tutulmamasi seklindeki fetvasidir. Diger taraftan ilgili metnin en dikkat
cekici yonu ise, “siz yoneticiler” anlamindaki “siz” ve “biz tebaa” manasindaki (ki
bu anlama metinde immet ve raiyye kelimeleriyle isaret edilen) “insanlar” ifade-
leri arasinda bulunan dikotomidir. Alimler, burada ifade edilen “biz tebad”nin bir
parcasiydi, onlarin idarecilerle sarth isbirligi ise ait olduklari sosyal kesime [raiy-
ye] dair kendi imajlarinin tabii bir sonucuydu. Bir kisi, s6z konusu fetva metninin
dogrudan degil kismen degistirilerek alintilandigini iddia etse bile yine de yone-
ticiler ve tebaa arasinda derin sekilde kéklesen ayrimi kolaylikla fark edebilir. iki
zlimre arasindaki mezkdr ayrim, her ne kadar Memlik dénemi 6ncesine dayan-
sa da ortacagin son donemlerinde de giincelligini koruyarak guicli bir sekilde
devam etmistir. idareciler ve tebaa arasindaki ayrim ve ulemanin kendisini te-
baadan saymasi, alimlerle yoneticilerin karsilikli iligkilerini engellenmedi; ancak
onlar Uzerinde ¢ok fazla baski kuruyordu.””

Dini Vakiflar Uzerindeki Miicadele

Emir Berkuk 780/1379 senesinde sultan olmadan 6nce kadilar, alimler ve a‘yanin
katildigi bir toplanti diizenledi. Bu goriismede onlara; camiler, fikih medreseleri,
tekkeler ile sultan ve emirlerin cocuklari adina yaptirilan vakiflarin, lagvedilmesi-
nin mimkun olup olmadigina dair kanaatlerini sordu. Ayrica o, iktalara (er-ruzek
el-ahbasiyye) deginerek birer vergi geliri olan Misir ve Suriye tarim arazilerini,
Hazine'den alip bazi sahislara tahsis etmenin nigin mesru oldugunu konusunda

56  ibn Vasil, Miiferricii’l-kultib thk. Omer Abdusselam et-Tedmdiri, 262.

57  Farkh kaynaklara dayali olarak ulema ve hiikimdarlarin iliskisine dair farkh bir bakis agisi icin
bk. Louis Marlow, “Kings, Prophets and the ‘Ulama’ in the Mediaeval Islamic Advice Literature’,
Studia Islamica 81 (1995): 101-21.
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goris aldi. Toplanti esnasinda kendisine Misir ve Suriye'de vakiflarin destekledigi
miesseselerin faaliyetleri hakkinda bilgi verildi ve bu sunum, mezk(r vakiflara
biytk miktarda iradatin tahsis edildigini acikca ortaya koyuyordu. ibn Hacer’e
gore Berkuk soyle dedi: “islam ordusunun zayifligi, yalnizca bu dini vakiflar se-
bebiyledir ve bunlarin iade talebi yerindedir” Ekmelliddin, Sultan Berkuk ve Emir
Bereket'le Tiirkce konusunca kendisine kizdilar, Siracliddin’e ise bu konuyla ilgili
gorusu soruldu. O; alimler, kadilar, miiezzinler ve imamlara fayda saglayan ca-
miler, fikih medreseleri ve tekke vakiflarinin hicbir kosulda feshedilemeyecegi
gorislinde israr etti. Siraciddin bu dislincesine ek olarak “musliimanlarin (eko-
nomik) hak edisleri kendilerine 6denmezse, hakkimiz olan miktarin aslinda bize
tahsis edilenden cok daha fazla oldugunu anlayana kadar bunlarn 6deyecek bir
ofis kurmalisin” seklinde talepte bulundu. Siractiddin, Fatima ve Aise vakiflariyla
ilgili olarak buralara hibe edilen varliklarin hazineden mesru bir sekilde tahsis
edilip edilmedigdi ve hazineden yalnizca gayri mesru milk iktisabr durumunda
hibe edilen bu fonlarin iptal edilebilecegini ileri stird.

Baskadi Bedreddin el-Bikai'ye atfedilen (¢ ifade farkli bir mizaci yansitir. Bu bag-
lamda kendisinden “Ey Emirler! Sizler gli¢ ve yetki sahibisiniz’, “s6z konusu arazi,
sultana aittir ve o da burasiyla alakali istedigi gibi tasarrufta bulunabilir”” ifadeleri
nakledilmistir. Siraciiddin tarafindan acimasizca paylanmasina ragmen Bedred-
din el-Bikai bu beyaninda kendine gore bazi sebepleri sahipti ve tecriibesinden
yararlanarak su gozlemi yapmisti: “Ey Emirler! Sizler, kadilari tayin ediyorsunuz ve
onlar kendilerine verdiginiz emirleri yerine getirmezlerse onlari azledersiniz. Bu
sebeple baskadi Bedreddin, Serefiiddin b. Mansar ve el-Meliki'l-Esref Zeyniid-
din Saban'in (1363-77) isteklerini yerine getirmediginde goérevinden alinmisti.”
Mezk(r toplanti hicbir olaganiisti sonuca firsat vermeden sona ermisti. Netice-
de yalnizca birkag dini vakif lagvedilmis, bazi bos araziler ise askerler arasinda
ikta olarak dagitilmisti.>®

Osmanli Tehlikesine Karsi

Memlik ordusunun 872'de (1468) Sah-Sivar tarafindan onur kirici yenilgisinin
ardindan Sultan; halife, dort baskadi, Seyhilislam Emintddin Efsari, dnde gelen

58 ibn Hacer, inbatii’l-gumr bi-ebndi’l-umr thk. Hasan Habesi, (Kahire, 1969), I, 178-79; Takiyyiiddin
Ahmed el-Makrizi, Kitabii's-siilik li-marifeti diiveli’l-miildk thk. Abdulfettah Asar, (Kahire t.y.),
3:1: 345-46. Dini vakiflari elde etmek Uzere yapilan diger girisimler icin bk. Kosei Morimoto,
“What Ibn Khaldin Saw: The Judiciary of Mamluk Egypt,” MSR 6 (2002): 114-19; Joseph H. Esco-
vitz, The Office of Qadi al-Qudat in Cairo Under the Bahri Mamliks, (Berlin, 1984), 149-53.
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alimler ve emirlerin katildigi maiyetini topladi. Sultani temsilen sir katibi, devlet
hazinesinin bos oldugunu ayrintili olarak acikladi. Sir katibi, Sah-Siivar'in bazi
bolgeleri ele gegirerek miiminleri katleden bir zalim oldugunu, Sultanin toprak-
larini korumak icin bir ordu gonderilmesi gerektigini, s6z konusu paraya da bu
sebeple ihtiya¢ duyuldugunu vurguladi. O, pek ¢cok kimsenin fazla geliri oldugu-
na camilere yapilan bagislarinsa arttigina isaret etti. Sir katibi s6zlerine sultanin
camilere islevine devam edecek kadar fon ayirdigini fakat ihtiyac fazlasi geliri
ise devlet hazinesine aktarmaya kararli oldugunu acikladi. Daha 6nce sultan
tarafindan bazi ikta arazilerinden mahrum birakilan kadilar ve halife, bu teklifi
kabule yanassa da seyhilislam Emintddin karsi ¢ikiyordu. O, sultanin yalnizca
mesru yollarla halktan para toplanmasina izin verebilecegini boyle durumlarda
ise oncelikle emirler, askerler ve miicevherlerini vermeleri beklenen (gortintise
gore Memlik yonetici sinifinin hanimlarini kastederek onlarin kizlar ve esleri
olan) kadinlardan para alinmasi gerektigini soyledi. Yalnizca ancak bu sekilde
toplanan yardimin yetersiz bulunmasi durumunda yasanin izin verdigi ol¢lide
musliiman halkin destegi talep edilebilirdi. Emintiddin konusmasina su sozlerle
devam etti: iste bu Allah’in dinidir, Sultan bu hiikme tabi olursa Allah amelinin
karsiligini verecektir. Sayet bunu kabule yanasmazsa diledigini yapmakta 6zgr-
dir. Eminliddin biraz da tavrini miidafaa eder bir tonda Allah’in kiyamet giiniin-
de kendisine bunu nigin engellemedigi ve sultana hakki sdylemedigi sualinden
¢ekindigini ifade etti. Onun bu yari 6ziir beyanina karsi sayet Sultan seriata aykiri
davranmaya niyet ettiyse nicin ulemanin da igerisinde oldugu bitiin danisma
meclisini bir araya getirdi seklinde oldukca hakli bir soru sorulabilir. Emintiddin
(agikca kendisini kastederek), Allah'in kendilerini mitevazi ve dirist kimselerin
cani gonulden yaptiklari dualar sebebiyle bu felaketten muhafaza edecegini ifa-
de ederek konusmasini stirdiirdi. Meclis, hicbir sey elde edemeden dagilmisti,
emirlerin de igerisinde yer aldidi bir grup Emintiddin’e minnettardi.

Kayitbay, 873'te (1468) Sultanla kadilar arasinda icra edilen bir toplantida onlara
eski askerler ve kadinlara maas 6dememe niyetinde oldugunu bildirdi. Sultan
fon eksikligi ve sehirlerin harap olmasindan son derece yakindi ve sahsi (iziin-
tlslinG ifade etti. Bu celsede gittikce kotiye giden durumun muhtemel sebep-
leri uzun ve ayrintili olarak ele alinmasina karsin pratik sonuclar elde edilemedi.
Sultan her halikarda kendi planini devreye sokarak sahsi karariyla eski askerler,
yetimler ve kadinlara maas 6demeyi birakti. Onun Memlik askeri zimresinin
zayIf tabakalarini hedefleyen bu politikasinin, kadilarin hicbir muhalefetiyle kar-
silasmadigi gayet aciktir. Anlasildigr kadariyla bu askeri tabaka kendisini, yerli
musliman nifusun ve -tabii ki- kendi sinif ¢cikarlarinin hamisi kabul ediyordu.*

59  ibnlyas, Bedaiu'z-zuhdr fivekaiid-diihar thk. Muhammed Mustafa, (Kahire, 1960-75), Ill, 12-14, 24.
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896'da (1491) Kayitbay ve kadilar arasinda yapilan bir toplantida sultan; diisman
Osmanlinin emelleri, Halep vilayetinin harap olmasi, tliccarlarin Misir’la ticaret
yapmaktan uzak durmalari ve baskentte zarar gérmemek i¢in sultanin muha-
fizlarina (julban) 6deme yapmalari gerektigi tarzindaki problemlerden canhiras
surette yakindi. O, hazine bosken Halep'e sevk edilecek orduya 6deme yapilmasi
gerektigini dolayisiyla vakiflardan elde edilen yillik gelirler ile baskentte demir-
leyen gemiler de dahil hamamlar ve imalathanelerden elde edilen gelirleri top-
layacagini acikladi. Kadilarla yapilan gorismeler neticesinde, mezk(r yerlerin iki
aylik gelirinin zaten devlet tarafindan tahsil edildigi dolayisiyla yalnizca bes aylik
gelirin toplanmasi kararlastirildi. Her haliikarda 896'da (1491) vakiflar ve mulk
sahipleri, yedi aylik gelirlerini yitirmis oldular.%

Sonug

Ulemanin Memlik rejimi ile yerel halk arasinda arabulucu seklinde tanim-
lanmasi, oldukca dar bir tarif olup ulemanin roliini daraltmaktadir. Devlet ve
ulema zlmresinin irtibati, karsihkli maslahata dayaniyordu. Clinki bu tarz bir
iliski, memliiklerin yénetime gecmesine ve rejimlerine islami muhteva katma-
ya imkan veriyordu. Diger bir deyisle Memlik yoneticileri, kendilerini ulemanin
dini-kultirel diinyasina eklemleyerek onlarin kabuliini ve isbirligini elde ettiler.
Bu baglamda alimlerin de kazanimlar oldukca fazlaydi. Onlar; islam’ sekillen-
diren, dini degerleri tanimlayan ve muhafaza eden bir sinif olarak konumlarini
mubhafaza ettiler. Kadilar ise islam seriatini uygulamuslar, hakimlik gérevi tstlen-
mek ve cesitli fonlarla vakiflarda idareci olmak suretiyle mevkilerini korumuslar-
dir. Ulemanin bu sinirl kazanimlari, toplumun islami kimligini muhafaza ederek
devamini sagliyordu. Diger taraftan ulema, Memliklere yonetim yetkisini veren
kisilerdi. Ulema ve Memlulklerin maslahata dayanan iliskileri ise Memlik yoneti-
mini, tebaa goziinde dini ve kiltirel bakimdan anlamli kiliyordu.

Ulema-Memliik ortakhgi, alimlerin mstakil kimliklerini ortadan kaldirmadigi
gibi yoneticilerle aralarindaki ihtilaflarin sona ermesi anlamina da gelmiyordu.
S6z konusu anlasmazliklar, dini vakiflarin vergisi ve kontroli gibi ekonomik
konulara dayaniyordu. 657 (1259) ve 872 (1468) yillarinda meydana gelen ha-
diseler, verginin belirlenmesiyle ilgili hususlarda alimlerin, tebaanin koruyucu-
lari/destekgileri roltinu Ustlendiklerini gdstermektedir. Bu makalede ele alinan
vakalar, ulemanin mezkar meselelerde ne derece basarili olduguna dair genel

60 ibn iyas, Beddiu'z-zuhdr, lll, 278-279.
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sonuclar elde etmek icin olduk¢a azdir. Ulema-yonetici iliskisi, genis kapsamli
incelenmeyi hak etmektedir; bununla birlikte ulema sinifinin tekelci/monarjik
sistemde oldugu gibi Memliik sultanlarinin genis mali politikalarina nifuz ede-
medikleri asikardir.

Dini vakiflar konusu ise oldukca farklidir. Bu meselede ulemanin kisitli sinif mas-
lahati s6z konusuydu ve mesleki ahlaklari da tehlikedeydi. Dini vakif sisteminin
olgusal olarak yayginlik kazanmasi ve basarisi sebebiyle pek cok alim, bir¢ok
dini ve hayir muessesesi bu sisteme bagimli hale geldi. Memlik yonetim me-
kanizmasindaki sultan ve emirler, biiyuk 6lcekli vakiflar kurdular. Yeni vakiflara
yer temin etmek icinse eskilerinin lagvedilmesi gerekiyordu. Bunu gerceklesti-
rebilmek icin vakfiyelerin degistirilmesi karsisinda kadi ve hakimler kendilerini
Umitsiz bir durumla bas basa buldular. Hepsi olmasa dahi bircok kadi ve hakim,
eski vakiflarin feshedilerek istimlak edilmesi ve yerlerine yenilerinin kurulmasi
konusunda sultanla isbirligi yaptilar. SUphesiz bu konuda isbirligi yapanlar gay-
retleri sebebiyle bir sekilde mikafatlandirldi. Bunlar hem Memlik idare kadrosu
hem de hakimlerin kendi ¢ikarlarinin glindeme geldigi basit davalardi ve hakim-
lerden talep edilense yalnizca biraz yasal esneklik saglamalariydi.

Hakimlerden vakif arazilerinin askerler arasinda ikta olarak dagitmak tzere fes-
hedilmesi istendiginde ¢ok daha ciddi bazi meseleler s6z konusuydu. Burada
sadece yonetici kadrolarinin sinirli ¢cikarindan ziyade devletin umumi maslaha-
t1 tehlikedeydi. Zahiren devletin maslahatinin bir bitiin olarak toplumunkiyle
uyumlu olmasi sebebiyle hakimler bu taleplere karsi sempatik olmak icin butin
sebeplere sahipti. Diger taraftan meseleler, asla bu kadar basit degildi. Hakim-
ler, yoneticiler ve onlari bu tavra iten amillerden stiphelenmek icin her tirli ge-
rekceye sahipti. Ustelik Memliik yoneticilerinin siyasi cikarlari her zaman halkin
maslahatiyla uyumlu degildi. Bu tip durumlarda, klasik ulema tavri hakkinda ko-
nusabilir miyiz, kugskuluyum. Oyle gériiniyor ki alimlerin bu yaklasimi, dénemin
sartlarinin geregiydi ve kisilerin sahsiyetleri en azindan bir dereceye kadar buna
mudahil oluyordu.

Faaliyet gosterdikleri sosyal irtibat sebebiyle eger kadilarin bir tercih imkani
bulunsayd, idarecilere karsi direnebilirlerdi. Bir kadinin gérevden alinmasi, kari-
yerinin sonlanmasi anlamina gelmiyordu. Kadilar, bagka gorevlere gelebildikleri
gibi yeniden atanmalarina da siklikla rastlanabiliyordu. Bu makale boyunca ifade
edilen karsilikli maslahat tablosuna gore Memliik sultanlari ve ulema arasindaki
glic dengesi, bliylik oranda yoneticilerin lehine olsa bile ulema da tamamen aciz
bir pozisyonda degildi.
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