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SEYH AZERi'NiN FARSCA
URUCIYYE'Si VE TURK
EDEBIYATINDAKI DEVRIYYELER
ILE KISA BiR MUKAYESESI

Oz

Tasavvuf edebiyati nazim tiirlerinden olan
devriyyeler, “Devir Nazariyesi”nin bir yansi-
mas1 olarak varlig1 ilgilendirmesi, islami felsefe
ile i¢ ice olmasi, insanin yaratilist ve diinyadaki
varlik amacina farkli tasavvurlar getirmesi agi-
sindan mutasavvif sairlerin kalem oynattiklar
bir tiir olagelmistir. islam diinyasinda &zellikle
Tiirk edebiyatinda pek ¢ok Ornek viicuda geti-
rilerek ‘tiir’ niteligi kazanan devriyeler, Fars
edebiyatinda tam anlamiyla tiir niteligini kaza-
namamigtir. Bununla birlikte Fars siirinde Mev-
14n4 (6. 672/1273) basta olmak iizere Ibn Yemin
(6. 769/1368) ve Feyzi-i Hindi (6. 1004/1595)
gibi sairlerin devriyye olarak vasiflandirila-
bilecek siirler kaleme aldig1 goriiliir. Bu ma-
kalenin konusu da Seyh Azeri-i Isferayini (6.
866/1462)’nin devriyye tiirliine giren ve miinfe-
rit bir eser olarak da degerlendirilecek sekilde
niishalar1 bulunan UrGiciyye baslikli kasidesidir.
Bu calismada oncelikle sair ve Uriiciyye kasi-
desinin metni tanitilarak muhteva hususiyetleri
acisindan Tirk edebiyatindaki drneklerle kisaca
kiyaslanacaktir. Akabinde Tiirkiye ve Iran kii-
tiiphanelerinde tespit edilen miinferit niishalar
ile divanindaki metin tenkitli nesir olarak sunu-
larak beyitlerin Tiirkge ¢evirisi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fars Tiirk Edebiyati
Miisterekleri, Azeri, Tasavvuf, Devir Nazariye-
si, Devriyye.

SHEIKH AZERI'S PERSIAN URUCIYYE
AND ITS BRIEF COMPARISON

TO DAWRIYYES IN TURKISH
LITERATURE

ABSTRACT

Dawriyyes which are one of literature of mysti-
cism has attracted the pens of the mystic poets, for
its relation existence itself, as it reflected “Cycle
Theory” being intertwined with Islamic philosop-
hy, bringing different imaginations to the creation
of man and the purpose of existence in the wor-
1d. While there are many examples of dawriyye in
the three great Islamic literatures, especially in the
Turkish literature, there are some dawriyye samp-
les might be also seen in the Persian literature,
even though these samples could not be altogether
considered as dawriyye. The Persian poems which
could be named as dawriyye are chiefly compo-
sed by poems Mawlana (d. 1273), Ibn Yemin (d.
1368) and Feyzi Hindi (d. 1595). This study deals
with the eulogy of Sheikh Azeri Isferayini’s that
named Uruciyye, which might be considered as a
dawriyye. In this study, first the author’s life and
the works of the poet will be briefly presented and
his text will be introduced. Then contents of the
work will be evaluated and compared with the ot-
her examples within the Turkish literature. Finally,
the critical comparison of the text with the separa-
te copies in the libraries and its Turkish translation
will be presented.

Keywords: Persian-Turkish Literature Com-
mons, Azeri, Islamic Mysticism, “Cycle Theory”,
Dawriyye.
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GIRIS
Farslarin Islam’a girisiyle beraber baslayan medeniyet doniisiimii, basta edebiyat olmak iizere kiiltiir
ve medeniyetin hemen her sahasini etkilemistir. Islamiyet’in dil ve diisiince ikliminden etkilenen Fars

sairler, kaleme aldi81 eserlerle tasavvufi edebiyatin etki sahasini oldukga genisletmis, bu manada Tiirk
edebiyatini da etkilemistir.

Esas itibariyle ontolojinin konusu olan “devir” meselesi, bu yapisiyla hem sifilerin hem de sairlerin
ilgi alanina girmektedir. Sairlerin tasavvufi diisiince ve tecriibelerini igeren siirler, zamanla tasavvufu
siirin konularindan biri haline doniistiirmiistiir. Fars edebiyatinda Mevlana Celadleddin-i Rami (6.
672/1273), Ibn Yemin (6. 769/1368), Feyzi-i Hindi (6. 1004/1595) basta olmak iizere kimi sairler
‘devir’e miiteallik sozler sdylemis, devriyyeler kaleme almislarsa da bu gelisme Tiirk edebiyatindaki
gibi yogun olmamistir. Dolayisiyla Fars edebiyatinda “devriyye” nazim tiirii olarak Tiirk
edebiyatindaki gibi bir gelisim gosterememistir. Devriyyelere dair yapilan ¢alismalarda bu tiiriin,
Tiirk edebiyatinda Islam medeniyet dairesindeki Arap ve Fars edebiyatlarindan daha fazla islendigi
goriilmektedir.! Bununla beraber Fars edebiyatinda, devriyye olarak adlandirilabilecek kamil
orneklere rastlanmasi, asagidaki Azeri-i Isferdyini’nin devriyye orneginde de goriilecegi iizere,
oldukca edebi ve derinlikli numunelerin varligini gézler 6niine sermektedir.

Arapca degisim ve doniisiim gibi manalara gelen ‘devr’ kelimesinin sozliiklerde pek ¢ok anlami?
olmakla birlikte 1stilahi manalari onun barindirdig1 muhteviyatin ve islendigi baglamin boyutlarini
ortaya koyar. Kelam ilminde miimkiin iki varliktan her birinin 6tekinin varligina delil olmasi seklinde
tammlanirken® edebi ve tasavvufi olarak devriyye seklinde tiireyerek ontolojik manada varligin
Tanr1’dan ¢ikip Tanri’ya donmesi felsefesine gore bu devir sathalarini anlatan tasavvufi siir, ruhun
alemi dolasmasini konu edinen siir; hilkate yani mebde ve meada dair siirler gibi gibi 1stilahi olarak
kelime kokiiyle irtibatli olsa dahi ¢ok farkli kavramsal bir karsilik kazanmistir.*

Tasavvufi diislincenin temelinde yer alan vahdet-i viicd telakkisinde Allah, “Viictid-1 Mutlaktir. Bu
diisiinceye gore alemdeki mevcudatta Yaraticinin isim ve sifatlar1 farkli sekillerde tecelli etmektedir.
“Su nasil bogar, ates yakarsa Mutlak varligin zatinin geregi de zuhur etmek, goriinmek, yani ortaya
¢tkmaktir”.> Mutasavviflarin bu durumu temellendirmek icin kullandiklar1 ve devriyyelerde hemen
siklikla gecen unsur ise “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en u'rafe fe halaktii’l-halka li u’refe”
hadis-1 kudsisidir.

Stfilere gore yeryiiziindeki biitiin varliklar Hakk’in sadece bir sifatina sahipken insan, “esref-i
mahlikat” olarak vasfedildigi icin biitiin isim ve sifatlarina haizdir. Yani bir bakima Hakk’in zatina

! Nusret Gedik, Tiirk Edebiyatinda Manzum Devriyye, (Istanbul: H Yayinlar1 2018).

2 “Devr (gog. edvar): donme; bir seyin kendi etrafinda hareket etmesi; bir seyin etrafindan dolasma; bir seyi baskasina
teslim etme; nakil, aktarma; seyahat; bazi tarikatlara mensup dervislerin donerek ettikleri zikir ve sema; bir seyin bir
kaptan digerine nakli” gibi manalara gelir.” Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1989), 623;
Edward William Lane, Arabic-English Lexicon, (Beirut Lebanon: Librairie du Liban Publishing, 1968), 931; Ahteri
Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir, (Ankara: TDK Yayinlart), 2009, 163.

3 “Miimkiin iki varliktan her birinin 6tekinin var olmasi igin illet teskil etmesi: A’nin var edici illetinin B, B’nin var edici
illetinin A olmasi gibi.” Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlar1 2015), 71.

4 Sozliiklerde yer alan farkli manalart: “devir ve devran ile ilgili; zaman zaman; geceleri dolasan kol takimi, gezici karakol;
biilbiil, karatavuk, sigircik ve benzeri kuslarin mensup oldugu smif.” Mustafa Uzun, “Devr, devir”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, Devirler, Isimler, Eserler, Terimler, (Istanbul: Dergah Yaymlar1 1977), 280; , Mehmet Zeki Pakalin , Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: MEB Yaymlari, 1983), 442; Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii,
(Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2004), s. 115.

> Abdullah Ugman, “Devir Nazariyesi ve Osmanh Tasavvuf Edebiyatinda Devriyyeler”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler, (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 575.

® Ahmet Serdaroglu, Usiil-i Hadis ve Mevzudt-1 Aliyyii’l-Kéri Tercemesi, (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1966), 92. “Ben
gizli bir hazine idim. Bilinmeyi diledim. Onun i¢in bu halki ve alemleri yarattim.” manasina gelen bu ibare muteber hadis
kitaplarinda bulunmamakla birlikte tasavvufi Tirk edebiyatinin temel diistiru olmustur. Hadis’in meali Kur’an-1
Kerim’de gegen “Ins ve cinni beni bilmeleri igin yarattim (Zariyat 51/56)” ayet-i kerimesinden alinmistir.
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mazhardir. Lakin bu durum gergeklesirken de Hakk’in sifatlar1 insan seklinde tecelli etmeden 6nce
kainattaki biitiin varliklardan siiziiliip gegerek insana erisir. Insan, bu surette bulunmadan “ata belinde
ve ana rahminde” bir parca sudan ibarettir. O halde insan maddi olarak bu diinyaya gelmeden dnce
alemde daginik bir halde durmakta, her bir pargasi ayri bir varlikta bulunmaktadir. Varligin maden-
bitki-hayvandan sonra insan mertebesine ulasmasi, insani meydana getiren her bir zerrenin bu
unsurlarda bulunduguna isarettir. Topraktan beslenen bitki, bitkiyle beslenen hayvan ve hayvanla
beslenen insanda varlik devir halinde devam etmektedir. Varligin her bir pargasinin insanda
toplanmasimdan miilhem insan “kiiciik Alem” olarak tanimlanmistir.” Bu durumu Kirimli Selim Divane
Burhdnii’l Arifin ve Necdtii’'l-Gdfilin® adli eserinde anlatarak erenlerin “maden” olarak adlandirdig
seyin aslinda toprak oldugunu sdyler. Isra suresi 17/85 “Sana sorarlar de ki o Rabbimin emrindedir”
ayet-1 kerimesinden yola ¢ikan miiellif bu ayette bahsedilen ruhun insani1 gezdiren ruh degil, Hakk’in
emri olan ruh oldugunu belirtir. Mezkur ruhun, Allah’in emri ile topraga geldigini ardindan bitki ve
hayvana devrettigini belirten Selim Divane, daha sonra bu ruhun cinsel iliski sonrasi ana rahmine diisiip
cenin oldugunu belirterek agiklar ve Hicr 15/29 “Ve ben ona ruhumdan iifledim” ayetini de delil
gosterir.”.

Konunun farkli agiklamasi ve daha ¢ok devriyye metinlerinde karsimiza ¢ikan tanimi ise sOyle
yapilmaktadir: “Baslangigta ‘Mutlak Varlik’tan ayrilan ilahi nur, sirasiyla akl-1 kiill (taayiin-i evvel),
ukul-i tis’a (dokuz akil), niifis-1 tis’a (dokuz nefs), tabayi-i erbaa (dort mizac), anasir-1 erbaa (toprak,
su, hava, ates) ve oradan da topraga kadar inmistir. iste bu meratib mebde (baslangi¢) mertebesidir.
Akl-1 kill yaratict kudretin aktif kabiliyeti olup nefs-i kiill denilen pasif kabiliyeti meydana
getirmistir. Akl-1 kiill ve nefs-i kiillden eflak-1 tis’a (dokuz gok), tabayi-i erbaa ve andsir-1 erbaa
meydana gelmistir. Eflak-1 tis’a ve anasir-1 erbaanin birlesmesinden cansizlar, bitkiler ve hayvanlar
meydana gelmistir. Bu olus icerisinde insan en son ve en miikemmel varlik oldugundan en yiice
mertebede yer almaktadir. Bu nedenle insan en son durak kabul edilmistir. Biitiin bu mertebelerden
sonra topraga inmis olan ilahi nur, ayni siray1 takip ederek topraktan yani madenden bitkiye, bitkiden
hayvana, hayvandan insana ve insandan da insan-1 kdmile ge¢cmek suretiyle ilk geldigi yere yani
Mutlak Varlik’a ulagir. Bu ikinci devreye mead, sutid denilmektedir.”!” “Viictid-1 Mutlak ’tan ayrilan
ilah1 nur, sirastyla akl-1 kiil’den ‘ukil-i tis’a’ya, niiflis-1 tis’a’ya, tabayi-i erbaa’ya ve ta topraga kadar
anasir-1 erbaa’ya gecer ki, mebde veya kavs-i niiz(ll budur; bunu miiteakip ayni nur topraktan madene,
ondan nebata ondan hayvana, ondan insan ve insan-1 kdmile gegerek aslina riict eyler ki bu ikinci
devre de mead veyahut kavs-i sutid derler.”!!

Devir nazariyesinin yukarida belirtilen iki agiklamasi arasinda aslinda farklilik mevcuttur. Zira ilk
izah daha ¢ok realist bir bakis agisiyla konuyu basite indirgeyen bir tavir sergilerken —bu agiklama
tarz1 daha cok bu meseleye distan ve basit gézle bakanlar i¢in gelistirilmis olmalidir- ikinci izah ise
ontolojik ve felsefi bir tavr1 gdstermektedir. Ikinci agiklamada ifade edilen husus daha ¢ok ilahi nurun
devrani olup insanin molekiiler olarak &lemde dagimik oldupu meselesine deginilmez. Manzum
devriyye metinleri de daha ¢ok bu izah1 benimser.

Tespitlerimize gore “devriyye” adi altinda bir tiir olmasa da yukarida serdedilen goriisleri muhtevi
metinler, yani devriyyeler sairlerce Fars edebiyatinda da kaleme alinmistir. Iste tam bu noktada Fars
edebiyatinda devriyyelere dair verilen 6rnekler ¢ok 6nemli olmaktadir. Zira bu 6rneklerin ¢ogalmasi

7 Nusret Gedik, Konevi Diisiincesinin Tiirk Edebiyatina Yansimas1 Olarak Devriyye Nazim Tiirii, //l. Uluslararas
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri Kitabi, (19-20 Ekim 2018 Konya 2018), 458.

8 Eserde ayrica devriyye metinlerinin anlasiimasma —daha dogru bir ifade ile anlasilamamasma- yénelik ¢cok 6nemli
tespitler bulunmaktadir. Ayrmtili bilgi icin bkz: Mustafa Tatci, Halil Celtik, Kiriml1 Selim Divane, Ariflerin Delili
Miiskillerin Anahtari, (Ankara Ak¢ag Yayinlari, 2004) 79-90.

° Yine mesela s0fi Necmeddin-i Daye’nin meshur eseri Mirsddii’l-Ibdd’inda benzer goriisler bulunmaktadir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz: Necmeddin-i Daye, Tasavvuf Yolu, Mirsadii’l-Ibad, Cev. Halil Baltaci, (Istanbul: IFAV Yayinlar1 2013).
1 Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve Su’ullah-1 Gaybi’nin Devriyyesi” Isldmi Arastirmalar Dergisi, C.
13, S. 12, (Ankara 2000), 218.

""M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, 12. Baski, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2012), 298.
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Tiirk edebiyatinda oldugu gibi Fars edebiyatinda da adi konulmasa dahi devriyye tiiriiniin tespitini
saglayacaktir. Bir diger noktada ise iki kiiltliir ve edebiyat arasinda tiir 6zelinde yer alan eserlerde
karsilastirma yapma olanagi ortaya ¢ikacaktir. Iste bu sebeple basta Azeri’nin eseri olmak iizere tespit
edilecek diger manzumeler de ayrica Onem arz etmektedir. Asagida metnini verip, Tirk
edebiyatindaki ornekler ile benzer veyahut farkli yonlerini kisaca gostermeye calisacagimiz Seyh
Azeri’nin “Uriiciyye”si de aslinda bir devriyyedir. Manzume devir nazariyesinin kavs-i urtic diger
ad1 ile kavs-i sulid kismina dair bir metindir.

1. Seyh Azeri’nin Hayat1 ve Eserleri

Tespitlerimize gore Azeri’den bahseden eserlerden ilki Devletsah-1 Semerkandi’nin Tezkiretii's-
Suard’sidir. Devletsah, onun biyografisine dair bilgiler vermekle birlikte ¢esitli vesilelerle
eserlerinden alintilar yaparak ondan bahseder. Sair hakkinda ikinci kaynak ise Muhammed Kasim
Hindusah-1 Esterabadi’nin Tarih-i Feriste’sidir. Miellif, Behmeni sahlar ile ilgili bilgiler verirken
Azeri’nin Behmen-ndme adli eseri dolayisiyla ondan bahseder. Bu iki miielliften sonra Seyh Azeri
hakkinda yazilanlar genellikle ya bu iki eserden almtilanmus bilgiler yahut da Azeri’nin mevcut
eserlerinden elde edilen bilgilerden ibaret hiikiimlerdir.'?

Kaynaklarda Azeri’nin ailesi hakkinda da kisa bilgiler bulunmakta olup babasinin adi Ismail Pasa
Bagdadi’nin Hediyyetii'I-Arifin’inde Ali bin Malik et-Tasi'3, Hidayet mahlasli Muhammed Hadi
Rizakali Hanin Tezkire-i Riydzii’I-Arifin’inde ise Abdiilmelik Beyhaki et-Tsi olarak ge¢gmektedir.'*
Babasinin Beyhak Serbedarlarindan olmasi hasebiyle Azeri’nin nisbesi de baz1 kaynaklarda Beyhak
olarak zikredilmistir."’

Azeri’nin ad1 ise Hamza olup lakabi Niireddin’dir.'® Bazi kaynaklarda lakabinin Fahriiddin oldugu'’
zikredilse de Azeri kendi hal terciimesinde nisbesinin Ali bin Hamza bin Ali Melik bin Hasan Tisi
el-Beyhaki oldugunu, Isferdyin’de dogdugunu ve mahlasmin Azeri oldugunu bildirmistir.
Isferdyin’de dogmasina ragmen bir siire T{is’ta yasamasi dolayisi ile Thsi olarak sohret bulmustur.
Mahlasinin  Azeri olma sebebi, 784/1382 yili Azer (Semsi 9. ay) aymnda dogmasina
dayandirilmaktadir.'®

Sair, Muhyiddin Tuasi el-Gazzali’den Kur’an ve Hadis dersi almig, onun vefatindan sonra Sah
Nimetullah Veli’ye yonelmis ve bir siire hizmetinde bulunmustur. Ardindan icazet alarak onun
halifesi olmustur. Yaya olarak iki defa hacca gittigi ve bir yil Beytullah’ta kaldig1 bilinen Azeri’nin
Kébe tarihi ve haccin edep ve erkanini igeren Sayii s-Safd adl eserini orada yazdig1 bilinmektedir. '
Genglik yillarinda siire ilgi duyan Azeri, belli bir siire sonra dini ilimlere yonelerek iistadi Muhyiddin-
1 TGsi ile birlikte hacca gitmistir. Hac ziyaretinden sonra Hindistan’a gitmis, orada Ahmed Sah-1
Behmeni’nin sarayinda ytliksek makamlara gelmis hatta Melikii’s-suara payesine erigsmistir. Ahmed

12 Kiani, Muhsin - Restahiz, Seyyid Abbas, Divin-1 Azeri Isferdyini: Nireddin Hamza bin Ali Melik Tisi Isferdayini, Merkez-
i Pejlihes Kitabhane Miize ve Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Stira-y1 Islami, (Tahran 1390), 30.

13 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin: Esmaii’l Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin, C. 1., Daru ihyai’t-Turasil Arabi,
Beyrut, (Maarif Vekalet Matbaasi, MEB Yay. Ofset, Istanbul 1951), 337.

14 Muhammed Hadi Rizakali Han Hidayet, Tezkire-i Riydzii 'I-Arifin, C. 1, Haz. Mihrali Gurgani, (Tahran, 1344), 49.

'S Devletsah, Sair Tezkireleri (Tezkiretii’s-Suard), Cev. Necati Lugal, (Istanbul Pinhan Yaynlari, 2011), 497.

16 Stisterd, Kadi Nurullah, Mecalisii’I-Mii 'minin, C. 11., Intisarat-1 Islamiyye, (Tahran 1377), 125; Ismail Pasa el-Bagdadi,
Hediyyetii’lI-Arifin: Esmaii’l Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin, C. 1., Daru ihyai’t-Turasil Arabi, Beyrut, (Maarif Vekalet
Matbaast, Istanbul: MEB. Yayinlar1, Ofset 1951), C. II, 49.

17 Kiani, Muhsin- Restahiz, Seyyid Abbas, Divin-1 Azeri Isferdyini: Nireddin Hamza bin Ali Melik Tisi Isferdyini,
Merkez-i Pejihes Kitibhane Miize ve Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Stra-y1 Islami, (Tahran 1390), 30-31; Fethullah
Miictebay1, “Azeri-i T0si”, Dd iretii’l-Ma ‘arif-i Bozorg Islami, C. I, Merkez-i DAa’iretii’l-Ma‘arif-i Bozorg Islami,
(Tahran 1367), 266;

18 Kiani ve Restahiz, a.g.e., 31; Miictebayi, a.g.e., 266.

19 Devletsah, a.g.e., 498.
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Sah’1n istegi lizerine onun doneminde yasanan hadiseleri manzum bir sekilde kaleme alarak Behmen-
name adiyla kendisine takdim etmistir. Sair bir siire sonra Isferdyin’e dénmiis, déndiikten sonra
Behmen-name’yi Hiimayun Sah zamanina kadar yazmaya devam etmistir. Her yil kaleme aldigi
beyitleri Deken’e gondererek eserini tamamlamistir.”® 866/1462 senesinde vefat eden Azeri’nin kabri
Isferayin’dedir.?!

Azeri’nin kaynaklarda ad: gegen pek c¢ok eseri vardir. Ancak bunlardan bazilarinin herhangi bir
niishasima ulasilamamistir. Bugiin mevcut olan eserleri sunlardir: Tdrihi’l-Mekketi’l-Miikerreme,
Divan-1 Es‘ar, Behmen-ndme, Cevahirii’l-Esrar (4 eserden olusan bir mecmuadir) Acadyibii’l-
Garayib, Risale-i Tasavvuf. Ad1 gecen ancak elde dilemeyen eserleri ise sunlardir: Mesnevi-i Mirat,
Sa ‘yii’s-Safa fi’l-Mendsik, Tugrd-y1 Humadyin, Mesnevi-i Imamiyye ve Mesnevi-i Semerat.*’

1.2. Uriiciyye-i Seyh Azeri

Seyh Azeri’nin devir nazariyesini konu alan Uriiciyye®’ isimli kasidesi, yazma eser kiitiiphanelerinde
miistakil niishalarina da rastlanan manzumelerinden biridir. Yiikselme ve yukari ¢ikma manasindaki
‘urlic’, devir nazariyesine gore Hak’tan ayrilan ilahi nurun inis sathalarin1 tamamlamasinin ardindan
Hakk’a dogru yiikselmesi manasina gelen bir 1stilahtir.

Devriyyeler, Niyazi-i Misri’nin {inlii eseri “Risdle-i Devriyye’sinde ¢izilerek gosterildigi iizere
(Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Ef. Bél. No 3221, 192, 20°) daireye tesmil edilerek anlatilir. Bu
dairenin tam ortasindan hayali bir ¢izginin gectigi farz edilir ve ilahi varliin mebde’den yani
Hakk’tan baslayarak c¢izdigi 180 derecelik yola, niizl kavsi yani ‘inig kavsi’ denir. Diger 180
derecelik kavs de urlic kavsi yani ‘¢ikis kavsi’dir. Devriyyeler iste bu inis ve ¢ikis bahsinden hangisini
anlattiklarina gore kendi icerisinde iki alt tiire ayrilmaktadir: Arsiyye ve fersiyye. Devir sathalarindan
kavs-i niliz(ilii anlatanlara fersiyye, kavs-i urlicu anlatanlara ise arsiyye adi verilmektedir. Seyh
Azeri’nin manzum eseri aslinda devriyyenin alt tiirlerinden olan arsiyye tiiriinde bir eserdir.

Yukarida hayat: ve eserleri hakkinda bilgi vermeye calistigimiz Seyh Azeri’nin Uriiciyye’sinin
Divdan’indaki metni disinda hakkinda herhangi bir degerlendirme yapilmamistir. Sairin Uriiciyye
admi verdigi manzumesi, devir nazariyesini isleyen bir siirdir. Anlasildig1 kadariyla devriyye, tiir
olarak Fars edebiyatinda adi anilmasa dahi az da olsa numunelerine rastlanan edebi bir tlrdiir.
Mevlana, ibn Yemin gibi sairlerin manzumeleri yaninda Azeri’nin mezkir kasidesi de bunu
dogrulamaktadir. Cesitli kiitiiphanelerde miistakil bir manzume olarak rastlanan bu Farsga
manzumenin, Tirk edebiyatinda devriyye olarak adlandirilan manzumelerle olan benzer/farkli
yonleri bulunmaktadir. Uriiciyye nin bu minvalde tespit ve nesre ¢evirisi ile birlikte iki edebiyat
arasindaki etkilesimi tiir 6zelinde izlemek Tiirk edebiyati arastiricilari i¢in de miimkiin olacaktir. Fars
edebiyatindaki devriyye orneklerini arttirmak da Fars edebiyati 6zelinde ayrica bir gelisme olarak
kaydedilebilir.>*

Divdn ile diger miistakil yazmalar kiyaslanarak asagida sunuldugu iizere Uriiciyye, kaside nazim sekli
ile kaleme alinmis olup 182 beyitten miitesekkildir. Eser her ne kadar kaside nazim sekli ile
yazilmigsa da klasik kaside tertibine de uymaz. Kasideler, genellikle birini 6vmek i¢in yazilan; nesib
veya tesbib ile baslayip girizgah, medhiyye, fahriyye vb. boliimler iceren bir nazim seklidir. Fakat,
Uriciyye 6rneginde oldugu gibi 6zellikle tasavvufi siirlerde bu boliimlere rastlanmaz. Benzer sekilde
Tiirk edebiyatindaki devriyye tiiriiniin en kdmil 6rneklerinden say1lan Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin

2Feriste, Muhammed Kasim Hindusah-1 Esterabadi Tdrih-i Feriste, (Calcutta Hindistan 1832), 617-629; Sisteri, a.g.e.,
C. 11, 125.

2! Feriste, a.g.e., 629; Miictebayi, a.g.e., 266, Sisteri, a.g.e., 126, Devletsah, a.g.e., 503.

22 Kiani ve Resthiz, a.g.e., 53-66.

23 Kiani ve Restihiz, a.g.e., 42-50.

2* Yine bu konuda galismamizi yaparken kiitiiphane taramalarimizda rastladigimiz Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih
Bolimii 05301 numarali yazmada Halimi b. Muhammed es-Sirvani adina kayith Farsca Kaside-i Devr ii Teselstil adli bir
eser devriyye 0rnegi olarak zikredilebilir.
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Dil-i Dand’s1 ve onun miiridi Sunullah Gaybi’nin Kesfii 'I-Gita’s1 da bu tarzdadir.?® Sairlerin bu
tutumlarinda siirin sekil hususlarindan ziyade verilmesi amaglanan mesaja odaklanmasi biiyiik bir
etkendir.

Azeri’nin Uriiciyye adli manzumesi hem divan nesrinde hem tespit edilen niishalarinda “uriciyye”
seklinde isimlendirilmistir. Divdn nesri 1073/1663 yilinda istinsah edilen Tahran Melik Milli
Kiitiiphanesi 5938 numarali niisha esas alinarak yayimlanmustir.?® Bu niishanin disinda kasidenin
miinferit olarak yer aldig1t mecmualar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki Tahran, Kitab-hane-i Merkezi
ve Merkez-i Isnad-i Danisgah-i Tahran No. 571°de yer alan mecmua igerisinde “Uriiciyye” bashg ile
kaydedilmistir ve 34-39. varaklar arasinda yer almaktadir. Nestalik hatla kaleme alinan mecmuanin
986/1578-79 yilinda istinsah edildigi son varaktaki kayittan anlasilmaktadir. Ikinci olarak Tahran,
Kitabhane-i Meclis-1 Stira-y1 Milli, No: 329°da yer Arapca-Fars¢a bir mecmua igerisinde ““Urlic-1
Dil/UrGciyye” bagligt ile kaydedilmis olup yazmanin 356-359. sayfalar arasinda mezkir metin yer
almaktadir. Bu mecmua da 1089/1678-79 yilinda Muhammed Riza adli bir miistensih tarafindan
kaleme almmustir. Uriiciyye’nin bir diger niishasi ise Istanbul, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi No:
3625°te kayithidir. Bu niisha 25 varaktan miitesekkil miistakil bir niisha olup her sayfasi 3/4 beyit
halinde talik hatla kaleme alinmistir.

Uriiciyye’nin tespit edebildigimiz yazma sayis1 Divan nesri ile birlikte dorttiir. Bunlardan Kitabhane-
1 Meclis-i Stra-y1 Milli, No: 329’da bulunan niishada pek ¢ok beytin eksik olmasi sebebiyle metin
tesisinde bu niisha tarafimizdan edisyon kritikte degerlendirilmemistir.

Uriciyye’nin sekil agisindan dikkat ¢eken yonlerinden biri kafiyenin 1-89 beyitlerinde “er”, 90.
beyitten itibaren bir elif eklenerek “ar” olarak devam etmesidir. Tertip olarak mukaddime seklinde
kaleme alinan kasidenin ilk 7 beytinde beraat-i istihlalin ¢arpici bir numunesi olarak insanin yiikselis
icin diinyaya gelisi giinesin batisi ile tasvir edilmistir. Ardindan gelen 11 beyit ise sairin varlik,
zaman, mekan, felekler vb. unsurlara yonelik felsefi sorularini havidir. Bu beyitlerden konuya giris
icin hazirlik yapildigi anlagilmaktadir. Zira devir nazariyesi oncelikle varlikla ilgili olup, felsefi
manada zaman ve mekan kavramlariyla yakindan ilgilidir. Hal boyle olunca sair konuya uygun olarak
hem okuyucuyu konuya hazirlamis hem de kendi fikri tahassiislerini eserinde s6z konusu etmistir.
Sair, bu diisiincelerinin sonunda:

Der-in tefekkur-i heyret zi-pay uftadem

Be-ab-i fekr furd refte ser ¢u nilafer

Zi-fikr-i ‘alem-i mahsis ¢un sodem gayib
Hicab-i ‘alem-i siiret be-sod zi-pis-i nazer

Cu zeng-i fikr zi-ayine-i hired ber-h'ast
Der G mu‘ayene didem ‘acayibat-i suver (b. 17-19)

beyitleriyle i¢inde bulundugu hali; hayrete daldiginda elden ayaktan diistiigiinii, gdziinden suret
aleminin Ortiistiniin kalktigin1 ve akil aynasindaki fikir pasinin silinmesiyle orada sasirtict seyler
gordiiglinii belirterek konuyu kendi gordiigii bir riiyaya getirmektedir.

Devriyyenin 20. beytinden 162. beytine kadar olan kisimda ise sairin riiya aleminde bagindan
gegenlerin s6z konusu edildigi bolimdiir. Bu boliim, kasidede devir nazariyesinin islendigi, yani
aslinda manzumenin tiiriinii belirleyen beyitlerin yer aldigi kisimdir. Sair, devriyye tiirlinlin
karakteristik 6zelligi geregi anlatilanlar1 kendisine tesmil ederek okuyucuya sunmustur. Bu durum
Tiirk edebiyatindaki numunelerde de oldukc¢a sik kullanilan bir yontemdir. Mutasavvif sairler

25 Her iki eser de kaside nazim sekli yazilms olup, klasik kaside tertibi bu eserlerde de goriilmez. Farkli 6rnekler igin bkz:
Nusret Gedik, Tiirk Edebiyatinda Manzum Devriyye, (Istanbul: H Yaymlari, 2018), 350, 417.
26 Kiani ve Restahiz, a.g.e. 85.
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kendileri dogrudan ifade edemedikleri ifadeleri, seri yonden sikintili oldugunu diisiindiikleri —en
azindan zahiren okuyucunun sikintili bulacagini diistindiikleri- bazi sézleri Hakk’a tesmil edip, ya
Hak dilinden ya da riiya/kesf halindeyken sdylenilmis sozler olarak niteleyerek manzumelerini
kaleme alirlar.?” Fakat genel olarak tahkiyevi bir metotla islenen bu bdliimiin Tiirkce manzumelerden
fark1; mecaz ve metaforlarin bol oldugu bir anlatimla sunulmus olmasidir.

Zi-riiy-i vaki‘a didem ki gunbedi-st bulend
Der G ¢ehar zen avihte be yek diger (b. 20)

beytiyle baslayan bu boliimde sair, tamamu riiya aleminde gegecek olan bir takim olaylar1 tahkiyevi
bir sekilde soyle anlatir:

Sair, riiyasinda yiiksek bir kubbe ve orada birbirine asilmis dort kadin goriir. Bu dort kadindan tig¢
cocuk dogar ve hepsi erkektir. Bu ii¢ ¢cocuk dort korkung kement ile baglidir ve kementler bu dort
kadinin elindedir. Azeri, bu durumu goriip korkuya kapilinca kendisi de caresiz bir halde kementlere
diiser. Bu dort kadinin her biri kementle yakaladiklar1 sairin bir seyini zorla alir. Zor durumda bulunan
sair, can korkusuyla Allah’a yakarir. Bu dua sonucu parlak yiizlii, kutlu diisiinceli bir gen¢ ortaya
cikar. Gencin tavsiyeleri sonucunda sair, kendisini yiice aleme ¢ikaracak kemende ellerini atarak
yerylizii kubbesinin ¢atisina ¢ikar. Burada yedi yesil kubbeyi yukaridan goriir. Yedi tabakanin
icerisinde ise yedi atli vardir. Hepsi gozlerini on iki pencereye dikmistir. O on iki pencereden bu yedi
savascinin baslarina hediyeler dokiilmektedir. Bu yedi kisi de o hediyeleri yaya giden kadinlara
sunarak onlarla nikahlanirlar. Sonra kadinlar hamile kalirlar. Her ne kadar riiya dleminde bunlar
gerceklesiyor olsa da bu durum sairin hosuna gitmez ve ¢ok bunalir. Tam bu sirada o latif yiizlii geng
tekrar ortaya c¢ikar ve saire: “Senin yerin bu gordiigiin adamlar ve kadinlarin yani degildir. Beklersen
muradina eremezsin, kalk yola koyul!” diyerek ihtarda bulunur. Ona bir yolu gosterir ve bu yoldan
sakinmasini ayrica soyler. Sair basamak basamak kiirsiiye dogru giden yolda yiikselirken her katta
kendisinden bir hediye alir gibi bir sey koparilir. Sonunda ise yagmaya ugramis halde kanatsiz bir
giivercin gibi kubbenin zirvesindedir artik. Burada gonlii kirmizi1 bir giil misali agilir. O ziyaretgahta
suret ve bedenden yoksun ruh gibi parlak bir nur sureti ile karsilagir. Kulag: yoktur ama duyuyor, dili
yok ama konusuyor. Sair o varliga selam verir ve karsilik olarak selam1 alininca (b. 21-57),

Huday ra ki ciger-stz kissal darem

Demi zi-riiy-i kerem stiy-i hal-i men be-niger

Ce bud in heme naks-i ‘aceb ki men didem

Ki hi¢ gline ne-darem zi-hal-i h'is haber

Be-glly k'in ce makam-est u in ¢e gunbed biid
Ce btid in heme iskal u siiret-i bi-mer

V’ez an kemend u cevan u diraht porsidem
Zi-car mader u an her se tifl u heft peder (b. 63-66)

diyerek, basindan gegen halleri, kendinden habersizken gordiigii biitiin bu acayip hadiseleri, tim bu
makam ve kubbe ile sayisiz suretleri ona sorar. Yine riiyada gordiigii; kement, geng, agac, dort anne,
iic cocuk ve yedi babay1 sual eder ve su cevabi alir:

Be-guft in ki tu bini buriin zi-eflak-est

Tu ez deriin-i felek mi-resi zi-hadd-i beser

27 Daha fazla 6rnek i¢cin bkz: Nusret Gedik, a.g.e. 223, 227, 287, 302, 399, 445 vd.
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Cehar zen ki der G didi an ‘anasir bad
Ki mi sodend mevalid ra heme mader

Kemend-ha ki tu der dest-i an zenan didi

Zi-riiy-i hikmet u danis ¢ehar tab‘-i semer

Be-heft rucce-i gunbed ki bad heft suvar
Nisan-i heft felek baid u sekl-i heft ahter

Pes ez devazde manzer devazdeh burc’end
Ki gerd-i ‘alem-i terkib kerde’end maker

Cevan-i his ki tu-ra reh-numuad ‘akl-i tu bad
Ki Gist der heme ahval merd ra rehber (b. 67-72)

Sairin gordiigii seyler gokyiiziiniin digindandir ve bir insanin gelebilecegi son sinir hakkindadir.
Gordiigii seylerden dort kadimin dort unsur; kadinlarin ellerindeki kementlerinse hikmet ve ilim
donanmuis dort fitrat oldugu sdylenir. Ayrica yedi yildiz seklindeki yedi felegi gosteren yedi kubbenin
ipi de yedi atlidadir. On iki pencere ise katman katman olan alemin yuvarlagindaki on iki burgtur.
Saire yol gosteren latif geng ise akildir. Insanin biitiin rehberi odur.

Basindan gegenlerin anlatiimadan bu varlik tarafindan kendisine sylenilmesine hayli sasiran Azer,
hayretle bu varligin adin1 ve dinini sorar. Isminin Allah’in halifesi oldugunu sdylemesiyle bu varlig
Hz. Adem sanan Azeri’ye kars1, “"Adem yeryiiziiniin halifesidir. Ben biitiin dlemlerin en biiyiik
halifesiyim” cevabi verilir. Daha sonra ise o0 meghul varlik kendisini s0yle tanimlar:

Rasil u ‘akl-i kull u ntr-i rah u ‘ars-i ‘azim

Nebiyy u cennet u ervah u ravzatu’l-mazher

‘imad-i ‘alem u Beytu’l-‘Atik u Beytullah

Kitab-i a‘zam u levh-i kaza vu kilk-i kader (b. 80-81)

“Resul, akl-1 kiill (akl-1 evvel), Allah in nuru ve ars-1 a zam; Nebi, cennet, ruhlar, tecelli-gah, Alemin
stitiinu, Beytiil-atik ve Beytullah (Kabe); Kur’an-1 Kerim, kaza levhast ve kader kalemi...”

Azeri konustugu varhigm Akl-1 Kiill*® oldugunu kavradiktan sonra sorularina devam eder. Sairin
sorular1 devir nazariyesi mucibince urlic ve niiziil bahislerini icermektedir (b. 83-86). Akl-1 Kiill, saire
felekler bahsinden s6z agarak birinci felekten dokuzuncu semaya kadar her katmanda kimlerin ikamet
ettigini anlatir (b. 97-102). Dokuzuncu felek Ruh-1 Azam’in mabedidir ve Hz. Muhammed’in
makamidir. Hz. Peygamberin adi anilinca sairin gonlii giil gibi acilir. Akl-1 Kiill’den kendisini Hz.
Peygamber’e eristirmesini diler (b. 106). Akl-1 Kiill ise giilerek soyle der:

Be-hande guft menem nir-i pak-i seyyid-i tu
Menem hulase-i in nuh-serage-i devvar

Buriin-i ‘ars u dertin-i cumle cay-gah-i men-est
Tu nir-i seyyid-i hod ra be-gayr-i men me-sumar

28 Akl-1 Kiill hk. daha fazla bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Avni Konuk, Fiisiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahral,
Selcuk Eraydimn, (Istanbul: IFAV Yayimnlari, 1999), 11-13.
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Dilem zi-niir-i Nebi rahet-i tamam be-yaft
Cenan ki ez dem-i “Isi tabi‘at-i bimar (b. 108-110)

%3

‘Senin seyyidinin pak nuru benim. Bu donen dokuz sarayin hiilasasi benim.’ ‘Arsin alasi ve
yerytiziintin i¢i benim meskenimdir. Sen kendi serverinin nurunu dahi benden baska bir sey sanma!’
Gonliim tipki Hz. Isd 'nin nefesiyle iyilesen bir hasta gibi Hz. Peygamberin nuruyla tam anlamiyla
huzura kavustu” der.

Beyitten de anlagilmaktadir ki Akl-1 Kiill’iin diger adi da vahdet-i viicid felsefesinin ana
1stilahlarindan olan “Néir-1 Muhammedi”dir.?’ Sairin muhatabi1 ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in pak
nurudur.

Sair, NGr-1 Muhammedi ile musahabeye devam ederken ondan Allah’in dogru yolunu kendisine
gostermesini ister (b. 112). Cevap olarak ise “Allah’in yakin fakat sairin perdesinin Allah’a uzak
oldugu” yanitini1 alir (b. 114). Yokluk denizinin sular ile ¢evrili yokluk toprag ile insa edilmis bir
hisar ve o hisarin kapisinda “limenii’I-miilkii vahidi’l-kahhdar° kitabesini gosteren Hz. Peygamber,
bu hisarin Allah’1n birligi oldugunu ve diismanlarin yiiziine kapali oldugunu soyler. Sair yalvararak
Hz. Peygamber’den bu hisarin anahtarinin sadiklardan hangisinde oldugunu sorar (b. 123). Hz.
Muhammed cevaben;

Cevab dad be-gufta kelid sert-i men-est
Velik izn-i gusaden zi-fa‘il-i muhtar (b. 125)

“Anahtar benim seriatimdir. Ancak agma izni Allah’tandwr.” diye cevap verir. Ardindan bu hisara
nasil girilecegini soyler:

Tu ez nuhust der-i nisti u ‘acz bekib

Ki cuz be-‘acz nesayed zeden der-i cebbar (b. 126)

“Sen ilk once yokluk ve acziyet kapisini ¢al! Ciinkii acz (ve higlik) disinda Cebbar (olan Allah) in
kapisini ¢almak yarasmaz.” denilerek saire yol gosterilir.

Devriyyenin bundan sonraki kisminda sair, hakikati bulmak ugruna pergel gibi biitiin kainat1 devredip
dolandigini anlatir (b. 137). Dua ve yalvarma halinde iken gaipten ansizin “Bagini kaldir” nidasini
isitir. Azeri goziinii aginca yukarida bahsedilen kapmin agildigii ve burada muhacir ile ensarin
ayakta beklediklerini goriir (b. 138-141). Onlarin 6niinde “Ask” adinda bir ¢cavus durmakta ve “Akl™1
dar agacina ¢ekmektedir. Hz. Peygamber Ask Burak’ina isaret edip esirin -yani Azeri™nin- “Celal
olan Allah’in sarayma” gotiiriilmesini ister (b. 142-143). Hz. Peygamber sairi agka 1smarlayip ona
“Kendinden ge¢, ama kendini kapinin disinda birakma.” diye nasihat eder. Ask Burak’i, sairi kendi
varlik aleminden alip hizlica baska bir aleme gotiiriir (b. 145). Lakin burasi bilinenin diginda farkli
bir alemdir:

Der’i ne nam-i ezel blid u ne nisan-i ebed

Der’ii ne zulmet-i leyl u der’ti ne niir-i nehar

‘Asel be-ta‘m-i yeki geste bud ba sirke
Be-nazuki sode yek-reng ender u gul u har

29 Niir-1 Muhammedi hk. daha fazla bilgi i¢in bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 15: 179-180.

30¢Q giin onlar ortaya gikarlar. Onlarm higbir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek olan,
her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah’indir”, Kur’an-1 Kerim, Mu’min Suresi 40/16.
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Sode be-sulh-i Eba Cehl ba Rastlullah

Meyan-i Miisa vu Fir‘avn hem ne-bid inkar

Ne-btd der dil-i Adem ‘adavet-i iblis
Ne-dide hatir-i Nemriid ez Halil azar

Der’ti be-kadr-i yeki btd ta‘at der “isyan

Der’ii be-fazl ce tesbih-dar u ¢e zunnar (b. 147-151)
Bu alemde sirke ile bal ayni lezzette, giil ve diken ayn1 zarafettedir. Ebu Cehl ile Hz. Peygamber
barismis, Hz. Musa ile Firavun arasinda da inkar bulunmamaktadir. Hz. Adem’in kalbinde seytanin

diismanlhigindan eser yoktur. Nemrut’un gonlii de Hz. Ibrahim’den incinmemistir. Burada ibadet ile
isyan, tespih ile ziinnar arasinda fark yoktur.

Sairin bahsettigi alem vahdet alemidir. Vahdet-i viicid felsefesinin temel dayanagi olan birlik fikri
Allah’tan bagka varlik olamayacagin1 ve Hakk’a vasil olunca biitiin ikiliklerin ortadan kalkacagini
Ongoriir. Manzumeye gore sair devrini tamamlayip bu makama ulastig1 icin artik burada ikilik
bulunmamakta ve her sey vahdet halinde tecelli etmektedir.

Sair, macerasina devam ederken yine baska bir aleme siiriiliir ve burada gozlerin idrak
edebileceginden ote bir nur alemi goriir:

Be-gesm-i bi-hodi ez niir-i ‘alemi didem

Veray-i derk u basar u huve yudriku’l-ebsar

Ne “@lemi ki bud ez niir-i pak-i deryayi

Ne fevk u taht-i mer G ra vu ne yemin u yesar

Der an muhit be-didem hiyal-i ‘alem ra

Ki buved sekl-i hababi zi’ab-i derya bar

Be-stiht ates-i tevhid ism u resm-i me-ra

Be-reft ez nazerem naks-i stiret-i agyar

Cu men ne-mandem u didem ki cumle men btidem
Heman hicab-i taleb bud mani‘-i didar

Kesi ki did der ayine h'isten ra did

Guman-est ayine diden hikayet-i dugvar (b. 156-161)

Sair dyle bir alemdedir ki burada ne alt ne iist ne sag ne de sol vardir. Bu vahdet aleminde birlik atesi
onun cismini yakar ve diismanlarmin suretleri goziiniin 6niinden geger. Azeri, “yok” olunca goriir ki
aslinda goriinenlerin hepsi kendisidir. Sadece nefsinde bulunan arzu ortiisii gérmesine engeldir. “Kim
ne gordiiyse kendi aynasindan gordii. Sanirim aynay1 gormek en zor mesele” diyerek tecriibe ettigi
olaylara dair goriisiinli aktaran sair, artik soze takatinin kalmadigini ifade ederek,

Cu seyr-i dayire-i men be-intiha be-resid
Sodem zi-h"ab-i sultk u ‘urtic-i hod bidar (b. 163)
beytiyle riiyadan uyandigini belirtir. Devriyyenin bundan sonraki beyitleri ise sairin vahdet aleminden

edindigi tecriibeler ile ilgili beyitler olup bu yolda olanlara da verilen tavsiyeler niteligi tasimaktadir
(b. 167-172). Daha sonra ise manzume dua boliimii ile hitama ermektedir.
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Azeri’nin devriyyesi, muhtevasindan anlasildig: ve dahi yukarida da bahsedildigi iizere devriyyelerin
“uric” kismuni ilgilendirmektedir. Metinde sair bir riiya gibi insanin bu diinyadaki macerasini
anlatmaktadir.

Sadreddin Konevi’nin:

6

Bu yardimin kendisine ulastigi insan siilik ve urug¢ ederek, akil ve nefisler ile
birlesen/ittihat; kendi asli mertebesi olan "berzahlik" ile birlesmek icin onlart kendi zdti ve aslt
miindsebeti ile asan kimselerden olabilir. Bu durumda, séz konusu insana ulasan yardim, kesret
icinde kesretin ve kesret siiretinin en ileri derecelerine vardiktan sonra, onunla yani bu kesretin
birligiyle/ahadiyet-i kesret berzahliga ulasir. Bu berzahligin ozelliklerinden birisi, ahadiyetten sonra
gelen vahidiyyettir. Béylelikle Ilk Akil'a ulasan feyzin kendisinden taayyiin ettigi makama ulasmasiyla
"daire" tamamlanwr. Bu bir sirdir ki, bunu bilmeyen ve miisahede etmeyen kimse Allah Tedld'nin
"Emvrin biitiinii ona doner™' dyetinin hakikatini anlayamaz. **

ifadeleri aslinda vahdet-i viiciid nazariyesini kabul eden pek ¢ok sifi tarafindan benzer bir sekilde
tekrarlanmaktadir. Bu diisiinceye gore varligin hareketi dongiiseldir. Seyh Azerd de eserinin yukarida
verdigimiz 126. beytinde aslinda bunu sdylemektedir. Arizi olan hi¢gbir zaman "asil"a kars1 koyamaz.
Hal boyle olunca da sonda olan bastakinin hilkkmiine sahiptir ve son baglangica donmektedir.

2. Uriciyye’nin Tiirk Edebiyatindaki Devriyyeler ile Kisa Bir Mukayesesi

Seyh Azeri’nin Uriiciyye adin1 tastyan kasidesi, tiiriin biitiin hususiyetlerini tasiyan kamil bir devriyye
ornegidir. Tiir 6zelinde yapilan son ¢aligmalara gore Tiirk edebiyatinda baslangictan XX. yy. in
sonuna kadar tespit edilebilen manzum devriyye sayis1 172°dir.** Uriiciyye’nin bu kadar devriyye
ornegi ile karsilastirlmasi bu c¢alismanin da sinirlarimi  asmaktadir.  Tirk edebiyatinin
devriyyelerinden mukayese imkani veren birka¢ manzume vardir ki bunlardan Oglan Seyh Ibrahim
Efendi (6. 1065/1655) nin Dil-i Dand adl kasidesi, miiridi Sunullah Gaybi (6. 1086?/1676?) nin
Kesfii’l-Gita adli manzumesi, devriyye edebiyatindaki yeri ve dnemine binaen Niyazi-i Misri (0.
1105/1694)’nin devriyyeleri ile Vuslati (6. 1182/1718)’nin Devre-i Arsiyye’si karsilastirmaya konu
olacaktir.**

Devriyyeler, bir diistince ekseninde olusan edebi tiirlerden oldugu i¢in manzumeler arasinda fikri bir
farklilik bulunmamaktadir. Bu durum Uriiciyye igin de gegerlidir. Seyh Azeri’nin eseri ile bahse konu
olan diger devriyyeler arasinda fikri manada bir farklilik yoktur. En dikkat ¢eken fark fikrin, yani
devir nazariyesinin manzumede islenis bi¢imidir. Tiirk edebiyatinda tespit edilebilen devriyyeler ile
Azeri'nin Uriiciyye’sindeki soyleyis tarzi birbirinden tamamen farklidir. Tiirk edebiyatindaki
devriyyelerde sairler daha ¢ok fikri miilahazalarla beraber 1stilah agiklamalariyla devir nazariyesini
okuyucuya manzum bir sekilde anlatma amacindadir. Oysa Azeri’nin Uriiciyye’si ise devriyyelerde
yer alan 1stilahlart kisilestirip benzetme ve metaforlardan bolca yararlanarak edebiyatin sadece sekli
ozellikleri haricinde diger dinamiklerini de ustaca kullandig1 tabiri caize kompleks bir yap1 arz
etmektedir. Bu durumu hemen biitiin devriyyelerde karsimiza ¢ikan “dort unsur” 1stilahi {izerinden
sOyle aciklayabiliriz: Car anasir, ¢ar unsur, dort unsur vb. seklinde metinlerde gecen 1stilah, Dil-i
Dana’da tecelli fikrine dayandirilarak Allah’in isimlerinin sureti olarak agiklamakta ve bu alemin

31 “Goklerin ve yerin gaybini bilmek Allah’a mahsustur. Biitiin isler O’na dondiiriiliir. Oyle ise O’na kulluk et ve O’na

tevekkiil et. Rabbin yaptiklarimizdan habersiz degildir.”, [Hud 11/123.]

32 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, Fusiisu’l-Hikem’in Swrlart (El-Fiikitk fi Esrdrit Miistenidati Hikemi’l-Fusiis),

(Istanbul iz Yayimlari, 2012), 21.

33 Nusret Gedik, a.g.e., 149.

34 Bu sairlerden verilecek siir ve beyit rneklerinin numaralandirilmasinda su kaynak esas alinacaktir. Nusret Gedik, Tiirk
Edebiyatinda Manzum Devriyye, (Istanbul: H Yaynlari, 2018).
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dort unsurdan olustugunu belirtmektedir. Devriyyenin ana fikri geregi feleklerden gegen ilahi nur
Allah’1n tecellisi olarak dort unsuru 1zhar eylemis ondan da alem viicida gelmistir:

Giiher kan eylemez kanin giiherdiir cevher-i zati
Giiher kandan olur hasil ‘anasirdan olur kimya

Buna ka'il durur ‘alem giiher kan ile ka'imdiir

Nitekim ¢ar ‘unsurdan goriindi stret-i esma

Bu ‘alem kim goriirsiin ¢ar ‘unsurdan miirekkebdiir

Ne kalur ¢ar ‘unsur gitse izhar ile bi-perva (K. 1/69-71)
Yine Sunullah Gaybi, Kesfii’l-Gita’sinda ilahl nurun arsdan feleklere, feleklerden de dort unsura
niizal ettigini belirtir:

‘Alem-i ulvi ki ‘arsdur an1 menzil eyledi

Bulmadi anda muradin eyleye zevk u safa

Gecdi ‘arsdan ¢ikdi kiirsiye bu kez menzil bula
Anda dahi bulmadi kendin aradi ca-be-ca

Geldi heft eflake ¢ikdi an1 dahi seyr idiip
Anda da bulmadi kendin nice olsun dil-giisa

‘Unsuriyatda bu kez geldi yiizini tutd1 ol
Anda dahi yiizini gostermedi ol dil-riiba (K. 1/14-17)

Kaleme aldig1 manzum yahut mensur devriyyeler ile bu vadide miihim bir yer isgal eden Niyazi-i
Misri’de dort unsuru, aslinda Hak ile beraber olan varligini yok eden bir hal olarak ifade eder:

Dort yanumda nar u bad u ab u hak ide hiicim
Benligiim anlar alup bu varligum talan ola (G. 4/4)

Vuslati’de Arsiyye’sinde kendi nefsi heniiz var olmadan yani dort unsura biiriinmeden 6nce Hakk’a
kars1 muhalif herhangi bir fiilinin olamayacagindan bahis acar:

Hakka bir diirlii muhalif fi‘li etmezdim kabiil
‘Unsuriyyet i¢re hasil nefs-1 gaddar olmadan (K. 1/36)

Gortldiigii gibi bu beyit 6rneklerini cogaltmak miimkiin olmakla birlikte hemen hepsi, sairlerin kendi
fikri miilahazalarinin bir nevi aciklamasidir. Fakat Uriiciyye’de sair kasidesinde riiyada dort kadin
gordiigiinden soz acar:

Zi-riiy-1 vaki‘a didem ki gunbedi-st bulend
Der i ¢cehar zen avihte be yek diger (b. 20)

Manzumenin ilerleyen safhalarinda 67. beyitte bu dort kadinin ne oldugu “Akl-1 Kiill” tarafindan
saire agiklanir:

Cehar zen ki der @ didi an “anasir bud
Ki m1 sodend mevalid ra heme mader

Dort unsurun, dort kadina yahut herhangi bir unsura tesbih ile anlatilmasi Tiirk edebiyatindaki
devriyyelerde goriilmez. Hakeza yine dort kadinin elinde yer alan kementler de unsurlarin insani ele
gecirmesini, heva ve hevese tabi olmasini saglayan birer metafordur. Dort unsur nasil insani varlik
sahasina ¢ikarirsa aslinda ondan bir takim ilahi varliklart da almaktadir. Devir nazariyesinde “Varlik”
dort unsura yaklastig1 stirece ilahi yoniinden bir seyler kaybedecektir. Uriiciyye’de gecen ve sairin
“seker kervanina tisiisen a¢ hirsizlar gibi ¢aldilar” diyerek anlatmak istedigi durum tam da budur:

Zi-men be-ziir rubtidend her yeki ¢izi
Cu duzd-i gursine k’ufted be-karvan-i seker (b. 29)
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Sair, fikri bir meseleye edebi bir veche kazandirmistir. Diger yandan Tiirk edebiyatindaki
devriyyelerdeki genel tavri ifade eden Niyazi Misri ve Vuslati 6rneginde oldugu gibi aynt mevzu ve
motif sadece izah ile aktarilir. Azeri, kasidesinde devir safhalarin1 kendi basindan ge¢mis gibi —ki bu
durum Tirk edebiyati 6rnekleri ile benzerlik gosterir- anlatir. Ancak aslinda biitiin bir varligin
basindan gegen maceray1 ¢esitli metaforlarla ele alarak eserini edebi olarak oldukca kuvvetli hale
getirmistir.

Devir nazariyesine gore dort unsurdan mevalid-i selase, yani hayvan, bitki ve insan meydana
gelmektedir. Uriiciyye sairi bu durumu yedi gencin (felekler) dort kadini (dort unsur) nikahlayarak
onlardan ii¢ ¢cocuk meydana gelmesi seklinde, bir diigiin metaforu ile anlatmasi (bkz. b. 40-43)
manzumenin edebi islenmisliginin dikkat ¢eken yonleridir. Uriiciyye’nin diger 1stilahlarindan olan
yedi geng (yedi felek), on iki pencere (on iki burg), saire yol gosteren latif geng (Akl-1 Kiill, Ntr-1
Muhammedi) vb. edebil bir dairede, fikri temaylillerden zahiren uzak, okuyucusuna agiklama
yapmaya c¢alismayan bir iislupta kaleme alinmistir.

Yukarida bahis konusu edilen devriyyeler ile Uriciyye’nin bir diger farki da kasidenin tahkiyevi
islubudur. Tiirk edebiyatindaki devriyyelerde tahkiyevi iislup, bir olay lizerine insd edilerek
anlatildigr miitemadiyen goriilmemektedir. Tespitlere gore sadece XIX. Sairlerinden Kabuli (0.
1144/1829)’nin devriyyelerinde yer yer tahkiyevi iislup®® goriilmektedir.

Azeri’nin Uriiciyye’sinin Tiirk edebiyatindaki devriyyeler ile basat ortak yonii ise, “ben” dilli yani
sairin merkezde oldugu anlatim tslubudur. Dil-i Danad, Kesfii’I-Gitda, Devriyye-i Arsiyye ve Niyazi-i
Misri’nin devriyyeleri®® Ornekleri genel anlamda Tiirk edebiyatindaki devriyyelerdeki {islup
ozelliklerini yansitmaktadir ki mezk(r manzumeler “ben” dilinin kullanildig1 numunelerdir. Sair, ¢ok
basit bir anlatimla sdylediklerinin aslinda kendisine kesf halinde yazdirildigini, riiyada iletildigini
yahut Rabbani bir ilham ile Hakk’in sozlerini siraladigini belirtmektedir. Haliyle “ben” dili bu tiir

manzumeler i¢in aslinda gerekli de bir Gislup 6zelligidir.

35 Bkz. Nusret Gedik, a.g.e., 590-612. Kabuli de manzumesinde tahkiyevi bir sekilde Hz. Misa’nin Hakk ile
goriismesinden bahsederek devir meselesine deginmektedir.
3¢ Bkz. Nusret Gedik, a.g.e., 350-369, 417-423, 485-489, 445-450.

| 823 |




Seyh Azeri’nin Farsca Urficiyye’si Ve Tiirk Edebiyatindaki Devriyyeler ile Kisa Bir Mukayesesi
» Nusret Gedik - Muzaffer Kilig «

Sonuc¢

Devir nazariyesi ve devriyyeler, tasavvufi edebiyatin en girift meselelerinden olmasi sebebiyle
giiniimiize dek iizerinde en az calisilan tiirlerinden olmustur. Bununla birlikte Tiirk edebiyatindaki
numuneleri ile ilgili pek ¢ok metin, muhteva ve degerlendirme ¢alismalar1 da bulunmaktadir. Ancak
Islim cografyasindaki diger dil ve kiiltiirlerdeki yankilar: ile ilgili yeterli mukayese ve tetkik
bulunmamaktadir. Bu makale, Tirk edebiyatindaki 6rneklerden hem muhteva ve hem de edebi
bakimindan ¢ok daha derin ve/veya ileri diizeyde kaleme alinmis bir 6rnek olan Azeri sferayini’nin
Farsca Uriiciyye’sinin metni ve mukayeseli degerlendirmesini icermektedir. Bu kaside, ibn Yemin,
Feyzi-i Hindi ve Mevlana’nin ayni tiirdeki Fars¢ca numunelerine bir 6rnek daha eklemesi sebebiyle
literatiire katk1 saglamaktadir.

Devriyye bahsinde sadece Tiirk¢e numunelerden yola c¢ikilarak yapilan degerlendirmelerde bu
metinlerin siir formunda olsa dahi tasavvufl bir inanisin aslinda bir nevi izahinin nazmen yapildigi
goriilmektedir. Bu durum mutasavvif sairlerin didaktik tavrindan kaynaklaniyor olsa da Fars
edebiyatindaki Uriiciyye 6zelinde bakildiginda Tiirk edebiyati numunelerinden ¢ok daha eski bir
tarihte oldukca islenmis bir metnin varligina dikkat ¢ekerek Tiirk edebiyatindaki numunelerde nadir
goriilen sembolik anlatim gosterilmeye calisilmistir. Mevcut literatiire kazandirilan her bir 6rnegin
simdiye kadarki birikimin tasavvufi-felsefi boyutu kadar edebi islenmislik bakimindan da gozden
gecirilmesine vesile olacag: diisiiniilmektedir. Boylece tiirlerin farkli milletlerde ve sairlerde hangi
diisiince ile viicuda getirildigi goriilerek edebi irtibattan diisiince tarihine etkilesimin boyutu ve
tarihsel siirecine takibine zemin hazirlanacaktir.

XIV. yy. Fars sairlerinden Seyh Azeri’nin Uriiciyve’si de bu zeminde iiretilen oldukca degerli bir
ornektir. Tecriibenin hikdye seklinde sanatli ve sembolik bir sekilde sunuldugu bu manzume Tiirk
edebiyatindaki drneklerden oldukga farklidir. Eserdeki edebi lislup onu emsallerinden daha farkl: bir
konuma tagimaktadir. Belki ileride yapilacak arastirmalar ve tespit edilecek metinler ile bu hiikiim de
gelistirilip degistirilebilir. Devriyye tiiriiniin Fars edebiyatindaki seyri ve gelisimi hakkinda daha fazla
s0z sOyleyebilmek ve kiilli bir degerlendirme yapabilmek i¢in daha ¢ok metin tespit edilmesi
gerekmektedir. Hentiiz eldeki numuneler yeterli olmasa ve mevcut ornekler iizerinden iki kiiltiiriin
tasavvufi diislincesinin ayni koklerden beslendigi goriilse de devriyye tiirlinlin gelisiminde
birbirinden farkli yanlarinin oldugu da goriilmektedir.
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METIN
‘Uriiciye-i Seyh Azeri*
Mefa‘iliin fe‘ilatiin mefa‘iliin fe‘iliin
Miictes + =+ -/ ++—-=/+—+- [ ++ -

Nemaz-i sam-geh ez gerdis-i kaza vu kader
Zi-bam-i ¢erh der uftad husrev-i haver

Liva-yi Murtazevi reft der-i memalik-i Rim
Zi-hadd-i $am ber-amed talaye-i ‘Anter

Be-ab-i Nil furii reft nar-i ibrahim
Zi-hak-i reng-i heva kerde tide-i Azer

Zi-stiy-i Mekke ber-amed mezelle-i ‘Abbas
Zi-taht-i Rim der uftad tac-i iskender

Cu kaknus-i felek ez ates-i veda® be-stitht
Be berr u bahr perakende gest hakister

Bezed kullab-i kevakib zamane ber gerdiin
Be-stuiht dest-i felek ‘Gd-i sam der micmer

Cu heyl-i il-kesi-i riiz ra sikest uftad
Fuziid yagi-i seb ra zi-sabite lesker

Men ez ta‘accub-i an bahr-i bi-keran cu habab
Sikeste hord u fikende der ab-i bahr siper

Deriin-i kesti-i heyret niseste der gark-ab

Fekende der tek-i derya-yi bi-hodi lenger

* Tahran, Kitdb-hane-i Merkezl ve Merkez-i isnad-i Danisgah-i Tehran No: 571 D. ilahiyat (T); Tiirkiye Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi No: 3625 (1.); Tahran, Kitdbhane-i Melik Milli No: 5938 (Kiani-Restahiz 1390: 42-50) (M.).

Kaza ve kaderin devriyle aksam namazi (vaktinde) dogunun padisahi (olan giines) felegin ¢atisindan batti.
Murtazavi (Hz. Ali'nin) sancagi Rum iilkelerinin esigine vardi, Sam sinirindan Antere’nin ordusu geldi. [der: ta M.]
Hz. ibrahim’in atesi Nil nehrine batt1. Azer’in kavmi hile topragiyla karildi. [kerde: kerd T.; tiide: diide i, M.]
Abbas’in cadir1 Mekke tarafindan yiikselince Rum tahtinda iskender’in taci batt1.

Felek ankas gibi ayrilik atesiyle yanip kiilt biitiin diinyaya sagildi.

Felek micmerde karanlik udunu yakarken, zamane de kanca (misali) yildizlarini dének felege gecirir. [der: ber 1.]
Giin tayfasinin ordularini hezimete ugratmak icin gece asileri, sabit yildiz ordusunu artirds. [-i; riiz: dtr T.]

0 N O O W

Ben o hudutsuz denizin hayretiyle bir kabarcigi gibi denizin suyuna batmus, teslim olmusum.[hord: hod T. M.;
bahr: fikr 1.]

9 Hayret gemisinin ici suyla dolup batmis. Sen kendinden ge¢mis bir halde denizin dibine demir atmigsin. [der
tek: direng 1.; deryayi: der-payi 1.]
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Ki ki-st kabil-i in bar-hane-i nuh-i tu

Ki ¢ist hasil-i in kar-hane-i ses-der

Salib-i rev-zen-i in kuhne deyr-i dirine
Be-gerd [u] hak ¢era mi revend zir u zeber
Cu mahiyan be-muhit-i felek ¢e mi ciyend
Be-gerd-i alem-i kuds ez ¢e mi-konend sefer
Kuca-st sani‘-i eflak u kist mebde’-i hak

Ce biid hasiyyet-i bahr ¢ist hikmet-i ber
Cera-st in meh u sal u kera-st in seb u riiz
Ceha-st in heme encum kucast in meh u her
Der-in serage kiyanend kist der birtin
Kucast sahib-i in kar-hane vu kisver

Der-in sera be-ce kar amedim ma zi-vatan
Kuca-st menzil u me’va vu cay-i abes-her
Der-in tefekkur-i heyret zi-pay uftadem
Be-ab-i fekr furii refte ser cu niltfer
Zi-fikr-i ‘alem-i mahsiis gun sodem gayib
Hicab-i ‘alem-i stiret be-sod zi-pis-i nazer

Cu zeng-i fikr zi-ayine-i hired ber-h'ast

Der @t mu‘ayene didem ‘acayibat-i suver

10 Senin dokuz (katl) bu ticarethaneni isleten kimdir; bu alt1 kapili diinyanin neticesi nedir? [bar-hane-i nuh-i tu:
kar-hane-i nuh-i tu T.: bar-came-i nuh tuyi i; hasil: hamil 1.]

11 Antik diinyanin bu eski penceresin hag (sekilli korkulugu) nigin toz toprak icinde ve haraptir? [rev-zen: reh-zen T.]
12 [Onlar] baliklar gibi felek okyanusunda ne arar, nigin lem-i kudsiin etrafinda gezinirler? [-1.; sefer: makar T.]
13 Feleklerin sanatkari nerede, yeryiiziiniin yaraticisi kim? Denizin varlik sebebi neydi, karanin hikmeti ne?
[mebde’: mebde® 1., M.; ce biid:ki ¢ist 1.]

14 Buay ve yil ne i¢in, bu gece giindiiz kim i¢indir? Nedir biitiin bu yildizlar, nerededir bu ay ve giines? [kera-st: ku
est T. hir kafiye geregi her okunmustur.]

15 Bukdgiik saraydakiler kim, disaridaki kim? Bu diinya ve tilkenin sahibi nerede?

[-1.; der: ber M.]

16 Vatanimizdan bu kiigiik saraya hangi is icin geldik? Meskenimiz ve ikamet yerimiz neresidir? [me’>va vu: mara
ce T.; abes-her: ates-her 1.]

17  Hayret diisiincesine dalmaktan (elden) ayaktan diistiim. Niliifer gibi basim fikir deryasinda daldi. [u ma ra ce
cay-i abes: ma u cay-i ates I. hir kafiye geregi her okunmustur.]

18 Bualemin diisiincesinde kaybolunca géziimden suret aleminin ortiisti kalkti.

19 Akl aynasinda fikir pasinin silinmesiyle onda sasirtici sekiller gérdiim. [ber-hast: ber-h"ast T.]
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Zi-riiy-i vaki‘a didem ki gunbedi-st bulend
Der @i ¢ehar zen-i avihte be yek diger

Zi-¢ar batn se ferzend ra be-zadendi
Heme peser ki ne-budi der an miyan duhter

Be-dest-i ¢ar zen-i ba-nehib ¢ar-kemend

Ser-i kemend der-a‘za-y1 cism-i an se peser

Du siiy-i esfel u du rii-be-canib-i bala
Bed-an kemend kesidi vucud-i an se guher

Zi-hem be ziir-i kemend ancenan be-kendendi
K’ez an se tifl nemandi be-hig giine eser

Men ez salabet-i an ¢ar zen be-tersidem
Sodem zi-heyret-i an kissa ‘aciz u muzter

Ki na-gehan be-kemend-i zenan der uftadem

Zeman zeman be-kesidendem an zenan be-haser

Ne-h'andei ki du zen heyf kerd ber merdi
Be-¢ar zen ¢e-tevan kerd hassa ¢ar ester

Cehar ehremen u ¢ar div u ¢ar ef
Cehar zen ki misl baid ¢un ¢ehar ejder

Zi-men be-ziir rubtidend her yeki ¢izi
Cu duzd-i gursine k'ufted be-karvan-i seker

Mera ne pay-guriz u ne zir-i dest-aviz

Ne caygah-i nesest u ne reh-guzar-i mefer

20  Riiyamda yiiksek bir kubbe ve orada birbirine asilmis dért kadin gérdiim. [-1.; be yek: zi-yek T.]

21 Dért rahimden ii¢ cocuk dogdu. Aralarinda kiz yok, hepsi oglandi. [zi-¢ar:be-¢ar 1.]

22 0dort korkutucu kadinin elinde dort kement ve onlarin ucunda da o ti¢ gocugun uzvuna bagliyd:.

23 Oli¢ incinin(oglanin) viicudu, ikisi asag ikisi yukariya dogru olan o kementlere cekilmis. [esfel u: esfel I.; kesidi:
keside i.; bala: culvii,; ala M.]

24 Kemendin giicliyle birbirinden dylesine ayrilmislardi ki o {i¢ ¢ocuktan geriye hicbir sey kalmamigti.

25 Ben o dort kadinin metanetinden korkup o hikayenin saskinligiyla aciz ve caresiz kaldim.

26  Ansizin kadinlarin kemendine diistiim. O kadinlar ara ara beni savasa cekerdi. [-1.; zeman zeman: zi-tak zi-tak T.]
27 iki kadinin bir adami acinacak hale getirdigini okumadin mi (bilmiyor musun)? Dért inatci katir gibi (olan) dért
kadina ne yapilabilir?

28  Dortiblis, dort ifrit, dort yilan ve dort ejdere benzer dort kadin...

29 Seker kervanina tisiisen ag hirsizlar gibi her biri benden bir seyi zorla ¢aldilar.

30  Benim ne kacacak yerim ne tutunacak bir kuvvetim, ne oturacak bir yerim ne de kagacak bir yolum var. [mefer:
makar T. M.]
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Zi-havl-i can be-Hudavend-i hod be-nalidem
Ki Gst der heme ahval merd ra rehber
Der in budem ki cevani-i latif peyda sod
Sigifte ¢cehre vu ferhunde-ray u ‘alem fer
Ce guft guft me-ters u be-gir an du kemend
Ki mi kesed suy-i bala vu z'in mahal be-guzer
34. Zedem ¢u merd-i resen-baz dest-ha be-kemend
Bed-an kemend be-reftem be-bam-i gunbed-i ber
Cu ez dertin be-kemend amedem buriin didem
Feraz-i bam-zede heft kubbe-i ahzer
36. Derin-i heft tabak istade heft suvar

Nihade cesm-i heme ber devaz-deh manzer

37. Bena-y1 gunbed u serha nihad her tabakes
Zi-‘akl eger seneved vehm-i ki koned baver

38. Feza-y1vus‘ates ez her hiyal birtin bud
Heva-yi rifcates ez ‘alem-i hired ber-ter

39. Deriin-i kiige vu kiiyes hezar ayine-dar
Be-gerd-i bam u deres sad hezar saykal-ger

40. Ezan devaz-de manzer ‘atiyyeha mi-riht

Mudam ber ser-i in heft merd-i ceng-aver

Be-resm-i sirket-i her heft ‘akd mi kerdend
Bedan ‘atiyye zenan-i piyade ra yek-ser

31 Can korkusuyla Allah’ima yakardim ki O, her durumda insanin rehberidir. [hod: can T.; merd: halk M.]

32 Boyleyken parlak yiizlii, kutlu diisiinceli ve dlemi aydinlatan latif bir geng ortaya ¢iktu.

33 Ne (var)? dedi. “Korkma, seni yukari ¢ekecek o iki kemendi tut ve buradan ge¢/kurtul!” dedi. [me-ters u be-gir:
be-gir u me-ters T. ]

34 Bir ip cambazi gibi kemende ellerimi attim. O kementle yeryiizii kubbesinin ¢atisina ¢iktim. [ber: der T.]

35 Sanki kementle iceriden disar1 ¢ikip yukaridan yedi yesil kubbenin catisini gérdiim. [heft: hest I.; ahzer: ahter M.]
36 Yedi tabakanin icinde duran yedi atli, hep birlikte gdzlerini on iki pencereye dikmislerdi. [devaz-deh: devanz-
deh.]

37 Kubbenin esasini ve her tabakasini akilla serh edip isitseler (bile) kimin akli alabilir? [gunbed u serha nihad:
gunbed serhi vu nihade M. serhi: serh 1. eger: ger I. u hem: tab‘ T.]

38  Arzinin sahasi hicbir hayale sigmaz, yiicelik gégii akil leminden daha yiiksek. [her hiyal birtin bad: hayyez-i
hiyal efziin 1.]

39  Onun cadde ve mahallesinde binlerce ayna tutucu, kap: ve bacasinda yiizlerce parlatici var.

40 0O on iki pencereden siirekli bu yedi savas¢1 yigidin baslarina hediyeler dokiiliiyordu.

41  Her yedisinin de katildig1 bir térenle o hediyeleri yaya giden kadinlara (sunup) nikahlaniyorlard.
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Bed-an velime-i bi-mehr u ‘akd-i na-mesra¢

Cehar zen sode hamil zi-vaz‘-i heft sther

Beray-i ¢ar salite miyan-i heft salit
Mudam guft u suntid u mudam sive vu ser

Gehi munazir-isan asti vu gahi ceng
Gehi mu‘amele-san nef buved u gahi zer

Budend cumle be-kar-i hod an-¢enan mesgul
Ki ne mecal-i suhen biid-isan ne-h'ab u ne her

Mera zi-sohbet-i an kavm niz dil be’grift
Sodem zi-harfet-isan tire-tab® u haste-ciger

Heman cevan-i niki-¢ehre baz peyda sod
Be-guft mande ¢erayi ¢u merkeb-i lager

Ne cay-i tu-st ez'in merduman ki mi-bini

Be-kam-i hod ne-resi hiz u riizgar me-ber

Be-men numid dirahti vu ber-diraht rehi
Be-paye paye sode hem-gu paye-i minber

Ber an diraht be-gufta beray-i in menzil
Ez In makam hazer kon ki hest cay-i hazer

Men ez hadis-i cevan u nehib-i an menzil

Bedan diraht devidem be-cumle ¢un sarsar

Be-her tabak ki be-bala sodem ez an gunbed
Budi tabak tabak-i @i zi-yek-diger hos-ter

42 0 samimiyetsiz ve uygunsuz tdrenle dért kadin yedi adamdan hamile kalir. [velime: [ve]lime T.; sode: sodi 1.]

43 Yedibosbogaz adamin arasinda dort erkek diskiinti kadinla ilgili stirekli dedikodular edilip kéti planlar yapildi.
[car: heft T., M.; mudam: mukim I.; suniid: senid T., M.; mudam sive: hemise fetne T., M.]

44 Konusmalarinda bazen uzlasip bazen catistilar. Uzlasmalarinda bazen fayda (bulup) bazen de zarar (gérdiiler.)
[munazir-isan: munazire-san M.]

45  Hepsi kendi isiyle 6ylesine mesguldii ki ne konusmaya ne uykuya ne de yemek yemeye takatleri vard.

46 Bu insanlarin sohbet ve sézlerinden sikildim, icim karardi ve bunaldim.

47  Yine o giin yiizlii geng ortaya cikip “Nigin zayif bir esek gibi kaldin?” dedi.

48 Senin yerin bu gordiigiin adamlarin (yan1) degildir. Beklersen muradina eremezsin. Kalk, yola koyul! [mi-bint:
bini T.; hod: dil T., M.]

49  Bana bir agag ve lizerinde bir yol gosterdi. Basamak basamak kiirsii seviyesine ¢ikti.

50 “0 agacin lizerindeki bu yoldan, korkutucu bir yer olan bu makamdan sakin!” dedi.

[beray: beray ez 1., bera-ber M.; ez in makam hazer kon ki hest cay-i hazer: bedan diraht devidem be-comle ¢un sarsar

Ben de gencin sozleri ve o yolun korkusuyla tipki bir firtina gibi o agaca kostum. [-M.]
0 kubbenin katlarina ¢iktigimda bu tabakalarin herbiri digerinden daha giizeldi. [an: in T.; budi: bedin T.]
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Zi-men be-her tabaki tuhfei rubtidendi

Ki buved ber ser u pay-i men ez zer u ziver
Bed-in sifat sodem el-kass be-bam-i an gunbed
Zi-renc u garet-i reh cun kebiiteri bi-per

Ber an feza-yi revan-bahs ¢un buriin reftem
Sigifte sod dilem ez sevk ¢cun gul-i ahmer
Zi-niir-i pak der an buk‘a stireti didem

Veli ¢u rih-i munezzeh zi-stiret u peyker
Vera-y1 bines-i ebsar ‘alemi didem

Heva-y1 cennet-i G rith-bahs u can-perver
Ne-dast gis ki bi-glis mi-senid subhen

Zeban nedast veli bi-zeban suhen-guster
Be-gah guft zeban u geh senev heme giis
Be-biiy-i cumle mesam u be-dide cumle baser

Revan selam ¢u kerdem cevab dad u girift
Be-sad nevazes u tahsin u porsisem der-ber

Pes ez muvasalatem guft ki Azeri ¢u ni

Zi-heyr u menfa‘at u cevr-i hasm u def*-i zarar

Men ez telattuf-i @i zinde gestem u guftem

Ki ey kemal-i tu biriin zi-‘akl-i danis-ver
Huday ra ki ciger-stz kissal darem

Demi zi-riiy-i kerem stiy-i hal-i men be-niger
Ce biid in heme naks-i ‘aceb ki mi-didem

Ki hi¢ gline ne-darem zi-hal-i h'is haber

53 Her katta bastan ayaga neyim varsa benden bir hediyeymiscesine caldilar.

54  Kisacasi yolun zahmet ve yagmasiyla kanatsiz bir giivercin misali o kubbenin zirvesine ¢iktim. [renc u: renc 1.]

55 O cana can katan ferahliktan disari ¢iktim. Gonliim askla kirmizi bir giil gibi acildi. [beran: ez an T., beran M.;
furd M.]

56 O ziyaretgahta suret ve bedenden yoksun ruh gibi, parlak bir nur sureti gérdiim.

57.  Goziin goriip gorebilecegi (3yle) lem gordiim ki cennet misali fezasi ruhu besleyip ferahlik vermektedir. [-T., -1.]

58.  Kulagi yok ama kulaksiz da duyuyor, dili yok ama dilsiz de konusuyordu.

60.  Sinemdeki sonsuz muhabbet ve giizellik ve sorularla hafifce selam eder gibi oldum, ve karsilik verip selamimi ald1.

61.  Onakavustuktan sonra dedi ki: “Azeri! Nicin hayir ve menfaatten, diismanin zulmiinden ve zarar1 def etmekten

(azade) degilsin?” [heyr u: cerr-i 1., cezb-i M.; u cevr-i: zi cevr-i 1., u cevr u M.]

62.  Onun nezaketiyle canlanip dedim ki: “Ey alimlerin ilminden &tesini (bile) kemal sahibi!” [‘akl-i: ‘akl u -1.]

63.  “Cigerimi daglayan bir sikintim var. Allah’im! Bir an muhabbetle halime bak!” [kissai: kissa-ha M. ]

64.  “Kendi halimden 8ylesine habersizim ki gérdtigiim bu biitiin bu acayip hadiseler de neydi?” [mi: men T.]
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Be-glly k'in ce makam-est u in ¢e gunbed biid
Ce bud in heme iskal u siret-i bi-mer

V’ez an kemend u cevan u diraht porsidem
Zi-¢ar mader u an her se tifl u heft peder
Be-guft in ki tu bini buriin zi-eflak-est

Tu ez dertin-i felek mi-resi zi-hadd-i beser
Cehar zen ki der G didi an ‘anasir bad

Ki mi-sodend mevalid ra heme mader
Kemend-ha ki tu der dest-i an zenan didi
Zi-riiy-i hikmet u danis ¢ehar tab‘-i semer
Be-heft rucce-i gunbed ki bad heft suvar
Nisan-i heft felek bad u sekl-i heft ahter

Pes ez devazde manzer devazdeh burc’end
Ki gerd-i ‘alem-i terkib kerde’end maker
Cevan-i his ki tu-ra reh-numad ‘akl-i tu bad
Ki Gist der heme ahval merd ra rehber

Heme vekayi‘-i men bis ez an ki ber giyem
Cenan ki bid yek-a-yek heme be-guft ezber

Pes ez du‘a-yi feravan ki kerdemes guftem

Ki ¢ist nam-i serifet be-giiy ey server

Cevab dad ki namem halifetullah est

Menem kitab-i heme kayinat ra masdar

65.  “Buhangi makam, bu ne tiir bir kubbe, biitiin bu sayisiz sekil ve suretler neydi?” [k’'in: in M.; in heme: an heme M.]
66. Ve o kement, geng, agag, dort anne, ii¢ cocuk ve yedi babay1 sordum. [tifl u: tifl 11.]

67. Dedi ki: “Bu gérdiklerin gokyiiziinin disindandir. Sen yeryiiziinden insanin gelebilecegi son sinira
ulastin.”[bini: didi M.; zi-eflak: eflak i., M. ]

68. Orada gérdiigiin dort kadin, biitiin dogmuslarin annesi olan anasirdi (ates, su, hava ve toprak).[sodend: sevend 1., M.]
69.  Okadinlarin elinde gordiigiin kementler, hikmet ve ilimden dért bilgin kisidir. [gehar: tu ¢ar T.]

70.  Yedi yildiz seklinde yedi felegi gosteren yedi kubbenin ipi, o yedi athdaydi. [rucce: rahne T., M.; bid u: bid T.]
71. On iki pencereden sonrasi katman katman olan dlem yuvarlaginin iizerindeki on iki burgtur. [ez; an 1., M.]

72.  Sanayol gosteren giizel geng, senin aklind1. insanin biitiin hallerinin rehberi odur. [reh-numad: ra-numad T.]
73.  Basimdan gecenleri ona sdylemeden énce o her seyi bir bir oldugu gibi ezberden anlatti. [bis: pis M.; ber: men
M.; ezber: zeber 1. ]

74,  “Ey Ustad, ettigim onca duadan sonra senin miibarek adin nedir, sdyle!” dedim. [serifet: seri‘at I.]

75.  “Ismim Allah’in halifesi, biitiin kdinat kitabinin mensei benim” ded.i.
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Sual kerdem u guftem halife Adem bud

Bedin semayil u ahlak ademi tu meger

Cevab dad ki adem halife-i arz est

Merast ber heme ‘alem hilafet-i ekber

Mera be-‘orf-i seri‘at feriste mi h'anend
Hekim-i ‘illet-i esya sumured u cevher
Be-istilah yeki adem-i kebirem h'and
Be-i‘tibar-i diger h'andeend peygamber

Rasil u ‘akl-i kull u ntir-i rah u ‘ars-i ‘azim
Nebiyy u cennet u ervah u ravzatu’l-mazher
‘imad-i ‘alem u Beytu’l-‘Atik u Beytullah
Kitab-i a‘zam u levh-i kaza vu kilk-i kader
Menem ki Mescid-i Aksa vu Beyt-i Ma‘miirem
Menem ki geh kalemem h'andeend u geh defter
Emin u durre-i beyza vu leyletu’l-cum‘e

Men in kesem ki tu-ra guftem ey huceste peser

Be-guftemes ki ¢ceha btid an ki ber bidend

Be-vakt ameden ez men muvekkilan-i kamer

Be-guft rih be-‘azm-i ticaret-i dunya

Ez in makam ¢u bended beray-i kesb kemer

Zi-her makam meta‘ beray-i kesb-i kemal
Bord be-vam ez an memleket ¢u reft be-der

76.  “Halife Hz. Adem’di” dedim ve “Yoksa sen bu semail ve ahlakla insan misin?” (diye) sordum.

77.  Dedi ki: “Adem yeryiiziiniin halifesidir. Ben biitiin 4lemlerin en biiyiik halifesiyim.”

78.  “Beni seriat uyarinca melek sayarlar. (Sen de), (Hz. Adem ve Hz. Muhammed’i) esya ve cevherin sebebi/6zii say!”
[‘orf-i: ‘orf u M.; mi h¥anend: mi gliyend 1., M.]

79.  Birinin tabiriyle en biiyiik insan, diger bir deyisle peygamber saydilar. [h'and: guft M.; h*andeend: gufteend M.]
80.  Resul, akl-1 kiill (akl-1 evvel), Allah’in nuru ve ars-1 a‘zAm; Nebi, cennet, ruhlar, tecelli-gah...[kull u: bid T.; rih
w: rith-i I.; niir-i rih u: rith u ndir-i M.; ervah u: ervah M.; mazher: muzmer T., mutahhar M.]

81.  “Alemin siitiinu, Beytiil-atik ve Beytullah (Kabe); Kur’an-1 Kerim, kaza levhasi ve kader kalemi...” [‘imad-i: ‘ima
vu I.; bena-yi M.; M. niishasinda 80 ve 81. beytin 2. misralar1 birbiri yerine yazilidir.]

82.  “Mescid-i Aksa ve Beyt-i Mamur (Kabe) benim! Gah kalem gah defterim...” [beytullah: ma‘miirem M.]

83.  “Giivenilen, (en) parlak inci ve cuma gecesi... Ey saadetli ogul! Ben sana dedigim bu kisiyim.” [Emin u: Emin-i I.;
peser: seyer M.]

84.  Ona dedim ki: “Kamer muhafizlari benim i¢in geldiginde kucagindakiler nelerdi.” [kamer: makar M.]

85.  Dedi ki: “Ruh, diinya ticaretine azmedip kazanmak i¢in bu makamda hazirlanir.”

86.  Her makamda yiikselip o memleketten disari ¢ikmak i¢gin birer ticaret mali borg aldilar.
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KesI rucu‘ be-sermaye ¢iinki amed baz
Hukik-i hod talebendes burtin zi-hakk-i nazer

Nemand kafiye-i si‘r ra diger husni

Ki cesm-i kafiye sod kiir u giis-i ma‘ni ker
Bena-y1 kafiye ra yek elif ziyade konem
Be-sart-i an ki ne-girend hurde ehl-i huner
Su’al kerdem ez an niir-i perde-i esrar

Ki ey be-zat-i tu averde kayinat ikrar
Be-gii ki rith be-‘azm-i ticaret-i dunya

Pes ez mufareket-i ten kuca konend karar
Cevab dad ki her ki ne-kerd kesb-i kemal
Derin seray cu rith-i habise-i kuffar

Pes ez mufareket-i ten zi-cins-i hayvanes
Derin-i mahkeme-i kudsiyan ne-yabed bar
Be riy-i G ne-gusayed der-i hazayir-i kuds
Furii kesend ¢u hayvan be-esfeles esfar
V’eger ¢enan ki be-iman-i kemal hasil kerd
Be-siiy-i ‘alem-i ‘ulvis ber kesend mehar

Pes ez mufareket-i ten reved be-‘alem-i kuds
Resed zi-‘alem-i zulmet be-‘alem-i envar

87.  Birisi sermayesine yonelip kendi iicretini vaat edilen gz hakkindan fazlasina tamah etti. [kesi: geh-i ., M.; clinki:
clinek I. amed baz: baz ayed i., M.; hod talebendes: mi talebendes 1.]

88.  Kafiyesinin gozii kor, manasinin kulagi sagir olan siirin artik gtizelligi kalmadi.

89.  Hiiner sahiplerinin ayiplamamalari sartiyla kafiye binasina bir elif ekleyeyim. [huner: nazer 1.; Bu beytten itibaren
kafiye degismektedir.]

90.  Osirlar perdesinin nurunu sordum: “Ey kdinatin zatini tasdik ettigi, kimsin?” [perde-i esrar: dide-i ebrar M.]
91.  “Diinya nimetlerine yénelen ruhlarin, tenden ayrildiktan sonra nerede karar kilacaklarini sdyle!” [rith be-‘azm-
i ticaret-i dunya: rah-i halayik zi-bend diinyi-i dan M.]

92.  Dedi ki: “Bu sarayda herkes kafirlerin algak ruhlari gibi kemale erismedi.”

93.  Ten hayvan cinsinden ayrildiktan sonra mukaddeslerin mahkemesinde huzura ¢ikmaya ruhsat alamaz. [zi-cins-
i hayvanes be-cins-i hayvanest T., M.; neyabed: nedared M.]

94,  Cennet kapilar onlara agilmaz, hayvan gibi yularlarindan asagiya dogru gekilirler. [ne-gusayed: ne-gusayend
M.; hazayir: hazayir 1.; kesend: konend T.: esfar: efsar I., M.]

95.  Aksine yiice bir imana erisenler ise dizginlerinden yiiceler alemine cekilirler. [V’eger: eger M.; kesend: kesed 1. ]
96.  Bedenlerinden ayrildiktan sonra cennete gidip, karanliklar 4leminden nurlar dlemine ulasir.
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97. Be-guftemes heme yek ca revend gufta niy
Be-kadr-i fazl fezayed meratib u mikdar

98. Cenan ki suvme‘e-i rah-i mu‘minan yekser

Nuhustumin felek-est ez rivayet-i ahbar

99. Duvum felek zi-felekha makam-i ‘ubbad est

Siyum menazil-i zuhhad amed ey husyar

Feza-y1 ¢arh-i geharum nisimen-i ‘urefast

Cu pencumin ki biid cay-i evliya-yi1 kibar

. Gu halvet-i sesumin rith-i enbiya be’grift
Beray-i ruith-i rasul gest heftumin teyyar

Deriin-i halvet-i hestum heme ulu’l-‘azmend
Ki nist hem-reh-i isan kesi der'in muzmar

Nuhum ki suvme‘e-i Rith-i A‘zam est amed
Makam-i seyyid-i kevneyn Ahmed-i Muhtar

. Cunam-i seyyid-i kevneyn ber zeban averd
Sigifte sod dilem ez zevk hem-cu gul zi-behar

Be-sad hezar zebanes sutiidem u guftem

Ki ey vuctid-i serif-i tu hayretu’l-ehyar

Be-hakk-i an ki tu ra in kemal u fazl bedad
Be-zat-i pak-i Hudavend-i alemii’s-settar

Ki bende ra be-Muhammed rasiil-i hod be-resan
Ki ta sevem zi-tu der her du kevn minnet-dar

97.  Ona herkesin ayni yere gidip gitmedigini sordum. Dedi ki: “Hayir! Faziletleri nispetinde mertebe ve kiymetleri
artar.” [niy: ne M.; fazl: kesb M. ]

98.  Oylekirivayetlere gére miimin ruhlarinin mabedi biisbiitiin birinci felektir. [yekser: ekser I.; revayet: revayet uT.]
99.  Ey akil sahibi! Feleklerden ikincisi abidlerin makamidir. Uglinciisii zahitlerin menzilleridir. [duvum: duvim M.]
100. Ddrdiincii felegin semasi ariflerin evidir. Besinci felek ise bilyiik evliyalarin yeridir. [evliya: enbiya T.]

101.  Altinci sema nebilerin ruhu igin ayrildi. Peygamberlerin ruhu icin yedinci (felek) siislendi.

102.  Biitiin irade sahipleri sekizinci semanin icindedirler. Onlarin dostlarinda gizli sakli hicbir sey yoktur. [heme:
felek 1.; hem-reh-i isan: hem berayisan I.; M.]

103. Dokuzuncusu Ruh-1 A‘zam’in(Allah/Cebrail) mabedidir. Oras1 iki cihanin serveri, Hz. Muhammed’in makamdir.
104. ki cihan serverinin adini aninca gonliim zevkten bahar giilii gibi acild1. [zevk: sevk 1., M.; zi-behar: be-behar 1., M.]
105.  Onu yiiz bin dille methederek dedim ki: “Ey miibarek varligi hayirlarin en hayirlisi olan!” [hayretu’l: hayr ez 1.,
hayru’l M.]

106.  Gizli dlemlerin Rabbi olan Allah’in pak zatindan sana hakkiyla kemal ve fazilet verdi.

107. Beni res{iliin Hz. Muhammed’e eristir ki sana iki cihanda minnettar olayim. [minnet-dar: ber-htrdar T. ]
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Be-hande guft menem nir-i pak-i seyyid-i tu

Menem hulase-i in nuh-serage-i devvar

Buriin-i ‘ars u dertn-i cumle cay-gah-i men-est
Tu nir-i seyyid-i hod ra be-gayr-i men me-sumar
Dilem zi-niir-i Nebi rahet-i tamam be-yaft

Cenan ki ez dem-i ‘Isi tabi‘at-i bimar

Cu reh be-hazret-i sadr-i seri‘atem dadend
Sodem zi-ma‘rifet-i sirr-i ser ber-hardar

Pes ez du‘a-yi feravan ki kerdemes guftem

Ki ey be-zat-i tu averde kayinat ikrar

Cu bendegan-i Hudavend ra tuyi rehber
Mera rehi be-numa canib-i Hudavendigar

Be-yek nazer ¢u tevani me-dar karem saht
Huday ra ¢u tevani nazer dirig me-dar

Cevab dad u be-gufta Huday nezdik-est
Hicab-i tu-st ki diir est ez Huda bisyar

Hicab-i h'Ts tuyi guft u pes isare kerd
Be-‘alemi ki ne payans didem u ne kinar

Zi-ab-i bahr-i ‘adem gerd-i G zede handak

Be-hak-i nisti ez gerd-i G keside hisar

Hisari ez revis-i ‘akl u fehm birtin bad
Ber an hisari deri ez celaliyet ber-bar

108.  Giilerek dedi ki: “Senin seyyidinin pak nuru benim. Bu dénen dokuz sarayin hiilasasi benim.” [nuh -1.]

109. “Arsin alasi ve yeryliziiniin i¢i benim meskenimdir. Kendi serverinin nurunu dahi benden bagkasi sanma!”
[burtin-i: burtin zi M.]

110. Gonliim tipki Hz. Is&'nin nefesiyle iyilesen bir hasta gibi Hz. Peygamberin nuruyla tam anlamiyla huzura
kavustu. [ndr: rih M.]

111. Dinimin serveri Hz. Muhammed’e vasil olup seriat sirrinin marifetinden nasiplendim. [sirr: mir M.]

112.  Onun igin ¢ok¢a dua ettikten sonra dedim ki: “Ey zatiyla kdinati dile getiren!” [kayinat ikrar: adem istizhar 1.]
113.  Sen Allah’in kullarinin rehberisin, Bana Allah yolunu (dogru yolu) géster. [Hudavendigar: Huda zinhar T., M.;
T.’de 113-150. beyitler karisik tertip iizeredir.]

114. Bir bakisla derdime derman olabilisin, Allah icin nazarini esirgeme! [-1.]

115.  Cevaben dedi ki: “Allah yakindir. (Ancak) senin perden Allah’tan ¢cok uzaktir.” [dad u: dad T.]

116.  “Sen kendinin rtiisiisiin.” deyip sonra bir dlemi isiret etti ki ne ucu var ne de bucag. [isare: isaret 1.]

117.  Yokluk denizinin sulariyla etrafina hendek kazip, yokluk topragiyla hisar insa edilmis. [nisti: ‘asi I.; ez gerd: ber
gerd M.]

118.  Oyle bir hisar ki akil ve anlayistan 6teydi. O hisarin tizerinde celali gibi yiice bir kap1 vardi. [u fehm biriin bad: u
vehm-i fehm bariin i., u vehm u fehm biriin M.]




Seyh Azeri’nin Farsca Urficiyye’si Ve Tiirk Edebiyatindaki Devriyyeler ile Kisa Bir Mukayesesi
» Nusret Gedik - Muzaffer Kilig «

Be-kilk-i ‘akl neviste feraz-i serfe-i der
Kitabe-i limenii’l-miilkii vahidi’l-kahhar

Ne der sana‘at-i G biide hacet-i ustad

Ne der ‘imaret-i G refte san‘at-i mi‘mar
Harim-i hurmetes imen zi-fitne-i evham
Bina-yi rif‘ates a‘la zi-lesker-i efkar

Ne ‘akl-i hic¢ nebi ra der an nubuvvet-i rah
Ne fikr-i hig veli ra der an velayet-bar
Hisar-i memleket vahidiyyet-i Hakk est

Ki beste end nebi guft ber-rub-i agyar
Be-sad niyaz be-guftim ya Nebiyullah
Kelid-i in der-i ‘ali kera-st ez ebrar

Cevab dad be-gufta kelid ser‘-i men-est
Velik izn-i gusaden zi-fail-i muhtar

Tu ez nuhust der-i nisti u ‘acz be-kib

Ki cuz be-‘acz ne-sayed zeden der-i cebbar
Sefa‘ati kon u an-geh me-ra sefa‘at-ber

Ki ta deri be’gusayed cemal-i hazret-i yar

Be-siiy-i hazret-i an astan nihadem riiy

Cenan ki merdum-i muflis be-canib-i bazar

119.  Akil kalemiyle kapinin en yiiksek yerine “limenii’l-miilk vahidii'l-kahhar”’kitabesi yazilmis.

[“Bugiin miilk kimindir?” (diye sorulur. Cevaben): “Tek ve kahhar olan Allah'indir.” (denir). Miimin 40/16.]

120.  Onun hiinerinde iistada ihtiyac duyulmadig1 gibi onun yapisini kimse mimaride gecememistir. [sana‘at: terettub 1.]
121.  Onun serefli hanesi, evham fitnesinden emindi. Yiice binasi da diisiince askerinin (erisimeyecegi kadar) yiiksekti.

122.  Higbir peygamberin akli onun peygamberliginin niibiivvetini kavrayamaz, hicbir evliyanin fikri onun velayetin
yiikiinii tastyamaz. [an: u I.; bar: yar 1.]

123.  Hz Peygamber dedi ki: Bu memleketin hisar1 Allah’in birligidir ve diismanlarin yiiziine kapanmstir. Vezin
aksamaktadir.

124. Yuzlerce defa yalvararak dedim ki: “Ey Allah’in peygamberi! Bu yiice dergahin anahtari sadiklardan hangisidir?”
[guftim: guftem 1., M.; kera guva 1.]

125. Cevaben dedi ki: “Anahtar benim seriatimdir. Ancak agma izni Allah’tandir.” [izn: z’an T; dad: dad u 1.]

126.  “Sen ilk dnce yokluk ve acziyet kapisini ¢al! Giinkii acz (ve higlik) disinda Cebbar (olan Allah)'in kapisini ¢almak
yarasmaz.” Vezin aksamaktadir.

127. “(Ey) Sefaat edici! Bize sefaate eristir ki yiice sevgilinin cemaline eriselim.” [cemal-i hazret-i yar: zi-kadir-i gaffar i.]
128. iflas eden halkin ticarete yonelmesi gibi ben de o hazretin dergahina yéneldim.

| 837 |




Seyh Azeri’nin Farsca Urficiyye’si Ve Tiirk Edebiyatindaki Devriyyeler ile Kisa Bir Mukayesesi
» Nusret Gedik - Muzaffer Kilig «

Nihade-riiy ber an astan be-malidem
Be-hazret-i meliku’l-mulk u ized-i dadar

Be-h'andeem zi-diles k’ey mufettehu’l-ebvab
Tuyi musebbib-i esbab-i halk der heme kar

. Tuyi ki hest tu ra saltanat be-istihkak
Tuyi ki hest tu ra memleket be-istimrar

Bed-an nefes ki ber amed zi-nefs u riith ne-buved

Be-ebr-i feyz ki der bahr-i bi-niyazi kerd
Leali-i keremet ra be-kayinat nisar

Be-astane-i dergah-i bi-niyazi-i tu
K’ez an nezare bi-y’uftad ‘akl ra destar

Be-sayiman sera-perde-i savami‘-i kuds
Ki cuz be-ab-i tecelli ne-kerdeend iftar

Be-tayiran-i resalet ki sah-bazanend
Ki her kudam dil-i ‘alemi konend sikar

Be-salikan-i tarikat ki der taleb gestend
Be-gerd-i dayire-i kayinat ¢un pergar

Be pisva-yi risalet Muhammed-i ‘Arabi

Ki Gst kafile-i kayinat ra salar

Be-zat-i pak-i tu k’in der be-rliy-i men be-gusa
Me-ra gu saye buriin ar ez pes-i divar

129. Kainatin sahibi, adil ve essiz olan Allah’in dergahina yiiziimii déniip yakardim. [nalidem: malidem T.; mulk u:
mulk i., T.]

130.  Goniilden ona seslendim: “Ey Kapilar agici! Sen biitiin islerde sebeplerin sebebisin.” [be-h'ande’em zi-diles: be-
h'andem ez-dil-i hod I., be-h"andem ez-dil u can M.]

131.  “Saltanatinin adaleti sensin, memleketin siirekliligi sendendir.”

132.  Iste o an kainatin zerresinden herhangi bir iz yokken nefs ve ruhtan yaratildilar.

133.  (Allah) Minnetsizlik/cémertlik denizinden tasan bulutlarindan senin icin kerem incilerini sact.

134.  Senin minnetsizlik dergahinin esigini izleyenlerin (gézlerine) akil perdesi diiser. [K’ez: ki 1.; bi-y’uftad ‘akl: bi-
y'ufted ‘ukal 1., M.]

135.  Oruglulara kudsi mabedlerinin catisi altinda tecelli suyundan baska bir iftar verilmedi. [-M. ]

136. Doganlar (gibi olan) peygamberlik kuslarinin her biri bir 4lemin génliinii avlar. [ki her kudam dil: geha be-dam-
idilal]

137.  Tarikat yolcular aradiklarini bulma ugruna pergel gibi biitiin kainati devr edip dolandilar.

138. Peygamberlerin serveri Hz. Muhammed-i Arabi, kainat kafilesinin kumandani...

139.  Pak zatinla bu kapiy1 yiiziime agip golgenin duvari agsmasi gibi beni disar1 ¢ikar! [Be-gusa: bu’gsay 1.]
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Heniiz der varake-i nushe-i du‘a biidem

Ki bang zed zi-kaza Hatifi ki ser ber-dar
Heman ki cesm gusadem gusade didem der
Sitade bud ki-ez-in muhacir u ensar

Sitade bud beres cavusi u names ‘esk

Cu sahnei ki kesed duzd-i ‘akl ra ber-dar
Rasil kerd isaret revan be-refref-i ‘esk

Ki bende ra be-seraperde-i celal der-ar
Me-ra be-‘esk-i ilahi siporde v’'an-geh guft
Der-ay bi-hod u hod ra buriin-i der me’gzar
Mera zi-hesti-i hud der rubtd refref-i ‘esk
Cu der rubtud der amed be-‘alemi hun-h"ar
Be-cesm-i ser ¢u sudem ‘alemi diger didem
Heme be-naks u nigar u buriin zi-naks u nigar
Der’li ne nam-i ezel bid u ne nisan-i ebed

Der’i ne zulmet-i leyl u der’ti ne niir-i nehar

‘Asel be-ta‘m yeki geste biid ba sirke

Be-nazuki sode yek-reng ender u gul u har
Sode be-sulh-i Ebii Cehl ba Rasiilullah
Miyan-i Misa vu Fir‘avn hem ne-biid inkar

Ne-biid der dil-i Adem ‘adavet-i iblis
Ne-dide hatir-i Nemrad ez Halil azar

140. Tam dua ve niyaz halindeyken gaypta bir ses ansizin haykirdi; “Basini kaldir!” [varake: varak M.; kaza: kafa M.;
hatifi: hatif 1.]

141. Hemen goziimii actim ve kapiy1 acilmis gdrdiim. Burada Muhacir ve Ensar ayakta beklemekteydiler. [muhacir:
der muhacir M.; heman: heman i., M.]

142.  Onlarin dniinde ‘Ask’ adinda bir ¢avus duruyordu. Memur gibi akil hirsizini dar agacina cekmekteydi. [beres: be
der M.; duzd-i ‘akl: ‘akl-i zerre i., ‘akl duzd T.]

143. Peygamber sessizce Ask Burak'ina isaret edip “bu esiri Celal olan Allah’in sarayina gotiir.” (dedi).

144. Beni ilahi aska 1smarlayip dedi ki: “Kendinden geg, ama kendini kapinin disinda birakma.” [sipurde: sipurd T.
M.; buriin der me’gzar: dertn-i der bu’gzar i., M.]

145,  Ask Burak’i beni bu les yiyici/kan dokiicii diinyamdan alip hizla baska bir aleme getirip birakti.

146.  Goziime farkli bir Alem griindii. Her sey bilinenin 6tesinde sekil ve desenlere (sahipti). [diger: ‘aceb 1., M.: burin: bartin 1.]
147. Orada ne ezel ismi ne de ebedin cismi var; Orada ne gecenin karanlig1 ne de giindiiziin aydinlig1 var.

148.  Lezzette bal ile sirke, zerafette ise giil ve diken bir sayilmisti.

149. EbuCehl ile Hz. Peygamber barigsmis, Hz. Musa ile Firavun arasinda (da) inkar yoktu.

150. Hz. Adem’in kalbinde Seytan diismanligi yoktu. Nemrut génlii de Hz. Halil ibrahim’den incinmemisti. [ ne-dide:
ne-did M.]
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Der’ii be-kadr-i yeki bad ta‘at u “isyan
Der’ti be-fazl ce tesbih-dar u ¢e zunnar

Men ez ‘acdyib-i an der tefekkur uftadem
Zi-riiy-i ‘akl be-kerdem zi-‘esk istigfar

Ki In ce memleket-est u kudam iklim-est
Der’i ¢e kufr u ¢ce iman der’ ce fakr u ¢e ‘ar

Be-rand ahir ez anca be-‘alemi ki ne-mand

Der an diyar ez an naks-ha diger deyyar

Ki ta resid be-ser-hadd-i ‘alem-i 1ahat

Girifte biid me-ra hem ¢u murg der menkar

Be-¢cesm-i bi-hodi ez niir-i ‘alemi didem
Veray-i derk u basar u huve yudriku’l-ebsar

Ne ‘alemi ki bud ez nar-i pak-i deryayi

Ne fevk u taht-i mer G ra vu ne yemin u yesar

Der an muhit be-didem hiyal-i ‘alem ra
Ki buved sekl-i hababi zi’ab-i derya bar

Be-stiht ates-i tevhid ism u resm-i mera

Be-reft ez nazerem naks-i stiret-i agyar

Cu men ne-mandem u didem ki cumle men biidem

Heman hicab-i taleb bud mani‘-i didar

151.  Orada deger bakimindan ibadetle isyan, fazilette ise tespih (gekenle) ziinnar baglayan birdi. [u ‘isyan: der ‘isyan i., T.]
152. Ben on kapinin garipliklerinden diisiinceye dalip akil yiiziinden asktan af diledim. [an der-tefekkur: G der
ta‘accub I., M.; istigfar: istifsar T., M.]

153.  Burasi nasil bir memleket, nasil bir iklim ki orada ne kiifiir ne iman ne dviing ne de utang var.

[ki in ce memleket-est u kudam iklim est: cevab dad ki an hest ‘alem-i ceberiit i.; Der’ii ce kufr u ce iman der’i ce fakr
u ce ‘ar: be-gi ki ¢ist hemi nam-i in mezar u diyar M. fahr 1.]

154.  Sonunda diger diyarlarda bulunmayan nakislarin oldugu o diyardan baska bir 4leme siirdii. [Be-rand: Ber amed
M.; ahir: kissa T., el-kass M.; naks-ha diger: hukke-ha meger M.]

155.  Lahut dleminin son sinirina varana kadar sanki bir kusun gagasindaymisim gibi beni tuttu.

156. Mest gozlerimle aklin ve gozlerin idrak edebileceginden cok 6te bir nur dlemi gérdiim. [huve yudriku'l-ebsar:
En‘am S{iresi 103. Ayet. [= Gozler onu idrak eder.] [niir-i ‘alemi: ‘alem-i diger T.; derk: fehm 1.; Vezin aksamaktadir.]

157.  Senin deryanin pak nurundan olan o dlemin ne alt1 ne iistii, ne sag1 ne de solu vardu. [ne ‘dlemi; zi-‘alem T.; taht-
i mer 0 ra vu: taht u ne pas u pes I.]

158. O okyanusta dyle bir hayal lemi gérdiim ki deniz suyunu yiiklenmis bir kabarcik seklindeydi.

159. Tevhid atesi benim ismimi cismimi yakt1 ve diismanlarin suretleri géziimiin 6niinden gecti.

160. Ben yok olunca gérdiim ki hepsi ben idim. Iste o értii misali arzular yiiziinii gsrmeme engeldi.
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Kesi ki did der ayine h'isten ra did

Guman-est ayine diden hikayet-i dusvar
Be-cesm-i h'is der ayine riiy-i hod didem

Tu fehm kon ki diger nist takat-i guftar

Cu seyr-i dayire-i men be-intiha be-resid
Sodem zi-h'ab-i sultik u ‘uriic-i hod bidar
Derln-i ‘alem-i nasat yaftem hod ra

Cu bahr-i niir-i dirahsan miyane-i seb-i tar
Heman makam u heman gunbed u heman menzil
Cu kiih ber-kemer-i hod niseste hiis be-vekar
Be-gayr-i bende ne 1ahit buved u ne ceberit
Ne gunbed u ne kemend-i piyade vu ne suvar
Derlin-i gunbed-i dil dide biidem in heme ra
Be-perde-has yek-a-yek guzeste der etvar

Tu an hikayet-i cam-i cihan-numa be’snev

Ki der miyane-i bahr-est ber-feraz-i menar
Menar-i kamet-i hod dan cam-i Cem dil-i tu-st
Ki sod mukabil-i derya-y1 gayb ayine-dar

Koni musahede-i kull-i kayinat der @

Be-saykal er be-zudayi zi-riiy-i dil zengar

Be-gayr-i zat-i Huda her ¢e hest pendar-est
Tu ez musahedei mande der pes-i divar

161. Kim ne goérdiiyse kendi aynasindan gérdii. Sanirim aynay1 gérmek en zor mesele. [-1.; h¥isten ra did: h'ist ra
diden M.; guman-est: ki hest M.]

162. Kendi goziimle aynada kendi yiiziimii gérdiim. Artik séze takat kalmadigini sen anla! [rGy-i hod: h'ist ra M.;
takat: hacet M.]

163. Benim devriyem burada sona erdigi gibi kendi seyir ve mira¢ uykumdan uyandim. [suliik u: sultik T.; hod: dil M.]
164. Kapkaranlik gecenin ortasinda parlak bir nur denizi gibi madde aleminin i¢inde kendimi buldum. [dirahsan:
direfsan i.]

165. Dagin kendi zeminine/sahrasina oturmasi gibi su makam, kubbe ve hane, vakarl bir sekilde yerlesmis.

166. Bu kulundan baska ne madde ne mana alemi, ne gék kubbe, ne kement ne yaya ne de ath vardi. [gunbed u:
gunbed I.; kemend-i: kemend u 1.]

167. Goniil kubbesinin derinliklerinde; onun perdelelerinden suretlerin bir bir gectigini gérmiistiim.

168.  Sen o cihani gésteren kadehin hikayesini dinle! Yiikselen minare denizin ortasindadir. [be’snev: sinev 1.]

169.  Gayb denizinin karsisina ayna tutup minareyi kendi boyun, Cem’in kadehini de génliin bil.

170.  Eger gonliindeki paslari cilalayarak yok edersen oradan biitiin kdinati izleyebilirsin. [dil: G 1.]

171.  Senin duvarin arkasindayken gordiiklerin icinde Allah’in ztindan 6tesi hayaldir. [mande: zat ., M.; divar: bi-zar
i., pendar M.]
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Be-kiis u ayine-i dil zi-naks-i geyr be-stiy
Ki ta der’ti be-numayed cemal-i hazret-i yar

Bed-an ki ‘alem-i ecsam hane-i hak-est
Tu sakf-i G felek u sahn-i G zemin pendar

Buved hazayin-i in hane cumle derya-ha
Mizac-i matbah u gencine-ha-yi G kithsar

Feriste-g-an heme ¢iin hadiman-i in hane
Cerag u mes‘ale-i G kevakib-i seyyar

Nebat u hem heyevan kase-ha-y1 pur-ni‘met
Tu mihman u heme kayinat hidmet-kar

Tu mihman-i ‘azizi vu hane hane-i tu-st

Dertin-i hane heme pur-vazife vu idrar

‘Ale’l-husis ki hem-saye-i Hudavendi
Cu saye ez pey-i hem-saye bas der-reftar

Huday ra ¢u tu hem-sayei vu hem-hane
Me-bas saye zi-hem-sayegan-i bed-kirdar

Be-kiis der-hur-i in mihman u in hane
Be-‘izzet u be-edeb ange guftemet zinhar

Buzurgvar-i Hudaya ¢u mithman-i tu'im

Vezayif-i keremet mi-resed be-ma hem-var

Tu niz hatir-i mithman-i h'is ra me’sken

Be-lutf-i hod hak-i hem-sayegi furii me’gzar

172. Gabala ve goniil aynani (Allah’tan) baska suretlerden temizle ki orada Hazret-i Allah’in cemali gériinsiin!

173.  Bil ki suretler alemi Allah’in evidir. Sen onun ¢atisini felek, onun zeminini de yeryiizii say! [pendar: engar M.]
174. Biitiin denizler bu evin hazineleri, daglar da mutfak ve hazinelerinin imtizaci oldu. [matbah u gencine-ha:
matbah u genc-ha T.]

175.  Meleklerin tamami bu evin hizmetkarlari, onun mesale ve ¢iralar: da gezen yildizlardir.

176.  Bitki ve hayvanlar, nimetlerle dolu kaseler gibidir; sen misafirsin, biitiin kdinat da hizmetcidir. [u hem: ¢tin T., M.]
177.  Sen aziz bir misafir, (bu diinya) evi ise senin evin, Herkes evin i¢inde kendi vazifesindeydi.

178.  Sen &zellikle Allah’in komsususun; hal ve hareketlerinde komsunun gélgesi gibi ol. [husts: hus- 1.; vey -1.]

179.  Allah i¢in sen komsu gibi bir ev sahibisin. Kétii tavirli komsularin gélgesi olmal! [tu hem-sayei vu: tuyi mihman
u M. hem-hane: hem-saye I.; zi-hem: hem T. ]

180.  Bu hanede layikiyla misafir olmaya ¢alis; tipki sana dedigim gibi izzet ve edeple ¢alis. [mihman u: mihman-1 M.;
be-edeb ance: u edeb ey h'ace 1.]

181. Ey ylice Allahim! Biz senin misafirleriniz ve bize daima kereminle rizkimiz1 génder.

182.  Sen de kendi misafirinin génliinii incitme; liitfunla komsuluk hakkini yerde birakmal! [h'is ra: h'isten M.]
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EXTENDED ABSTRACT

According to the theory of “devir” (cycle) which explains the journey of creatures originating
from God and returning to Him, divine light after being seperated from the absolute returns to its
origin by passing through different stages named “descent” and “ascent.” Using the theory of ema-
nation, Muslim scholars try to explain the concept of creation and how creation overflew from God.
They argued that creatures become manifest through different stages and developed the theory of
intellects as a result. Those who believed in the unity of existence turned the causality of emergence
into occasionalism and in this way tried to explain the relationship among creatures-universe-God
based on the belief that God manifests Himself. They inherited the idea that this manifestation takes
place in different stages from philosophers, but they were careful enough to leave the relationship
among the stages undetermined by using philosophical terms, possibly because this complicated sub-
ject is easy to be misunderstood. Therefore, the theory of cycle explains the mentioned two theories
(former takes the latter as a reference point) by looking at the relationship among the stages with the
effect of theory of perfection. Hence, the sources of this theory are the theory of emanation, the theory
of Islamic perfection and the philosophy of unity of being.

The genre of the works describing the journey of the Divine Being is called dawriyye in literature.
Dawriyye is a genre that Sufi poets have adopted as well because it talks about the beginning and
the end of the cycle. It aims to mirror the theory of cycle in Sufism and with being closely related
to Islamic philosophy, it brings unique perspectives to the creation of mankind and his place in the
world. Starting from Hodja Ahmed Yesevi in XIIth century, poets such as Mawlana (d. 672/17th De-
cember 1273), Yunus Emre (d. 720/1321), Asik Pasha (d. 733/1332), Nesimi (d. 807/1405?), Hiisni
(d. XVI. ¢.?), Oglan Sheikh Ibrahim Efendi (d. 1065/1st March 1655), Sunullah Gaybi (d. 1087/after
1676), Niyazi-i Misri (d.1105/ 17th March 1694), Uskiidarli Hasim Baba (d. 1197/1783), Vuslati
(d. 1182/1768), Kabuli (d. 1244/1829), Riza Tevfik (d. 31st December 1949) and Neyzen Tevfik (d.
27.01.1953) delivered accomplished examples of dawriyye in almost every period of Turkish literatu-
re history categorized as classical, folk and new Turkish literature. When it comes to prose, in XVth
century Kaygusuz Abdal’s (d. 845/1444) Budalaname; at the end of XVIth century and beginning of
XVIIth century Sinan Ummi’s (d. 1067/1657) Kutbii’I-Me ani; in the XVIIth century Niyazi-i Mis-
r1’s (d. 1105/1694) Risale-i Devriyye and Devretii'I-Arsiyye in Arabic and Resmi Giridi Ali Baba’s (d.
1204/1789) ‘Uyunii’l-Hiddye’ are one of the most important examples of this genre.

Many examples of the genre of dawriyye can be found in Turkish literature in the context of Isla-
mic civilization and it has been observed that, in the other literary traditions of Islamic geography, it
is not as developed as it is in Turkish literature. Until now studies haven’t detected any examples of
this genre in Arabic literature and it has been found out that it has not matured in Iranian literature.
Besides, in Iranian literature Mawlana (d. 672/1273), Ibn Yemin (d. 769/1368) and Feyzi-i Hindi (d.
1004/1595) are known to have written poems that can be qualified as dawriyye. These poems were
not named as such by their writers. This shows that it is not called a genre back then. If it had develo-
ped as a literary genre, both the poets should have named their works such and related works should
have been named as dawriyye in the historical and literary sources. Nevertheless when we examine
the mentioned works, it is clear that their context belongs to the genre of poetic dawriyye and this
proves our argument above. However, contrary to the studies conducted until now, the topic of this
article which is the poem called Uriiciyye has an importance regarding its theme of “ascension”, be-
ing one of the concepts of cycle, though it is not offically named as dawriyye.

Sheikh Azeri’s qasidah named as Uruciyye which treats the subject of the theory of cycle, is one
of the poems that can be found as individual copies in the manuscript libraries. Uruc, which means
‘ascension’ and ‘rising’ is a term meaning the divine light parting from God, completing its phases
of descent and ascending back to God. Sheikh Azeri-i Isferayini’s (d. 866/1462) qasidah entitled
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Uruciyye belongs to the genre of dawriyye and has copies which makes it possible to evaluate it as
a seperate work by itself. This work proves that there are prominent examples of the dawriyye genre
in Iranian literature. Sheikh Azeri (from XIV. century) and his works are frequently referred to in the
Iranian sources. It is significant for the development of the genre of dawriyye in Iranian literature
that Sheikh Azeri, being a prolific writer in different fields of literature, wrote in the genre of poetic
dawriyye as well. In this study, firstly the poet is introduced in the light of historical sources and then
Uruciyye qasidah is shortly compared to the other examples in Turkish literature based on their con-
text. The qasidah which contains 182 verses has a structure that does not actually fit into the classical
qasidah construction. Qasidahs are generally written for praising someone and they contain such
sections as prologue, eulogy, praisal of the poet himself etc. However, especially in Sufi poems such
sections do not exist as in the example of Uruciyye poems. Sufi poets have chosen this genre mostly
for conveying a specific message. Individual copies of the poem identified in Turkish and Iranian
libraries and the Turkish translation of the text in Sheikh Azeri’s divan are presented within the scope
of the principles of critical edition as a contribution to the field and thus intended to open the way for
future comparative studies.






