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OZET

Yahudi-Ibrani ve Islam literatiirlerinde Hz. Musa’nin (as)
hayat1 ve Israilogullar tarihi biiyiik bir yek{in tutmaktadir.
Kur’an kissalari/tarih anlatilar icerisinde yasamindan ve
teblig miicadelesinden en ¢ok bahsedilen ve ismi en fazla
gecen peygamber de hig stiphesiz Hz. Musa’dir. S6zkonusu
Kur’an kissasinda -lafzi/literal anlam itibariyla- gecen
asdmn yilana déntismesi, elin stk sagmast gibi hususlar, genel
olarak olaganiistii hadiseler olarak anlasilip yorumlanmus,
kevni/hissi mucizeler kategorisinde degerlendirilmistir.
Bu makalede, Musa peygambere nispet edilen asd mucizesi
veya Musa (as) kissasinda pekgok kez zikredilen asdnin
yilan olmast ifadesi/hadisesi, hem Hz. Musa hem de Hz.
Peygamber (s) doneminin sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel
sartlar ¢ercevesinde kritik edilmistir. Kissada 6zellikle
Israilogullarinin Misirhlarin/firavunlarin bask: ve
sultasindan kurtarilmasi baglaminda ve ¢ikistan/gogten
sonra vadedilmis topraklarda uluslagsma/devletlesme
siirecinde giindeme gelen bu asanin; bir mucize, mecaz/
metafor veya hakimiyet sembolii/alameti olup olmadig1
tespit edilmeye calisilmistir. Arastirma neticesinde asanin,
mucizeyle bir irtibatinin bulunmadig1 gérilmustir. Tanri-
kral firavunun iktidarina karsilik Hz. Musa’nin tanrisal
otoritesini, Misir-Filistin topraklar1 ve israilogullart
tizerindeki hakimiyetini sembolize ettigi anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, mucize,
héakimiyet, Hz. Musa, asd, yilan, Kur’an, siyer

* Bu calisma, Tarih Felsefesi Agisindan Kur’an Kissalari (Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2020) adh kitapta yayimlanmis olan “Tarih
Felsefesi Baglaminda Hz. Musa’'nin (a) Asasi: Mucize mi, yoksa
Hakimiyet Sembolii mii?” bashikli yazinin gézden gecirilmis
halidir.
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PROPHET MOSES’ STAFF
IN THE CONTEXT OF
PHILOSOPHY OF HISTORY
-ISITAMIRACLE

OR A SYMBOL OF
SOVEREIGNTY?-

ABSTRACT

The life of Prophet Moses and
the history of the Israelites take
an important place in Jewish-
Hebrew and Islamic literatures.
It is, without a doubt, Prophet
Moses whose name, life and
struggle to claim is the most
referred one within the Qur'an’s
stories/historical narrations.

In the aforesaid literal stories

of the Qur’an, issues such as
staff transforming into a snake,

or hands turning into white and
illuminating were understood and
considered to be extraordinary
and categorized as cosmological/
sensory miracles. In this

study, miracle of staff, attributed
to Prophet Moses and staff
transforming into snake discourse/
issue, mentioned many times in
story of Moses, were criticized
within the socio-political and
socio-cultural frame of both
Prophet Moses’ and Prophet
Mohammad’s periods. It was
aimed to identify whether this
staff, which became an issue

in the state formation process

in The Promised Land after the
exodus, was a metaphor of a
miracle or symbol of sovereignty
in the context of liberation of
the Israelites from Egyptians/
Pharaohs’ oppressions and
tyranny. It was concluded that
the staff bears no relation to
miracle but a symbol of the divine
sovereignty of Prophet Moses
over Egypt-Palestine land and the
Israelites as opposed to God-king
pharaoh sovereignty.

Keywords: Islamic History, miracle,
sovereignty, Prophet Moses, staff,
snake, Qur’an, sira
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Giris

ucize; “Allah tarafindan yaratilan, inkar

edenlere meydan okudugu esnada niibiivvet

iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu gos-

termeyi amaclayan ve nitelikleri bakimindan
benzerini getirmekten insanlar: aciz birakan
olaganiistii hadise” seklinde tarif edilmektedir.
“flahi bir fiil ve harikulade bir hadise olmasi,
niibtivvet iddias1 ve tehaddi (meydan okuma)
ile birlikte (iddiaya uygun olarak) ortaya ¢ik-
mas1 ve peygamber vasitasiyla vuku bulmas1”
gibi hususlar da mucizenin 6zellikleri arasinda
zikredilmektedir."

Geleneksel mucize anlayisina gore her bir
restil/peygamber, genellikle ¢aginin sartlarina
uygun mucizelerle génderilmistir. Baska bir
ifadeyle her peygamber, kendi zamaninda en
ileri durumda ve revacta olan konularda, kendi
déneminin anlayisina, fikir ve kiltiir yapisina,
ilmi ve fenni gelismelerin seviyesine gére mu-
cize gostermistir. Hz. Musa zamaninda sihir ve
sihirbazlik son derece muteber ve meshur oldu-
gundan ona bu cinsten mucizeler ihsan edilmis,
sihir ve sihirbazligin altin ¢aginda asasi canli
ve hareketli bir yilana/ejderhaya doéniiserek si-
hirbazlarin sihirlerini yutmustur. Aym sekilde
Hz. Isa (as) doneminde 6liileri mumyalamak/
tahnit yaygin hale geldiginden, tip ve kimya ilmi
cok yiiksek seviyeye ulastigindan Hz. Isa da tip,
kimya ve mumyalama sahalarinda mucizeler
gostermis, 6lileri diriltmis ve camurdan kuslar
yapip canlandirmistir. Hz. Peygamber’in muci-
zesi de Arap edebiyatinin muazzam gelismesine
bagl olarak basta edebiyat olmak tizere siir ve

[1]  Genis bilgi i¢in bk. Halil Ibrahim Bulut, Kur'an Isiginda
Miicize ve Peygamber (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
19-56; Osman Karadeniz, [lim ve Din Agisindan Mu’'cize
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 21-45.
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hitabet, fesahat ve belagat alaninda cereyan etmis, ona da en biiylik mucize
olarak Kur’an verilmistir.”

Hemen belirtelim ki Hz. Musa dénemindeki sosyo-kiiltiirel yap1 ve yine
o dénemde yaygin olan ilim, fen ve sanat ile Hz. Musa’ya nispet edilen asa
mucizesi arasindaki iliskiye dair serdedilen bu tiir yaklasimlar, asagidaki
érneklerde de goriilecegi gibi, pek cok problem icermektedir. Ozellikle
Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber’i sdhir/sihirbaz® veya meshiir/biiyiilenmis,
vahyi ise sihir®® olarak nitelemeleri, yine tarih boyunca inkar edenlerin Hz.
Musa gibil risalet/niibiivvet ile gérevlendirilen biitiin peygamberleri sihir-
bazlikla itham etmeleri,” sozkonusu iddia ve anlayisin problematik yoniinii
ortaya koymaktadir.

Bu ytlizden bu ¢calismada, Hz. Musa’ya nispet edilen, onun en biiytik muci-
zesi olarak algilanip yorumlanan asdnin; tabiat kanunlarini asan harikulade
bir olayla, geleneksel mucize algisi ve anlayisiyla herhangi bir miinasebeti-
nin olup olmadig1 irdelenecektir. Bununla birlikte Kur’an’da asaya, (lafzen)
asanin yilan olmasina ve (denizi yarmasi, kayadan su figkirtmasi gibi) diger
fonksiyonlarina temas eden ayetler, hem lafiz-mana hem de metin-tarih
ve bilhassa tarih felsefesi baglaminda Kur’an-siyer/tarih iliskisi agisindan
incelenecektir.

1. Kur'an'da Hz. Musa ve israilogullari Kissasi

Kur’an’in muhtevasi i¢inde 6nemli yer tutan konulardan biri hi¢ stiphesiz
onceki peygamber ve milletlere/kavimlere ait kissalardir.®! Bu tarihi kissalar/
anlatilar icerisinde de Hz. Musa/israilogullari kissas, digerlerinden daha ¢ok
yer kaplamaktadir.” Kur’an’da Hz. Musa’nin dogum Oncesi ortami, dogu-
mu, firavunun sarayinda yetismesi, Misir'dan kacisi, Medyen’e yerlesmesi,

[2]  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Aldmu’n-Nubiivve, thk. Muhammed Serif Siikker
(Beyrut: Daru Thyai’l-Ulim, 1992), 76-77; Ismail Karacam, Sonsuz Miicize Kur'an (Istanbul:
Cag Yayinlari, 1990), 39-40.

[3]  Sad 38/4; Yanus 10/2.

[4]  el-Furkan 25/8; el-dsra 17/47.

[5]  el-Miiddessir 74/24; es-Saffat 37/15; ez-Zuhruf 43/30; el-Ahkaf 46/7.

6]  Hz. Musa’nin sdhirun alim/bilgin sihirbaz olarak tavsif edilmesi hususunda bk. es-Su‘ara
26/34; el-A'taf 7/109; el-Gafir 40/24; ez-Zuhruf 43/49; ez-Zariyat 51/39.

[7)  ez-Zariyat 51/52.Kur’an’da sihir ve tiirevleri terim anlamiyla altmis yerde ge¢mekte, bunla-
rin kirktan fazlasi Hz. Musa, Harun ve Hz. Muhammed’le ilgili ayetlerde zikredilmektedir.
Ilyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37:170.

[8]  Idris Sengiil, Kur'an Kissalarimin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 41-43.

[9]  Omer Ozsoy-llhami Giiler, Konularina Gire Kur'an (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 751; Mah-

mut Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissast Ornegi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 25, 130.
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evliligi, vahye/niibiivvete mazhar olmasi, firavun ve sihirbazlarla diyalog
ve miinakasalari, Israilogullarimi kurtarmak icin miicadelesi, Misir'dan
ciktiktan sonra Israilogullarini hakimiyeti altina alma ¢abalar ayrintili ve
degisik tsluplarla anlatilmaktadir.t

Kur’an’da kendisinden en ¢cok bahsedilen veya kissasi en ¢cok tekrar edilen
peygamberlerin basinda Hz. Musa gelmektedir.' O dénemin sosyal, siyasi,
dini ve ekonomik vechesini yansitan detayl bilgiler sunan Musa (as) kissasinin
farkl tisluplarla Mekki ve Medeni Kur’an’da tekrar tekrar tahkiye edilmesi,™
her yénden Arap-ibrani (Hz. Muhammed-Musa) benzerligini ortaya koymak-
tadir.™ Kur’an’da zikredilen tiim hadiselerin/kissalarin Hz. Peygamber’in
hayatinda karsiliginin oldugu siiphesizdir. Hz. Musa dénemi sosyal ve dini
hayatin (tarihi ortam ve baglamin) Hz. Peygamber donemi idardi, siyasi, dini,
ahlaki hayatindan farkh olmadig1 kanaatindeyiz. Dolayisiyla bu durum, ilk
once konunun/kissanin kadim Misir baglaminda, Hz. Musa’nin gonderildigi
toplumun tanri, tanri-kral, kral ve hakimiyet tasavvurlari, sosyo-politik,
sosyo-kiiltiirel sartlari ¢ercevesinde ele alinip incelenmesini; daha sonra
da cahiliye, Kur’an’in niizil dénemi ve siyer/siret esliginde okunmasini
zorunlu kilmaktadir.

2. Kadim Misir'da Hakimiyet Alametleri: Asa ve Yilan

Milletlerin/devletlerin idare/yonetim geleneklerinde saray/otag, taht, tag,
asd, sikke gibi cesitli iktidar/kraliyet sembolleri veya hakimiyet alimetleri
bulunmaktadir. Bunlar, kralin/hiikiimdarin diger devletler ve halk tarafin-
dan bilinip taninmasini saglayan, mesruiyetini gosteren, tebasi tizerindeki
iktidarini sembolize eden 6zel isaretler/alametlerdir." Biz de burada Hz.
Musa’nin asasinin mahiyetinin anlasilmasina katki saglamasi amaciyla kisaca
kadim Misir’da hakimiyet telakkisi ve firavunlarin/tanrilarin/tanri-krallarin
glictinii/kudretini yansitan iki 6nemli sembol/motif (asd ve yilan) tizerinde
durmak istiyoruz.

[10] Genis bilgi icin bk. Ali Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa (Istanbul: Iz Yayinlari, 2012).

o an

[11]  Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur'an, 751-786; Omer Faruk Harman, “Msa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 207-213.

[12]  Sengiil, Kur'an Kissalarimin Tarihi Degeri, 223-243; M. Sait $imsek, Kur'an Kissalarina Giris
(Konya: Kardelen Yayinlari, 2013), 102-115.

[13] Tihami Nekra, Sikilliiciyyetiil-Kissa fil-Kur'an (Tunus: es-Seriketi’t-Tunusiyye li't-Tevzi’, 1971),
123-127; Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, 104; Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, 160.

[14] Ayrintilibilgi icin bk. Ziihre Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Tact Gelenegi (Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2002); Simge Ozer Pinarbasi, Caglar Boyu Tahtin Simgesel Anlamlar
Isiginda Tiirk Tahtlar (Ankara: T.C. Kiltir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2004); Erdogan
Mercil, Selguklular’da Hiikiimdarlik Alametleri (Ankara: TTK Yayinlari, 2007); M. Hanefi
Palabuyik, Valilikten Imparatorluga Gazneliler Devlet ve Saray Teskilati (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2002), 111-179.
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Antik Misir’da firavunlarin kutsal bir kimlik tasidig1 gériilmektedir. Misir
telakkisine gore krallarin tanri ile insanlar (tebaa) arasinda aracilik gorevi
vardi. Kral, insani, tanrilar 6ntinde; tanrilari da insanlar 6éniinde temsil eder-
di." Tanrisal kokene dayanan, mesruiyetini tanridan alan veya iktidarinin
tanridan kaynaklandigini iddia eden ve kapsamli yetkileri bulunan firavun/
kral, Misir topraklarinin tek sahibi idi. Ondan tanri veya firavun/paro (btiyiik
evin efendisi)" diye s6z ederlerdi."” Kadim Misir’da iilkenin yegane hakimi
olan firavunlarin® tanr1 soyundan geldiklerine inanilirdi.™ Firavun, diin-
ya diizeninin efendisi® olarak ayni zamanda adaletin kefili durumundaydi.
Hiikiimdar/kral, ilahin oglu ve ayni zamanda en biytk dini reis idi. Eski
uygarliklar doneminde genellikle krallar, kendilerini tst/ytice tanrilarin
ogullar veya diinyadaki temsilcileri olarak gortirlerdi. Hatta Mezopotamya
yoneticilerinden farkli olarak Misir’da krallar/firavunlar, kimi zaman da
daha yasarken kendilerinin tanr1 olduklarini ileri stirerlerdi."

Misir ktltiriinde firavunlar, hem tanri hem de kral idi. Tanri-kral? olarak
hem gokytiziiniin hem de devletin tecesstim etmis sekliydi.”® Bu baglamda
firavun, veraset yoluyla tahta ¢ikan, mutlak bir hiikiimdar, Tanr1 Horus'un
yeryiiztindeki temsilcisi ve Giines tanrisinin oglu;?* kralice ise tanrinin karist
veya tanrimin anast olarak gorilirdi.?!

Kadim Misir’da firavunun tanrisalligi dogmasinin yaninda,?® hiikiimran ol-
dugunu gosteren ve onu digerlerinden ayirt eden, yonetilenlerden ayricalikh

[15] Recep Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris (Ankara: Asil Yayinlari, 2004), 86.

[16] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78; Alaeddin $enel, Siyasal Diisiinceler Tarihi (Ankara: Defne
Kitap Yayinlari, 2017), 469.

[17]  Altay Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Miswr (Istanbul: Biike Yayinlari, 2002), 71; Sophie Desplan-
cques, Antik Misir, gev. Ismail Yerguz (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2006), 26, 29.

[18] Egon Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, ¢ev. Ersel Kayaoglu (Ankara: Dost
Kitabevi Yayinlari, 2006), 137-138.

[19] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 73.

[20] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78.

[21]  Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 166, 219; Yildirim,
Uygarlik Tarihine Giris, 78; Erik Hornung, Misirbilime Giris, cev. Zehra Aksu Yilmazer (Is-
tanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2014), 98-100; William H. McNeill, Diinya Tarihi, gev. Aldeddin
Senel (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2007), 52; Ahmet Seyrek, Misir (Istanbul: Mavigati
Yayinlari, 2017), 9, 68. Firavunlarin ilahlik iddialarini dile getiren ayetler hakkinda bk.
es-Su‘ard 26/29; el-Kasas 28/38.

[22]  Alaeddin Senel, Kemirgenlerden Sémiirgenlere Insanlik Tarihi (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari,
2006), 466, 469-470.

[23] Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, cev. Nejat Muallimoglu (Istanbul: Marmara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 66.

[24] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78.
[25]  Pinarbas, Tiirk Tahtlari, 21.

[26] Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, ev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2012), 1:112-113.
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kilan bir takim maddi/goriiniir ve manevi hakimiyet/saltanat alametleri de
sozkonusuydu. Tag, asa ve yilan, en 6nemli hiikiimdarlik sembolleri arasinda
yer almaktaydi.

Eski Misir’da firavunlarin basinda tag olurdu.”” Kralligin ileri gelen bi-
ylkleri ellerinde asilarla dolasirlardi.?® Kralin, eline asd almasi veya elinde
asa tutmasi, idaresi altindaki bolgeler tizerindeki egemenligini simgelerdi.””!

Cesitli din ve kiiltiirlerde, tiim ezoterik geleneklerde giic/kudret ve otorite
ile dini-sihri giictin sembolii sayilan asd/sopa/degnek,= firavunlar doneminin
basindan beri hitkiimdarlar tarafindan giiclerinin/otoritelerinin bir ifade
bi¢imi ve yansimasi olarak tasinmigstir. Asa ve yilan, Misir’t diismanlarin-
dan koruyan kralinin 6nemli bir yonii/giicii olarak kraliyet tasvirlerine de
yansimustir. Oyle ki Misir’da tiim ilahlar ellerinde asalariyla resmedilmistir."
Ornegin Osiris, genelde elinde kendi saltanatinin simgesi olan tayf ve uzun
yasam asasini tutar vaziyette; Memphis’in yerel tanrisi sayilan Ptah ise, elinde
yasamin simgesi olan asd tasiyan bir insan olarak betimlenmistir.*” Genellik-
le kral/firavun, 6zel kraliyet giysileriyle, elinde tuttugu asd, basindaki cifte
tac ve alninda tasidig: bir kobrajuraeus ile tasvir edilmistir.®® Eski Misir’da
firavunlarin hakimiyetlerini vurgulamak i¢in kullandiklar: maddi simgeler
arasinda yer alan asdya, Misir uygarligindan gliniimiize ulasan arkeolojik
kalintilarda da rastlanmaktadir.*

Babil krali Hammurabi de bazalttan yapilmis bir stel tizerinde, glines
tanrisi Samas’tan bir asi ve bir yiiziik alirken goriilmektedir.®™ Civi ya-
z1l1 belge ve kitabelerde de cihan krali gibi unvanlarla anilan Asur kral 1.

[27] Amelie Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, gev. Dilek Sendil (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiltiir
Yayinlari, 2009), 1: 194.

[28] W.Y.LoeblJjohn F. Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt and Palestine”, Journal
of The Royal Society of Medicine 90 (1997): 450.

[29] Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 1: 279.

[30] Omer Faruk Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 3: 449-450; M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriilii, “Asa (Islam Tarihi)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 450-452; Ergun
Candan, Antik Misir Swrlart (Istanbul: Sinar Otesi Yayinlari, 2005), 50.

[31] Candan, Antik Misur Sirlari, 100.

[32] Albert Champdor, Mistr'in Oliiler Kitabi, cev. Suat Tahsug (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
2006), 15, 109.

[33] Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 1: 193. Giines tanrisi Ra'nin gozii olarak tahayytil edilen ura-
eus, dismanlarina kars1 basini/gévdesini diklestirmis bir formda, krali korumak tizere
saldirmaya hazir bir halde kralli§in simgesi olarak resmedilmistir. Kuhrt, Eski Cagda
Yakindogu, 1: 193.

[34] Loebl-Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt and Palestine”, 450-451; Namik Si-
nan Turan, Hilafet Erken Islam Tarihinden Osmanlmn Son Yiizyihna (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2017), 177.

[35] Paul Lawrence, Kutsal Kitap Atlas: (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 2017), 36.
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Tukulti-Ninurta/Urta (M.O. 1244-1208), huzur veren asdst ile iilkesini giiven icinde
yoneten veya elindeki krallik asdst ile insanlari ve kabileleri dogru yoneten bir kral
olarak gosterilmektedir.*® Roma imparatoru Titus M.S. 80°’de imparatorlu-
gunun eyaletlerinden biri olan Misir’daki bir tapinak duvarina resmedildigi
zaman, ayakta ve sag elinde tehditkar bir sekilde kaldirdig: téren asasiyla
betimlenmistir.’”) Misir'in ilk hitkiimdarlarindan kral Narmer de 3200 yil
once ayni pozda resmedilmistir.®

Kadim Misir’da tac,® asd vb. unsurlarin yanisira o donemde yayginlasan
hayvan kiltiniin sarayda da kabul gérmesiyle* birlikte y1lan da giig/iktidar/
hiikiimdarlik/hakimiyet sembolii olarak kullanilmistir. Ik zamanlardan
itibaren Misir krallar1 Yukart ve Asagi Misw'in Hakimi, Iki Tact Tastyan, Yilan
Kral gibi lakaplar tasimaktaydi.*! Firavunlarin baslarinda, kral adinin veya
saray kapisinin iistiinde Misir imparatorlugunun veya hanedanin/kralligin
remzifsimgesi olarak sahin/dogan? veya yilan armasi bulunurdu. Malum
oldugu tizere Misir’da kabilelerden herbirinin, ¢ogu kez hayvan ya da insan
govdeli (yar1 hayvan biciminde diistintiilen)“ veya hayvan basl bir totemle
temsil edilen!* bir yerel tanrisi/tanricasi vardi. Yukar:t Misir krali (tanr1 ve
tanrigasi), kutsal hayvanlari akbabanin basi eklenmis beyaz bir tag takiyor-
du. Asag1 Misir kralinin (tanr ve tanrigasinin) taci ise kirmizi olup tacin
iizerinde totemleri olan kobranin basi bulunuyordu. iki krallik birlestikten
sonra Misir krallar1 birlesmis Misir’1 temsilen karma bir tag (pshent/psent,
Yukar ve Asag1 Misir’: temsilen yasst kirmizi tacin igine sokulmus yiliksek
tag)*! takmaya baslamiglardi. Iste bu karma tac, akbaba ve kobra baslarinin
yan yana yer aldig1, kirmizi ve beyaz taglardan mutesekkildi."®

[36] Esma Ozirfan Albayrak, “Civiyazili Belge ve Kitabelerde Krallar1 Tanimlayan Unvan ve
Sifatlar”, History Studies 7/1 (2015): 144-145.

[37) M. Fuad Kopriili-Orhan F. Kopriild, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 450; Turan, Hilafet, 177.

[38] Charles Freeman, Misir, Yunan ve Roma Antik Akdeniz Uygarliklari, ¢ev. Suat Kemal Angt
(Ankara: Dost Kitabevi, 2018), 24.

[39] Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 65; Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Tact Gelenegi, 10-11; Seyrek,
Misir, 5-6; Desplancques, Antik Misir, 11-12.

[40]  Erik Hornung, Anahatlariyla Misir Tarihi, cev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalci Yayin-
lari, 2004), 105.

[41] Gilindtz, Mezopotamya ve Eski Misir, 92; Seyrek, Misir, 6.

[42] Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 29; Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 137.
[43] McNeill, Diinya Tarihi, 54.

[44] Hornung, Misir Tarihi, 18.

[45]  Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 137.

[46] Kurt Bittel, On Asya Tarih Oncesi Caglar -Misir, Filistin, Suriye-, cev. Halet Cambel (Istanbul:
Istanbul Universitesi Yayinlari, 1945), 36, 46; Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 89-93, 149-
150, 187-188; Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Taci Gelenegi, 10-11; Seyrek, Misir, 69; Yildirim,
Uygarlik Tarihine Giris, 85-87; Senel, Insanlik Tarihi, 463-464.
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Antik Misir sanatinda da yilan, oldukea sik kullanilan bir motiftir, ilahlar
kobra yilani figiirti ile betimlenmektedir.*” Kefren’in krallik déneminde
yapilmis yiizlerce heykelin en bilyiigt ve en gérkemlisi, eski Misir heykel-
ciligin ilk devasa iriinii olan Biyiik Sfenks’in basinin tsttinde de krallik
bashig: ve alninda giines tanrist Ra’nin amblemi olan kobra yilani (uraeus)
bulunmaktadir.*®!

Eski Misir kiiltiirtinde yilanin, kudret ve iktidar sembolii olarak nefesiyle
firavunlarin dismanlarini 6ldiirdiigiine inanilirdi.*” Bu nedenle de tahtlarin
yan yiizlerinde kobra, varolusu temsil eden asa (sopa, degnek) ile beraber
goriilmektedir.

Tibbi ve mistik yonleriyle yilan, ¢ok eski zamanlardan beri insanlarin
ilgilerini cekmistir. Kadim geleneklerde yilan, bir yandan iyilik, esenlik ve
bereketin diger yandan da kotiiltikler ve hastaliklarin sebebi, sihirli giicti
ve aracl veya simgesi olarak kabul edilmistir.? Bununla beraber Antik Mi-
sir’da ve diger bazi topluluklarda yilanin kutsal sayildig1 ve onlara ilahlik
payesi verildigi, tanr1 olarak tapinildigi, bazi ilkel kabilelerin totemlerinin
yilan oldugu, tanrilarinin da ¢ogunlukla yilan biciminde tasvir edildigi
gorlilmektedir.”® Eski Misirda Amun, Atum, Neith vb. ilk tanrilar, yilan
seklindedir.’¥ Yine en 6nemli saglik/tip merkezi olan Teb/Thebes sehrinin
totemi de yi1landir.®® Eski Tiirk kavimleri arasinda da yilan, aynen eski Mi-
sirda oldugu gibi, totem kabul edilmekteydi.®

Ustlendigi anlamin insan yasaminda ¢ok énemli bir yer tutmasi nedeniyle
yilan, evrensel simgelerin basinda gelmektedir. Bagka bir ifadeyle yilan, tim

[47] Fuat Yondemli, Tarih Oncesinden Giiniimiize Yilan (Ankara: Piramit Yayinlari, 2004), 18-19.

[48] Gilindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 191-196, 309-310; Yondemli, Yilan, 18; Friedell, Misir
ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 133; Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji S6zLigii (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2009), 953.

[49] Yondemli, Yilan, 18.

[50] Yondemli, Yilan, 18-19.

[51] Zeki Basar, Halk Hekimliginde ve Tip Tarihinde Yilan (Ankara: Atatiirk Universitesi Dis Hekim-
ligi Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 9; Salime Leyla Giirkan, “Yilan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 527; Necati Siimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir
Sembol Olarak Yilan”, The Journal of Academic Social Science Studies 43 (2016): 276.

[52] Basar, Yilan, 7-8; Yondemli, Yilan, 15.

[53] Basar, Yilan, 7-10, 35-36, 41-42; Yondemli, Yilan, 17-19, 55-66; Altan Armutak, “Dogu ve Bati
Mitolojilerinde Hayvan Motifi II. Stirtingenler, Baliklar, Kanatlilar ve Mitolojik Hayvanlar”,
Istanbul Universitesi Veteriner Fakiiltesi Dergisi 30/2 (2004): 144-147; Giirkan, “Yilan”, 43: 527;
Stimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan”, 275-288.

[54] Girkan, “Yilan”, 43: 528.

[55] A. Sitheyl Unver, Tip Tarihi Tarihten Evvelki Zamandan Islam Tababetine Kadar (Istanbul:
Istanbul Universitesi Yayinlari, 1938), 44-45; Basar, Yilan, 45; Giirkan, “Yilan”, 43: 528.

[56] Yondemli, Yilan, 102.
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eski diinya mitoloji ve dinlerinde yer almis evrensel bir sembol olarak hemen
her yerde/kiiltiirde®” karsimiza ¢ikmaktadir.”® Siimer ve Misir tanrigalari
stirekli y1lanlarla birlikte temsil edilmislerdir.”

Misir metinlerinde baslangicta disi ve erkek bir ¢ift yi1lanin, kaostan tan-
risal diizeni olusturdugu anlatilir. Bu sembolik imaj, Yunan-Roma-Hint vb.
mitolojik kaynakli inang birimlerinde de vardir./*®”

fbranilerde hayvanlara 6zellikle de yilana ait fetisist kiiltler bulmak miim-
kiindiir. Erken Ibrani Filistin devrinde, y1lan suretindeki ilahlara (tung yilana)"
tapinildig1 kaydedilir.® Sami kavimlerinde yilan, keskin ve tistiin zekali,
bilgili ve yol gésteren bir hayvandir. Tipk: Asur-Babil mitolojisinde oldugu
gibi Sami kavimlerde de yilana kilavuzluk rolii verilmistir.®¥ Yahudi kaynakla-
rinda bazen bir, bazen cifte yilan, sopaya sarilmis bir sekilde resmedilmistir./*4

Stimerlerde de hayat agacimn beyifhdkimi anlamina gelen tanri Ningiszida’nin
simgesi, bir sopaya/asdya sarilmis biri disi 6teki erkek iki yi1landi.® Sopa/
asd, kutsal ya da tanrisal olarak tanimlanan hayat agacinifyasami ve giicii;

[57] Islam mitologyasinda yilan ve ejderha hakkinda bk. Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam
Mitologyast (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 322-327. Araplarin tanricalarindan Lat
da Tedmiir’de gercek bir kralice heykeliyle, elinde yilan olan bir kadin seklinde tasvir
edilmistir. Tevfik Fehd, “Lat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27: 107; Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz
Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 68.

[58]  Genis bilgi icin bk. Yondemli, Yilan, 15, 40; Armutak, “Dogu ve Bat1 Mitolojilerinde Hay-
van Motifi”, 144-147; Giirkan, “Yilan”, 43: 527-529; Mehmet Ates, Mitolojiler ve Semboller
(Istanbul: Milenyum Yayinlar1, 2014), 181-188, 191; Canan Erden, Diinya Mitlerinde Yilan
(Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016).

[59] Ates, Mitolojiler ve Semboller, 182; Erden, Diinya Mitlerinde Yilan, 51-66; Sevgi Donmez, “Eski
Yakindogu’da Yilanl Tanrica Kiiltii Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarih Incelemeleri Dergisi
32/2(2017): 407-426.

[60] Ates, Mitolojiler ve Semboller, 198.

[61] Ahd-i Atik’in nakline gére Hz. Musa, Israilogullarina hayat/sifa versin diye tanrinin emriyle
tung bir yilan yapmistir. Colde Sayim 21/4-9; 2. Krallar 18/4; William MacDonald, Kutsal
Kitap Yorumu Eski Antlasma (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2004), 1: 212-213; Soury, Kar-
stlastirmal Mitoloji Inginda Israil Dini, cev. Harun Giingor-H. Ibrahim A¢maz (Istanbul: IQ
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2008), 93. Tibbi ve sihri giictin sembolii olan tunc yilan (Nehushtan/
Nehustan, bir asa iizerine dolanmis piringten yapilmis yilan siitunu), daha sonra siir¢me
tasi, tokezleme kayast olarak tazim edilmis, Hizkiya/Hezekiah déneminde de putperest
tapinma mabetleriyle birlikte ortadan kaldirilmistir. Célde Sayim 21/4-9; 2. Krallar 18/4;
Soury, Israil Dini, 93. MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 212-213, 468-469;
Stimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan”, 285.

[62] 2.Krallar 18/4; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 468-469; Yondemli, Yilan,
34, 55-56.

[63] Soury, Israil Dini, 92-93.

[64] Yondemli, Yilan, 34-40; Giirkan, “Yilan”, 43: 529. Sopaya dolanmus ¢ifte yilan veya sopaya
dolanmuis tek yilan (caduceum/caduceus), antik ¢agda hem sark hem de Akdeniz medeni-
yetlerinde sik rastlanan bir tasvirdir. Yondemli, Yilan, 35, 39, 70.

[65] Yondemli, Yilan, 20; Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 301; Ates, Mitolojiler ve Semboller, 198.
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yilanlar ise gencligi/dingligi temsil ediyordu. Sopa, sopa-yilan (cift yilanli asa
motifi), tek yilan ve birbirine sarilmis iki yilan, binlerce yil cesitli din ve
kiltiirlerde koruyucu ve sifa verici bir simge/sembol olarak kullanilmistir.
Hatta eski Yunan’daki hekimlik/tib tanrisi veya tanrisal hekim ve iyilestirici
tanri/kahraman Asklepios'un®® yilanl asas1 da glintimiizde tibbin ve saglikla
ilgili kurum ve kuruluslarin sembol ve amblemlerine esin kaynagi olmustur.*”

Uzun 6muirli ve yasam kaynagi olarak goriilmesine bagh olarak Arapcada
da yilan canly, diri, uzun yasayan manasinda hayye kelimesiyle karsilanmuis,
uzun 6murld kisilere de mecazen hayye denilmistir.®® Dolayisiyla gerek
siyasi ve kiiltiirel gerekse de inanc olarak Israilogullar1 tizerinde derin izler
birakan Misir medeniyetine ait bu iki semboliin; Kur’an’a, Musa peygamber
kissasina yansidigini diistinmekteyiz.

3. Arap Kiiltiriinde Asa

Tarih boyunca asd; ¢oban ve yolcularin elinde bir destek ve silah,®) ko-
runma ve savunma araci, kral veya hitkiimdarin elinde ise kudret ve otorite
sembolii olarak islev gormiistiir.”

Asd, kadim Misir’da oldugu gibi Arap geleneginde de hitkiimranlik/egemen-
lik sembolleri arasinda yer almaktadir. Cahiliye Araplari umumiyetle hayat
sartlarinin bir geregi olarak asa tasirlardi. Bedevi yasam kiiltiiriiniin ayrilmaz
bir parcasi olan asa (kadib),”™ ayni zamanda onlar nezdinde saltanat, giig,
hiikiim ve niifuz alametiydi.”? Cahiliye devrinin meshur hatip ve sairleri de
asa tasir, hutbe okurken veya siir insad ederken asdya dayanirlardi.” Diger

[66] Kemalettin Ozden, Tip Tarih Mitoloji (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2003), 51-62; Umberto Eco,
Antik Yunan, cev. Layla Tongu¢ Basmaci (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 634-635; Karl
Kerenyi, Yunan Mitolojisi: Tanrilar, Insanlar ve Kahramanlar, gev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say
Yayinlari, 2018), 123-125.

[67] Basar, Yilan, 35-36, 41-42; Yéndemli, Yilan, 20; Ozden, Tip Tarih Mitoloji, 51-62; Giindiiz,
Mezopotamya ve Eski Misir, 301; Pierre Grimal, Mitoloji Sozligii Yunan ve Roma, cev. Sevgi
Tamgiic (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 92-93; Giirkan, “Yilan”, 43: 528.

[68] Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 14: 211; Kemaleddin Muhammed b.
Musa ed-Demiri, Hayatii'-Hayevanil-Kiibrd, thk. Ibrahim Salih (Dimesk: Daru’l-Besair, 2005),
2:162-194; Giirkan, “Yilan”, 43: 527; Kudret Emiroglu-Suavi Aydin, Antropoloji Sozliigii
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 914.

[69] Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 3: 12, 51, 69.

[70] Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449; Loebl-Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt
and Palestine”, 450.

[71] Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 3: 92; Hasan Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir ve Edebiya-
tinda ‘Asa’”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008): 292-293.

[72] Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam (b.y.: Daru’s-Saki, 2001), 8: 206.

[73]  Céhiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 3: 7-12, 117; Ebu’l-Ferec Isfehani, el-Agani, thk. Semir Cabir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 15: 236-241; Cevad Ali, Mufassal, 12: 41-42, 16: 406-407, 418; Emrah Dindi,
Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 643-644.
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biitiin peygamberler/nebiler gibi™ Hz. Peygamber’in de bir gii¢ ve adalet
timsali olarak asa tasidigi, cuma hutbesi okurken asadya (aneze/kadib/mih-
sara)” dayandig1 ve glinliik yasaminin cesitli safthalarinda da asa kullandig:
nakledilmektedir."®

Halifeler doneminde de asd, minberle birlikte Hz. Peygamber’e mahsus/
6zgii hilafet sembolii olarak 6zel ilgi gormiistiir.”” Asa, Islam devletlerinde
de gerek halifelerin gerekse de diger hitkiimdar/sultanlarin hiitkimranlik/
halifelik alametlerinden biri olmustur. Halifeler tahta ¢ikinca kendisine
hirka, mithiir ve asi takdim edilmistir.”¥ Nitekim Emevi devletinin kurucusu
Muaviye b. Ebi Siifyan, Restilullah’tan kalan minber ve asayi, hakimiyeti-
ni gliclendirmek amaciyla Sam’a tasimak istemistir. Muaviye’nin minber
ve asdy1 Medine’den Dimask’a nakletme cabasi, bu alametlerin hilafetin
mesruiyeti acisindan tasidigr onemi gostermektedir.” Emeviler devrinin
Uc buiytik sairinden biri olan Ferezdak da Hisam b. Abdilmelik’i methettigi
bir beytinde, Hz. Peygamber’den tevariis eden minber ve asdy1 kasdederek
fideyn (iki id=iki tahta parcasy)® ve hdtem’in (miihiir), miilk ve saltanat teza-
hiirlerinden oldugunu acikca ifade etmektedir.®

Emevi ve Abbasilerde asd, halifeye mahsus en mithim hilafet alimeti sayilmig-
tir.# Oyle ki Abbasiler déneminde halifelife mahsus saltanat alimetlerinden

[74] M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriilti, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451; Turan, Hilafet, 178. Suyiti,
asd kullanmanin peygamberlerde goriilen ortak bir 6zellik/uygulama oldugunu géstermek
{izere el-Inbd bi-enne’l-asd min siineni’l-enbiyd adl1 bir risile yazmistir. M. Fuad Képriilti-Orhan
F. Kopriilii, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451.

[75] Asa, baston manasina gelen mihsara, ayn1 zamanda krallarin hitabet esnasinda kullan-
diklar1 bir enstriimandir. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-Muhitu'l-
A‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2000), 5: 54.

[76] Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Basri, et-Tabakdtu'1-Kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 1: 249-250, 5: 516; Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 3: 69; Harman, “Asa (Dinler
Tarihi)”, 3: 450; Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 18: 425; Turan, Hilafet, 178.

[77) Tbn Sa‘d, Tabakdt, 3: 59; Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 17: 543; Turan, Hilafet, 178.

[78] Corci Zeydan, Islam Uygarlig: Tarihi, cev. Necdet Gok (Ankara: Iletisim Yayinlari, 2013), 1:
179-180; Avcl, “Hilafet”, 17: 543; Ziya Kazici, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1999), 127-128; Turan, Hilafet, 177-178.

[79] Avac, “Hilafet”, 17: 543; Nebi Bozkurt, “Minber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 101.

[80] Restlullah’in minberi ve asasina iidan/iideyn ad1 verilmistir. Bozkurt, “Minber”, 30: 101.

[81] Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 3: 315; Ebu’l-Muzaffer Usime b. Miinkiz el-Kinani, “Kitadbu’l-Asa”,
Antologie de Textes Arabes Inedits par Ousdme et sur Ousdme, thk. Hartwig Derenbourg (Paris:
Ernest Leroux, 1893), 31; Muhammed b. Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis min

Cevahiri’-Kamiis (Simile 3.23), 2146; M. Fuad Képriili-Orhan F. Koprild, “Asa (Islam Tarihi)”,
3:451; Bozkurt, “Minber”, 30: 101.

[82]  Avci, “Hilafet”, 17: 544.
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bircogu, dogrudan dogruya halifeler tarafindan diger hiikiimdarlara verildigi
halde hilafet asas1 (kadibi), yalniz halifelere miinhasir birakilmigtir.®

Yukarida mevzunun daha iyi anlasilmasina yardimci olmasi hasebiyle asa-
nin eski Misir ve Arap kiltiirlerindeki yerini ortaya koyduktan sonra, simdi
de Hz. Musa’ya isnat edilen asanin mucize olup ol(a)mayacagini, hakimiyet
alameti olarak telakki edilip edil(e)meyecegini Kur’an ve tarihsel veriler
15181nda irdelemeye calisacagiz.

4. Kur’an-Tarih/Siyer Baglaminda Hz. Musa’'nin Asasi

Konumuzla baglantili olarak Tevrat’ta Hz. Musa’ya, Allah tarafindan secil-
diginin bir alameti veya peygamberliginin gostergesi olarak asa mucizesinin
verildigi, Hz. Musa asdsin1 yere atinca asanin énce yilana doniistigi, sonra
da eski haline geldigi belirtilmektedir.* Ayrica Hz. Musa’'nin vezirifyardim-
c1s1/sozctisii® peygamber Harun’un da asasindan ve firavunun huzurunda
asdsinin yilan olmasindan s6z edilmektedir.®

Kur’an’da ise asd, on ayette (tekil olarak asike, asihu, asdy)” Musa’ya (as);
iki ayette de (1s1yy/istyyithiim seklinde)®® sihirbazlara (din adamlari/rahipler)
nispet edilerek kullanilmaktadir. Ayrica baska bir yerde de Siilleyman pey-
gambere izafe edilen bir asidan (minsee)®) bahsedilmektedir.

Mekke déneminin ilk evresinde nazil olan Taha stiresinde anlatilan kissasin-
da Hz. Musa, “O sag elindeki nedir, ey Musa?” seklinde kendisine yoneltilen
suale sOyle cevap vermektedir: “O benim asam” dedi, “ona dayanirim; onunla
davarima yaprak silkelerim ve baska islerde de kullanirim onu.” (Taha 20/17-18).1"

[83] M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriili, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451.
[84] Cikis 4/1-5; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449.

[85] Taha 20/29; el-Kasas 28/34-35; Ebi’l-Fida Ismail b. Kesir, Kasasu'I-Enbiyd, thk. Yusuf Ali Bedivi
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2004), 336-337; Say1, Kur'dn’da Hz. Milsa, 98-99. Ayrica bk. Cikis 4/14-
17,7/1-5. Hz. Musa, firavuna gitmekle gorevlendirildiginde “Ey Rabbim! Bana yakinlarimin
arasindan yikimi paylasacak bir yardimc tayin et, kardesim Harun’u bana vezir kil;
onunla benim giicim pekistir ve gérevimden ona da pay ver.” (Tdha 20/24-35; es-Su‘ara
26/12-13; el-Kasas 28/34-35) diyerek Hz. Harun’un nebi/vezir tayin edilmesini istemistir.

[86] Cikis 4/1-17, 7/8-13; Colde Sayim 17/1-11; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1:
100-103; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449. Asd (veya yilana doniisen degnek) ile ger-
ceklestirilen gesitli mucizeler/anlatilar hakkinda bk. Cikis 7/14-25, 8/5-6, 8/16-18; Harman,
“Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449.

[87) Taha 20/18; el-A'raf 7/107, 117 vb.

[88] Taha 20/66; es-Su‘ara 26/44.

[89] Sebe’ 34/14.

[90] Taha stiresinde (Taha 20/17-20) ilk basta gercek anlam ve fonksiyonuyla zikredilen asd ve
siirii motifi, kanaatimizce Hz. Musa’nin ¢oban kralligina isaret etmektedir. Ayni baglamda
asanin eski haline doéndiirilmesi meselesi de (Taha 20/21) Misir’da Hyksoslarla birlikte
Israilogullarinin hikimiyetlerine telmihte bulunmaktadir. Israilogullari-koyun, coban-kral
metaforu hakkinda bk. Sayilar 27/17; 1. Krallar 22/17; 2. Samuel 24/17; 1. Tarihler 21/17;
Yeremya 50/6-7; Hezekiel 34/1-31.
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Hz. Musa’'nin kendisine dayandigi ve onunla hayvanlarini/stiriilerini giittigi
s6zkonusu asasinin yilan olmasi veya yilana dontisme keyfiyeti de Kur’an'da
hayye,°¥ cian,P? sii‘ban'®* gibi ti¢ ayr1 kelime ile anlatilmaktadir. Kur’an’da ¢
sekilde tavsif edilen yilan, niibtivvetin baslangicinda hayye ve can, ileri/son
asamasinda ise sii‘ban diye isimlendirilmistir.®¥ Asanin yilana doniismesi, tic
yerde vuku bulmustur. flk olarak Hz. Musa, ilk vahye muhatap oldugunda;®”
ikinci defa, firavun ve avanesiyle ilk karsilasip Israilogullarinin durumu hakkin-
da konustugunda;®® tictincii defa da bir bayram/toplanma gliniinde firavun ve
sihirbazlarin da i¢cinde bulundugu bir toplulugun 6niinde”” meydana gelmistir.

Bunlarin disinda asd, hem gog/cikis sirasinda denizin yarilmasi®! hem de
cikis sonrasi Israilogullarinin su ihtiyacim gidermek icin tagtan pinarlarin
fiskirtilmasi gibi® bir takim mucizelerin/olaylarin gerceklesmesinde de ara¢
olarak kullanilmistir. Bu yiizden s6z konusu asaya -klasik anlamda mucize-
lerin temel niteliklerine/tehaddi sartlarina uyup uymadigina bakilmaksizin-1%
kutsallik/harikuladelik atfedilmistir.

Kaynaklarda bu (sihirli biyiilii/tilsimli/majik)'®! degnegin/asanin mucizevi
bir sekilde fiziksel bir dontistim gecirdigi ve devasa bir yilan/ejderha bicimine
girdigi nakledilir. Asdnin mucizevi sekilde btiytik bir ejdarha oldugu, agaclar1
ve taslar1 yuttugu, agzini acip alt cenesini yere, {ist cenesini de sarayin sur-
larina/duvarlarina koydugu, sonra firavuna yoneldigi, firavunun bu mucize
karsisinda dehsete kapildigi, tacimi tahtini birakip kagip kurtulmaya calistigi
ve Musa’dan (as) yardim diledigi rivayet edilir.%2

[91] Taha 20/20.
[92] en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

93] es-Su‘ard 26/32; el-A‘raf 7/107. Hayye, hem erkek hem disi y1ilan icin kullanilan genel bir
isimdir. Kii¢iik ve ince yilanlara cann; biiytk, iri, uzun yilanlara ise sii‘ban denilmekte-
dir. Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahsert, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi
Viiciihi’'t-Te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3: 60; Ibn
Manzr, Lisinu’l-Arab, 1: 236, 14: 211; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 1: 562, 599-600, 2: 162-194.

[94] Demiri, Hayatii'l-Hayevan, 1: 600.

[95] Taha 20/9-21; en-Neml 27/7-10; el-Kasas 28/29-31.

[96] es-Su‘ard 26/16-32; el-A'raf 7/104-107.

[97] Taha 20/56-70; es-Su‘ard 26/35-45; el-A'raf 7/110-120.

[98] Taha 20/77; es-Su‘ara 26/63.

[99] el-ATaf 7/160; el-Bakara 2/60. Ayrica bk. Cikis 17/1-7; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 450.

[100] Ornegin; Hz. Musa’nin vahye ilk muhatap olmasinda asdnin yilana déntismesi, hem meydan
okuma hem de iddiaya uygun olarak vuku bulma gibi mucize sartlarina uymamaktadir.

[101] Candan, Antik Misir Sirlari, 81-85. Candan’a gore bu tiir asalar, siradan degnekler olmayip
bir takim enerjileri ceken, toplayan, dontistiiren ve psisik yeteneklerle ilgili uygulamalarda
gliclin etkisini misliyle biiyiiten bir nevi amplifikator gibi kullanilabilen 6zel aletlerdi.
Candan, Antik Misir Sirlari, 98.

[102] Déniisiim esnasinda yilanin sekli ve boyu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (b.y.:
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Ancak biz, Hz. Musa’nin asasinin mucizeyle bir ilgisinin bulunmadig1 kana-
atindeyiz. Israilogullarinin kurtarici lideri Hz. Musa’nin hayat1 ve firavunun
sarayl baglaminda Kur’an’'da bahsedilen asanin, eski Misir topraklarinin ha-
kimi kral-tanrilarin ellerindeki sembol asa gibi giic ve iktidari temsil ettigini,
kissadaki elki asdke=asdni at, elkd asdhu=asdsimi att gibi deyimsel ifadelerin de
Hz. Musa’nin saltanat ve otoritesine, hakimiyetinin Misir topraklar Suriye
ve Filistin civarinda yayilmasina isaret ettigini diisiinmekteyiz. Hz. Musa’'nin
firavuna ilk tebliginde “Israilogullarini benim/bizim ile génder.” (Taha 20/47;
es-Su‘ard 26[17; el-A‘raf 7/105),M%! demesine karsilik firavun ve ileri gelen
adamlarinin “Sihriyle sizi yurdunuzdan c¢ikarmak istiyor.” (Taha 20/57, 63;
es-Su‘ard 26/35; el-A‘raf 7/110) ve “Bu topraklari (memleketin yonetimini)
kardesinle birlikte ele gecirmek icin mi ¢iktin karsimiza?” (Yanus 10/78)
seklindeki sozleri, bizi boyle diisinmeye sevketmektedir. Aksi takdirde
asanin yilan olmasi veya ejderhaya déniismesiyle firavun ve ileri gelenlerin
yurtlarindan ¢ikarilmast, Israilogullarinin o topraklari yurt edinmesi arasinda
bir iliski kurmak zor ve anlamsiz olacaktir.

Burada asd meselesinin yanlis anlasilmasinin ve mucizeye indirgenmesi-
nin temel nedeni, hi¢ stiphesiz Araplarin ekseriyetle sézlerinde kullandigi*4
tesbihi anlatimin hakikat olarak algilanmasidir. Kur’an’da asanin anlatiminda
tesbih edatlarindan hem harften (ke-enne) hem de fiilden (yuhayyil/tahyil/)
yararlamilmustir. U¢ tesbih edatindan ikisi™® asanin tasvirinde kullanilmasina
ragmen, hakiki bir yilana déntisme olarak yorumlanmistir. Oysa tarihsel ar-
kaplana gore bir benzetme yapilmis, vahiy ve teblig olgusu somutlastirilarak

Miessesetii’'r-Risdle, 2000), 13: 15-17; Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Kasasu’l-En-
biya el-Miisemma Ardisu’l-Mecdlis (Beyrut: DaruwI-Kiitiibi’l-ilmiye, 1994), 183-184; Ibn Kesir,
Kasasu’l-Enbiya, 339-340, 346-347; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 1: 600; Mustafa Asim Koksal,
Peygamberler Tarihi (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 2: 37; Sayi, Kur'dn'da
Hz. Miisa, 85-90. Rivayetlere gore sihirbazlar da asalarini atinca vadi (karsilasma yeri), her
tirld evsafta (bitylik-kiictik, kisa-uzun, kanatli-kanatsiz, agizlarindan atesler sacan vs.)
yilanlarla dolmustur. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18: 334-339; Sa‘lebi, Kasasu'l-Enbiyd, 185-186;
Koksal, Peygamberler Tarihi, 2: 48-50; Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa, 129-130.

[103] Ayrica bk. Cikis 3/1-20, 4/21-23, 7/1-5.

[104] Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Uliimi'l-Kur’an-Kur'an flimleri Ansiklopedisi, gev.
Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Madve Yayinlari, ts.), 2: 113.

[105] Tesbih edatlari; harf (ke/gibi, keenne/sanki), isim (misl ve sibh) ve fiil (hayale/tehyil vb.)
olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Suyati, el-itkdn, 2: 113; Bedriiddin Muhammed b.
Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi et-Tiirki, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 3: 416; Ismail Durmus, “Tesbih”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 553-556. Asil olarak
soyut suretler demek olan tahyil, bir seyin hayalini zihninde canlandirmak, bir seyi diisiinmek,
tasavvur etmek, zannetmek anlamlarina gelmektedir. RAg1b Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur'an,
thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1997), 304. “... yuhayyeld ileyhi min
sihrihim enneha tes’a/sihirleri sebebiyle (asalar1) sanki hizla akiyormus gibi goriindii veya
hizli hareket eden yilanlar gibi gériindi.” (Taha 20/66) ifadesi, fiille yapilan tesbihe 6érnek
gosterilmektedir. Suyati, el-itkan, 2: 113; Zerkesi, el-Burhdn, 3: 416.



-MUCIZE Mi, YOKSA HAKIMIYET SEMBOLU MU?-* | 119

gozler 6ntine serilmistir. Kur’an’da ayni edatla gekirge (kennehum ceradiin
miintesir),!% deve (keennehti cimaletiin sufT),'*” esek (keennehum humurun
mustenfirah ferrat min kasverah)®! gibi cesitli hayvanlara yapilan tesbihlerin
sayisi oldukea fazladir.'® Nasil ki “Onlar sanki aslandan kacan yaban esek-
leridir.” (el-Miiddessir 54/50) ifadesini, gercekte yaban eseklerine dontisme
olarak anlamiyorsak ayni sekilde asanin da yilana dontismedigini kabul
etmek durumundayiz. Dolayisiyla tesbih edatinin kullanildig1 sézkonusu
tablolar, kanaatimizce meseleyi kavratmak icin verilmis birer érneklerdir.
Ne var ki Kur’an’in sikc¢a basvurdugu bu anlatim tarzi, Musa (as) ve asasinin
yilana tesbihi konusunda gézard: edilmistir.

Kur’an’in bu tiir ifadelerini, Kur’an’in dilinin genel 6zellikllerini hesaba
katarak ele almak ve Arap dilinin kullamim kurallar igerisinde anlamaya
calismak durumundayiz. Dolayisiyla burada somut tarihi ve toplumsal
gercekliklere atifta bulunarak peygamberler yoluyla Hz. Suayb’a ondan da
Hz. Musa’ya intikal eden niibtivvet asisi? ile Misir’da firavunlarin idaresi
altindaki bolgeler tizerindeki egemenligini simgeleyen asa arasinda kuvvet
yoniinden benzerlik/baginti kurulmaktadir. Hatta bu anlatilarda, Hz. Mu-
sa’nin yilanl asasi, eski Misir’da tanri-kral firavunlarin tanrisal otoritesini,
Olimstizliginid ve glicliniin sonsuzlugunu, yenilmezligini™! sembolize
eden asa ve yilandan, siyasi bir figlir/kraliyet imgesi olarak taclarinda bu-
lunan, Ra’nin amblemi kobradan (uraeus) iistlin gosterilmektedir.* Farkli
baglamlarda onun bir takim farkli niteliklerini ortaya koyan isimlerinde de
bu durum tezahiir etmistir. Kur’an’da kullanildig alan ve zamanlar g6zo-
nine alindiginda da Hz. Musa’nin vahiy esnasindaki veya vahye muhatap
oldugu ilk dénemlerinde kiiciik ve ince olan (hayye ve can) yilan; firavun,
sihirbazlar ve ileri gelenler/mele’ karsisinda tebligin genis yankilarla biitiin

[106] “... tipk1 yayilan gekirgeler gibi.” (el-Kamer 54/7).
[107] “...sanki kizil bir deve gibi.” (el-Miirselat 77/33).

[108] “...sanki korkup kacan merkepler gibi.” (el-Miiddessir 54/50). Kur’an’da vahiy ve peygamber
karsisinda misriklerin durumunu tasvir eden bu deyim hakkinda bk. Zemahseri, Kessdf,
4:657.

[109] Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Hayvan Davranislarina Benzetilen
Insan Karakterleri”, FUIF Dergisi 11/1 (2006): 47-75.

[110] Kaynaklarda asdyi, peygamber asasini elinde bulunduran Hz. Suayb’in (Medyen kahini
Yetro'nun) verdigi rivayet edilmektedir. Asdnin nitelikleri ve Hz. Musa’'nin bu asaya nasil
sahip oldugu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 19: 567-568; Sa‘lebi,
Kasasu'l-Enbiyd, 175-176; Zemahseri, Kessdf, 3: 410; Koksal, Peygamberler Tarihi, 2: 18-20.

[111] Plutark, Isis ve Osiris, cev. Muammer Tuncer (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2006), 190.

[112] Hz.Musa’nin asdsinin ileri gelenlerin asdlarini yutmasina temas eden ayetler i¢cin bk. Taha
20/68-69; es-Su‘ard 26/45; el-A‘raf 7/117. Burada tesbihi bir anlatim s6zkonusu olduguna
gore bu durumda yutma isi de hakiki degildir. Aksi halde gercek olan asanin/yilanin, asa
fiili olarak yilana dontstiiyse, mutlak anlamda gercekligi olmayan bir seyi yutmasini izah
etmemiz miimkiin olmayacaktir.
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yurdu kapladigi donemde sii‘bdna=ejderhaya doniismis ve diigmanlarina galip
gelmistir. Arap dilinde benzer bir formda tam bu durumu ifade eden bir de
deyim mevcuttur. Araplar, el-asd mine’l-usayyeti ve’l-ef‘d bintii hayyetin=Biiyiik bir
asd, kii¢iik bir filizden/daldan meydana gelir. Engerek yilam da bir yilandan dogar '
deyimini, genellikle btiyiik ve énemli hadiselerinfislerin kiiciik seylerden tesekkiil
edip meydana geldigini belirtmek icin kullanmiglardir."

Kisaca Kur’an’in bu tiir ifadelerinin lafzi anlamiyla ele alinmamasi gerektigi
kanaatindeyiz. Asanin yilana benzetilmesi, en basindan beri eski Misir’da
tanrilarin kobrajengerek yilan (figiirii/formu) ile betimlenmesiyle, daha
genel olarak tanrisal giiclerin sik sik hayvan veya hayvan bash (yar1 hayvan
biciminde)' resmedilmesiyle ilgilidir. Bu nedenle de Kur’an’da asanin (va-
hiy, niibiivvet ve hakimiyetin) yilan ve ejderha olarak tasvir edilmesi, tarihi
zemin ve zamana uygun diismektedir.

Asanin mucize olarak algilanmasinin diger bir nedeni de kissada gecen kimi
deyimsel ifadelerin literal/lafzi yaklasimla ele alinmasidir. Kur’an’da sadece
Hz. Musa kissasiyla baglantili olarak gecen elkd asdhu/asdsini atti"® ibaresinin,
Oteden beri tarihsel ve kiiltiirel ortamdan, niiztil ddneminde asanin ihtiva
ettigi sosyo-kiiltiirel anlamdan bagimsiz olarak degerlendirildigi ve literal
bir okumaya tabi tutuldugu i¢in yanlhs anlasildigi kanaatindeyiz.

Asil anlami degnek, sopa, baston, aga¢ dal olan asa kelimesinin, ayni zamanda
mecazen gii¢, kuvvet, topluluk/cemaat, toplanmak, bir araya gelmek,™ birlik/dirlik,
diizen, giizelliyi (zora/dayagalasdya basvurmadan) idare/yonetim™® anlamlarinda
da kullanildigini, liigat kitaplarinda asa kelimesiyle ilgili olarak cok sayidaki

[113] Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Miisteksd fi Emsdli’l-Arab (Beyrut: Daru I-Kiitii-
bi’lHImiyye, 1987), 1: 334.

[114] Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 39; Zemahsert, el-Miisteksd, 1: 334; Ebu’l-Muzaffer, “Kitabu’l-Asa”,
35; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 2: 190; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda
‘Asd’”, 298.

[115] Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 42-43, 51.

[116] Bu kullanim/ibare Kur’an’da, ticti “elkd asdhu” (es-Su‘ard 26/32, 45; el-A‘raf 7/107), diger
tic de “elk: asake” (en-Neml 27/10; el-Araf 7/117; el-Kasas 28/31) seklinde olmak tizere
toplam alt1 yerde gecmektedir.

[117] Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmeu’l-Emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1: 364; Ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, 15: 63.

[118] Asa sozciligiiniin etimolojisi ve deyimsel anlamlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Cahiz,
el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 36-44, 52-67, 124; Ibn Side, el-Muhkem, 2: 297-300; Ebu’l-Muzaffer,
“Kitabu’l-Asa”, 14-38; Zebidi, Tdcul-Ariis, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiltiir
ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 285-312. Deyim olarak kullanildi§inda asa kelimesi, itaat, yonetim,
yonetmek, giizel bir sekilde idare etmek gibi anlamlara gelmektedir. Cevad Ali, Mufassal, 8:
206. Hikiim ve itaat altina alinmayan muhalif kimselerin isyan edip yonetimi/kabile
birligini bélmesi anlaminda sekka’l-asd veya insekkati’l-asd/asa yarildi deyimi kullanilmistir.
Ebu’l-Muzaffer, “Kitabu’l-Asa”, 19. Ayrica bk. Meydani, Mecmeu’l-Emsdl, 1: 364; Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir
ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 288.
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deyimin icerisinde elkd asdhu tabirinin de yer aldigini™ miisahede etmekteyiz.
Konumuza medar olan bu deyim, yolculuga son vermek, bir yere/seye (hedef, murad,
vatan, rahat vb.) ulasmak, bir yerde ikamet etmek, bir iilkeyi veya yeri benimseyip yurt
edinmek, bir yere kazik ¢akip cadirt kurmak, otlaklara, bereketli topraklara goc edip
orada yerlesmeye karar kilmak'?® manalarinda kullanilmaktadir. S6zkonusu
deyim, esasinda ¢olde seyahet eden yahut bir beldeden digerine goc¢ eden
insanlarin yolculuk hallerinin sona ermesiyle birlikte ellerinde tasidiklar:
asdyl birakmalarin ifade etmektedir. Dolayisiyla Arap dilinde gdcebelikten
kurtulup yerlesik hayata gegme veya bir yerde ikamet ederken baska bir beldeye/asli
vatana yerlesme durumunu belirten bu deyimle, dolayli olarak Israilogullarinin
Hz. Musa onderligindel"?! gocebelikten ve esaretten?? kurtuluslarina atif
yapilmaktadir. Bu yiizden yukarida ifade edildigi gibi kissanin ana mihverini
Israilogullarimn gégii ve yeni yurt bulmalarifedinmeleri® olusturmaktadir. Zaten
Hz. Musa’ya da ilk basta, Misir’da kétii muamele goren, bir bakima esaret
yasamu siiren Israilogullarini oradan ¢ikarip Filistin ve Kenan bolgelerine
geri gotiirme gorevi tevdi edilmistir.2

Kanaatimize gore Levi soyundan karizmatik lider olan Hz. Musa’nin/*!
énciiliik ve organize ettigi'® Israilogullarinin, kadim Misir’da iktidar ve
saltanati elinde bulunduran, Israilogullarina diigmanliklariyla taninan fira-
vun yonetiminden"?” ayrilip yeni yurt ve topraklar bulmalari; ayni anlamda

[119] Detayl bilgi i¢in bk. Isfehani, Miifreddt, 570; Ibn Side, el-Muhkem, 2: 298; Ibn Manzfir, Lisd-
nu'l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tacu'l-Arils, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltir ve
Edebiyatinda ‘Asa’”, 286-291, 298-301.

[120] Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi-Ibrahim es-Semarrai (Beyrut:
Daru ve Mektebetti’l-Hilal, ts.), 2: 197; Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 124; Isfehani, Miifredat,
570; Meydani, Mecmeu'T-Emsdl, 1: 364, 2: 101; Ebu’l-Muzaffer, “Kitdbu’l-Asa”, 14, 23-24; Ibn
Manzr, Lisdnu’l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 8499; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap
Kiiltiir ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 289.

[121] Cikis 14/11-12; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1: 110; Giindtiz, Mezopotamya
ve Eski Misir, 315.

[122] Israilogullarinin, Misirlilarin egemenligi altinda bulunduklarina ve firavunlarin zulmiine
maruz kaldiklarina temas eden ayetler hakkinda bk. Taha 20/47; es-Su‘ara 26/10-22; el-Kasas
28/4; el-Mi’'mintn 23/47.

[123] Tevrat’a gore Israilogullar1 Misir’da dort yiiz otuz yil yasadiktan sonra kadin ve cocuklar
haric alt1 yiiz bin kadar erkekle yaya olarak Ramses’ten Sukkot’a daha sonra da Etam’a,
Sina Dag1 bolgesine go¢ etmislerdir. Cikis 12/37-42, 13/17-20; MacDonald, Kutsal Kitap
Yorumu Eski Antlagma, 1: 107-108; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 34-36.

[124] Taha 20/47; es-Su‘ard 26/16-17; el-A‘raf 7/103-105; Sayi, Kur’dn’da Hz. Milsa, 104-105.

[125] Varol Oztiirk, Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Musa (Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010).

[126] M. Semseddin Giinaltay, Yakin $ark III Suriye ve Filistin (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 295-
304, 395-401; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1: 216-222; Ekrem Memis-Cemil
Biilbiil, Eskicagda Gigler (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2014), 249.

[127] Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 80-81.
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Arap dilinde ¢ok yaygin kullanilan elkd asdhu/elkd (fiilldniin) asdhu™® deyimi ile
karsilanmaktadir. Nitekim gerek Tevrat’ta gerekse Kur’an’da Hz. Musa'nin, fi-
ravunun hakimiyeti alinda bulunan ve agir islerde cahigtirilan Israilogullarini
Misir'dan cikarip kolelikten kurtarmak ve vadedilen topraklara (veya baska
milletlerin topraklarina) yerlestirmek icin gorevlendirildigi belirtilmektedir.*!
Hatta Kur’an’a gore Hz. Musa’nin dogumundan riisdiine/niibtivvetine dek
korunmasinin veya varolusunun asil gayesi de budur.

Malum oldugu tizere Hz. Musa, bir prens!'® olarak sarayda Misir kiiltiri-
ne gore yetismis; fakat Misir merkez devletine/hanedanina sadik bir prens
olmamistir.® O, eski Misir cografyasinda etnik potansiyel bir giice sahip
olan Israilogullarinin istiklali/hiirriyeti icin hem firavuna boyun egmemis>*
hem de gog sirasinda diger diisman kavim ve kabilelerle savasmistir.®>4

Israilogullari, yiizyillarca Mezopotamya ve Misir arasinda gécebe bir kavim
olarak yasamislardir. Muhtemelen M.O. XVIL. yiizyilda Hyksoslarla birlikte ya
da daha sonraki yillarda giiney Suriye’den Misir’a go¢ etmislerdir. Hz. Yusuf
ile Misir’da siyasi bir gii¢ ve yiiksek mevkiler elde eden Ibraniler/israilogullar,
zamanla bu gii¢ ve tsttinliiklerinif/imtiyazlarini kaybetmis ve firavunlarin
baskilarina maruz kalmiglardir.™ Ibranileri niifuzu altinda tutmaya ¢aligan
firavun ve cevresi, Israilogullarini kendi saltanatlarinin gelecegi konusunda
tehdit olarak algilamislardir.’*® Misir’'in yerlileri, Misir’1 istila eden, sonra
da Ibranilerle ittifak kuran énceki Hiksos hanedanini unutmamislardir.
Ibranilerin sayica fazla olduklarindan endise duymus, gelecekte de yabanci

[128] Bu kalip, Su‘ard stiresinde de “elkd mtisa asahu” (es-Su‘ara 26/45) seklinde ge¢mektedir.

[129] el-Kasas 28/5-6; Cikis 5/1-21, 7/1-7; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1: 101-102;
Memis-Biilbiil, Eskicagda Gogler, 248-249.

[130] el-Kasas 28/5-6.

[131] Hz. Musa’nin, valilik ve Misir’in Habeslere karsi diizenledigi savasta orduya komutanlik
yaptig1 ifade edilmektedir. Ahmet Selebi, Mukdranetii’'l-Edyan el-Yahudiyye (Kahire: Mekte-
betii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1988), 62-63; Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2005), 358.

[132] es-Su‘ard 26/18-19; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istan-
bul: Isaret Yayinlari, 1999), 742.

[133] Giinaltay, Suriye ve Filistin, 397-398; Memis-Biilbiil, Eskicagda Gdgler, 248-249; Hayrullah Ors,
Musa ve Yahudilik (Istanbul: Remzi Yayinlari, 2000), 63, 66.
[134] el-Maide 5/20-26; Susa, Araplar ve Yahudiler, 377-379. Hatta sozkonusu ayetlerde (Maide

5/20-26) Musa’'nin (as) 1starina ragmen Israilogullarinin disman kavimlerle (Kenanlilarla)
savasmada isteksiz oluslarina atif yapilmaktadair.

[135] Cikis 2/1-14; Selebi, Mukdranetiil-Edydn, 59-61; Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 98; Senel, Siyasal
Diisiinceler Tarihi, 95; Soury, Israil Dini, 27-28; Seyma Ay Arcin, Israil ve Yahuda Kralliklar Tarihi
(Istanbul: Ayisigikitaplari Yayinlari, 2016), 23-25; Lawrence, Kutsal Kitap Atlast, 29-30.

[136] Sa‘lebi, Kasaswl-Enbiyd, 167; ibn Kesir, Kasasul-Enbiyd, 318-320; Kéksal, Peygamberler Tarihi,
2:9; Say1, Kur'an’da Hz. Milsa, 36. Firavuna nispet edilen riiya motifinde Israilogullarindan
dogacak bir erkek ¢cocugun, firavunun saltanatini elinden alacagina ve onu hakim oldugu
topraklardan ¢ikaracagina temas edilmektedir.
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istilacilarla isbirligi icerisine girmelerinden ya da mevcut yonetime karsi
ayaklanmalarindan korkmuslardir. Iste boyle bir tehlikeye kars1 kendilerini
korumak icin Ibranilerin niifusunun artmasina engel olmuslar ve erkek
cocuklarini 6ldiirmeye (igdis etmeye/kastrasyon’a) karar vermislerdir.!*”

Hz. Musa’'nin tarih sahnesine cikis1 bu baski donemine tekabiil etmekte-
dir.’® Misir’dan M.O. 1200 dolaylarinda™® Hz. Musa énderliginde yeni yurt
arayisiyla ciktiktan (ya da c¢ikarildiktan) sonra Misir-Mezopotamya arasindaki
topraklarda yerlesmeye karar verdikleri, o bolgede giiclii yerel devletlerin
elinde bulunan (tanr1 Yehova’'nin kendilerine vadettigi) topraklara sahip
olmak i¢cin kabileler konfederasyonu olusturduklar: goriilmektedir.'* Zaten
asanin son olarak kabileler konfederasyonunun tesekkiliinde kullanilmasi
da acik bir sekilde siyasi otoritenin sembolii oldugunu gostermektedir. Eski
Ahit’in Yesu boélimiinde de detayl anlatildig1 gibi Hz. Musa liderliginde
Misir’dan ¢ikan Israil kavmi, Yesu liderliginde Kenan tilkesine Seria (Urdiin)
nehrinin dogusundan girip buradaki topraklara ve halka hakim olmuslar
ve Eriha, Kudiis (uru Salim) gibi Kenan diyarini/kentlerini ele gecirip Israil
héakimiyetini saglamislardir.*!

Misir iizerinde dis baskilarin arttigi™? ve Suriye-Filistin bolgesinde Misir
hikimiyetinin zayifladigi donemde™® Misir’dan c¢ikis ile baslayan olaylar
neticesinde Israil kralliginin temelleri atilmustir. Israilogullar, ¢cikis dénem-
lerine iliskin kesin bir kayit bulunmamakla birlikte, Beni Israil’in politik ve
dini lideri olarak goriilen Musa (as) 6nderliginde iktidarin zafiyetinden, i¢

[137] Esed, Kur'an Mesaji, 783; Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa, 35-37, 41-43; Abdurrahman Kasapoglu, “Hz.
Musa Kissasinda Korku Fenomeni”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008): 111-112.

[138] George E.Mendenhall, Antik Israil’in Inanct ve Tarihi, cev. Mia Pelin Ozdogru (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 75-76; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 30. Hz. Musa’nin ortaya ¢iktig1 siyasi
konjonktiir hakkinda detayli bilgi icin bk. Bittel, On Asya, 58; Yildirim, Uygarlik Tarihine
Giris, 76; Mendenhall, Antik Israil’in Inanci ve Tarihi, 71-75; Susa, Araplar ve Yahudiler, 93-96;
Seyrek, Misir, 26.

[139] Cikis tarihiyle ilgili genel olarak iki goriis ileri stiriilmekte, gociin M.O. 1447 veya 1270
civarinda gerceklestigi belirtilmektedir. Ancak ikinci tarih, daha ¢ok tercih edilmektedir.
Misir’dan ¢ikisin zamani konusundaki tartigsmalar hakkinda bk. Lawrence, Kutsal Kitap
Atlasi, 34-35; Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 2: 54-75.

[140] Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 96; Memis-Biilbiil, Eskicagda Gégler, 121-132.

[141] Genis bilgi icin bk. Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 2: 47-68; Arcin, Israil ve Yahuda Kralliklan
Tarihi, 29; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 42-47; Susa, Araplar ve Yahudiler, 375-382.

[142] Ginaltay, Suriye ve Filistin, 79-117; Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 48-49, 56-57. Yeni krallik
déneminde Suriye ve Filistin’deki valilelerin ve Misir’a sadakatten ayrilmayan prenslerin
istekleri artmigtir. Misir’in Suriye ve Filistin’e askerce yardim edemedigini anlayan Hattiler
ve Habirular akinlarini artirmais, yerli prenslerin bir kismi da varliklarini kurtarmak igin
bunlarla birlesmislerdir. Firavuna sadakatlerini bildiren prensler de Misir boyunduru-
gundan kurtulmak icin firsat kollamaya baslamislardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Glinaltay,
Suriye ve Filistin, 94-99.

[143] Arqin, Israil ve Yahuda Kralliklar: Tarihi, 26-29.
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karisiklik ve yabanci istilalarindan faydalanarak Misir’dan ¢ikmayi basarmais-
lardir.™4 Misir, bu dénemde yerli prenslerin/eyaletlerin yardim taleplerine
kayitsiz kaldigindan veya cevap veremediginden, Kenan prenslerinden
bircogu, firavunlarin boyundurugundan kurtulmus, istiklallerini kazan-
muglardir.™ Misir tanrilarina/firavunlarina karsi ¢ikarak Israilogullarini
esaretten kurtaran Hz. Musa, Israilogullar1 kimliginin olusmasinda biiyiik
rol oynamistir. O, Israilogullarini Misir’dan ¢ikaran ve kolelikten 6zgtirliige
kavusturan, Israil ulusunu yaratan, kabileler grubunu millete, Israil halkina
dontstlren bir peygamber™® hatta siyasi bir lider™” olarak tarihe ge¢mistir.

Kisaca Kur’an’da elkd asdhu=asdsim atti deyimi, tarihsel olarak Musa (as)
liderliginde Israilogullarinin, arz-1 mev’iida go¢ edip yerlesmelerini™® tah-
kiye etmekte; akabinde zikredilen “fe iza hiye sti‘banu’n-miibin=asasini atti,
bir de ne gorstinler apacik bir yilan!” (es-Su‘ara 26/32; el-A‘raf 7/107) ifadesi
ise tipki eski Misir’da oldugu gibi yasamin/hayat agacinin/6liimsiizligiin/
hanedanin simgesi olan (tung) yi1lana géndermede bulunmaktadir. Dolay1-
styla Misir’da tanri-kral firavunun tanrisal otoritesini veya yasama ve sagliga
ait fonksiyonuyla hayat agacini sembolize eden yilan (yilanlh asd), Misir
krallarinin giiciiniin azaldigl, merkezi otoritenin zayifladigl bir donemde
Israilogullarinin yeni bir yurt kazanmasiyla birlikte Musa ve Israilogullarinin
tanrisal kimlik ve secilmisliklerini (saltanat/n{ibiivvet asasini) simgeleyen
bir alamete dontismustir.

Nitekim yakindogu kral portrelerinin hemen hemen degismez 6zelligi
olan asd,’ Ahd-i Atik’te de bu imgesel anlamiyla zikredilmekte, bir hii-
kiimranlik sembolt olarak Misir'in krallik asdsindan®™® bahsedilmektedir. Ayni
sekilde Israilogullarinin biiyiik atas1 Hz. Yakub’un dilinden krallik asdsinin
Yahuda’nin elinden c¢ikmayacagi, yonetimin onun soyunda kalacagi haber
verilmektedir."! Biitiin bu veriler bize, Musa’ya (as) izafe edilen asanin,
saltanat ve hitkiimdarlik sembolii oldugunu telmih etmektedir.

[144] Soury, Israil Dini, 28-29; Susa, Araplar ve Yahudiler, 367.
[145] Glnaltay, Suriye ve Filistin, 97.

[146] Giinaltay, Suriye ve Filistin, 295-304, 395-401; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1:
216-222; Ors, Musa ve Yahudilik, 67.

[147] Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar Dergisi 3/4 (2014): 681, 687.

[148] Gikis 1/1-22, 12/31-42, 14/1-31; Yesu 1/1-18, 2/1-24, 3/1-17; es-Su‘ara 26/57-59; el-A‘raf 7/137;
el-Kasas 28/4-6; Yinus 10/93. Ayrica bk. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 13: 76-77.

[149] Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 450.

[150] Zekeriya 10/11.

[151] Yaratilig 49/8-13; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 86; Harman, “Asd (Dinler
Tarihi)”, 3: 449-450. Ayrica bk. Célde Sayim 24/17; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski
Antlagma, 1: 216.
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Sonuc

Yolcular, savascilar, cobanlar vb. tarafindan cesitli maksatlarla kullanilan
asd, tarih boyunca giinliik fonksiyonlar: yaninda siyasi hakimiyetin simge-
si olarak da 6nem kazanmistir. Arap toplumunun ayirici bir vasfi olarak
asd, gerek maddi yararlilik boyutu gerekse de imgesel/deyimsel/sembolik
anlamiyla Kur’an’a da yansimistir. Ne var ki Kur’an’da Hz. Musa kissasinda
sikca zikredilen asa ve hayye/can/sii‘ban (yilan/ejderha) kavramlari ve elkd
asahu (elkt asdke, elkav 1styyehiim=asdsim atti, asdlarim attilar) ibarelerifterkipleri,
Islami literatiirde genellikle literal/lafzi okunmustur. Asinin hizla akan bir
yilan veya ejderha olmasi, bu zahiri/lafzi manaya hamlederek okuma ve
anlama sonucunda gercek bir olay, Allah’in gii¢c ve kudretine bagh olarak
gerceklesen olaganiistii bir hadise/mucize olarak algilanip yorumlanmaistir.

Ancak arastirmamiz neticesinde bu anlayis ve yorumlarin; tarihi veri-
lerle uyusmadig: goriilmektedir. Kadim Misir'in siyasal, dinsel ve kiiltiirel
tarihine iliskin bilgiler 15181nda tarihsel bir cerceveye/zemine oturtarak
incelemeye calistigimiz sdézkonusu asanin, hitkiimdarlik/saltanat semboli
oldugu anlasiimaktadir.

Her ne kadar fbrani ve Islam literattirlerinde Hz. Musa'nin asisinin muci-
zevi sekilde yi1lana doniistiigiine dair rivayetler varsa da arastirmamiza gore
Israilogullar: kissasinda Hz. Musa ve sihirbazlara/rahiplere izafe edilen asalar,
sihirli/majik/tabiatiistii degil, semboliktir. Firavunu metbu tanimayan, Israi-
logullarimin kurtaric lideri kabul edilen Hz. Musa’nin firavunla miicadelesi
baglaminda vahyin toplum/liderin teba tizerindeki etkisi, asinin bireysel
ve toplumsal fonksiyonuna benzetilmis, Hz. Musa’nin elinde bulunan gii¢
ve yetki (niibtivvet) de asd ile ifade edilmistir. Zaten Arap dil ve kiiltiiriinde
de asi, ekseriyetle siyasi giictifiktidar1 ve otoriteyi temsilen kullanilmistir.

Asanin yilana déntismesi hadisesi ise kanaatimize gore Israilogullarinin
Misir'daki konumlariyla alakali gériinmektedir. Zira Kur’an’da en genis
hacme sahip Musa (as) kissasinda yogun bir bigimde, Israilogullarinin Hz.
Musa onderliginde kolelikten kurtulmalarina ve hayat bulmalarina temas
edilmektedir. Bu nedenle de Hz. Musa’nin asasi, eski Misir’da bizzat hayatla
0zdeslestirilen ve tanri-krallarin sembolii olan yilana benzetilmektedir. Ke-
ennehd cann=sanki yilan, yilan gibi ifadesi ve elkd asdhu=asdy: atmak deyiminin
barindirdigl manalar da bunu teyit etmektedir. Antik kiltiirlerde ve Misir'da
genellikle degisim ve doniisiimiin, sonsuz yasamin/yenilenmenin simgesi ve
bilgeligin temsilcisi olarak kabul edilen, kraliyeti koruyucu/kurtaci 6zelligiy-
le 6n plana ¢ikan yilan kiltiiniin veya tip ve sagligi, verimlilik ve bereketi
sembolize eden tek/cift yi1lanli degnek motifinin Hz. Musa kissasinda tebelliir
ettigini distinmekteyiz.
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Kisaca peygamberlerin miicadelelerinin benzerligine vurgu yapilarak
Hz. Musa’nin vahiy ve niibiivvetle firavun ve ileri gelenlere, sihirbazlara
ustlin geldigi gibi Hz. Peygamber’in de vahyin otoritesiyle inkar edenlere
ve dlismanlara kars: galip gelecegi haber verilmektedir.
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