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Elvan Celebi; devrinde oldukg¢a taninmis ve halk tarafindan biiyiik bir veli olarak kabul edilmis bir
zattir. Kesin olmamakla birlikte Baba ilyas’in torunu oldugu i¢in, Baba ilyas, Muhlis Pasa, Asik
Pasa sirasini takip ederek aile igerisinde seyhlik makamina gegtigi tahmin edilmektedir. Elvan
Celebi’nin biiyiik dedesi Baba ilyas tarafindan temsil edilen Vefailik tarikatina mensup oldugu
sanilmaktadir. Halk arasinda hem sagliginda hem de oOliimiinden sonra uzun boylu, zarif
goriiniimlii geng bir adam ya da nur yiizlii yash bir ihtiyar suretinde muhtag¢ insanlara yardim
ettigine dair menkibeler anlatilmistir. Ayrica sohretinin vefatindan sonra da devam ettigi
kayitlardan anlagilmaktadir. Cesitli eserlerde onun biiyiik bir veli olusunun ve mutasavvif yoniiniin
yani sira gair yoniine de vurgular yapilmigtir. Elvan Celebi’nin Menédkibu’l-Kudsiyye ve kendisine
atfedilen baz siirler disinda giiniimiize kadar ulasan bir eseri bulunmamaktadir. Bu ¢alismada; ona
atfedilen siirlerden bazilar1 ele alinmis ve sdz konusu siirlerde dini duygunun yansimalari
incelenmigtir. Siirlerde gecen dini duygu temalar1 din psikolojisi ve agirlikli olarak tasavvuf
psikolojisi literatiiriinden yararlanilarak yorumlanmaya c¢alisilmigtir. Arastirma sonunda,
Celebi’nin segilen siirlerinde diinyanin gegiciligi, askin tecriibesi, 6liim hakikati ile Celebi'nin
eliyaya iliskin diistincelerinin ele alindig1 gortilmiistiir.
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Elvan Celebi was a well-known person and accepted as a great saint by the people in his day.
Although it is not certain, since he is the grandson of Baba {lyas, it is estimated that he followed
the order of Baba Ilyas, Muhlis Pasha, Ashik Pasha and became a sheikh in the same family. Elvan
Celebi is thought to be a member of the Wafd’lyya sect, represented by his great grandfather Baba
llyas. Mystic legends were told regarding his helping the people in need with the image of a tall,
graceful looking young man or a cherub old man, both in his health and after his death.
Additionally, it is understood from the records that his fame continued after his death. In various
works, besides his being a great saint and a sufi, it was also emphasized that he was a poet. Elvan
Celebi does not have any works survived to date, except for Menakibu’l-Kudsiyye and some
poems attributed to him. In this study; some of the poetries attributed to him were discussed and
the reflections of religious emotion in these poetries were examined. The themes of religious
emotion in poems were tried to be interpreted by using the literature of psychology of religion and
psychology of Sufism. At the end of the research, it was determined that the temporality of the
world, the experience of love, the truth of death and Celebi's thoughts about the saints were
discussed in Celebi's selected poems.
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1. Giris

Insan1 tanimak ve onu dogru anlamak tarihin tiim zaman dilimlerinde insanoglunun &nemli
ugraslarindan biri olmustur. Gegmisten bu yana filozoflar, din biiyiikleri ve bilim insanlar1 bu konuda
pek ¢ok goriis ortaya koymus, insanin toplumsal, biyolojik ve ruhsal bir¢ok 6zelliklerini, davranislarini
ve bu davraniglarina sebep olan giidiilerini arastirmiglardir. Boylece onu daha iyi tanimaya ve anlamaya
gayret etmiglerdir. Bu caba giiniimiizde de devam etmekte, farkli yontem ve yaklasimlar kullanilarak
biyo-psiko-sosyal a¢ilardan insani inceleyen birgok arastirma yapilmaktadir.

Aragtirilan konulardan birisi de dinin ya da dindarligin inanan kimse ilizerindeki tezahiir etme bigimidir.
Biitiin dinler belirli konularda miintesiplerini tesvik eder. Onlardan s6z konusu tesvik ve beklentileri
dogrultusunda hareket etmelerini ve dini duygular beslemelerini beklerler. Iste bu gibi durumlar,
dindarligin tecriibi (duygusal) boyutunu olusturur.

Dini duygular, siradan duygulardan farkli olup, derin ve kutsalla iliskilidir. Din, duygu boyutu olmadan
ya da eksik oldugunda felsefi bir diisiince ya da ideolojiden farksiz hale gelecektir. iInanmada temel bir
isleve sahip olan dini duygu kagmilmaz olarak din psikolojisinin ¢aligma alanlar1 arasinda yer alir
(Karacoskun, 2012: 66). Dini duygu, tek bir duygu sekli olmayip, dini konular karsisinda kiside ortaya
cikan duygularin genel adidir (Hokelekli, 2018:138).Bireysel dindarligin da gostergesi olarak kabul
edilen duygu boyutu, yasanan dini tecriibeyle ilgili olumlu-olumsuz tiim duygular1 kapsar. Neredeyse
tiim dinlerde gegerli olan bu durum “Askin Varlik” ile ilgili bir tecriibe seklinde ya da herhangi bir dini
faaliyet sirasinda ortaya ¢ikabilir (Meadow ve Kahoe, 1984: 305). Korku, sevgi, husu (Yildiz, 2001: 30),
dehset, vecd, boyun egme, algak goniilliiliik, nese, ruh dinginligi ve kutsal veya evrenle biitiinlesme
(Karaca, 2011: 104) gibi deneyimlenen ¢esitli duygular bu kapsamda degerlendirilebilir.

Dini tecriibe/duygu, dini yasantinin kisiye 6zgiinliigiinli ifade eden bir kavramdir (Apaydin, 2005: 181).
Buna gore dini duygunun tiirii ve tonu onu yasayan bireye gore degismektedir (Acar, 2019: 211). Diger
bir anlatimla dinin duygu boyutu siibjektiftir, algilanis ve yasanis bi¢imi kisinin bu tecriibeye atfettigi
anlama gore farklilasir. Bu nedenle; dini hayatin derinlemesine anlasilabilmesi i¢in dini tecriibelerin,
ifade ettigi anlamin bilinmesi gerekmektedir (Certel, 2011: 25).

Din psikolojist bilimi de bireyin yasadigi dini tecriibeleri ilk donemlerinden beri konu edinmektedir.
Ancak bu konuda yapilan arastirmalarin giinlimiizde ¢ogunlukla dini hayatin sadece ylizeysel
goriiniimlerini ele aldiklar1 goriilmektedir. Oysaki dini hayatin derinlikli anlasilmasi icin bireysel
boyutuyla yasanan yogun dini tecriibelerin/duygularin incelenmesi gerekmektedir. Bu da dogal olarak
tasavvufl yasantinin din psikolojisine sundugu zengin ve ¢esitli verilerin 6nemini ortaya koymaktadir
(Acar, 2019: 211).

Elvan Celebi de tasavvufi yoniiyle 1yi bilinen bir kisiliktir ve eserlerinde hem onun sufi yoniine hem de
yasadigr donemin siyasi, sosyolojik pek cok o6zelligine dair bilgi bulunmaktadir. Onun halk arasinda
sOhreti de yine eserlerinden anlagilmaktadir. Ancak Celebi sair olarak fazla taninmamistir. Kaynaklarda
bu durumun iki nedeni olabilecegi belirtilmektedir. Bunlardan birisi, Celebi’nin yetenekli bir sair
olmamasidir (Eriinsal ve Ocak, 1984, XXV). Digeri ise, fazla sayida eser birakmamis olmasidir (Ocak,
1995: 64).

Celebi’nin mecmualarda tespit edilmis iki kasidesi ve yedi gazeli olmak tizere dokuz siiri bulunmaktadir.
Bunlarin doérdii Sadettin Niizhet Ergun tarafindan yayimlanmistir. Cami’u’n-Neza’ir’de gegen diger bes
siiri de M. Fatih Koksal tarafindan yayimmlanmistir. Elvan Celebi’nin siirlerindeki sanati hakkinda
bugiine kadar sdylenenlerden anlasildigina gére o, “cezbeli bir sair”’dir ve siirlerini “mutasavvifane bir
eda ile” yazmistir. Elvan Celebi’nin edebi kisiligi lizerine yerinde ve isabetli sézler soyleyebilmek icin
onun gazel tarzindaki manzumelerine bakilmasi yerinde olacaktir. Celebi’nin yedi gazelinin tamaminda
tasavvufi icerik géze carpmaktadir. Bunlarin bir kisminda didaktik gaye belirginken, bir kisminda ise
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asikane ve rindanel bir tarzi benimsedigi anlasilmaktadir. Elvan Celebi {izerinde hem Y{nus Emre hem
de babas1 Asik Paga’nin derin etkilerinin oldugu sdylenebilir (Kdksal, 2020).

Bu aragtirmada sair yOniiyle fazla taninmayan Celebi’nin siirleri tematik olarak incelenecektir. Sair
yoniinii de gorecegimiz bu calismada secilen siirlerin iceriklerinden hareketle Celebi’nin yasadigi 6znel
dini duygular anlasilmaya ve din psikolojisi ile tasavvuf psikolojisi perspektifinden yorumlanmaya
calisilacaktir.

2. Yontem

Dini duygunun 6znel niteligi ve disaridan gézlemlenmesinin imkansizligi, arastirmacilari nitel yontemler
kullanmaya yonlendirmistir. Boylece 6znel yasantilari nesnel yollarla tespit etmek miimkiin hale
gelmistir (Acar, 2019: 212-213). Bu baglamda arastirmanin yontemi “dokiiman analizi”, deseni de
“durum calismas1” olarak belirlenmistir. Dokiiman analizi, yazili belgelerin igerigini titizlikle ve
sistematik olarak analiz etmek icin kullanilan bir nitel arastirma yontemidir (Kiral, 2020: 173). Ozellikle
sosyal bilimlerde yapilan c¢alismalarda bireyi anlamak i¢in kisiye ait sahsi dokiimanlardan
yararlanilmaktadir. Bu yontemde, bir kisinin biraktigi eser ya da eserlerden yola ¢ikarak o kisi hakkinda
baz1 sonuglara ulasmak amaglanmaktadir (Peker, 2011: 66). Edebi bir eserin sahibinin i¢ diinyasini ne
Olclide yansittig1 sorusu dnemli olsa da eserin, o eseri ortaya koyan kisinin igsel yasantisi, sahsiyeti,
hayata bakis1 ve diinya goriisii, hatta doneminin sosyo-kiiltiirel, politik, dini ve ahlaki anlayisina dair
ipuglarmi bir bi¢imde vermesi beklenir (Yavuz, 1990: 12).

Anadolu irfaninin temsilcilerinden birisi olan Elvan Celebi’nin siirlerinde de dini tecriibelerine isaret
eden igerikler ve onun tasavvufl yoniinii yansitan dini duygu temalar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada, Koksal’in eserinde gecen ii¢ gazelden (Koksal, 2005: 481-491) alinan 6rneklerden hareketle,
Elvan Celebi’nin siirlerindeki dini duygu temalar1 ve yasadigi tecriibeler iizerinde degerlendirmeler
yapilacaktir.

3. Celebi’nin Siirlerinde Dini Duygu Temalari

Sairin gergek ismi Elvan’dir. Bir¢ok eski eserde Ulvan olarak gegse de, Elvangelebi koyilinde bulunan ve
kendisi tarafindan yaptirilan tiirbenin Arapga kitabesinden Elvan ismini kullandigi anlasilmaktadir.
Ayrica Menakibu’l-Kudsiyye’de ve Cami’u’n-Neza’ir’deki siirlerinde de Elvan mahlasin1 kullanmasi bu
diistinceyi dogrular niteliktedir (Koksal, 2020). Elvan Celebi’nin bu ¢alismaya konu olan ii¢ siirinde
genel olarak dort ana tema dikkat cekmektedir. Bunlar:

a) Diinyanin gegiciligi (Terk-1 Diinya Tecriibesi),
b) Ask tecriibesi,

¢) Oliim hakikati

d) Evliya algis1

Kendisi de Vefalyye tarikatina mensup bir seyh oldugundan, tasavvufi ekolde 6nemsenen s6z konusu
temalarin siirlerine konu olmasi sasirtict degildir.

! «“Rind”, diinya islerine Gnem vermeyen, sevgi dolu, hosgdriilii, diiriist ve toplum tarafindan sevilen bir kimsedir. Laubali ve
derbeder goriintimlii rind, dis diinyadan kopuk yasar, toplumun baskisindan uzak durur ve kendi yarattig1 diinyada agk sarhosu
olarak yasamayi tercih eder. Rind, bu diinyadaki cenneti ister, i¢kinin verdigi keyiften, sevgiliden ve asktan vazgecmez. Icki
igmeyenler bile zaman zaman siirlerinde meyhaneden, saraptan ve sakiden bahsederler. Rindlik Divan sairlerinin 6zelligidir ve
bu yolda yazilmus siirlere de “rindane”denilir. (bk. Giilay Durmaz, “Divan Siirinde Rind”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 6, sy. 8 ( Ocak 2005): 57-76.)
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3.1. Diinyanin Gegiciligi (Terk-i Diinya Tecriibesi)
1. “Ela iy bi-vefa dil-ber nicilinsin sen sana magrir
Kimiin diigdi sana gonli ki kilmadun an1 makhtr”
2. “Adun diinya dadun diinya adun dadun viren Mevla
Sahihu’r-rih olmadun sakimu’l-kalbsin meshur”
3. “Yaradilmisda bir dahi1 sana benzer sana bendes
Ne hakan gordi ne kisra ne kayser gordi ne fagfir"
4. “Sular kim yiiz sana tutdi ten {i can1 yanup diitdi
Cihanda goz gore gitdi gore gel cant nice olur”

Siirin ilk misrasinda sairin dilber diye hitap ettigi birisini vefasizlikla su¢ladigi ve ona goniil veren
herkesi kahretmesine karsi gururlanmasima da bir anlam veremedigi anlasiimaktadir. Ik bakista siirde
sairin sevdigi, asik oldugu bir kadina hitap ettigi diislincesi olusmaktadir. Ancak 2. beyitte seslenilen
kisinin aslinda diinya oldugu anlasilmaktadir. O dilberin adinin diinya, tadinin diinya oldugu, bu adi ona
Allah’1n verdigi belirtilmis ve onun kalpler i¢in hastalik oldugunun herkesce bilindigi vurgulanmistir.

3. beyitte tiim mahlikat i¢inde onun bir esini, bir benzerini ne Hakan’in, ne Kisra’nin ne Kayser’in ve ne
de Fagfiir’'un gordiigii sdylendikten sonra 4. beyitte, ona yonelen kimselerin beden ve canlarinin yanip
tutustugu ve diinyada nicelerinin canlarinin goéz gore gore gittigi anlatilmistir. Sair buraya kadar
diinyanin ¢ekiciligini ifade ederken ayni1 zamanda fani yiiziine de dikkat ¢ekmistir.

Zaten sifilerin eserlerinde ve uygulamalarinda daha ¢ok diinyanin afet olmasi yoniiniin vurgulandigi
goriilmektedir. Diinyanin bir imtihan yeri olarak tamimlanmasi da tasavvuf ehlinin Islim medeniyet
temellerine bagli ana kabullerinden birisidir (Erginli, 2006: 19). islam diinya hayatinin faniligini siirekli
vurgulayarak2 bu hayatin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu3 isler ve inananlarina diinyanin gegici
zevklerine kapilmamalar1 tavsiyesinde bulunur. Bu 0Ogretiyle uyumlu bir sekilde aslinda burada
kotiilenen sey dogrudan dogruya cografi diinya degildir, onun ahlaki nitelik tasiyan yonii
kotiilenmektedir. Baska bir deyisle, kotii olan kisideki diinya algisi, diinyanin insanin suur/biling
aleminde isgal ettigi yerdir; yani diinyanin insan i¢in ifade ettigi anlamdir (Erginli, 2006: 12). Celebi de
ozellikle bu temayr one c¢ikarmis, diinyayr vefasiz bir kimseye benzetmis ve ona karsi durusunu
gostermistir.

5. “Sular kim sini terk itdi beka miilkini berkitdi

Hak’a yoldas olup gitdi Ciineyd i Sibli vii Manstr”

6. “Gani old1 gina buldi safi old1 safa buld1

I¢i tas1 vefa told1 dokildi kald1 serr i sir” (Koksal, 2005: 481).

5. beyitte ise Celebi, beka miilkiinii, sonsuzlugu garantileyen ve boylece Hakk’1 bulan ve ona yoldas
olan kimselerin onu (diinyay1) terk edenler oldugunu ifade etmistir. Ciineyd, Sibli ve Manslr’u da
Hakk’a yoldas olanlara 6rnek olarak vermistir. Sonraki beyitte de sair, zenginlestik¢e bikkinlik ve usang
geldigini ama saflasip sadelestikce mutlulugun elde edildigini ve i¢inin, diginin vefa ile dolup

2 “Kim bu gegici diinyay isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi
ona mekan yapariz. O, buraya kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak girer.” (Isra Stiresi 17/18.); «.....Siiphesiz bu
diinya hayat1 ancak (gegici) bir yararlanmadir. Ahiret ise ebedi olarak kalinacak yerdir.” (Mii’min Stiresi 40/39)
¥ “Bu diinya hayat1 ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gergek hayat odur. Keske bilselerdi!”
(Ankebit Stresi 29/64.); “.....Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Enfal Stresi 8/67)
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kotiiliikklerin yok oldugunu belirtmektedir. Burada mutlulugun malda, miilkte, zenginlikte olmadigi,
aslinda mutlulugun sadelikte oldugunun vurgulandig1 anlagilmaktadir.

Psikolojide popiiler bir terim olan ve psikologlar tarafindan sik¢a kullanilan “mutluluk™ (Gencer, 2018:
2621), Fromm’a gore sahip olmak egilimi ile degil, olmak egilimi ile iliskilidir. Yani sahip olma
egilimini terk eden ve hirslardan arinmis bir benlige kavusan birey mutlulugu elde edebilir (Arvas, 2017:
113). Dis diinyanin metalarina ve imkanlarina sahip olmak kisiye haz verse de bu durum onun sahip
olma hirsiyla daha ¢ok dolmasina, sonugta kendi diinyasinda tatminsiz olmasina ve mutsuz bir birey
olarak huzursuzluk yasamasina neden olacaktir (Fromm, 2003: 27). Seligman’in da “haz kisir dongiisii”
seklinde yaptig1 tanimina gore haz kisiyi gercek manada tatmin etmemektedir. Kisinin maddi varlig1 ve
basarisi arttik¢a, beklenti diizeyi de ylikselmektedir. Bu yilizden ugruna ¢aba harcanan seyler bir siire
sonra onu mutlu etmeye yetmemektedir. “Haz” yasamin kiiclik anlar1 hakkinda bir yargi olarak
goriilebilir. Oysaki mutluluk kalic1 bir etkinliktir (Seligman, 2007: 7).

Islam tasavvuf geleneginde ise hazci ya da faydaci olan bir mutluluktan s6z edilemez. Tasavvuf gelenegi
mutlulugu, erdem odakli ve Allah’a yakin olmanin verdigi duygusal bir doygunluk hali olarak
degerlendirir. Tasavvuf diisiincesinde Allah’a yakin olmak ile saglanabilecek huzur, diinyevi zevkler
yoluyla elde edilen hazlardan biitliniiyle ayr1 goriiliir. Diinyevi zevklerle arasina mesafe koymak,
diinyevi arzular dizginlemek ve hatta gerektiginde bu zevkleri tamamen terk etmek, ger¢ek huzuru elde
etmenin on kosuludur (Arvas, 2017: 119-120). Tasavvuf ehli; diinya zevklerine dalmayi, diinyanin
siisiine ve gosterisine kapilmayi dogru bulmaz. Bu yilizden deruni bireysel dindarlik (Kayiklik, 2014:
241) olarak da tanimlanabilecek tasavvufi yasayista nefsi terbiye etmek ve kot arzulardan onu
arindirmak amaciyla riyazet, az yemek, az uyumak, uzlete ¢ekilmek gibi yontemlere basvurulur (Rumi,
2012: 280). Boylece diinya malina ve diinyanin nimet ve zevklerine diiskiinliigiin terbiye edilmesi, kin,
Ofke, haset ve benzeri kalbi hastaliklarin tedavi edilerek diinya hirsinin yok edilmesi amaglanir (Gazali,
t.y.: 171). Deruni bir dini baglilik ile olumlu duygular arasindaki iliskiyi (Gencer, 2019: 99-101) belirten
Celebi’nin dizelerinde bu sekilde diinyay: terk eden ve Hakka yoldas olan kimselerde ser adina higbir
seyin kalmayacagi, tiim kotiiliikklerin dokiilecegi ve bdylece -manevi hastaliklarindan kurtularak- kisinin
ptr vefa olacagi anlatilmaktadir.

7. “Hemise rahmet-i Rahman bulara nazil {i vasil

Bularun kiilli varligi miinevverdiir yiizi piir-ntir”

8. “Bulara irgiire Elvan dilersen rahat-1 eyvan

Ki ta rahmet kila Rahmén ola diinya vii din ma’mr”

9. “Ilahi fazl u rahmet kil T14hi nezl-i rahmet kil

Bu rahmetden bizi irma be-fazl-1 stire-i Ve’n-nir” (Koksal, 2005: 481)

Siirin yukaridaki 5. ve 6 beyitlerinde gergek mutlugun diinyay1 terk etmede ve Hakk’a yoldas olmada
oldugunu vurguladiktan sonra Celebi, sonraki beyitlerde bu kisilere dua etmektedir. Ornegin; 7. beytin
misralarinda “Rahmanin rahmeti daima biitiin varlig1 aydinlanmis ve yiizleri nurlu olan bu kimselerin
tizerine olsun.” seklinde bir duadan sonra sair 8. misrada “Eger bu kimselere rahat giinler dilersen, din ve
diinyanin mamur olmasi Allah’in rahmet etmesiyle olur.” hatirlatmasinda bulunuyor ve son misrada da
“Allah’1m fazl ve rahmet ver ve {izerimize rahmetini indir. Bizi Nur Suresinin faziletleriyle bu rahmetten
ayirma.” seklinde bir dua ve niyaz ile siiri sonlandiriyor.

3.2. Ask Tecriibesi

Elvan Celebi’nin bir gazeli tamamen aski anlatir. Siirde askin 6zelligi, askin ¢ok kiymetli bir sey oldugu,
onu anlatmaya kelimelerin yeterli gelmeyecegi, askin masuk {iizerindeki etkileri, varhigin yaratilis
gayesinin ask oldugu gibi konular islenmistir.
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1. “Bu ciimle nesneye 1skdur bahane
Bahane 1sk u hem 1skdur baha ne”

Islam diisiincesi icerisinde Alemin yaratilis1, varliklarm varolus sebebi aska dayali olarak izah edilmeye
calisilir (Bakis, 2010: 64). Bu misrada Celebi de tiim varligin yaradilis sebebinin ask oldugunu ve bu
asktan daha kiymetli bir seyin bulunmadigini ifade etmektedir. Aslinda sevgi soyut bir kavramdir ve
sevginin anlagilmasi ancak bilingli eylemlerle, davranislarla miimkiin olabilmektedir (Yargici, 2002: 77).
O halde sevginin goriintiilerinden, tezahiirlerinden yola ¢ikarak sevgiyi tanimlamak miimkiin olabilir. Bu
bakis acgisiyla dizelere bakildiginda bu sozlerin yorumu Allah’in yarattig1 biitiin varliga karst yogun
sevgisi seklinde olabilir. Zira Allah rahmet ve merhameti sonsuz olan yiice bir varliktir. Onun bir ismi de
karsiliksiz sevginin kaynagi oldugunu ifade eden El-Vedud’dur. Yasadigimiz bu hayatta insan
iligkilerinin genellikle karsilikli menfaate dayandigr ya da insanlarin bagkalarina karsiliksiz bir sey
vermedikleri, onlar i¢in karsiliksiz bir sey yapmaya ¢ok da istekli olmadiklar1 bilinir. Hatta Allah’in
rizasint umarak yapilan islerde de bu durum gecerlidir ve bu tiir eylemlerde bile giinahlarin affi ve
cennet arzusu gibi bir takim beklentilerin oldugu sdylenebilir. Allah ise sadece inananlara ya da
insanlara degil; varlik aleminde biitlin yarattiklarina karsiliksiz lituf ve ihsanda bulunmaktadir. Buna
gore, Rahman, Latif, Kerim, Rezzak, Halim gibi Vedud ismiyle iliskili olan kavramlar eylem cihetinde
degerlendirilirse, Allah’in her zaman kendi eseri olan mevcudata sevgi eylemleriyle yaklastigi ifade
edilebilir (Seving, 2015: 97-99).

Bununla birlikte sairin bu dizeleri bir hadis-i kutside gecen; “Habibim sen olmasaydin ben alemleri
yaratmazdim” (El-Aclini, 1351: 164) climlesinin anlamim da hatira getirmektedir. Bu hadiste Allah
alemlerin yaratilis gayesi olarak Hz. Peygamber’e olan sevgisini gostermektedir. Celebi de siirinde bu
hususu ihsas etmis olabilir. Bu sevgi, ister Allah’in Hz. Peygambere olan sevgisini ifade etsin, isterse
onun tiim varliga yonelik sevgisini ifade etsin varolusun agkla ilintisinin ve irtibatinin siirde vurguladigi
aciktir. Bu dizeler ilahi, yiice, askin bir makamdan varliga dogru yonelen bir sevgiyi gostermektedir.
Celebi’ye gore mademki varligin gerekgesi bu asktir, o halde bundan daha kiymetli bir sey olamaz. Bir
de asagidan, varlik aleminden yukariya, ulvi olana dogru yonelen bir agk vardir ki; bu da biling sahibi
olan insanin varlik sebebini idrak etmek suretiyle varolusun miisebbibine yani, Allah’a yonelisini ifade
eder. Masivadan4 siyrilan kul, ona ydnelisinin kuvveti nispetinde aski gonliinde hisseder. Celebi bu
hususa su sekilde dikkat ¢ekmistir:

2. “Bu 1skdur kayil-i lafz-1 ene’l-Hak
Bu 1skdur kayil-i Mans{r yana”
“Ene’l Hak so6ziinii sOyleten bu asktir. Mansir’u soyletip yakan bu agktir.”

“Ask” kelime olarak asir1 bir sevgiyi ifade eder. Arapca bir kelime olan “agk™mn ash ‘1sk’tir ve “1sk”
sarmasik anlamina gelir. Sarmagik nasil sarildig1 yeri biitiiniiyle istila ederse, ask da girdigi kalbi ve
viicudu Oyle istila eder. Askin 6zii “Mutlak™ varlik olan Allah’1 sevmektir. Ondan baska her seyden
vazgee¢mektir (Yilmaz, 2004: 210). Boyle bir sevginin belki de en ileri boyutta hayatina mal olacak
bicimde Hallac’in dilinden giindeme geldigi sOylenebilir (Bakis, 2010: 65). Hallac ilahi aski tarif

* Allah'tan baska her sey anlamina gelen bir tasavvufi bir terimdir. Uludag masivay: su sekilde anlatmaktadir: “Tasavvuf
yoluna yeni girmis veya bu yolda olmakla birlikte vahdet makamina erememis salikler Hakk’in varlig1 (viiciid) ve Hakk’in
gayrinin varlig1 (mevcidat) olarak iki varlik goriir. Hakk’in gayri kabul edilen varliklara tasavvufta mdsiva adi verilir. Bu
baglamda Cenédb-1 Hakk’in ahadiyyet mertebesinden sonraki biitiin mertebelerde ve alemlerdeki zuhuru masivadir. Ancak
masiva denildiginde bu anlam degil sehadet adlemi denilen alem ve bu dlemde Hakk’in gayriyet perdeleriyle zuhur ettigi yerler
(mezéahir) anlagilir. Buna gore evren, diinya, diinyadaki her sey, insan, insanin biitiin ilgileri, yapip etmeleri, zihnindeki siretler
ve bilgiler masiva olarak nitelenir. Masiva sayilan seyler Hak ile kul arasindaki perdeler ve engellerdir. Tasavvuf yoluna giren
kimsenin Hakk’a erebilmesi i¢in bu perdeleri ortadan kaldirmasi gerekir. Bu perdelerin ortadan kaldirilmasi, insanin
gonliindeki ve zihnindeki Allah’tan gayri her seyi silip atmasiyla miimkiindiir. Baz1 shfiler insanin gonliinii ilah1 tecellilerin
yansidig1 parlak bir aynaya, masivayr da yansimayi engelleyen tozlara benzetmis, ilahi tecellilerin yansimasi i¢in aynanin
tozlardan silinip temizlenmesini sart kosmuslardir.” (bk. Siileyman Uludag, “Masiva”, TDV Isldm Ansiklopedisi i¢inde, C. 28
(Istanbul: TDV Yay., 2003), 76.
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ederken kelebek mum Ornegini vermistir. O, kelebegin mum 1s18in1 gérmesini "ilme'l-yakin", ona
yaklasip hararetini hissetmesini "ayne'l-yakin", atesin i¢inde yanip kiil olmasin1 ise "hakka'l-yakin"
olarak degerlendirmektedir. Ona gore askin en son gayesi yana yakila yok olmaktir (Uludag, 1991: 12).
Yine askin ne oldugu Hallac’a soruldugunda; “Siz onu bugiin, yarin ve sonraki giin goreceksiniz!” diye
cevap vermistir. ilk giin elleri ayaklar1 kesilmis, ertesi giin asilmis ve {igiincii giin ise kiilleri havaya
savrulmustur (Attar, 2005: 535). Iste Celebi bu dizelerde askin kisiye cezbeli sdzler sdylettigini, bu askin
ayn1 zamanda o kisiyi yakip yok ettigini askinin zirvesinde ene’l-Hak diyen Hallac iizerinden
anlatmistir. Aslinda Celebi, bu tiir bir aski s6zle anlatmanin, tam olarak ifade etmenin imkansizliginin da
farkindadir. Siirinde su dizelerle bu duruma isaret eder: “Nice kilsun bu bir s6z 1sk1 ma’lim/Ki serhi
sigmadi bin dasitana”. “Bu 1skun bin sifatindan birisi/Beyana gelmedi sigmaz lisana” (Koksal, 2005:
489). Yani bu aski bir sozle anlatmak ne miimkiin? Onun izahi (serhi) bin destana sigmaz. Ve bu askin
bin 6zelliginden bir tanesi bile agiklanmadi. Bunun s6zle ifadesi miimkiin degil.

3.3. Oliim Hakikati

Oliim olgusu hem psikolojinin hem de dinlerin énemle iizerinde durduklari bir konudur (Karaca, 2011:
217). Hayatla yan yana bulunan ve evrensel bir olgu olan 6liim, onu miisahede eden ya da diisiinsel
olarak onunla karsilasan her insanda aslinda belirli bir tepkiye yol agar. ilk bakista 6liim insana dogal bir
olay gibi goriinebilir. Ancak, herkes icin bu gercegi kolayca kabullenmek ve 6liime boyun egmek
miimkiin olmayabilir. Bunun nedeni, i¢giidiisel olarak her insanda var olan "hayatini koruma" ve
"sonsuza kadar yagama" diirtiisiiniin 6liimle yok edilmis olmasidir (Hokelekli, 1991: 152). Cagdas Bat1
kiltiirii, ilahi dinlerin bildirdikleri 6liim 6tesi hayatla ilgili inanglara kars1 biliyiik bir siiphe gelistirmistir.
Bu kiiltiir cogunlukla 6liimii kaginilmaz bir son ve varolusun/varligin yok olusu ile esdeger tutmustur.
Elbette boyle bir anlayis, hayatin anlamsizligi ve 6liimiin korkung yiiziine karsi durabilmek igin yeni
psikolojik dayanaklara ihtiya¢ duyulmasma yol agmustir (Hokelekli, 1991: 154). Islam kiiltiiriinde ise
6liim, dogum gibi Allah’in degismez bir siinneti olarak degerlendirilmektedir. Islami anlayista 6liim, bir
son ya da yok olus degildir; o, yeni bir hayatin baslangici olarak goriilmektedir (Soysaldi, 2006: 136).
Inananlar 6liim olgusunu fani olan bu alemden baki, ebedi olan ahirete bir gegis olarak diisiinmektedir.
Boylece 6limiin 6ldiirmedigi, yok olmanin olmadig: bir yeni alemin giris kapisi olarak goriilen 6liim,
biitiinliyle varolusun anlamlandirilmasinda ¢ok 6nemli psikolojik bir olguya doniismektedir. Hem hayata
anlam katmaya hem de fani hayati daha sorumlu yasamaya karsi motivasyonel bir islevi yerine
getirmektedir. Celebi ecel sirrina agk ile erilebilecegini ve bu askin yol bilmezlere yol gosterecegini
siirinde soyle ifade etmektedir:

3. “Bu 1skdur ol ecel gencin kilan fas
Bu 15k old1 nisan ol bi-nisana”

Celebi, 3. beyitte eceli bir hazineye benzetmistir. Bu ecel hazinesini ya da diger bir deyisle ecelin
sirlarini ortaya ¢ikaracak, anlamini agik edecek seyin ask oldugunu s6ylemistir. Buna gore kisi ancak agk
sayesinde oliimii degerli bir sey olarak gorebilir. Ve bu ask yol bilmez insana yolunu gosteren bir
nisandir.

Kur’an-1 Kerim insanin varlik yapisinda iki alanin birlestigine isaret eder. Bunlar; fani olan beden ve
baki olan Allah’in Ruhudur (Ruhullah) (Cengil, 2010: 108; En’am Sdresi 6/2 ve Hicr Suresi 15/28-29).
Insan bedenine yoneldikce baki ve ilahi 6z olan ruhundan uzaklasmaktadir ki bu da onu mutsuz
kilmaktadir. Mutsuzlugunun asil nedeni onun Allah’tan ayrilmasidir. Saadete ermesi ise tekrar bir
yonelisle kisinin Allah’a donmesi ile miimkiindiir. Hokelekli’ye gore Allah’in varligr kiside “sevgi” ve
“arzu” ydniinde gelisen duygu ve heyecanlara yol agar. Ilahi Kudret, kiside hasret ve istek uyandirarak
ruh iizerinde karsi konulamaz bir cazibe kuvveti olusturur. O; sevgi, giiven, minnettarlik ve siikran
duygulariyla insani tam teslimiyete zorlayan kutsal bir deger olarak tecriibe edilir (Hokelekli, 2018:
142). Boylece Allah’a ulasma ¢abasinda yolunu kaybeden, iz bilmez insana Allah sevgisi yol gosterir.
Sair devamindaki dizede bu husustan bahisle sevginin, ilahi askin yol bilmezlere, yolunu kaybeden
kimselere yol gdsteren bir alamet oldugunu vurgulamaktadir. Yunus da etle deri gibi yakin oldugu halde
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bilemedigi ve varamadigi Mevla’sina gotiiren o yolu ayni agk ile bulmaya calismisti. ona giden yolu
arayisint Yunus su sekilde dile getiriyordu:

“Daglar ile taslar ile ¢agirayim Mevlam seni
Seherlerde kuslar ile ¢gagirayim Mevlam seni
Sular dibinde mabhi ile sahralarda aht ile
Abdal olup ya hu ile cagirayim Mevlam seni”

Esasinda mistik tecriibenin ulasmak istedigi gaye Allah’a giden bu yolu bulmaktir (Topgu, 2018: 169) ve
bu yolda onun sevgisi 6nemli bir aractir. Kisi bu sayede her seyde ve her yerde onu goriir, onun eseri
oldugunu bildigi her varlikta ona sahitlik eder.

Celebi’nin askla bezenmis Oliim algis1 da geleneksel sufi anlayisa uygun bir yaklagimi ortaya
koymaktadir. Cilinkii tasavvufi anlayista 6liim, sadece bedenin Sliimiidiir. Allah’tan gelen ruh ise tekrar
ona donmekle karanliklardan kurtulup aydinliga kavusmakta, ger¢ek ve sonsuz bir hayata baslamaktadir
(Yakit, 1993: 101). Mevlana da bu hakikate “Seb-i Arus” tanimlamasiyla isaret eder. Oliimii asigin
masukuna kavustugu “diiglin gecesi’ne benzetir. Onun bakis agisina gore 6liim kisinin yarine, Allah’ina
kavusmasidir. Bu yaklasimda semazenlerin giydigi “tennure” denilen uzun beyaz giysi kefeni, yelek
mezar1, sikke denilen kiilah ise mezar tasim1 sembolize eder (Kdse, 2012: 42). Oliimii bir son, bir yok
olus degil; bir vuslat olarak gosteren sey “ask” olabilir. Oliim, dosta giden geminin demir aldig1 bir
limandir. Boylece 6liimle birlikte yeni bir yolculuk ve yeni bir hayat baslar (Celik, 2009: 122).

3.4. Evliya Algis1

Tasavvufta seyh ya da miirsid ¢ok 6nemli bir hakikati temsil eder. Seyh/miirsit dini gelisim ve ruhsal
yiikselis siirecinde bir tiir manevi gelisim danismani olarak islev goren rehberlerdir (Karaca, 2011: 203).
Kisinin yasaminda meydana gelen ani ya da dramatik olaylar, goriilen riiyalar, gaybdan gelen sesler gibi
cesitli faktorlerin etkisiyle Allah’a ulasmay1 arzu eden birisi Oncelikle bir miirside baglanir. Tasavvufa
giren kisi i¢in bu baghilik esastir. Tasavvufta seyhi olmadan salikin ya da talibin yol alamayacag1 kabul
edilir. “Fenafi’s-Seyh” olarak tanimlanan seyhe baglilik, seyh ile ruhsal birlesme, onunla 6zdeslesme ve
bir anlamda onda yok olma, esasinda Allah ile birlesmenin ruhsal hazirligidir. Bu hazirlik asamasinda
sufi, benligini miirsidinin benliginde yok eder (Peker, 2011: 183-184). Kendisi de bir seyh olan Celebi
bir gazelinde evliyay1 konu etmis ve evliyaya kars1 bakisini anlatmistir (Koksal, 2005: 491).

1. “Evliyaya ten goziyle kim bakarsa serseri
Bi-basardur canm yokdur 6lidiir degiil diri”

2. “Evliya candur gerek kim can goziyle bakalar
Zira kim canlu kisiler cana olur miisteri”

1. beyitte Celebi, evliyaya ten/beden goziiyle bakan kisinin serseri, kor ve oli birisi oldugunu, boyle
bakan bir kimsenin diri olmadigini ifade etmistir. 2. beyitte ise “Kim evliyaya can goziiyle bakarsa
evliya candir./Zaten canl kisiler cana talip olurlar.” diyerek evliyaya goniil goziiyle bakan kimselerin
ondaki cani, ruhu, 6zl gorebileceginin ve bu tiir kisilerin ancak canli, diri kimseler olabileceginin altini
¢izmistir. Diinya {lizerinde varligin siirdiiren biitiin biliyiik dinlerde ziihd hayat1 yasayan ve Allah dostu
olmalar1 (velayetleri) ile diger insanlardan kendilerini farkli kilan kisilere yonelik saygi ve hiirmet
evrensel bir olgudur (Fenton, 2007: 369). Tasavvufta miirsit siradan birisi degildir. O, ayrilik hastaligini
bizzat ¢ekmistir ve tasavvufun ¢arelerini ilk elden tecriibe etmis birisidir. Diinyanin cazibelerinin ve gizli
tehlikelerinin farkindadir. Manevi yolun ayrintilarina hakim, tecriibeli ve olgun bir figiirdiir. Ona
gosterilen saygi sahsina degil, onun silsilesini temsil ettigi tiim velilere ve tarikinin makamiadir. O
hikmetin ve himmetin aktig1 bir kanaldir (Frager, 2011: 197, 211).
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3. “Evliya bir can giilidiir biilbiil isen gel berii
Yoksa var git nispet itme nev-bahara zemheri”

3. beytin ilk misrasinda Celebi giil ve biilbiil metaforunu kullanmis, evliyanin canini giile, hitap ettigi
kisiyi de biilbiile benzetmistir. Dogu edebiyatinda biilbiiliin 6nemli bir yeri vardir. Sairler bu haliyle
bilbiilii asiga, gilii de masuka (sevgiliye) tesbih etmisler, giillerin agma zamaninda daha canli 6ttiigii
icin de gl ile biilbiil arasinda mecazi bir ask iliskisinin oldugunu kabul etmislerdir. Bu metaforda giile
yaklagmasini engelleyen dikenlere ragmen biilbiil bunu hos gormekte ve giiliin hatirina gégsiine batan bu
dikenlere katlanmaktadir (Kurnaz, 1992: 485-486). Bu benzetmede giil; miirsidi, seyhi, evliyayi; biilbiil
ise miiridi, dervisi, talibi temsil etmektedir. Tasavvuf yolunda ana unsur sevgidir: Seyh sevgisi ve Allah
sevgisi. Manevi bakimdan gelismenin ve kalbin acgilmasinin en kestirme yolu sevgi kapasitesinin
derinlestirilmesi ile miimkiindiir. Evliya ile onun talibi arasindaki sevgi eylemi fiziki degildir, baglanti
seyhin agzi ile dervisin gonlii arasindadir. Seyhten gelen nur ve rahmet aslinda ona ait degildir. Asil nur
Allah’tan gelir (Frager, 2011: 193). Dervis aday1 ya da talib bunun farkinda olarak tipk: biilbiiliin giiliin
etrafinda dolanmasi gibi tabi olmayi istedigi miirsidin etrafinda dolanir. Zira sufi yolu mesakkatli bir
yoldur; sabir, sebat, ihlas ve sadakat gerektirir. Herkes bu yola giremez. S6z konusu misrada Celebi bu
gergege parmak basar ve karsisindakine hitaben eger biilbiil degilse gelmemesini sdyler. Aksi durumda
bahar1 kisa nispet edecegini ifade eder.

4. “Evliyadur miirsidiimiiz tut etegin sidk ile
Ilete Allah’a seni gostere peygamberi”

5. “Evliyaya irmeyince kimsene bulmaz Hak’1
Yoksa kaldun dii cihanda soyle aciz miisteri”

Bir metaforda Allah bir okyanusa, dervis bir damla suya ve seyh de okyanus ile baglantili bir nehre
benzetilmistir. Damla nehirle birlesmeyi ve nehirle birlikte okyanusla birlesmeyi 6grenecektir. Bu
stirecin gergeklesmesi i¢in damlanin mutlaka once nehir ile ve sonra da okyanus ile yakin temas iginde
olmasi gerekir (Frager, 2011: 193). 4. misrada “Miirsidimiz evliyadir. Sen onun etegini sadakatle tut ki
O seni Allah’a ulastirsin ve sana Peygamberi gostersin.” ve 5. misrada da “Evliyaya varmayan kimse
Hakk’1 (Allah’1) bulamaz ve her iki cihanda da aciz bir miisteri olarak kalir.” denilmektedir. Burada da
sufi yolunun olmazsa olmazi olan bir miirside intisap etme diisturu Celebi’nin dilinden tekrarlanir.
Insanm hem diinyaya hem de ahirete iliskin bir takim istek ve arzular1 vardir. Aslinda insanin diinyevi
tiim isteklerinin odaginda daha mutlu olma arzusunun yattig1 bilinmektedir. Insan bu arzusunun
tatminini varlikl1 olmada, makam sahibi olmada, gii¢lii, kuvvetli, sohretli olmada ve daha ¢ok seye sahip
olmada arayabilir. Oysaki tamliktan ayrilan, biitiinliikten kopan insan bu tiir tatmin araglariyla asla
icindeki boslugu dolduramayacaktir. Bu yoniiyle ruhundan uzaklasan insan asla bir biitiinii tecriibe
edemeyecektir. Tiim ¢abasina ragmen ortaya ¢ikan bu durum bir acziyettir. Ruhunun arzularina kulak
tikamis olan insan ahiretine de yeterince ilgi gosteremeyecek ve orada da aradig1 saadeti bulamayacaktir.
Celebi iki diinyada acizlikten kurtulmanin yolunu Hakk’t bulmada, Hakk’i bulmanin yolunun da
evliyaya ermede oldugunu anlatmaktadir.

6. “Evliyay1 sen sanursin yer yiizinde bir adam
Evliyanun sirr1 vardur dii cthanda igeri”

“Sen evliyay1 yeryiiziinde yasayan (siradan) bir insan sanirsin ama evliyanin iki cihanda da sirlari
vardir.”

7. “Evliyanun zat1 hakdur vasfinun evsafi hak

Ya sanur misin sen ani et Ui kandur ya deri”
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“Evliyanin kendisi de onu tanimlayan tiim 6zellikleri de haktir, gercektir. Sen onu etten, kandan ya da
deriden ibaret mi sanirsin?”

8. “Evliyanun kudretidiir dii cihana hiikm iden
Sen sanursin yir U gokdiir ya bu ¢erh-i ¢genberi”

“Evliyanin kudretidir iki cihanda hiikmeden. Sen yer ve gok ya da bu felek sanirsin
hiikmeyleyen.”

9. “On sekiz bin dlem anun barmaginda bir yliziik
Bilmediigi yer mi vardur illa sorar kancar1”

“On sekiz bin dlem onun parmaginda bir yiiziiktlir. Sen diigmenin derdindesin onun bilmedigi yer
mi vardir?”

10. “Soyleyen bir ben degiilem sdyleden vardur beni
Evliyanun kudreti var sdylediirse mermeri”
“Bunlar1 sdyleyen ben degilim, sdyleten birisi var. Evliyanin mermeri konusturacak giicti var.”

6-10. beyitlerde Celebi evliyanin bir¢ok vasfini 6vgiiyle dile getirmektedir. Ona gore evliya sadece etten,
kandan deriden ibaret olan siradan bir kisi degildir. O; iki diinyada sirlar1 olan, tiim vasiflar1 hak olan,
kudreti iki cihan1 kapsayan, on sekiz bin alemi parmaginda yiizlik gibi takan, her yeri bilen bir kisidir.
Bu tanimlamalar1 yaptiktan sonra da Celebi bunlar sdyleyenin kendisi olmadigini, sdyleten birisinin
oldugunu ve bu yoniiyle evliyanin mermeri bile dile getirecek kudrete sahip oldugunu vurgulamaktadir.

Pek c¢ok sufi, evliyaya ya da Ozellikle kendi tarikatinin miirsidine harikulade wvasiflar atfetme
egilimindedir. Ancak bu egilimi tasavvufun kendi mecrasinda degerlendirmek isabetli olacaktir. Soyle
Ki; tasavvufta bir dervisin bir miirside ya da seyhe intisap etmesi, tarikatinin erkdnma uymay1
kabullenerek miirsidin gézetim ve miisahedesi altinda ona tam itaat etmesi gerekmektedir. Dervisin ya
da miiridin mirsidinden gelen feyz ile bir takim manevi tecriibeleri yasamast ve yasadigir hallerden
ortaya ¢ikan manevi hazzin menbaini seyhi olarak gormesi ona karsi ciddi bir sevgi duymasindan ileri
gelmektedir. Bazen bu asir1 sevgi miiridin olaganiistii bir¢ok 6zelligi miirside hamletmesi, hatta Kur’an
ve Siinnet ile g¢elisen kozmik diizeni korumak ve manevi tesirin maddi ve manevi diinyalar arasinda
dagitilmasini saglamak gibi iddialarla bile sonuglanabilmektedir (Fenton, 2007: 369, 377-382). Benzer
bir egilim Elvan Celebi’de de goriilmektedir. O da evliyada beser iistii baz1 vasiflarin bulundugunu
yukaridaki dizelerde dile getirmektedir. Siirin sonunda ise Celebi evliyanin pek ¢ok kulu oldugunu,
kendisinin ise bunlar icerisinde en degersizi, en hakiri, en acizi oldugunu sufi terbiyesi ¢er¢evesinde su
sekilde ifade etmektedir.

11. “Evliyanun kullar1 ¢ok kemteri Elvan durur

Kemteriniin kemteriyem kemteriniin kemteri”

.....

Siir biitlin olarak ele alindiginda evliyaya hiirmetin ¢ok 6nemsendigi ve evliyanin segkin konumunun
abartili bir bigimde vurgulandig1 goriilmektedir. Ancak siirin sonunda Celebi’nin biiyiik bir tevazu ile
kendisini hakir gordiigli, evliyanin en aciz kullarindan birisi olarak kendisini tanimladigi
anlasilmaktadir. O halde kendisi de seyh olan Celebi’nin kendi zatiyla ilgili bir iistiinlik imas1 ya da
iddias1 bulunmamaktadir. Bu nedenle mutasavvif Elvan Celebi’nin siirindeki s6z konusu ifadeleri
coskun bir eda ile ve asikane sarf etmis oldugu sdylenebilir. Bu ise yasanan duygu yogunlugunun bir
gostergesi seklinde degerlendirilebilir. Zira din duygusunun en coskun ve zengin Orneklerine tasavvuf
alaninda rastlanmaktadir (Hokelekli, 2012: 54).
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4. Sonug ve Degerlendirme

Bu calismada sairlik yonii pek fazla bilinmeyen Elvan Celebi’ye atfedilen ii¢ siir ele alinmig ve bu
siirlerde vurgulanan dini duygu temalar1 incelenmistir. Gruplandirilan temalara igerikleri de dikkate
aliarak “diinyanin geciciligi (terk-i diinya tecriibesi), agk tecriibesi, 6liim hakikati” ve evliya hakkindaki
duygu ve diisiincelerini yansittigim diisiindiigiimiiz “Celebi’de evliya algis1” basliklar1 verilmistir. Bu
basliklara gore siirler anlagilmaya calisilmis ve elde edilen sonuglar yer yer din psikolojisi ve ¢ogunlukla
tasavvuf psikolojisi literatiiriinden de yararlanilarak yorumlanmaistir.

Aragtirma sonunda, Celebi’nin secilen siirlerinde diinyanin faniliginin, diinya malina 6nem verilmemesi
gerektiginin, mutlulugun diinyay1 terk etmede oldugunun ve ¢ok malin saadet getirmediginin islendigi
gorilmiistiir. Celebi’nin agki ele aldig1 siirinde de ask ile yasam ve Olim hakikatlerinin bir arada
irdelendigi anlasilmistir. Celebi, Allah’in yarattig1 mahliikata kars1 sevgisinin yani sira insanin da Allah’a
kars1 sevgisini Hallac-1 Manstir’u 6rnek vererek anlatmistir. Varolusu askla ilintili géren sair, 6liimii de
yokluk olarak diisiinmemektedir. Bununla birlikte, aski anlatmaya kelimelerin aciz kalacagi da siirde
vurgulanan hususlardadir. Evliyaya bakis acisini yansittigi siirinde ise Celebi’nin genel kabul géren sufi
anlayisiyla paralel goriislere sahip olmakla birlikte yer yer evliyaya tasavvufi anlayisa gore hakki gésteren
ayna olma ve vesilelik yoniiniin 6tesinde anlamlar yiikledigi goériilmiis, bu durum tasavvuf yolunun ask ile
Ozdes Ozelligi ile agiklanmistir.
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