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Abstract 

In this paper, which aims to determine the status of refugees in terms of Islamic 

political asylum law, the term ‘refugee’ has been emphasized by comparing it with the 

classical protection systems of Islamic law. The refugee status has been introduced as a 

protection system after the massive migration caused by wars that have been occurring since 

the beginning of the 20th Century, similar to Emania and the Muhajir in terms of those 

political asylum systems that exist in Islamic law. The refugee status, similar to Emania, 

especially in terms of the laws required and temporary rights, is different from Emania in 

terms of reasons for asylum and requirements related to relocation. The similarity of refugee 

to Muhajir is that in both of them there is a demand for asylum due to repression or 

persecution. However, Muhajir provides the right of citizenship on the condition that the 

religious affiliation of the asylum seeker and the asylum country are Islamic.  
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İslam Hukukundaki Himaye Geleneği 

Müvâcehesinde Mültecilik Sistemi 

 

Özet 

Mülteci statüsünün İslâm himaye hukukundaki yerini tespit etmek amacıyla 

hazırlanan bu bildiri çalışmasında mültecilik, İslâm hukukundaki klasik koruma sistemleri 

ile karşılaştırmalı olarak incelenmiştir. XX. yüzyılın başlarından itibaren meydana gelen 

savaşların yol açtığı kitlesel göçler sonucunda ihdas edilmiş bir koruma sistemi olan 

mültecilik, İslâm hukukundaki himaye sistemleri arasında daha çok, emân ve muhacirliğe 

benzemektedir. Özellikle, gerektirdiği haklar ve geçici ikamet açısından emâna benzeyen 
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mülteci statüsü, sığınma saiki ve yer değiştirmenin gerekliliği bakımından emândan farklılık 

arz etmektedir. Mülteciliğin muhacirliğe benzeyen yönü ise her ikisinde de baskı veya zulüm 

gerekçesiyle sığınma talebinin söz konusu olmasıdır. Ancak muhacirlik, sığınan kişi ile 

sığınılan ülkenin dinî âidiyetinin İslâm olması durumunda vatandaşlık hakkını tanırken, 

mültecilik statüsü sığınana böyle bir imkân vermemektedir.  

Anahtar Kelimeler: Mültecilik, Emân, Muhacirlik, Koruma Sistemleri 

 

1. Introduction 

People have migrated from their residential areas to other places for different 

reasons such as war, pressures, natural disasters etc. throughout history. They have 

needed the guardianship of the authorities of the places they have migrated, to 

reside and maintain their lives safely. Upon this need for seeking asylum, 

guardianship culture, and laws have been formed in time. Refugee status is an 

international protection system formed in such a process. 

The main frame of refugee status was determined by International Refugee 

Organization (IRO) founded by the United Nations (UN) in 1947. The UN General 

Assembly has discovered the necessity to form new regulations for refugees and 

thus executed the Convention Relating to the Status of Refugees in Geneva in 1951. 

This agreement was based on the definition of refugee accepted in IRO (Özcan, 

2005: 8). This international regulation, also known as “1951 Geneva Convention”, 

has served as the source for the following regional and international agreements 

regarding refugees 1 (Özcan, 2005: 1; Acer et al., 2010: 46; Ergüven and Özturanlı, 

2013: 1016). 

The refugee system, the main structure of which has been determined with 

international agreements, resembles to classic guardianship institutions in Islamic 

law from certain aspects. However, this protection mechanism differs from other 

institutions essentially. This study, conducted to determine the common and 

different characteristics between refugee system and guardianship institutions in 

Islamic law, provides general information about the refugee institutions and classic 

protection systems, and it compares the refugee institutions with the protection 

systems and basic relevant characteristics in Islamic law later.  

 

2. General Structure of Refugee System 

The term multeji (refugee) is derived from the verbal base “lajaa” (لجأ), 

meaning taking refuge in a place or object, or leaving a society to join another (Ibn 

                                                           
1 This study presents approaches regarding the status of refugees in accordance with the 1951 Geneva 

Convention and Turkish Law 6458 on Foreigners and International Protection (YUKK) that suits the 

content of the Geneva Convention. 
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Manzoor, 1414 h.: I/152), and it is defined as “asylum-seeker”2 in the dictionary 

(Turkish Language Association, 2016). The Arabic term “laji” (لاجئ) derived from 

another Arabic term “lajaa” (لجأ) is used to reflect the same concept (Faris, 2012: 325; 

Sawi, 2007: 55). Although the exact reason why the term “refugee”, which is not 

used in Arabic, is used in Turkish is not known, it is estimated that this term was 

derived from Ottoman Turkish (Durmaz, 2014: 13).  

The concept of “refugee” is reflected by the international law as those who 

must flee their home countries for the concerns of being tormented due to the 

reasons related to race, religion, social group membership, and political opinion, 

and who are protected under the guardianship of another country (1951 Geneva 

Convention, Article 1). Other regional agreements accordingly define refugees as 

the people who must flee civil war and disturbance of peace in their countries and 

are protected by another country due to being stateless (See. YUKK, Article 63; Acer 

et al., 2010:46-7). 

Refugee system provides refugees the ability to benefit from basic human 

rights. In addition, this system aims to ensure that refugees benefit from the rights 

and freedom as much as the domestic citizens of that country. In case the refugees 

cannot benefit from the rights granted to the citizens, it is recommended that law 

on foreigners be applied for the refugees (1951 Geneva Convention, Article 7; Acer 

et al., 2010:52).  

International laws indicate a certain set of conditions for achieving the status 

of refugee. One of these conditions that can be briefly reflected in three articles is 

that the person who applies for the refugee status has been tormented or oppressed 

or experienced such fears. As seen in the definition of refugee, for achieving the 

refugee status, it is necessary to suffer from these fears due to the reasons related to 

race, religion, social group membership, and political opinion, or due to the chaotic 

environment arising from the civil wars in the left country. The fear experienced 

due to the ordinary crime is not a valid reason for seeking refuge (1951 Geneva 

Convention, Article 1).  

The second condition for receiving refugee status is staying outside the 

borders of the home country due to the concerns related to fear of persecution and 

having no possibility or desire to return (1951 Geneva Convention, Article 1). 

Having the possibility of benefiting from state guardianship although there is an 

issue of safety in the home country is accepted as an obstacle before obtaining the 

refugee status (YUKK, Article 78). Similarly, the change of residence in the home 

country or country of residence due to safety-related reasons is not regarded as a 

                                                           
2 Asylum-seeker is used to indicate people who apply for refugee status but whose applications are yet 

to be accepted by the authorized bodies. (International Organization for Migration, 2009: 49). 
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condition requiring the refugee status.3 Similarly, it is reported that anyone under 

the guardianship of a safe third country cannot benefit from the international right 

of protection (YUKK, Article 74).  

The third condition for accepting people as refugees is having no record of 

displaying any actions defined as war crime or crime against humanity in 

international documents. Similarly, conditions for a receiving refugee status include 

no records of acting against United Nations’ goals and principles (1951 Geneva 

Convention, Article 1). 

 

3. Classic Guardianship Institutions in Islamic Law 

Certain protection systems have been used for the people or societies 

demanding protection/guardianship in Islamic law. These institutions with 

different characteristics based on their conditions and opportunities can be 

classified as Emania, Zimmi and Muhajir.  

 

3.1. Emania 

Emania is derived from the Arabic base “emn” (امن) meaning being sure or 

trusting, and it has certain meanings such as assurance or security (Ibn Manzoor, 

1414 h.: VIII/21; al-Mawzuat al-Fiqhiyyat al-Kuwaytiyya, 2007: VII/105; Bozkurt, 1995: 

XI/75). Emania, an Islamic legal term, means the promise of ensuring life and 

property safety of non-Muslims/military personnel who aim to live in an Islamic 

country (dar al-islam) or surrender to an Islamic army (al-Mawsuat al-Fiqhiyyat al-

Kuwaytiyya, 2007: VI/233-4; Bozkurt, 1995: XI/75)4or the promise of protecting the 

life and property of a Muslim who wants to pass the borders of a non-Muslim 

country (Mawsili, 1937: IV/135; Ibn Abidin, 1992: IV/166). Anybody demanding the 

status of emania is called musta’min while those who are granted the status of 

emania are called musta’man and who grant this status is named muammin 

(Mawsuat al-Fiqhiyyat al-Kuwaytiyya, 2007: VII/105; Bozkurt, 1995: XI/75). The term 

“emania” is sometimes reflected as “jiwar”. Demanding the status of emania is 

indicated with the verb “istajara” (استجار) derived from the base of the term jiwar in 

Quran (at-Tawbah 9/6; Qurtubi, 1964: VIII/75; Razi, 1420h.: XV/531).  

This definition indicates that the status of emania is basically operated in two 

cases. One of these is the desire of a non-Muslim from another country to pass the 

                                                           
3 1951 Geneva Convention and 1967 Protocol do not regard domestic migration enough for receiving 

refugee status although the conditions for being a refugee are met. The only modern international 

document indicating that people who are internally displaced inside their country can be regarded as a 

refugee is the African Union Organization Convention on Internally Displaced Persons dated 23 October 

2009 (Ergüven and Özturanlı, 2013:1022). 
4 The Prophet’s promise of life and property protection to the Quraysh people who avoided combat 

during the conquest of Mecca is indicated with the term emania (Shawqani, 1993: VIII/29).  
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borders of an Islamic country for commercial, diplomatic or similar reasons or a 

Muslim’s desire to enter a non-Muslim country with the same purposes. The other 

is that non-Muslims in the places controlled by Islamic armies surrender to the 

Islamic authority. However, the term “emania” was also used for different practices 

and cases considering the lexical meaning. For example, mutual assurance of 

Muslims in conflictis also reflected as emania (Zaidan 1982: 52-3; Bozkurt, 1995: 

XI/76).  

The system of emania provides non-Muslims the opportunity to temporarily 

live in an Islamic country with the protection of their lives and properties (Ibn 

Majah, “Diyat”, 31; Zaidan, 1982: 46-7; al-Mawsuat al-Fiqhiyyat al-Kuwaytiyya, 2007:  

VII/106). There are different opinions regarding the dimension of this duration. 

According to certain opinions from Hanafi, Zaydiyya, Imamiyya and Shafi sects, 

the maximum duration of emania agreement is one year (Shirbini, 1994: VI/53; Ibn 

Qudama, 1968: IX/244; Mawsili, 1937:IV/136; al-Mawsuat al-Fiqhiyyat al-Kuwaytiyya, 

2007: VII/125). Shafi and Hanafis stated that when business affairs are in question, 

the emania agreement can be renewed on the condition that musta’man returns to 

his/her own country. Malikis stated that the maximum duration of emania was four 

months if it was not determined in the agreement (Zuhaili, 1995: XI/81). 

The concepts of emania and emannama are replaced with certain modern, 

governmentally controlled practices such as passport, visa and residence permit 

(Zuhaili, 1995: XI/81). 

 

3.2. Status of Zimmi 

The term "zimmi" is derived from the base "zimmat” (ذمة) meaning 

agreement, convention (Ibn Manzoor, 1414h.:XII/221; al-Mawsuat al-Fiqhiyyat al-

Kuwaytiyya, 2007: VII/120), any debts undertaken by a person for guardianship and 

protection (Fayda, 2013: XLIV/428). As a concept, the status of zimmi means 

granting the right to permanently and safely live in an Islamic country to a non-

Muslim person against jizya fee.5 The person granted such right is called zimmi or 

ahl al-zimma (Qasani, 1986: VII/71, 110; Mawsili, 1937:IV/136; Zaidan, 1982: 22, 41). 

The status of zimmi was reflected clearly with the verse 29 in Surah at-Tawbah, also 

known as jizya verse. After the revelation of this verse, non-Muslims’ lives, 

properties and belief-based freedoms were assured upon a zimmat agreement 

executed with them (Fayda, 2013: XLIV/428). In addition to citizenship right, they 

were granted all rights Muslims have, except serving in positions of public security 

and religious affairs (Zaidan, 1982: 64; Yaman, 2013: XLIV/435).   

                                                           
5 The sources of the Ottoman era indicate that certain zimmi treaties made with the non-Muslims were 

named emania while relevant documents were emannama. Emania was used to reflect its lexical 

meaning, which is that non-Muslims’ basic rights and freedoms are assured (İpşirli, 1995: XI/77).  
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Agreements regarding the status of zimmi were mostly made with the non-

Muslims living in conquered places or areas controlled after a war (Fayda, 2013: 

XLIV/430). However, those who entered an Islamic country and executed a zimmi 

status agreement or indicated that they accepted such status were also granted the 

right to benefit from this status. For example, the musta’man whose duration of 

residence exceeded one year and women who were war victims and married to 

zimmi men were granted the status of zimmi (Qasani, 1986:VII/110; Mawsili, 1937: 

IV/136; Zaidan,1982: 32-4; al-Mawsuat al-Fiqhiyyat al-Kuwaytiyya, 2007: VII/121). 

Hanafi, Shafii and Hanbali law authorities believe that it is necessary for an 

Islamic state to accept the offer of zimmet agreement from non-Muslims. Maliki 

people related the acceptance of the offer regarding zimmi status to the condition of 

accordance with business affairs (Ibn Qudama, 1968: IX/244; Zaidan, 1982: 30-1; 

Özel, 1998: 221; Karaman, 1999: III/238). 

There are many historical cases indicating that non-Muslims were granted 

the zimmi status in Islamic countries. One of them is the attitude shown to 

Hungarian and Polish revolutionaries taking refuge in the Ottoman Empire after 

getting beaten in the Battle of Debrecen fought in 1849 for the freedom of Hungary. 

Sultan Abdulmajid, the ruler of the era, declared that he accepted these 

revolutionaries as his guest despite the pressure from Russia and Austria, and he 

welcomed them which was appreciated by all of Europe (Nazır, 1999: 13, 353-4).  

 

3.3 Status of Muhajir 

Muhajirhood, lexically meaning the status of migrant (Turkish Linguistic 

Association, 2016), was derived from the Arabic term “muhajir” (مهاجر) meaning 

migrant. The term "muhajir" is used to reflect two meanings which are general and 

subjective. The subjective meaning indicates the Prophet and Muslims from Mecca 

who migrated to Madinah, while the general aspect indicates the Muslims who 

migrated from a non-Muslim country to an Islamic country (Önkal, 1998: XVII/458).  

Accordingly, the status of muhajir indicates the rights and authorities granted by 

the country hosting the migrant.    

Migration can be performed in two ways. One of them is to migrate from the 

place of torment and oppression to a safe non-Muslim country (darulamn) as seen 

in the migration from Mecca to Ethiopia. The second form of migration is the 

movement from darulharp to darulislam like the migration of Muslims to Madinah 

after the Prophet's move there (Özel, 1998: XVII/464).6 The second form of 

migration was used in the sources of era to reflect the concept of migration (Razi, 

1420h.: X/170; Qurtubi, 1964: IV/319; Shirbini, 1994: VI/54). The first form of 

                                                           
6 The migration in the hadith “There is no such thing as migration after conquest because jihad and 

intentions are what is left; follow the call for jihad” is used to mean the migration to darulislam. 

Tirmidhi, “Siyar”, 33, (1590).    
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migration was considered in the definitions of migration performed later (Salkini, 

2014: 28).  

The Quran has both forms of the concept of migration. Many verses mention 

the Muslims who migrated from Mecca to Madinah7 and reflect the previous 

Prophets and their ummah who fled their countries due to oppression and 

torments.8  

Status of muhajir as a protection system grants citizenship to Muslims who 

migrate to an Islamic country. This right is related to the evidence that Muslims are 

reflected as one nation in religious works (al-Anbiya 21/92; al-Mu’minun 23/52; al-

Baqara 2/143; Ali 'Imran 3/110). Being a member of the ummah requires political 

and legal commitment to Islamic states. Accordingly, administrative divisions and 

presence of separate Islamic countries is not an obstacle before Muslims' authority 

to benefit from the citizenship of Islamic countries9 (Zaidan, 1982: 63; Özel, 1998: 

228; Karaman, 1999: III/248). Accordingly, muhajirs were granted the status of 

citizenship in Seljuks and the Ottoman Empire.10 However, the legal, political, and 

similar structures in the modern Islamic countries prevent using the system of 

muhajir. Muslim minorities living in a non-Muslim country or those who have just 

accepted Islam do not have the right to freely migrate to any Islamic countries they 

wish (Özel, 1998: XVII/466). However, certain religious works necessitate migration 

in certain cases (al-Anfal 8/72; an-Nisa 4/97-9) and state that all believers are the 

siblings of an ummah (Ali ‘Imran 3/103; al-Hujurat 49/10; al-Anbiya 21/92), which 

makes it obligatory to grant citizenship to muhajirs. 

 

                                                           
7 The concepts of muhajir and its plural muhajirin and muhajirat forms (an-Nisa 4/100; at-Tawba 9/100, 

117; an-Nur 24/22; al-Mumtahina 60/10) reflect the Muslims who migrated from Mecca to Madinah 

(Önkal, 1998: XVII/458). 
8 For example, after his nation's efforts to burn him, Abraham migrated to Palestine first and Egypt later 

stating "To be frank, I am moving to where my God has ordered" (al-Ankabut 29/26), and he resided in 

Canaan later. Similarly, certain greedy members of Shuaib's nation said to Shuaib "We will surely evict 

you, O Shu'ayb, and those who have believed with you from our city, or you must return to our 

religion." (al-Araf 7/88), and they forced him and his companions to migrate. Similarly, Moses had to 

move out of Egypt with Israeli people due to the Pharaoh's oppression (Yunus 10/90; ash-Shuara 26/52; 

Önkal, 1998: XVII/458; Aldemir, 2010:252). 
9 Both Islam and Article 23 of Bill of Rights accept this idea: “Darulislam is one. An Islamic country is the 

home of all Muslims. It is not appropriate to prevent or restrain the movement of Muslims in an Islamic 

country with geographic obstacles and political actions of asylum-seeking. Every Islamic country should 

welcome the Muslims entering its borders or migrating there just like how a Muslim person welcomes 

his/her sibling.” (Akgündüz, 1997: 128).  
10 Iran has not adopted this approach (Akgündüz, 1997: 48). 
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4. The Similar and Different Aspects Between the Refugee System and 

Classic Guardianship Institutions 

The status of refugee guarantees the safety of life and property as seen in 

Islamic legal traditions. There are more similar aspects between the status of 

refugee and guardianship institutions. However, there are indicators showing that 

the status of refugee is a protection system different than guardianship institutions. 

The similar and different aspects between the known guardianship institutions and 

status of refugee can be expressed as follows:  

 

4.1. Status of Refugee and Emania 

Status of refugee was believed to resemble emania the most among the 

guardianship institutions. The fact that both statuses provide the guarantee of 

safety and opportunity of temporary residence to the people needing guardianship 

was considered in this belief (Sa’wi, 2007: 55; Durmaz, 2014: 51; Faris, 2012: 325). 

The status of refugee resembles emania in these two aspects, but it also differs from 

emania in the following aspects: 

1. The refugee may be sent back when the circumstances upon which the 

refugee status has been granted no longer apply or have changed to an extent that 

the protection is no longer needed. (1951 Geneva Convention, Article 33; YUKK 

Article 85). The departure of musta’ma from the country depends on the duration 

determined in the agreement (Zukhayli, 1995: XI/81). 

2. Regarding the status of refugee, one migrates from his/her home country 

to another (1951 Geneva Convention, Article 1). The change of countries does not 

always take place in this system as we mentioned while explaining emania.  

3. The obligation for receiving the status of refugee is to face oppression and 

torment or have such fears in the home country or country of residence (1951 

Geneva Convention, Article 1). However, for the execution of emania agreement, 

such a condition is not considered. For example, a non-Muslim who is safe in 

his/her country can apply for the emania agreement for commercial purposes. 

Therefore, there is an intention and extension relationship between emania and 

status of refugee.  

4. The basic reason for applying the status of refugee is the desire to escape 

from the oppression and torment in the home country or country of residence. 

However, regarding the emania agreement, the basic reason for applying is the 

concerns regarding the safety in the country to which the applier has surrendered 

or where the applier plans to live.  
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4.2. Status of Refugee and Zimmi 

The differences between the status of refugee and emania are totally present 

between the status of refugee and zimmi. In addition to these differences, status of 

refugee differs from the status of zimmi regarding receiving citizenship. Although 

status of zimmi grants such right to the people demanding guardianship (Qasani, 

1986: VI/281; Zaidan, 1982: 63), status of refugee reflects the facilitation regarding the 

process of granting citizenship to refugees solely (1951 Geneva Convention, Article 

34). 

 

4.3. Status of Refugee and Muhajir 

As the information regarding protection system indicates, status of refugee 

has two aspects common with the status of muhajir. The first of these is that people 

with these two statuses flee their places of residence and take refuge in another 

country or society. The second is related to the main reason of such a displacement 

which is facing oppression or torment or having such fears.   

However, there are also two main differences between the status of refugee 

and muhajir. These differences are as follows: 

1. Although religious identity has no effects on receiving the refugee status 

(1951 Geneva Convention, Article 7), the status of muhajir can only be granted to 

Muslims. Non-Muslim's application to take refuge in an Islamic country is accepted 

but their applications are responded within the status of emania and zimmi. 

Accordingly, religious identity is considered in accepting the asylum-seekers as 

citizens, which is not the case in accepting the application of seeking refuge 

between two institutions.  

2. Regarding the case of refugees, those taking refuge are not granted 

citizenship. Status of muhajir, on the other hand, provides such opportunities to 

those who migrate to an Islamic country.  

 

5. Conclusion  

The status of a refuge, the general structure of which was determined with 

common sense in the 20th century, has aspects common with the classical 

guardianship institutions in Islamic law. There is no difference between the status of 

refugee and classical guardianship institutions in terms of receiving legal protection if 

those applying for taking refuge have necessary qualifications. The status of refugee 

provides the opportunity of living in peace to the people whose applications have 

been accepted, which is also the case for other guardianship mechanisms. In addition 

to these common aspects, there are other similar concepts and points between the 

system of refugees and each classical guardianship institution. 
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There are also certain structural differences between the status of refugee and 

other institutions. The system of refugees has a different structure than the status of 

emania and zimmi regarding the basic reasons of applying for guardianship. On 

one hand, the status of refugee differs from other protection systems in terms of 

granting citizenship to appliers and considering religious identities while granting 

citizenship. On the other hand, the system of refugees does not promise granting 

citizenship to any refugees, and guardianship institutions in Islamic law provides 

the opportunity to benefit from citizenship considering the religious identities of 

those applying for taking refuge. Any Muslims taking refuge are granted 

citizenship while any non-Muslims are given the chance of preferring the status of 

emania or zimmi, and those selecting zimmi status are accepted as a citizen.  
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  في الشريعة الإسلامية نظام اللجوء مقارنة بالحماية التقليدية

 حسين بيضاد. 
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 د. عدنان آلكولترجمة: 

 الخلاصة:

 -الذي كُتبِ لأجل تحديد وضع اللاجئين تحت رعاية الشريعة الإسلامية  -لقد تناول هذا البحث 

الذي أنشئ  -دراسةَ نظام اللجوء مقارنا  بأنظمة الحماية التقليدية في الشريعة الإسلامية. نظام حماية اللاجئين 

حد كبير أحد  إلى يشبه –قرن العشرين نتيجة الهجرات الجماعية الناجمة عن الحروب التي وقعت منذ بداية ال

أنظمة اللجوء السياسي الموجودة في الشريعة الإسلامية وهو نظام الأمان والهجرة. وبالأخص كون وضع 

مختلفا  عنه تماما   -الذي يشابه عقد الأمان من حيث الحقوق التي يقتضيها القانون والإقامة الموقتة  -اللاجئين 

شرد وضرورة تغيير البلد. أما مشابهة اللجوء للهجرة فهو في أن وجود طلب اللجوء من حيث دافع اللجوء والت

في كليهما قائم على أساس القمع والظلم والاضطهاد الذي يتعرض له كلٌ من المهاجرين واللاجئين. ومع ذلك 

ء الديني فإن الهجرة الإسلامية تحتفظ للمهاجر بحق المواطنة مباشرة  حال وصوله في حالة كون الانتما

 .فرصةٌ كهذه للاجئين -في حالة اللجوء  -للمهاجرين وبلدان اللجوء هو الإسلام، في حين لا تعطى 

اللاجئ، الأمان، المهاجر، أنظمة الحماية :الكلمات المفتاحية

İslâm Hukukundaki Himaye Geleneği Müvâcehesinde 

Mültecilik Sistemi 
ÖZET 
Mülteci statüsünün İslâm himaye hukukundaki yerini tespit etmek amacıyla 

hazırlanan bu bildiri çalışmasında mültecilik, İslâm hukukundaki klasik koruma 

sistemleri ile karşılaştırmalı olarak incelenmiştir. 20. yüzyılın başlarından itibaren 

meydana gelen savaşların yol açtığı kitlesel göçler sonucunda ihdas edilmiş bir 

koruma sistemi olan mültecilik, İslâm hukukundaki himaye sistemleri arasında daha 

çok, emân ve muhacirliğe benzemektedir. Özellikle, gerektirdiği haklar ve geçici 

ikamet açısından emâna benzeyen mülteci statüsü, sığınma saiki ve yer 

değiştirmenin gerekliliği bakımından emândan farklılık arz etmektedir. Mülteciliğin 

  (2016)كيليس  «قضايا الهجرة في سياق الصراع في الشرق الأوسط»لقد قدم هذا النص في المؤتمر الدولي الثاني حول الشرق الأوسط في ندوة. 

  ''İslâm Hukukundaki Himaye Geleneği Müvâcehesinde Mültecilik Sistemi'' وھذه ھي الترجمة العربیة للدراسة بعنوان
التي نشرت في العدد الرّابع من مجلة الإلھیات الأكادیمیة. (حسین بیضا، نظام اللجوء مقارنة بالحمایة التقلیدیة في الشریعة الإسلامیة، الإلھیات الأكادیمیة، 

۲۰۱٦، العدد: ٤، ص ۳۷-٤۸). من الواجب أن یستند في الإقتباس إلى المقالة التركیة.
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muhacirliğe benzeyen yönü ise her ikisinde de baskı veya zulüm gerekçesiyle 

sığınma talebinin söz konusu olmasıdır. Ancak muhacirlik, sığınan kişi ile 

sığınılan ülkenin dinî âidiyetinin İslâm olması durumunda vatandaşlık hakkını 

tanırken, mültecilik statüsü sığınana böyle bir imkân vermemektedir. 

Anahtar Kelimeler: Mültecilik, Emân, Muhacirlik, Koruma Sistemleri 

The Refugee System in Comparison Political Asylum 

Tradition in Islamic Law 

Abstract 

In this paper, which aims to determine the status of refugees in terms of Islamic political 

asylum law, the term ‘refugee’ has been emphasized by comparing it with the classical 

protection systems of Islamic law. The refugee status has been introduced as a protection 

system after the massive migration caused by wars that have been occurred since the 

beginning of the 20th Century, similar to Emania and the Muhajir in terms of those political 

asylum systems that exist in Islamic law. The refugee status, similar to Emania, especially in 

terms of the laws required and temporary rights, is different from Emania in terms of reasons 

for asylum and requirements related to relocation. The similarity of refugee to Muhajir is that 

in both of them there is a demand for asylum due to repression or persecution. However, 

Muhajir provides the right of citizenship on the condition that the religious affiliation of the 

asylum seeker and the asylum country are Islamic.  

Keywords: Refugee, Emania, Muhajir, Protection Systems

 المدخل:

لقد تخلى الناس على مر التاريخ عن أماكنهم بسبب الحروب والقمع والكوارث الطبيعية وأمثالها، 

هناك وهاجروا إلى مناطق أكثر أمنا . ولأجل أن يقيموا في تلك المناطق التي وصلوا إليها ويستمروا في عيشهم 

في أمنٍ وسلامٍ احتاجوا إلى حماية السلطات والأفراد ذوي التأثير ورعايتهم. ومع هذه الاحتياجات إلى اللجوء 

وضعية اللجوء التي هي  -خلال هذه العملية  -تشكلت بمرور الزمن ثقافةُ الحماية وقوانينهُا. ومن ثمّ ظهرت 

 نظام الحماية الدولي.

م من قبل المنظمة الدولية للاجئين التابعة 1947وضع اللاجئين عام وقد تم تحديد الإطار الرئيس ل

للأمم المتحدة. ونظرا  لحاجة الأمم المتحدة لأنظمة قانونية جديدة لشؤون اللاجئين؛ فقد وقعت الجمعية العامة 

عتمد في تحقيقا  لهذا الغرض. ولقد ا «الاتفاقية الخاصة بوضع اللاجئين»م في جنيف 1951للأمم المتحدة عام 

وهذه الأنظمة القانونية الدولية  .(1) هذا العقد على تعريف اللاجئ المقبول من قِبَل المنظمة الدولية للاجئين

(1) Özcan, Mehmet, Avrupa Birliği Sığınma Hukuku-Ortak Bir Sığınma Hukukunun Ortaya Çıkışı, 

Uluslararası Stratejik Araştırmalar Kurumu (USAK) Yay., Ankara 2005: 8. 
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صارت مصدرا  في الفترات اللاحقة للاتفاقات الإقليمية والدولية  «م1951اتفاقية جنيف »المعروفة أيضا  باسم 

 (3).(2) المتعلقة باللاجئين

يشبه في بعض  -الذي تم تحديد البنية الأساسية منه بالاتفاقات الحكومية الدولية  -نظام اللاجئين 

جوانبه مؤسسات الحماية التقليدية الموجودة في الشريعة الإسلامية. ومع ذلك فإن آلية الحماية هذه تختلف في 

ديد السمات المشتركة والمختلفة بين التي تهدف إلى تح -الأساس عن غيرها من المؤسسات. ففي هذه الدراسة 

 مؤسسة عن عامة معلوماتٌ  ستدرس –نظام اللاجئين وبين مؤسسات الحماية الموجودة في الشريعة الإسلامية 

لشريعة ا في المعروفة الحماية بمؤسسات اللاجئين نظام مقارنة ستتم ثم. أولا   التقليدية الحماية وأنظمة اللاجئين

 مات الأساسية.الإسلامية في إطار الس

 الهيكل العام لنظام اللاجئين:

، يقال: لجأ إلى الشيء والمكان، يلجأ لَجأْ  ولجوءا  وملجأ ، وكذا يقال: «لَجَأَ »مشتقة من فعل  «الملتجئ»كلمة 

لجأتُ إلى فلانٍ وعنه، والتجأتُ، إذا استندتَ إليه واعتضدتَ به أو عدلتَ عنه إلى غيره، وألجأه إلى الشيء أي 

فتْ في اللغة بمعنى اللاجئ(4) اضطره إليه  كلمة من بدلا   العربية في «اللاجئ». وتُستخدم كلمة (5) . وعُرِّ

– «lteciüM – الملتجئ» كلمة استخدام سبب يكون أن المتوقع ومن. (6) المفهوم نفس عن للتعبير «الملتجئ»

 .(7) التركية هو انتقال هذه الكلمة من العثمانية إلى التركية اللغة في – يومنا في العرب يستعملها لا التي

ف اللاجئ في القانون الدولي كالآتي:  اللاجئون هم الأشخاص الذين تعرضوا في موطنهم الأصلي »يُعرَّ

أو البلد الذي كانوا يعيشون فيه في الفترة السابقة لمخاطر جدية، أو عانوا من الخوف الشديد لأسباب معينة، 

(2) Özcan, 2005:1; Acer, Yücel, İbrahim Kaya, Mahir Gümüş, Küresel ve Bölgesel Perspektiften Türkiye’nin 

İltica Stratejisi, Uluslararası Stratejik Araştırmalar Kurumu (USAK) Yay., Ankara 2010: 46; Ergüven 

ve Özturanlı, 2013:1016. 

الأجانب وقانون "وقانون  "1951اتفاقية جنيف "لقد تم الاعتماد في هذه الدراسة عند تحليل البيانات بشأن وضع اللاجئ على  (3)

 .1951والأخير أعد في تركيا وفقا  لمحتويات اتفاقية جنيف  "6458الحماية الدولية رقم 

 .152ص  1هـ، ج 1414ر، بيروت، ابن منظور محمد بن مكرم، لسان العرب، دار صاد (4)

(5) Türk Dil Kurumu, 2016, “Mülteci”, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_ 

gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.571e713dd881c1.57441213 (25.04.2016). 

فارس علي مصطفى، اللجوء السياسي بين عقد الأمان في الفقه الإسلامي الدولي العام، مجلة البحوث الإسلامية والاجتماعية  (6)

لشريعة والقانون، جامعة نايف العربية ؛ السعوي: عبد العزيز بن محمد، حقوق اللاجئين بين ا315، ص 2، ج 2012المتقدمة، 

 .55م، ص 2007قسم السياسة الجنائية، ماجستير، الرياض،  -للعلوم الأمنية، كلية الدراسات العليا

(7) Durmaz, Osman, İslâm’da Mülteciler Hukuku, Yüksek Lisans Tezi, Çanakkale Onsekiz Mart 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Çanakkale 2014: 13. 

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.571e713dd881c1.57441213
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.571e713dd881c1.57441213
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.571e713dd881c1.57441213
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.571e713dd881c1.57441213
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.  ووفقا  لمحتويات هذا (8) «بسبب العِرْق أو الدين أو الجنسية أو الانتماء إلى فئة اجتماعية معينة أو الرأي السياسي

اللاجئ هو الشخص الأجنبي الموجود خارج » التعريف فقد جاء في بعض الاتفاقات الإقليمية بشأن اللاجئين:

ة تتعلق البلد الذي ينتمي إلى جنسيته، ولا يستطيع الاستفاد قَّ ة من الحماية التي يؤمنها هذا البلد لأسبابٍ مُحِ

بخوفه من تعرضه للظلم بسبب عِرْقه ودينه وانتمائه وانتسابه إلى مجموعة اجتماعية معينة أو بسبب أفكاره 

السياسية، أو لا يرغب في الاستفادة من هذه الحماية بسبب هذا الخوف، وكذلك الشخص عديم الجنسية الذي 

خارج البلد الذي كان يعيش فيه سابقا ، نتيجة أحداث مماثلة، ولا يمكنه العودة إلى هناك أو لا يرغب يوجد 

 .(9) «بالعودة بسبب هذا الخوف

نظام اللجوء يعطي الفرصة للحصول على الحقوق الإنسانية الأساسية للاجئين، كما أنه يمنحهم حقوقا  

ومعاملتهم بشكل أفضل مثل مواطني الدولة المضيفة. وحتى إذا لم ومزايا وحريات كانوا مستحقين لها فعلا ، 

تكن استفادة اللاجئ من الحقوق الممنوحة للمواطنين ممكنة فنظام اللجوء يمكّن من تنفيذ قانون الأجانب على 

 .(10) أقل تقدير

نلخصها في لقد اشترط القانون الدولي عددا  من الشروط لأجل الحصول على وضع لاجئ. ويمكننا أن 

 ثلاث نقاط:

النقطة الأولى: أن يكون اللاجئ قد تعرض في الواقع للظلم والقمع أو عاش هذا الخوف. ومن أجل 

 الاضطهاد من الخوف يكون أن فيجب – اللاجئ كلمة تعريف في ورد كما –التأهل للحصول على وضع لاجئ 

ب أن يكون بسبب الفوضى يج أو معينة، اجتماعية فئة إلى الانتماء أو السياسي الرأي أو الدين أو العرق بسبب

الناجمة عن الصراعات الداخلية في البلاد؛ لأنه لا يُعَدر الخوف بسبب الجرائم التافهة من الأسباب المقبولة 

 .(11) للحصول على اللجوء

يعود  النقطة الثانية للاستفادة من حماية اللاجئين: أن يكون خارج حدود بلد جنسيته، ولا يستطيع أن

. وعلى الرغم من وجود مشكلات (12) إلى ذلك البلد، أو لا يرغب في العودة إليه بسبب الخوف من الظلم والقمع

أمنية في منطقة ما من بلد الجنسية أو بلد الإقامة فإن فرصة الاستفادة من حماية الدولة في منطقة أخرى من البلاد 

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (8)

 .من قانون الأجانب والحماية الدولية التركي 61 -المادة (9)

 .Acer vd., 2010:52؛ 1951جنيف لعام  اتفاقية من 7المادة  (10)

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (11)

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (12)
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لأسبابٍ  -مماثلة فإن تغيير الإقامة داخل بلد الجنسية أو بلد الإقامة . وبطريقة (13) تعدّ عائقا  أمام حق اللجوء

. وكذا ذُكرِ أنه لا يمكن أن يستفيد من حق الحماية (14) لا يُقبل كحالةٍ تتطلب وضعَ لاجئ -تتعلق بالسلامة 

 .(15) الدولية مَنْ دخل تحت رعاية بلد ثالث آمنٍ 

ألا يكون قد ارتكب الشخص أفعالا  مضادة لأهداف  النقطة الثالثة التي اشترطت لقبول اللاجئين:

الأمم المتحدة ومبادئها، أو جريمة  ضد السلام، أو جريمةَ حربٍ، أو جريمة  ضدَّ الإنسانية، بالمعنى المستخدم 

 .(16) لهذه الجرائم في الوثائق الدولية

 أنظمة الحماية التقليدية في الشريعة الإسلامية:

مية أنظمة  ومؤسساتٍ لحماية المجتمع أو الأشخاص الذين يطلبون الحماية لقد وضعت الشريعة الإسلا

 –ذات الخصائص المختلفة من حيث الفرص التي تتيحها  -وحفظ مُهَجِهم. ويمكننا تصنيف هذه المؤسسات 

 .والهجرة والذمة الأمان: إلى

 الأمان:

 فهو وأمانا ، أمْنا   يَأْمن فلانٌ  أَمِنَ : يقال. الخوف ضد: لغة والأمان. «الأمن» من مشتقة «الأمان»كلمة 

 لجيش الاستسلام أو الإسلام دار دخول يريد الذي - (18) الكافر تأمين عن عبارة هو: واصطلاحا  . (17) أَمِنٌ 

على الذي يطلب الأمان،  «تأمِنالـمُسْ » ويطلق. (19) بالعكس أو محدودة مدة ودمه ماله على – المسلمين

 .من قانون الأجانب والحماية الدولية التركي 78 -المادة (13)

لا يمنحان حق اللجوء للنازحين داخل البلاد، ولو  1967والبروتوكول الخاص بوضع اللاجئين  1951إن اتفاقية جنيف  (14)

نازحين داخل البلاد هي كانت كافة الشروط المطلوبة متوفرة. وحاليا  فإن الوثيقة الدولية الوحيدة التي تعطي وضع لاجئ لل

 ، والتي تهدف للحفاظ على الأشخاص المهجرين داخل بلادهم2009أكتوبر  23اتفاقية منظمة الوحدة الأفريقية بتاريخ 

(Ergüven ve Özturanlı, 2013:1022). 

 .من قانون الأجانب والحماية الدولية التركي 74 -المادة (15)

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (16)

 ,”Bozkurt, Nebi, “Eman 7/105، 2007، لموسوعة الفقهية الكويتية، م 8/21ه،  1414ابن منظور، لسان العرب،  (17)

11/75m,  1995Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi . 

ن الرسول  (18) ن وقف بمعزل عن خلال فتح مكة المكرمة كفارَ قريش على دمائهم وأموالهم، مم -عليه الصلاة والسلام-لقد أمَّ

 .29، ص8م، ج 1993القتال. وعُبرِّ عن هذا بالأمان. )الشوكاني: محمد بن علي بن محمد، نيل الأوطار، دار الحديث، مصر، 

، 4، ج 1937الموصلي: عبد الله بن محمود بن مودود مجد الدين أبو الفضل، الاختيار لتعليل المختار، مطبعة الحلبي، القاهرة،  (19)

، ص 4م، ج  1992عابدين: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز، رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر، بيروت،  ؛ ابن35ص 

 .Bozkurt, 1995: 11/75؛ 233، ص 4، ج 2007؛ الموسوعة الفقهية الكويتية، الكويت، 166
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«الجوار»وتستخدم كلمة  .على الذي يعطي الأمان "الـمُؤَمِّن"، و(20) على الذي حصل على الأمان «الـمُسْتأمَن»و

عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم ّٰٱ، إذ جاء في القرآن الكريم: «الأمان»بدلا  من كلمة 
.(21) [6]التوبة:  ِّ فحفخ فج غم غج عم

 الكفار دخول: الأولى. التعريف من يبدو ما على اثنتين؛ حالتين في – الأساس في –يتم تفعيل عقد الأمان 

 ديار إلى الأغراض لنفس المسلمين دخول وكذا شابهها، وما ودبلوماسية تجارية لأسباب المسلمين بلاد إلى

للسلطة الإسلامية.  -القاطنين في المناطق التي استولى عليها جيش المسلمين  -. الثانية: استسلام الكفار الكفار

حسب معناها اللغوي قد استخدمت في تطبيقات أخرى غير هاتين الحالتين. فعلى ومع ذلك فإن كلمة الأمان 

 .(22) سبيل المثال، فإنه قد تم التعبير عن مسالمة المسلمين بعضهم بعضا  في حالة الصراع بكلمة الأمان

نه على دمه وماله . لكن (23) إن نظام الأمان يمنح الكافر حق الإقامة في بلاد المسلمين مدة محدودة، ويؤمِّ

عند الحنفية والزيدية والإمامية وقول مروي  -هناك آراء مختلفة حول مدة هذه الفترة. فأكثر مدة عقد الأمان 

 المدة، انتهاء بعد – اللزوم عند –. وذهب الحنفية والشافعية إلى جواز تجديد العقد (24) هو عام -عن الشافعية 

 وفي. (25) ٍ أشهر أربعة فأقصاها العقد أثناء المدة تحديد يتم لم إن: المالكية وقال. بلده إلى المستأمَن يعود أن بشرط

ت سيطرة الدولة تح ذلك وكل الإقامة، وتصريح والتأشيرة السفر جوازُ  الأمان عقد مكان حلَّ  هذا يومنا

 .(26) بالكامل

 الذمة:

: العهد والأمان والضمان والحرمة. وسمي أهل الذمة ذمة  لدخولهم في عهد المسلمين  الذمة لغة 

 .Bozkurt, 1995:11/75؛ 105، ص 7، ج 2007الموسوعة الفقهية الكويتية، الكويت،  (20)

ه، ج 1420ء التراث العربي، بيروت، إحيا دار – الكبير التفسير –الرازي: أبو عبد الله محمد بن عمر فخر الدين، مفاتح الغيب  (21)

، ص 8م، ج 1964؛ القرطبي: أبو عبد الله محمد بن أحمد، الجامع لأحكام القرآن، دار الكتب المصرية، القاهرة، 531، ص 15

75. 

 ,Bozkurt ؛52م، ص 1982زيدان: عبد الكريم، أحكام الذميين والمستأمنين في دار الإسلام، مؤسسة الرسالة، بيروت،  (22)

1995: 11/76. 

؛ الموسوعة 46؛ زيدان: "31الديات:"م،  2009ابن ماجه: أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، السنن، دار الرسالة العالمية،  (23)

 .106، ص 7ج الفقهية الكويتية: 

؛ الشربيني: شمس الدين محمد 244، ص 9م، ج 1968ابن قدامة: أبو محمد عبد الله بن أحمد المقدسي، المغني، مكتبة القاهرة،  (24)

، ص 3؛ الموصلي: ج 53، ص 5م، ج 1994بن أحمد الخطيب، مغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج، دار الكتب العلمية، 

 .125، ص 7الفقهية الكويتية: ج ؛ الموسوعة 136

(25) :11/811995Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, ”, -İslâm Hukuku-Eman“Zuhaylî, Vehbe, . 

(26) 11/81 1995Zuhaylî, . 
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 ما يُذمّ المرء بتضْييِعه، (27)وأمانهم
ٍ
ة لغة تدور حول معنى: التزِام المرء بحفْظ شيء .  ويُمكن أن يُقال: إنَّ الذّمَّ

والالتزام، أو سمّيت بالحالة التي ينبغي أن يكون عليْها المرء فسُمّيت باسم الأثَر المترتِّب على التَّفريط في الِحفْظ 

ل إليه مان والكفالة وتعاهُد ما وُكِّ . واصطلاحا : الوصف الذي يصير به الإنسان أهلا  لوجوب (28) من الضَّ

الحقوق له، ولزوم الواجبات عليه. وبعبارة أخرى هي الصفة الفطرية الإنسانية التي بها ثبت على الإنسان 

حقوق وواجبات لغيره. وأهل الذمة: هم رعايا الدّولة الإسلامية من غير المسُلمين، والذين تعاقدوا مع 

. (29) المسلمين على إعطاء الجزية والالتزام بشروطٍ معيّنة، في مقابل بقائهم على دينهم وتوفير الأمن والحماية لهم

. والآية الآتية هي دليل مشروعية (30) «أهل الذمة»أو  «ذميا  »ويسمى كل من تعاقد مع المسلمين على إعطاء الجزية 

تي تى تن تم تز تر بي  بى بن ّٰٱعقد الذمة وتُعْرَف في نفس الوقت بآية الجزية: 
كي كى كم  كل كا قي قى في فى ثي ثى ثن  ثم ثز ثر
[. وبعد ما نزلت هذه الآية بدأ أهل الكتاب من اليهود29]التوبة:   ِّ نر  مم ما لي لى لم

والنصارى يحصلون بمقتضى عقد الذمة على ما للمسلمين من حقوق وواجبات، ويتمتعون بحرية العقيدة، 

المواطنة بما فيها حق  -. وكذا يتم إعطاء جميع الحقوق التي يتمتع بها المسلمون (31) ويأمنون على دمائهم وأموالهم

إلا المهام ذات الصلة بالعقيدة  -والجنسية الإسلامية والمساواة في الحقوق والواجبات بين المسلم والذمي 

 .(32) الإسلامية، أو بالسلامة العامة، فإنهم لا يتمتعون بها

حت من لقد عُقدت سابقا  معاهدةُ الذمة كثيرا  مع غير المسلمين الذين كانوا يعيشون في البلاد التي فُت

. وكذا مُنحِ حقُ الاستفادة من (33) قِبل المسلمين، أو المناطق التي سيطر عليها المسلمون نتيجةَ الحرب مع الكفار

معاهدة الذمة للذين دخلوا إلى دار الإسلام بمقتضى عقد الأمان، أو بوجود قرائن دالة على رضا الأجنبي 

تباع الدولة الإسلامية. على سبيل المثال إذا مضى على إقامة وموافقته على الدخول في الذمة، وعلى صيرورته من أ

 .(34) المستأمن في دار الإسلام سنةٌ أو تزوجتْ حربيةٌ من ذميٍ يصيران ذميين

 .120، ص 7؛ الموسوعة الفقهية الكويتية: ج 221، ص 12ابن منظور: ج  (27)

(28) Fayda, Mustafa, “Zimmî”, Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, 2013: 44/428. 

َ في المصادر في العهد العثماني عن بعض معاملات الذمة بالأمان، وتسمى الوثائق التي يتم التوقيع عليها ب (29)  ـوقد عُبرِّ

“Emanname” كنسبة إلى الأمان. وهذه الوثائق كانت تضمن الحقوق الأساسية والحريات لغير المسلمين (İpşirli, 

1995:11/77). 

، ص 7م، ج1986الكاساني: علاء الدين أبو بكر بن مسعود، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، دار الكتب العلمية، بيروت،  (30)

 .41-22؛ زيدان: 136، ص 4؛ الموصلي: ج 71

(31) Fayda, 2013: 44/428. 

 . ,2013Ansiklopedisi, Diyanet Vakfı İslâm Zimmî (Fıkıh), “Yaman, Ahmet :44/435؛ 64زيدان:  (32)

(33) Fayda, 2013: 44/430. 

 .121، ص 7؛ الموسوعة الفقهية الكويتية: ج 4-32؛ زيدان: 136، ص 4؛ الموصلي: ج 110، ص 7الكاساني: ج  (34)
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ذهب الحنفية والشافعية والحنابلة إلى أنه إذا طلب غير المسلم عقد الذمة فعلى الإمام إجابته، إلا أن 

 الطلب إجابة وجوب المالكية ومذهب. الذمة له تُعْقَد فلا - كالجاسوس –ه الشافعية استثنوا مَن يُخشى ضررُ 

 المصلحة: الأمران استوى إذا الإجابة وتجوز المصلحة، ترجحت إذا الإجابة وتترجح المصلحة، تيقنت إذا

 .(35) وعدمها

وهناك عدد من الأمثلة التاريخية حول إجابة الدولة الإسلامية طلبات غير المسلمين بشأن عقد الذمة 

وحمايتهم. منها التعامل مع الثوار المجريين والبولنديين الذين هُزِموا في الحرب من أجل تحرير المجر ضد النمسا 

 أنه –السلطان العثماني آنذاك  -بد المجيد م، ولجأوا إلى الدولة العثمانية؛ حيث أعلن السلطان ع1849عام 

 روسيا من الصادرة الضغوط رغم - أوروبا جميع إعجاب فنال - الخاصين كضيوفه وقبلهم استضافهم

 .(36)والنمسا

 الهجرة:

: الخروج من أرض إلى أرض، والـمُهاجِر مشتق منه . واصطلاحا : يستخدم في معنييه: (37) الهجرة لغة 

 تعالى، لله بها نشؤوا التي ومساكنهم ديارهم تركوا والذين̂  معناه الخاص، فيقصد به النبيالعام والخاص. أما 

 دار إلى الحرب دار من هاجروا الذين المسلمون به فيقصد العام، معناه وأما. المنورة المدينة إلى وهاجروا

إلى الحقوق والصلاحيات الممنوحة للمهاجرين من قِبَل البلد  يشير المهاجر وضع فإن هذا على وبناء  . (38)الإسلام

 الُمهاجَرِ إليه.

ويمكن أن تتحقق الهجرة من ناحيتين: الأولى: الهجرة من بلد حيث فيه الاضطهادُ والقمعُ إلى بلد حيث 

، (39)رب إلى دار الإسلامفيه الأمنُ، كما هو الحال في الهجرة من مكة المكرمة إلى الحبشة. الثانية: الهجرة من دار الح

 مصادر في «الهجرة» كلمة تُستخدم كانت فحينما. (40) المنورة المدينة إلى والمسلمين ^كما هو الحال في هجرة النبي 

 ,.Özel, Ahmet, İslâm Hukukunda Ülke Kavramı -Dârulislâm Dârulharb-, İz Yay؛ 30؛ زيدان: ص 244، ص 9ابن قدامة: ج  (35)

İstanbul 1998:221; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli İslâm Hukuku, İz Yay., İstanbul 1999: 3/238. 

(36) Nazır, Bayram, Mülteciler Meselesi 1849-1851, Doktora Tezi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Erzurum 1999:13, 353-4. 

 .250، ص 15ابن منظور: ج  (37)

(38) 17/458: 1998Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, ”, Hicret“Önkal, Ahmet, . 

]رواه الشيخان[، الهجرة إلى  "لا هجرة بعد الفتح، ولكن جهاد ونية، وإذا استُنفرتم فانفِروا"والمقصود من الهجرة في حديث  (39)

 .دار الإسلام

(40) 17/464: 1998Özel, . 
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 مصادر في أما. (41) الإسلام دار إلى الحرب دار من الهجرة: أي الثاني، المعنى هذا منها المقصود كان القدماء

في المعنى الأول؛ أي الانتقال من دار الخوف إلى دار الأمن،  «الهجرة»نرى أنهم يستخدمون كلمة ف المعاصرين

 .(42) والفرار بالدين من الفتن إلى محل يأمن فيه من الآثام، أكثرَ من استعمالها في المعنى الثاني

كثيرة ذكرُ المسلمين الذين ومن الممكن أن نرى في القرآن الكريم أمثلة لكلتَي الحالتين. كما ورد في آيات 

، فكذلك يذكر الأنبياء وأممهم الذين غادروا أوطانهم نتيجة الظلم (43) هاجروا من مكة المكرمة إلى المدينة المنورة

 .(44) والاضطهاد الذي تعرضوا له

 وكنظام الحماية فإن وضع المهاجر يعطي حقَّ المواطنة للمسلمين الذين هاجروا إلى الدولة الإسلامية.

، وسورة المؤمنين: 92مثل الآيات في سورة الأنبياء:  -ويستند هذا الحق على وصف المسلمين في النصوص 

بالأمة الواحدة. وإن كون الشخص مسلما  يجعله أهلا  للانتماء  - 110، وآل عمران: 143، وسورة البقرة: 52

لم إذن يتمتع بجنسية دار الإسلام على أساس إلى الدولة الإسلامية والتبعية لها والارتباط بها قانونا . فكل مس

. وبناء  على هذا، فإن الانقسامات الإدارية ووجود دولٍ إسلامية مستقلة ليس (45) توافر الصفة الإسلامية فيه

. ووفقا  لهذا الفهم، أعطت الدولة السلجوقية والعثمانية (46) عائقا  أمام استفادة المسلم من الجنسية الإسلامية

. ولكن اليوم الهياكل القانونية والسياسية في الدول الإسلامية تمنع تشغيل نظام المهاجر. (47) للمهاجرينالجنسيةَ 

 .54، ص 6؛ الشربيني: ج 170، ص 10؛ الرازي: ج 319، ص 4القرطبي: ج  (41)

 .28م، ص 2014سلقيني: إبراهيم عبد الله، الهجرة وأحكامها، دار النوادر اللبنانية، بيروت،  (42)

 ،22، وسورة النور:117-100، وسورة التوبة: 100في سورة النساء:  - «المهاجرين والمهاجرات»لأنه يُقْصَد من كلمة  (43)

 .(Önkal, 1998: 17/458) .المنورة المدينة إلى المكرمة مكة من هاجروا الذين المسلمون -10وسورة الممتحنة: 

 فهاجر ،[26: العنكبوت] {رَبِّى الِٰى  مُهَاجِرٌ  انِِّى}: قال النار في قومه ألقاه بعدما –سلام ال وعليه نبينا على –فمثلا  سيدنا إبراهيم  (44)

 لم ّٰ: له السلام عليه شعيب قوم من المستكبرون قال وكذا. كنعان دار في المطاف به واستقر مصر، إلى ثم فليسطين، إلى أولا  
ومن وأجبروه[ 88: الأعراف] ِّهم هج ني نى نم نخ نح نج مي  مى مم مخ مح مج لي لى

 فرعون أعمال بسبب إسرائيل بني مع مصر مغادرة إلى اضطر – السلام عليه – موسى سيدنا وأيضا. الهجرة على المؤمنين من معه

 Önkal, 1998: 17/458; Aldemir, Halil, Kur’ân-ı Kerîm’e) [52وسورة الشعراء: ;90ية وظلمه. ]سورة يونس: القمع

Göre İhtilâf, Kitâbî Yay., İstanbul 2010:252). 

إن دار الإسلام واحدة. وإن الدولة الإسلامية » الإعلان الإسلامي لحقوق الإنسان هذا الرأي فقالت:من  23وقد تبنت المادة  (45)

وطن لكل مسلم. ولا يجوز منع تحركات المسلم داخل الدولة الإسلامية، ولا تقييده بالحواجز الجغرافية واللجوء السياسي. 

) ,Akgündüz" .«أو الداخلين إليها مثل استقبال الأخ لأخيه الشقيقوعلى كل المدن الإسلامية أن تستقبل المسلمين المهاجرين 

Ahmet, İslâm’da İnsan Hakları Beyannâmesi, Osmanlı Araştırmaları Vakfı (OSAV) Yay., İstanbul 

1997:128). 

 .Özel, 1998:228; Karaman, 1999: 3/248؛ 63زيدان: ص  (46)

 .(Akgündüz, 1997:48)ولم تتبنَّ الحكومة الإيرانية هذا الفهم.  (47)
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أن يهاجروا  -التي تعيش في دول غير مسلمة، أو الذين اعتنقوا الإسلام  -فاليوم لا تستطيع الأقليات المسلمة 

، (49) فرض النصوص للهجرة في بعض الحالات. وعلى الرغم من هذا الواقع فإن (48) بحرية إلى دول إسلامية

 ، يجعل من الضروري إعطاء اللاجئين حق المواطنة.(50) وإعلانها المؤمنين إخوة في الأمة الواحدة

 نظام اللجوء مقارنة بأنظمة الحماية التقليدية:

الشريعة  إن وضع اللاجئ يضمن سلامة الأرواح والممتلكات، مثلما تضمنها طرقُ الحماية التقليدية في 

الإسلامية. وما عدا هذه السمة المشتركة، فإن هناك جوانب أخرى مشتركة بين وضع اللاجئ وبين كل نظام 

من أنظمة الحماية المختلفة. ومع ذلك، فهناك جوانب تُظهِر أن نظام حماية اللاجئ يختلف عن الأنظمة الأخرى 

مة الحماية المعروفة في الشريعة الإسلامية وبين نظام للحماية. ويمكن أن نبين أوجه التشابه والاختلاف بين أنظ

 اللجوء باختصار على النحو الآتي:

 اللجوء والأمان:

للوصول إلى  -وقد تم تشبيه وضع اللاجئ بالأمان أكثر من غيره من أنظمة الحماية. وأُخِذَ بعين الاعتبار 

. (51) قامة المؤقتةالإ بإمكانية ويعترفُ  يحتاجه، مَن لكل الأمن ضمانَ  يعطي منهما واحد كل أن –هذا الاستنتاج 

 ومع أن اللجوء شبيه بالأمان في هاتين القضيتين، إلا أنه مختلف عنه في القضايا التي سندرجها نحن أدناه:

لا يُرد اللاجئ بأية صورة من الصور إلى بلده الذي تكون حياته أو حريته مهددتين فيه، إلا إذا لم يبق  -1

. أما مغادرةُ المستأمَنِ للبلد فتتوقف على الوقت (52) ي عائق من الأسباب التي أجبرته على اللجوءأمام عودته أ

 .(53) المحدد خلال العقد

تحدثنا حينما ذكرنا كما -. وأما في نظام الأمان (54) في اللجوء بهاجر اللاجئ من بلد الجنسية إلى بلد آخر -2

 .حال كل في وطنه يغير أن بالضرورة فليس - عنه

لأجل الحصول على وضع لاجئ، يشترط أن يكون اللاجئ قد تعرض في بلد الإقامة أو بلد الجنسية -3

(48) 17/466: 1998(Fıkıh), Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, ” Hicret“Özel, Ahmet, . 

 .[72؛ الأنفال: 97انظر ]النساء:  (49)

 .[10؛ الحجرات: 92؛ الأنبياء: 103انظر: ]آل عمران:  (50)

 .Durmaz, 2014:51 ؛325فارس علي مصطفى، ص ؛ 55ص السعوي:  (51)

 .من قانون الأجانب والحماية الدولية التركي 85 -؛ المادة1951من اتفاقية جنيف لعام  33المادة  (52)

(53) Zuhaylî, 1995: 11/81. 

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (54)
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. ولا يشترط حصول ذلك لتحقيق عقد الأمان. فعلى سبيل المثال: (55) للظلم والقمع أو عايش الخوف من ذلك

ومن هذه الناحية يوجد بين اللجوء يمكن للكافر الآمن في بلده أن يتقدم بطلب عقد الأمان لأغراض تجارية. 

 والأمان عموم وخصوص من جهة.

إن الدافع الأساسي في طلب اللجوء هو الرغبة في الهروب من الظلم والقمع والاضطهاد في بلد  -4

الجنسية والإقامة. أما الدافع الأساسي في عقد الأمان فهو الشعور بالأمان في البلد الذي يريد الإقامة به أو 

 لام له.الاستس

 اللجوء والذمة:

جميع الفروق الكائنة بين اللجوء والأمان موجودة بين اللجوء والذمة أيضا . وإضافة إلى هذه 

. إذ إن الذمة تعطي هذا الحق (56) الاختلافات فإنه يفترق اللجوء عن الذمة من حيث منح المواطنة للاجئين

ل   .(57) للاجئ إمكانية الحصول على الجنسية فقطمباشرة لمن يطلب الحماية، في حين أن اللجوء يُسهِّ

 اللجوء والهجرة:

كما رأينا في المعلومات التي قدمناها حول أنظمة الحماية، فإن للّجوء نفس الميزة في نقطتين مع الهجرة. 

لثانية: الأولى: نرى في كلٍ من اللجوء والهجرة أن طالب الحماية قد غادر محل إقامته ولجأ إلى بلد أو مجتمع آخر. ا

 الدافع الأساسي لهذا النزوح هو التعرض للظلم والاضطهاد والقمع أو معايشة الخوف منه.

وبالإضافة إلى هذه الميزات المشتركة فهناك نوعان من الاختلافات الرئيسة بين المهاجر واللاجئ. يمكن 

 التعبير عنهما على النحو الآتي:

، فإن وضع المهاجر لا يستفيد (58) ينية في الحصول على صفة لاجئبينما لا يوجد أيّ تأثير للانتماءات الد -1

منه إلا من يملك الهوية الإسلامية فقط. ومع أن طلبات لجوء الكفار إلى دار الإسلام يتم قبولها أيضا ، إلا أنهم 

بالانتماءُ  يحصلون على جواب طلباتهم عن طريق مؤسسة الأمان والذمة. وبناء  على ذلك، ففي المؤسستين لا يعتدّ 

 الديني في قبول طلبات اللجوء، وإنما يعتدّ به في منح المواطنة الفورية لطالبي اللجوء.

المفوضية العليا للاجئين لا تعطي صفة المواطنة للاجئين. أما الهجرة، فتعطي للمهاجرين إلى دار -2

 الإسلام إمكانيةَ الاستفادة من هذا الوضع؛ أي الجنسية.

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  1المادة  (55)

 .63؛ زيدان: ص 281، ص 6الكاساني: ج  (56)

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  34المادة  (57)

 .1951من اتفاقية جنيف لعام  7المادة  (58)
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 النتيجة:

 يحمل – الجمعي بالعقل العشرين القرن في الدول حددته الذي –إن الهيكل العام لوضع اللاجئ 

 أنظمة وبين اللجوء نظام بين فرقٌ  هناك فليس. الإسلامية الشريعة في التقليدية الأنظمة مع مماثلة   خصائص

حال توفر الشروط اللازمة.  في يطلبها، الذي للشخص القانونية الحماية توفير حيث من التقليدية، الحماية

 للشخص أمانٍ  في العيش فرصة يعطي  - الحماية آليات من غيره مع الحال هو كما –وبطريقةٍ مماثلةٍ، فنظام اللجوء 

 اللاجئ نظام بين مماثلةٌ  أخرى جوانبُ  فهناك المشتركة الميّزات هذه جانب وإلى. طلبه على الموافقة تمت الذي

 لحماية التقليدية على حدةٍ.ا أنظمة من واحدٍ  كل وبين

فهناك بعض الاختلافات  -بين نظام اللجوء وبين المؤسسات الأخرى  -وإلى جانب أوجه التشابه هذه 

 الأمان عن مختلفة أسس – الحماية لطلب الأساسي الدافع حيث من –الهيكلية أيضا . إذْ توجد في نظام اللاجئ 

الحماية الأخرى، من حيث أخذ الانتماء الديني بعين الاعتبار في  أنظمة عن اللجوء نظام يختلف وكذا. والذمة

إعطاء المواطنة لطالب اللجوء. ومن ناحية أخرى، إن أنظمة الحماية التقليدية في الشريعة الإسلامية تعطي 

واطنة لأيّ إمكانيةَ الاستفادة من المواطنة، مع مراعاة الهوية الدينية. في حين أن نظام اللجوء لا يتعهد بمنح الم

ضمن نظام الهجرة للاجئ  -لاجئٍ. وبينما تعطي أنظمة الحماية التقليدية في الشريعة الإسلامية المواطنةَ مباشرة  

مُ  -المسلم  لطالبي اللجوء من غير المسلمين فرصةَ الاختيار بين الذمة والأمان،  -في نفس الوقت  -فإنها تُقَدِّ

 .اطنينوفي حال اختيارهم للذمة تقبلهم كمو
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